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DINLERDE KUTSAL VE KUTSALLIK ANLAYISI
- Dog. Dr. Ahmet GAC™)

GiRIS
-Annamarie Schimmel dini séyle tanimlamustir: - “Din deyince, insanlarin

behemehal sahis seklinde olmasi lazim ‘gelmeyen insaniistii bir kudretle
miinasebetini anlamaktayz. llah ve Tanr mefhumunun olmasx gerekmez Rty

“Hakiki din, belirli bir tanr fikrine' sahip olmadan da var olabilir, fakat
kutsal ve kutsal olmayan (profan) arasinda ayirim yapmayan hic bir hakiki
din yoktur” diyen Nathan Séderblom da (1886-1931), dindar insam sdyle
tanf etmigtir: “Dindar, kendisine gére olaganiistii bir seyin kutsal:oldugu:Kkisi-

r.” Su halde, kutsalllk dinde en bliyiik isarettir. Hatta o, Tanri:diisiin-
cesmden daha kokludir. Cinkl Buddizr vb..gibi bazi dinler, herhangi bir
tanry mancnm gerekli gdrmedikleri_halde kutsal fikrine sahiptirler:(?), Ssderb-
Iom kutsal _diisiincesine sahip .olmayan. Tann fikrini din olarak kabul. etme-
mektedir. (3) Onunla benzer kanaatleri tasiyanlar da vardir.4) Dolayisiyla bu
ve benzen gorU§len tag;lyanlara gore kutsalin evrensel bir boyutu vardxr ®)

_ Verllen bu bilgiler, geglth dlnlerde kutsal ve. kutsalllk anlaylgmm onemml
gostermektedlr Ancak, dmlerde kutsal ve kutsallik anlayigina :gegmeden
once, kutsal karglhglnda gegnth dlllerde kullamlan kehmelere deginmek ve
kutsalin tanimin yapmak gerekmektedlr o

A Kutsal Kars;.lllgmda Kullamlan Kellmeler

Kutsal-ifade  etmek tizere Latince’de sanctum ve sacrum kehmelen kulla-
nilmisg. olup bu.iki kelime de Hint-Avrupa kékenli sak’tan gelmistir. Sanctum
ile, bir realite olarak-kutsallik ve ilahi gii¢ ifade edilmistir. Aym zamanda
sanctum, fertlerin davranisiyla da .lgilidir. Mesela aziz,.veli, eren gibi anlam-
lara. gelen saint kelimesi sanctum’dan gelir. Sacrum ise, insan saygisin

(*) Uludag (niversitesi llahlyat Fakailtesi Dinler Tal‘lhl Anablhm Dah Ogretlm Uyesx

(1) Dinler Tarihine Gms, Ankara 1955, s. 3. i

(2) S..G. F. Brandon, A. Dictionary of Comparative Rehglon (DCR) London 1970, s. 334-335.

(3) Nathan. Séderblom, “Holiness”, The Encyclopedia of Religion-and Ethics (ERE), Edinburg
1979-1980, VI, 731.

(4) Bkz. J. D. Douglas, The New Bible Dictionary (NBD), London 1962, s. 529.

(5) Mircea Eliade, Dinin Anlarm ve Sosyal Fonksiyonu (cev. Mehmet Aydln), Ankara 1990 S.
9. Ayrica bkz. age, s. 58, 63, 74.
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gbsterir. Latince’ye yakin dillerde de kehmeler arasindaki bu niians korun-
mustur. Mesela Latince sanctum’un ltalyanca ve Ispanyolca karsilig santo,
Fransizca kar§1]1g1 saint'dir. Ayni gekilde Latince sacrum’un ltalyanca karsi-
lign sacro, Ispanyolca karsiigi sagrado ve Fransizca karsiigh da sacré’dir.
Almanca’da kutsal karsiiginda bu anlamda kullanilan iki kelime yoktur.
Almanca’da énceleri “kiiltle ilgili” anlamma gelen sakral kelimesi kulla-
nibirken,  yirminci, ylzyihn baglarinda, ingilizce’deki “holy”ye tekabiil eden
ffhéilig”,kelim,esi kullanilmaya baglanmusgtir. Kutsal konusunda: 6nemli calig-
mas! bulunan Rudolf Otto da (1869-1937), ingilizce’ye: “The ' Idea of the
Holy” baghglyla terciime edilen«,‘.‘»l;_)as Heilig” . isimli eserinde bu kelimeyi
tercih etmigtir. ., : Lo ) ERE
- Kutsal karsihginda lnglhzce de. sacred ve holy kellmelen kullanilmaktadir.
Latlnce sacer’den gelen sacred ile, Almarica heilig'den geldigi séylenen holy
kelimeleri, profan ya da sekiiler'in aksine, tanri ve tabiatiistiiniin a]amna ait
olan seyler-icin kullanilmig esanlamli kelimelerdir. Her ikisi de, kendisinde
tabiatlistd diinyanin gtinlik hayata niifuz ettigi sahislar, yerleri veya '6Bjél"eriy
vasiflandiran sifatlar olmalarina ragmen; ‘Kullanldiklari varlik veya gahlslar
acisiidan; aralarmdakl niiansa §u §ekllde 1§aret etmek mumkundur '

Holy, 1- Kutsal olan Tanri veya llahm snfatlanm 2- Kutsalhgml Tanrl 1le
1l|§klsmden alan §eylenn vas:ﬂanm 3 Tann nin nstegme uygun o]arak kabul
édilen seylere 'uyan kisi ve faahyetlerm vamﬂarmn behrtmek tizere kulla:
nilmistir. Mesela kutsal insan ve faahyetlenm ya da kutsal bll‘ hayat surmeynﬁ
ifade etmek tizere “holy” kelimesi kullanilir.

ingilizce’ye Latince’den Fransizca yoluyla gectigi séylenen sacred ise;
dzellikle saygi duyulan veya hiifmet gdsterilen objelere isaret ‘eder. Fakat
Tanr’nin kendisine veya bireysel olarak . sahislara isaret etmez. Yani
sacred kelimesi Tanr igin kullanilamayacag gibi, kutsal kabul edilen bir
kimse i¢in de kullanilamaz. Diger bir:ifadeyle, Tann tarafindan kutsal
kabul edilen holy; insanlar tarafindan kutsal kabul edilenler de sacred ile
ifade edilmistir.(6) Bu kullanima gére iki tirlii ‘kutsal ve kutsallik arilayisi
ortaya ¢ikmig oluyor: Bizzat Tann tarafindan kutsal oldugu kabul edilen
yer, mekan veya nesneler insanlar tarafindan kutsa]hk atfedllenler

Eski Ahid’de kutsal kar§|llgmda gados ve godes Yem Ahld de Yunanca
kdkenli hagios kelimeleri kullaniimugtir. Eger gados’un-Sami kdkenli- oldugu.
kabul edilirs€, o takdirde o; “bir sdhst ya da esyay: tanrlsal 'ku‘llan’{ma FahsiS‘

(6) Bkz.Willard G. Oxtoby, “Idea.of the Holy The Encyclopedla of Rehglon (ER) ed ercea
Eliade, U.S.A, 1987, VI, 434-435. . . .
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etme” anlaminda ve boylece tahsis edilen obje ya da sahsin durumunu ifade
etmek {izere “ayirmak” veya “koparmak, mahrum etmek” manasini veren
bir kékten gelmis olabilir. Yeni Ahid’de kullanilan ve Ibranice gados’un en
yakin esanlamhisi oldugu sdylenen hagios ise, “ayirma ve béylece Tanri'ya
tahsis etme” gibi anlamlara gelen hagnos ile aym kokten gelmng olabllecegl
séylenmektedir.(?) : : :

Kur'an'da, -kutsal veya kutsallik - ifade etmek ‘tizere “k-d-s” (Arapg:a)
kékiinden 'Kuddiis, mukaddes;® “h-r-m” (Arapga) - kokiinden —harem,
haram®) ve “b-r-k” (Arapga) kékiinden de bareke, tebareke, miibarek vb.
kelimeler kullaniimustir.(!® Owen C. Whitehousé’un da isaret ettigi gibi,(1!
bu kelimelere ¢ok yakin anlami olan ve bir seyin yasaklandigini veya korun-
dugunu belirten diger bir Arapga kelime de Buhéri'de yer alan bir hadis'te
gecen “Himé&” (Arapga)'dir. Numan b. Beglr in rivayetine gore Allah Rasiilli
s6yle buyurmustur: “Helal” bellidir, haram" da bellidir ve ikisi arasinda baz
§uphell seyler vardr, ki msanlarm cogu onlari bllmez Kim k1 §upheh seyler-
den sakinirsa dinini ve 1rzini korumus olur. Her kim de §upheh §eylere bula-
sirsa, slriistind bir korulugun etrafinda otlatan ve her an koruluga girme
tehlikesiyle karsi karsiya bulunan ¢obana benzer. Dikkat edin her melik’in
bir korulugu vardir. Yine dikkat edin Allah’in korulugu da O’nun haram-
laridir. Ve siiphesiz cesedde bir et parcasi vardir, o iyi oldugu zémari cesedin
tamamu iyi olur; o bozuldugu zaman biitiin cesed bozulur, o kalp'tir.”(12)

Verilen bilgilerden de anlasilacag gibi Eski Ahid'de kutsal karsiiginda
kullanilan gados ile, Kur'an'da kutsal veya kutsal mekan karsiliginda kulla-
nilmus olan kuddis, mukaddes gibi kelimeler “k-d-s” kékiinden gelmektedir.
Bu kelimenin esas anlami “temiz ve pak olmak” demektir. Allah igin kulla-
nildiginda; nefsini O’'nun igin temizledi, O’nun i¢in namaz kildi, O’'nu yiiceltti
ve biytkligiinii kabul etti” gibi manalara gelmektedir.(13) Genel olarak “k-d-
s”. kelimesi; bir seyin veya bir sahsin tanrnsal kullanim veya tannsal bir kiilt
icin ayrilmasim ya da korunmasini; bu amacla korunan ve yaklasilamaz

(7) Douglas, NBD 529-530. Ayrica bkz Shailer Mathews- Gerald Blrney Smlth A chtlonary of
Rehglon and Ethics (DRE); U.S.A. 1921, s. 206

(8) Bkz. Bakara, 2/30, 87, 253; Maide, 5/21, 110; Nahl, 16/102; Taha, 20/12; Hasr, 59/23;
Cum’a, 62/1; Naziat, 79/16.

(9) Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii'l- Miifehres Ii elfazr’l- Kur’ém’l Kenm lstanbul trs. s.
197-199.

(10) Bkz. Abdiilbaki, age, s. 118. '

(11) Bkz. Owen C. Whitehouse, “Holiness (Semitic)”, ERE, VI, 751.

(12) Buhari, Iman, 39.

(13) Ed. Abdusselam Harun, ‘el-Mu'cemti'l-Vasit, Istanbul, ts. s. 725.
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veya gi’xglij‘kle yaklasilabilir olan Tann ile yakin iligkiye sokulan bir objenin
veya gahsin dururrunu.ve bu obje ya da §ahsm yarl-Tannsal 6zellik ve giicle
kusatildigin lfade eder.(14) 2

islami literatiirde kutsali ve kutsalhgl behrtmek izere kullanilan * haram
harem, ‘hima” gibi kelimelerin. kargihginda -da “helal” anlamma gelen
“halle” (Arapga) fiili kullaniimustir. Bu anlamda “halle”; kullaniimasi, giril-
mesi veya yapilmasi yasak olmayan; kullaniimasina veya yapimasina
kutsal tarafindan izin verilen glbl manalara gelmektedlr (15) Toplumumuzda
yaygin olarak kullanilan “kutsal kazang”; “kutsal gorev” veya “ailenin, evli-
ligin - kutsalhg” gibi kelime ve kavramlar, yukarida zikredilen hadis’in
isiginda ve helal-haram noktasindan degerlendirmek gerekmektedir.

B Kutsal n Tamml

Ceg;lt dxllerde degisik kelimelerle ifade edllmlg olan kutsal sozlukte l-
Giiclii bir dini: saygl uyandiran veya uyandnrmasx gereken kudsi, mukaddes
2- Tapmllacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen, kudsi, ‘mukad-
des, 3- Bozulmasi, dokunulmamasi, karsi g:lkllmamaSI gereken, ustune titre-
nilen, 4- Tanr’ ya adanmus olan, tanrisal olan{1) gibi anlamlara gelmektedlr
Aynca kutsalin su taimlan da yapllmlgt!r

“Ba§]anglgtan beri insan tecriibesinin bir pargasx olan; yaratic ile olan
iligkisinden dogan &zel bir nitelige sahip. olan ‘veya dini bir amag i¢in tahsis
edilen.”(7)

“Kendlm her zaman dogal gergeklerden tamamen farkh bir gercek olarak
gosteren; tamamen farkll bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir gerce-
gin, dogal, dindigi diinyamizin ayrilmaz bir pargas! olan nesneler i¢inde agiga
cikmasidir.”(18)

Kutsal; “varlxgm olu§tak1 Baki'nin de famdekl dogrudan tecelhsl olarak
da tanimlanmgtir.(19). ,

Kutsallik ise; menge ve 06zl itibariyle, gizemli ve tabiatlistli giicle olan
temasi sebebiyle bir kisim esyaya, baz insanlara, hayvanlara, bazr yerlere,
olay ve faaliyetlere atfedilen tistiinlitk ya da meziyettir. Bu tabiatiistii glice R.

(14) Whitehouse, “Holiness”, ERE, VI, 751.

(15) Whltehouse, “Holiness”, ERE, VI, 753

(16) Turk Dil Kurumu, Tirkce Sézlitk, Ankara, 1988, 11, 939.

(17) John R. Hinnells, Dictionary of Religion (DR), Great Britain, 1988, s. 151.

(18) Eliade, Kutsal ve Dindist (cev. M. Ali Kiligbay), Ankara, 1991, Giris VIIL. ve dlskapak ‘
(19) Seyyid Huiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim lhtiyaci {cev.-Sehabeddin Yalgin), lstanbul, 1995, s. 8.

340

CEPESICER T ur



Otto, “numinous” adimi vermistir. Numinous terimi, eski Romalilar'in, kendi-
sini 6zel bir tarzda veya yerde gosteren sahsi olmayan glic diislincesinden
cikarilmistir. Ayni gsekilde, Malenezya’ca bir kelime olan “mana” da bu giicii
tanimlamak icin kullanilmistir. 9 Ozellikle ilkel topluluklarda dini yénden
kirli (pis) sayllan veya sayllmayan obje .ve olaylar arasinda ayirim yapil-
mustir. Bu ayimm saglikla ilgili telakkilere. de dayandirilmamus, bilakis, dini-
biiylisel degerlendirmelerden cikmustir. Dolayisiyla tabiatiistii veya gizemli
(numinous) bir 6zellige sahip oldugu tasavvur edilen bir obje veya olay tabu-
larla korunmalidir ve ¢ogukere de o kutsal kabul edilmistir. Boyle bir seye
dokunmak hem ilgili satus icin tehlikelidir; hem. de onun bulagsmasi sebe-
biyle, bagkalarina da etki eder. Bazi durumlarda sadece rahipler ya da
samanlar gibi:belirli sahislar, ‘bu tiir seylerle emniyetli bir sekilde iligkiye
girebilir. Digerlerinin dokunmasi tehlikelidir. Nitekim Uzza adinda biri Ahid
Sandigi’'na dokunmus ve hemen orada diiglip 6lmiistli (Bkz. Il. Samuel, 6/
6). Diger dinler gibi yahudilik’te de dini yonden temiz olan ve olmayan
seyler belirlenmis ve bunlar besg grupta toplanmisgtir. - Cesitli sekillerde
gerceklestirilen sekstiel iligki; kan, 6zellikle bu hayiz kani (Levililer, 15/19);
belirli yiyecekler, 6l ve clizzaml, Temiz ve temiz olmayan arasindaki ayirim
ve temizlenme kurallan, yahudiler - arasinda asin -derecede gelistirilmis
(Markos, 7/1-5) ve Isa tarafindan ayiplanmiglardir (Matta, 15/1).(21)

Yine kutsallik; dini yénden temiz olmayan, yani profan dokunma icin
tehlikeli olan ve Polinezya'ca bir kelime olan “tabu” ile kusatilmig olmay:
gerekli kilan bir objeyi de akla getirmektedir.22) [ste bundan dolay: ilkel
- kabile dinlerinden milli ve evrensel dinlere kadar, pek ¢ok dinde kutsal’a
yaklasmadan veya kutsal bir nesneye dokunma ya da kutsal bir mekana
girmeden Once cesitli torenlerin veya temizlenme ayinlerinin yapildig
gorlilmektedir. Boyle bir hazirhgin yapilmasi halinde kutsalin biitliniiyle
tehlikeli olabilecegi; sayet dogrudan tehlikeli olmazsa bile, eger kutsala
veya kutsal alana dikkatsiz ve hazirliksiz bir sekilde yaklagilmigsa, yapilan
ibadet ve ayinin iptal edllecegl ya da faydasmm olmayacag dug;u-
niilmiistiir.(23) : :

Bazi dinlerde kutsala yaklagsma &yinleri adi da verilen bu dini temizlik
cercevesinde su ile yapilan elbise, beden ve cevre temizligi yaninda; yine su
ile yapilan bir nevi abdest ve gusill de diyebilecegimiz manevi temizlik gbze

(20) Brandon, DCR, 334.

(21) Brandon, DCR, 199.

(22) Brandon, DCR, 334. .

(23) Eric, J. Sharpe, 50 Key Words (Comparative Rehgxon) Great Britain, 1971, s. 57-59.
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carprnaktadir; Ayrica kutsala yaklasirken veya kutsal mekana girerken bazi
&zel kiyafetlerin giyildigi ya da cikarildigi-da gérilmektedir. Nitekim saman,
kam, rahip, papaz, din gérevlisi gibi bazi sahislarin dini gérevlerini-ifa eder-
ken giymis olduklan &zel kiyafetleri; yine din mensuplarinin da ibadet esna-
sinda ve bazi 6zel durumlarda givdikleri dini kiyafetleri de bu cergevede
degeriendirilebilir. Nitekim Kur'an’da belirtildigine gére, Hz. Musa’nin kutsal
Tuva vadisinde oldugu bildirilmis ve pabuglarimi ¢ikarmasi istenmis;24)
Kur’an’a ancak temiz olanlarin dokunabilecegi ifade edilmisg; @) yine Kur’an’da,
migriklerin ancak bir pislik oldugu, onun i¢in bu hiikmiin verildigi seneden
sonra Mescid-i Haram’a yaklastirilmamalar gerektigi bildirilmistir.(26) Dola-
yisiyla islam’da da kutsala veya kutsal mekana yaklagirken hem maddi,
hemfde manevi temizlik emredilmis ve kurallarina riayet edilmesi istenmistir.

" Yapilan tarim ve-agiklamalardan da’ anlagilacag gibi, maddi ve fiziki
fenomen diinyasi iki bashk altinda toplanmustir. Kutsal ve profan. Kutsahn
alanina, kutsalin kendisi ve onunla ilgili her sey; kitaplan, ma’bedleri, esya-
lari, rahipleri, bazi kutsal mekanlar, kutsal zamanlar vs. dahildir.(?”) Profan
ise, kutsaln ziddi olup “ma’bedin disinda kalan ve b&ylece umumun kulla-
nimina agik olan”(®), “kutsalin alaninin digindaki” nesne ve olgular demek-
tir.(29) Bu tarumlara gore kutsalin dini hayatla, profan’in da diinyevi (sekiiler)
hayatla sikr bir iligkisi vardir. Clink(i kutsal ve dini hayat, kutsalliktan tama-
men arindirimis pfofan ve diinyevi hayatin ziddidir.(9 Boéyle kutsal ve
kutsal olmayan arasindaki fark hem ilkel, hern de gehgmxg din ve kulturlerde
kesin bir sekilde belirtilmistir.(31) , :

Konu ile ilgili deliller de gdstermektedir kx msanhk tarihinin buyuk kesi-
minde insan, goglin. yiice tannlarindan daha kiiclik tanrnlara; melekler,
“ruhlar ve gseytanlardan 6lilerin hayaletlerine kadar goriinmeyen varliklardan
olusan, kendi diinyasina paralel gergek bir diinyanin varligina inanmistir.
Her nerede ve ne sekilde olursa' olsun bu paralel diinya, insamn kendi
diinyasiyla yiizyiize gelir. iste bu iki diinyanin kesistigi noktadan “kutsal”
diye - bahsetmenin uygun olacagdl s6ylenmistir. Mesela: kurban. kesilen
herhangi bir yer, bir mabed veya kilise bu anlamda kutsal bir yer oldugu

(24) Taha, 20/12; Cikig, 3/5. -

(25) Vakia, 56/79. -

(26) Tevbe, 9/28.

(27) J. M. Powis Smith, “Sacredness” DRE, 394.

(28) Hinnells, DR. 151,

- (29) Sharpe, age, s. 62. : : : i
(30) Eliade, Patterns in Comparatlve Rehglon London 1976 s. 1 Kutsal ve Dlndl§l, si1-4.
(31) Brandon, DCR, 334! S - : . (o '
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gibi; yeryliziinde tanny: temsil ettigine inanilan kral veya kendini dine ve
dolaysiyla Tann’ya adamus rahip de birer kutsal kisidir. Yine tanrimn kendi
iradesini agikladigi kitap da kutsal bir kitaptir. Ayni sekilde kendilerinde tabi-
atlstiilerin yliceltildigi dans, mizik, sark: veya ilahi, herhangl bir dlm konU§—
ma veya 1badet de kutsal kabu] edllmlg;tlr (32) “

C- Kutsal'm Behrleylcﬂen o

Kutsal'in ne oldugu veya neyin kutsal oldugunun behrlenmesmde 1k1
temel unsun vardir; Bizzat kutsalin kendisi ya da insan. Konuya ilkel kabnle
dinleri ve milli dinler agxslndan baklldlgmda kutsalm belirlenmesinde insan
unsuru 6n plana glkarllmlgtlr Ginki gerek Nathan Soderblom 'un dmdar
insani tammmda ve ozelhkle ilkel kablle dinlerinde kutsal konusunu ince-
lerken mana ve tabu gibi kavramlar secmesinde, gerekse Otto 'nun kutsal
dU§uncesm1 ele ahgmda bu husus gobze garpmaktadlr Suphesnz kutsalm
belirlenmesinde dnemli unsurlardan biri insandir. Fakat insan yegane unsur
degildir. Hatta kutsalin belirlenmesinde insan tecriibesini vurgulamanin ve
onu o6n plana ¢ikarmanin énemli bir hata oldugu da belirtiimestir. (;unku
kutsal alan dyle bir alan ki, orada sadece insan tecriibesine dayanarak kesin
ve dogru bilgiye ulasmak pratikte miimkiin-gériilmemis; bu yonden Otto da
elestirilmis(33 ve onun “kutsal” kavramini muhtemel bir genel kavram olarak
ortaya attigi sdylenmisgtir.(34). :

Konu ozellikle ilahi dinler agisindan ele almdlglnda kutsalin belir-
lenmesinde’ en onemli unsurun kutsalin bizzat kendisi’ oldugu anla-
siimaktadir. Tevrat'ta: “Ve Allah insani kendi suretinde yaratti, onu-Allah’in
suretinde yaratti..."3% denilmektedir. Kur'an’da da Hz. Musa’ya: “Muhakkak
ki ben, yalnizca ben Allah’im. Ben'den bagka ilah yoktur. Bana kulluk et...”
(36) buyuruldugu bildirilmistir. Su halde gerek Tevrat'ta gerekse Kur'an'da,
yegane kutsal varhgin Allah oldugu ifade edilmis ve yalniz kendisine kulluk
edilmesi istenmistir. Bu durumda kutsalin varhigini kabul ve Ona kulluk
etme durumunda O’na en yakin yaratik insandir. insan, yegane kutsal varlik
olan Allah’in ve dolayisiyla dinin gercek muhatabidir. Ciinkii Allah’la insan
arasinda ontolojik iliski vardir.®”) Insan, Allah’tan bir ruh tagimaktadir.(38)

(32) Sharpe, age, s. 57-58.

(33) Sharpe, age, s. 57.

(34) Huseyin Gazi Yurtaydin-Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Ankara, 1978, s. 15.

(35) Tekvin, 1/26-27.

(36) Taha, 20/14.

(37) Bkz. Toshihiko lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan (gev. Siileyman Ates), Ankara, ts.s. 114-
117, . ‘

(38) Bkz. Hicr, 15/29; Secde, 32/9 Sad, 38/72..
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Ayrlca varliklar icerisinde kutsali en iyi idrak eden ve: fltratmda kutsal duygu-
su bulunan yegane yaratlk da msandu‘ (39) S = ; : ‘»

‘ D Kltab 1,Mukaddes ‘e Gore Kutsal Ve Kutsalllk Anlayngx .

Kutsal ve kutsallik anlayisi yoniinden Yahudlhk Hiristiyanhik verlsl.am glbl
ilahi kaynakl dinleri ve onlarn kutsal kitaplarini, dlger dmlere nazaran, farkll
§ekllde ele almak gerekmektedlr

' ESkl Ahld de kutsalllk Tanr' ya yapxlan lbadetle 1]1§kllerl sebeblyle, bir
lelm yerlere, baz: esyaya, mevsxmlere resmen gorevh kisilere" vs. |§aret
eder. Bu tenmm ilk defa, Tanr’nin kutsa] yapmis o]dugu sbylenen yedlnCl
giin Sabbat lgm kullamldlgx belxrtllmektedlr (Tekvm 2/3). Yine Eskl Ahid'e
gare kutsallik ibadet 3 yerme veya ‘kutsal mekana (mabede) ve aynl zamanda
ma’bed 1gmde Tanrr' ya ibadette kullam]an e§yalara da atfedllm1§tlr Benzer
§ekllde kutsalhk sahuslarla, rahlplerle ve Lev:hlerle ozelllkle Tanrr’ya jibadetle
resmi olarak gorevli kisilerle iligkili olarak da kullamlmlgstlr Bu orneklerde
kutsallik, ortak kullammdan ayirip kutsal birine tahsis etme (adama) ilig-
kisine delalet eder. Yani baz ozel yerler, egyalar, zaman_ veya §ahlslar
Tanrr’ ya adanmak suretlyle .umumi kullammdan uzaklagtmlmlg ve tanrsal
alana cekilmistir. :

Eski ve Yeni Ahld de kutsalhk en ylice manada Tanrl ya verilmistir.
Herseyden .6nce kutsallik, O'nun yaratiklardan farkliigini ve onlarin {izerine
yuceltllmesxm gbsterir.. Bdylece kutsallik, Tanr’min agkinligin aglklar Asagi-
daki ifadeler, kutsal biri olarak Yahve’'nin, sahte tanrilarn ve yaratiklarin
timinin kargisindar durdugunu belirtir: o

“llahlar arasinda senin gibi kim vardir ya Rab? Kudsiyette cehl senalarda
heybeth harikalar yapan, senin gibi kim vardir?” (40

“Ve beni kime benzeteceksmlz kl ben ona musaw olaylmD Kuddiis diyor.”@1)

ESkl Ahid’de kutsal kelxme aynl zamanda 1ll§kxy1 gosterir ve Tanr’nin tum
dlger varliklarla. l]l§lell’lde kendi pozisyonunu koruma kararllllglm belirtir.
Kutsallik, Tanr'nin . kendml tasdiki; . kendisinde O’nun kendi Tanm’hgmnin
mutlak standard: yaptig sifattir. O, sadece tannisal olanla insani olan arasin-
daki farki ortaya cikarmakla kalmaz,(#2) ayni zamanda yiice Tann ile esan-

(39) Bkz. Ram, 30/30. * -

(40) Cikig, 15/11.

(41) Isaya, 40/25; Douglas, NBD, 529-530. ,

(42) “Ofkem ‘kizginhgint yapmayacagim,’ Efraim’i yeniden helak etmeyecegim; gunku ben

Allah'im ve insan degilim; senin ortanda olan Kuddiis'am ve gazapla gelmeyeceglm
(Hosea, 11/9) H :
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laml hale:gelir;: 6zellikle ilahi karakterin korku ile kansik . saygl uyandiran
yanini (R. Otto, Mysterium- Tremendum) vurgular.”3) '

" Kutsalliktaki ahlaki’ keyfiyet, kendisi sayesinde bu terimin buyuk cogun- -
lukla Tanr’ya Verildigi yondiir.  Yani kutsallk, Tanr’nin ‘ahlaki tstiinliigini
ve O'nun ahlaki mitkemmeligi- noktasinda tiim-siniflandirmalarin dlgmda
olugunu bellrtmek icin kullanllmlgtlr (44)'Bu yiice anlamda sadece Tanrl
kutsaldir ve' dolaylslyla yaratxklan arasinda ahlaki temizligin de dlctistidar.
Bu durumda kutsallik, Tanriligin her aylrdedem vasfini kazandlglndan’
Tanr’'min varhigim gosteren delillerin disa yansiyan sekli olarak tanim-
lanabilir. Tayf'in tiim renklerini birlestiren Giines 1sinlaninin, Giineg'in parla-
masinda biraraya geldikleri ve 1s1iga karigtiklari gibi, -ayni sekilde Tanri'nin
kendini géstermesinde, O’nun tiim sifatlar biraraya gelir ve kutsalliga karigir
(kutsallikta -harman olur). Bu sebeple kutsalliga, Tanr’'nin sifatlarinin tiimii-
ne birligi veren “sifatlarin bir sifati” adi verilmistir. Ozellikle Hiristiyanlar'a
go6re Tanr’nin varlik ve niteligini sadece. soyut mitkemmelligin. bir- terkibi
olarak 'diiglinmek, Tanmn’yt tim realiteden mahrum etmek: demektir. Bu
sebepten- dolayi kutsalligin, kutsal kitapta bilhassa Tanriliktaki her bir sahsa,
yani Baba'ya;45) Ogul'a,46) ve &zellikle Tanr’mn kutsaligini gbsteren ve
onu yaratiklarina nakleden bm olarak- Kutsal Ruha atfedilmesinin anla-
§llabllecegl belirtilmektedir.(47) ‘ ' B

Eski Ahid’ de kutsal kelimesi msanlara ozel seromomlerle takdis’ ed:len
rahlpler glbl ‘dinlanin’ dini amaclara takdls edllmelerl sebeblyle de atfe-
dilmigtir. Hatta diger mll letlerden aynlarak Tanrl ya takdis edilen bir millet

olarak [srail ulusu icin de kutsal kehme31 “kullamlmustir. Boylece lsralll
kutsal bir millet haline getiren, onlarin Tanri ile olan iligkileridir ve bu anlam-
da kutsallik, ahid iligkisinin en yliksek ifadesidir. Bu anlayisa Yeni Ahid'de
de rastlamak miimkindr. 1. Korintoslular 7/14'de oldugu gibi. Orada inan-
mayan bir kocanin, inanan karisi lle olan iliskisinden dolayl kutsal kabul
edildigi belirtilmektedir. : ' SR o
* Fakat Yeni Ahid’de kutsallik diistincesi; digaridan iceriye dogru, aymden

realiteye’ kadar, Tanr’'nin ilerlemig vahyine paralel olarak gelistik¢e giicli- bir
ahlaki anlam kazanmis ve' bu onun Yeni' Ahid’deki ana‘ve pratikteki ‘Gzel

(43) “Senin buiytik ve korkunc ismine hamdetéinler Kuddiis’tur. " (Mezmurlar, 99/3). ‘

(44) “Ey sen, kotllugl gérmekten gézleri temiz olan ve sapxkhga bakamayan (Habakkuk 1/
13) : x . : :

(45) Bkz. Yuhanna, 17/11.

(46) Bz. Restillerin Isleri, 4/30.

(47) Douglas, NBD, 530.
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anlami haline - gelmigtir. - Eski - Ahid peygamberi —onu en . :istiin - sekilde:
Tanr’'nin kendini ifsa etmesi, O'nun kendisine: kars::tagidigii’ delil 've kendisi
sebebiyle - yaratiklanin  O’nu - tanimalarini - 1stedlgl :tezahtir - ;olarak . agik-
lamiglardir, Yine Eski Ahid peygamberlerl Tanr’'nin, kench kutsalhgml yara-.
tiklarina nakletmek istedigini ve daha sonra da. O’nun kutsalligi onlardan
talep. ettigini. agiklamiglardir. Eger “Ben kutsahm ifadesi, Tanrr'y1 yara-
tiklarinin  Gstiine. yiicelten tanrisal kendini empoze etme ise, aym g.ekllde
“Kutsal olun” sbzii de Tanrl mn} yaratlklarma "‘O’nun kutsalhgmln 1§t1-f
rakc;xlerl olma g:agnsxdlr (48) ;

Yeni Ahid’de Isa, hayatma ve ahlaki vasfmda tanrlsal kutsalhgm en Ustiin:
drnegidir. Onda kutsallik, sadece glinahsiz olmaktan ibaret degildir. Kutsal-
lik.onun, Tanr’'nin istek ve amacina tamamen takdis edilmesidir ve bu sonu-
ca Isa kendini- adamlgtlr (49) Boylece Isa'min kutsalligi hem. Hmstlyan ahla-.
kinin. dl¢iisii, hem de onun gostergesidir.(% - L

Hiristiyanlar’a gore-havariler Yeni Ahid'de * aznzler (saints) olarak tanim-.
lanmustir: Bu kullanima-en-azindan irenaeus ve Tertullian dénemlerine kadar
genel bir tanimlama olarak devam edilmistir. Daha sonra bu:azizler” kulla-
nimy, onun 6nde gelen anlamu “iligki” olmakla birlikte, hiirmet ifade eden bir
tnvana kadar, kiliseye ait-kullanimda dejenere olmus olmasina ragmen, o .
ayni zamanda ahlakin ve 6zellikle de Isa’ya benzer karakterin tanimlayacisi
olmusgtur. Yeni Ahid’in her yerinde, ,temlz olmamanin her gegldlne karsi
kutsalhgm ahlaki yoni vurgulanm1§t1r Aynca kutsalllk lelstlyanlann en
ylice isi ve onlann yagama]armm amacl olarak gosten]m1§t1r Bu anlamda
insanlar da dmdar]ar (diiriistler) ve gunahkar]ar (kotuler) olarak iki kate-
goriye aynlm1§lard1r CIV : ‘

E- Kur'én’'da Kutsallik Anlayisi : C b :

" Eski ve Yeni Ahid'de oldugu gibi Kur’an'da da kutsallik en yiicé manada
Allah’a verilmistir. Kur'an’da Allah’a verilen kutsallik, herseyden:dnce O'nun
biitiin yaratiklarindan farkli bir mahiyete sahip oldugunu ve yiiceligini kabul
ettirmeye yoneliktir. Boylece O'nun agkmn bir varlik oldugu vurgulanmistir.
Ayni zamanda Allah’a verilen bu kutsallikla, ‘O’nun_diger varliklar kargi-
sindaki konumu belirtiimis ve korunmustur. Bu husus, “hiive” zamiri ile
baslayan ve icinde “Allah”, “llah”, “Rabb” vb. isimlerin yeraldigi ve ne oldu-

- (48) Ibranilere, 12/10 (Cunku takdis eden ve takdis edllenler hepsi bxr)

(49) Bkz. Yuhanna, 17/19 (zéattandir; bu sebepten onlarn kardesler dlye Y (lbramlere 12/1 1)
(50) Bkz. lbranilere, 12/11 e -
(51) Douglas, NBD, 530-531; thtehouse, “Holiness”, ERE, 743- 750
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gu, ne olmadigi noktasinda Allah’i biitiin yonleriyle tanitan ayetlerde acik bir
sekilde goriilmektedir. Yine -Kur'an-1 Kerim’'de Yiice. -(kutsal) varlik olarak
Allah’y biitlin yonleriyle en glizel: sekilde tanitan, O’nun isim ve sifatlaridir.
Ciinki en giizel isimler O’na it oldugu gibi;(32) Allah’in zati ve ‘'subdti sifatlar
da, O’nun diger varliklar karsisindaki konumunu en belirgin bir sekilde orta-
ya koymaktadir. Mesela Kidem, Beké, Vahdaniyet, Muhalefetii’'n lil-Havadis
gibi sifatlar, sadece Allah’in zatina mahsus. olup diger varliklara kesinlikle
verilmeyen sifatlardir.. Subti. sifatlar ise, o-zéat ile kaim .olup: mikemmellik
ifade etmektedirler.(®3)- L . o .

Kur'an’da Allah’i tavsif icin kullanilan isim ve sifatlar arasinda-zellikle
“Rabb” kelimesine dikkat cekmek gerekmektédir. Clinkii- gerek  Aderi ogul-
larindan, onlarin bellerinden ziirriyetleri ¢cikanlip, kendilerine sahit  tutul-
duklari zaman onlara: “Ben sizin Rabbiniz degil:miyim...?"(34). denildiginde;
gerek Allah’in meleklere hitaben: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...”
(55) dediginde ve gerekse ilk nazil olan strelerde,(®®) begeriyete Allah mefhu-
munun sunulmasinda israrla “Rabb” kelimesinin kullamlmlg olmast, konu-
‘muz agxsmdan da énem arzetmektedlr Kur'an'in niiziilii sirasinda Rabb keli-
mesi Arapc;a da: “ltaat olunan efendi, herhangi bir durumu diizelten kimse,
bir seyin maliki” gibi manalara gelmekte idi.’ lslam da bu kelime: “Benzerl
olmayan efendl verdngl mmetlenyle yaratlklarmln durumunu duzelten, yarat-
ma ve emretmenm “sahibi” ‘anlamlarml kazanmlgtlr Rabb Allah lafzi
celahnden sonra Kuran'da en cok kullanilan (970 defa) bir kelimedir.57
Rabb Islam’in emlr ve yasaklanna muhatap olan insanin yaratanldlr Aynca
muhafaza etmek, yagatmak Kigiye varhglm devam ettirecek. biitiin ihti-
yaclarini temin etmek gibi manalara da gelmektedir.(°8)

islam’in tevhid inancinin en &zlii ve anlaml ifadesi sayllan Ihlas Suresn nin
su ayetleri de, yegane kutsal varhk olan Allah't en giizel sekilde tanmim-
lamaktadir:

(52) Bkz. A'raf 7/180: Isra, 17/110; Taha, 20/8; Hasr, 59/24.

(53) Bkz.Métin Yurdagiir, Allah'in Sifatlari (Esmau’l Husna), Istanbul, 1984, 5. 27-120 -

(54) A'raf, 7/172: : : :

(55) Bakara, 2/30.

(56) Bkz. Suat Yildinm, Kur'an'da Uldhiyet, Istanbul, 1987, s. 89-91; Yurdagtr, age, s. 35-37.

(57) llk nazil olan ayetlerin sirastyla Alak-Suresi'nin ilk ‘bes ayeti, Miiddessir sfiresinin ilk bes
ayeti, Miizzemmil saresinin ilk dokuz ayeti, Nar saresinin ilk 16 ayeti ve besinci olarak da
Fatiha suresinin ' nézil oldugu sdylenmekte ve bu ayetlerin tamamlnda da Rabb kelimesi
gecmektedir (Bkz. M. Hamdi Yazir, age, |, 8). :

(58) Bkz. Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, Beyrut, ts. 1, 399.
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~ “De ‘ki: - O, Allah birdir. “Allah - Samed'dir. O, *dogurmanus ‘ve dogu-
rulmamustir. Hicbir sey: O’na es ya:da denk degildir.” Ayette gecen Samed
kelimesi, “hicbir seye’ muhtag olmayan aksine- her §ey kendlsme muhtag
olan”.démektir.(®9 .- SRR j SR e L
" Kur'én'da Mesmd -i Haram, Mescid-i Aksa, Mukaddes Tuva Vad]Sl Arz-1
Mukaddes vs. glbl bazi dzel yerlere kutsallik atfedilmesine’ ragmen, insana
kesinlikle kutsalhk ven]memlg.tlr. ‘Baslangi¢tan beri “verilen bilgilerden de
anlasilacagi gibi, insanlar genelde iki seye kutsallik veya mukaddeslik atfet-
mislerdir. Bunlardan biri maddi, digeri de manevidir. Maddi'de esas olan
temiz ve faydali olmak; manevide esas olan da tam ve:mitkemmmel olmak ve
ayni zamanda .faydali olmaktir. Bunlardan maddi olana itina, manevi olana
da:saygr gosterilmistir. - '

- “Kutsal” kelimesi-manevi- sahada mukemmellgm tam ve yetkln olmamn
'dml terimidir. Manevi sahada miikemmellik ve yetkinlik, en list ve son dere-
cesini Allah’ta bulur. Bunun i¢in en kutsal varlik O’dur. O, her tirli eksiklik
ve noksaniiktan uzaktir. Bitiin mitkemmellikler Allah’'ta toplanir ve O’nun
kutsalhigini pekistirir (Kuddias). Onun-igin, herhangl bir varlik Allah’a. ne
kadar yakin olursa, o derecede O’ndan mukemmelhk alir (insén-1kamil).
Boylece o sadece kutsala ve kudsxllge yaklasmig olur. Ancak bu, onun
kutsal oldugu anlamina gelmez.(69) islam’da kutsala daha yakm olan insan-
lan lfade etmek uzere “veli- evhya, muttakl vb. kehmeler kullamlm1§t1r
Buna ragmen kutsal insan ifadesine asla rastlanmamaktadlr Ayrlca insanlar
‘ ylgensmde kutsa]a en yakln olanlar arasmda oncelikle peygamberler gelmek-
tedir. Peygamberler icin de benzer kullammlar sozkonusu deglldlr Ancak,
Kiuran'da belirtildigine gére Yahudiler Uzeylr (a.s. B! Hmstlyanlar da Hz.
isa’y1 -Allah’in oglu olarak telakki ederek, bir nevi onlara kutsaliik atfet-
miglerdir.(6?) Fakat Hz. Peygamber, kendisinin de bir beger oldugunu insan-
lardan, vahiy alma yéniiyle aynldigin behrtmlgtlr 62) . S

F- Diger Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayisi

llahi dinlerin disinda kalan ve ézellikle milli dinler bagh@ altinda ele alinan
Hinduizm, Buddizm, Sihizim, - Konfiicylisciiliik; Zerdistilik, Sintoizm vb.
dinlerdeki kutsal ve kutsalllk anlayigsina ve kutsal kabul edilen geylere -

(59) Bakara, 2/115; En’ém 6/62 ‘Taha, 20/115 Lokman, 31/30 Secde, 32/2 Rahman, 55/
27; Inlas,.112/2. C o

(60) Bkz. Hiseyin Atay; Kur'an-i Kenm ve Kudsnyet A(HFD Ankara, 1985 XXVH 1 -30..

(61) Bkz. Tevbe, 9/30. Coome yponl 20 :

(62) Bkz. Kehf, 18/110.
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dinleri ayr ayn zikretmeden- ana hatlanyla maddeler halinde sdyle isaret
etmek mimkindir: - :

1- Din mensuplari tarafmdan mamlan tann veya tanrlgalar din kurucularl
rahip vb. dini sahsiyetler; onlar adina yapllan ma’bed veya kutsal mekanlar

2- Tann tarafindan venldlgl disiiniilen veya zaman icerisinde din kuru—
cular ‘ve ogrencﬂen tarafmdan o]u§turulan kutsalhgl dln mensuplarmca
kabul edilen dini metinler.

3 Din kurucularinin dogup buyudugu znyaret ettlgl aydmhga kavug;tugu
hatlra e@yalanmn muhafaza edildigi stupa vb. yerler

4- Din mensup]armca ayn bir deger atfedilen, kutsal blr yer | olarak kabu
edilen bazi sehir ya da dini merkezler.

. 5- Dag, nehir, agag, baZl su ba§larl gibi kutsal kabul edllen nesneler yer
ve mekanlar. : .

6- Zerdugtlhk gibi ba21 dmlerde kutsal sayxlan ate§ ve. onun devamll
yolarak ylkﬂdxgx mekanlar. . . . .

7- Herhangi - bir tanhl dini olaya dayandmlan ve kutsal kabul ed:len
bayram ve festival giinleri.

8- Tannlarin dogum yildoniim gunlerl -muson yagmurlan mevsimi veya
hasad zamam:gibi baz 6zel giin. ve zamanlar. TR T

9- Amesa Spentalar. (kutsal 6limsiizler), Tirtankaralar, Bodlsatvalar glbl
kutsal kabul edilen bazi sahis ve varliklar.. . : :

10- Tanrlarla iligkisi bulundugu dug;unceenyle veya: bag;ka telakkxlerle
kendilerine kutsallik atfedilen bir kisim havyanlar.(3)

G- Bir Yerin Kutsal Oldugunu Gosteren i§aretler

Bir yerin veya herhangi bir mekanin kutsalhgma delalet ‘eden bazi 1§aret-
ler vardir. Bunlarn su sekilde belirtmek miimkiindiir:

~ 1- Bir Yerin Kutsal Olduguna Daxr Tanrlsal Bir lsaretm Bulunmasi

Kutsalligh gesitli dinlerde ve o din mensuplarina kabul edilen bazi yerlere
kutsallik ‘kazandiran husus, o yerin Tann tarafindan bizzat tayin ve tespit
edilmis olmasidir. Bunun en bariz 6érnegini, K&’be'nin yerinin Hz. ibrahim’e
Cebrail vasitasiyla gdsterilmis olmasi tegkil eder.(64). Ayni sekilde Kudiis'te
Hz. Siileyman tarafindan inga ettirilmis olan Beytii’l-Makdis’in yeri de Davud

(63) Bkz. Joel P. Brereton, “Sacred Space”, ER, Xll, 526-535; Mathews-Smith, DRE, 206-208,
392-394; Brandon, DCR, 334-336; Hinnells, DR, 151, 279; E. Royston Pike, Encyclopedla
of Religion and Religions (ERR), 181-182. L
(64)Bkz. Hacc, 22/26.
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(a:s.)'a mélek vasitasiyla bizzat Tanri Yahve tarafindan gosterilmisti.(®5) Keza
Hz. Musa’ ya da Mukaddes Tuva Vadisi'nde bulundugu ve bulundugu yerin
kutsal bir yer oldugu yine Allah tarafindan bnldmlmlgtl (65)

2 Bir Yerm Tann ya Tahsis Edllm1§ Olmasn '

v Kutsal n tamml ile ilgili olarak venlen bllgllerden de anla§1lacagl glbl
herhangx bir seye kutsalhk kazandiran esas unsurlardan birisi de, o seyin
veya yerin kutsala tahsis edilmig bulunmasidir. Bu anlamda hemen hemen
biitiin dinlerde kutsala tahsxs edllm1§ yer ve mekanlara rastlamak miimkiin-
dur. Bu yerlerin ba§1nda da kutsal kabu] edilen varhk adma yapimis
mekanlar (mabedler) gelmektedlr Ozellikle bu mabed]erm kutsal kabul
edilen sahis veya Tanr’nin tasvirinin bulundugu veya O’a ait bir seyin (Ahld
Sandlgl veya Kutsal Kltap gibi) muhafaza’ edildigi mekana daha fazla kutsal-
Lk atfedilmek suretxyle en kutsal mekan (kudsilakdes) ismi verllm1§tlr
iBunun érneklerini Yahudilik’te ve milli dinlerin pek gogunda gormek
miimkiindiir.(6?) Bu anlamda Kur'an’da da: “Bitiin mescidlerin Allah’a ait
sldugu...” bildirilmis®®) ve “Benim evim”, “Su beytin sahibi”(6%) gibi ifade-
lerden de anlasilacagi gibi, bu yerler bizzat Allah tarafindan da sahip-
lenilmistir. iste Tanr’ya tahsis edilmis: olan ya da bizzat' Tann tarafindan
sahiplenilmig bulunan bu yerlei, Tann'ya olan nisbetinden dolayi, msanlar
tarafindan da kutsal kabul edilmis ve:sayg: gosterilmistir.

3- Tanr’nin Herhangi Bir Yerde Gorunmesx (Teofani) Veya Giictnii
‘Gostermesi (Tecelli) s S R

Tanr’'min zaman zaman herhangi bir yerde peygamberlere veya baz
sahislara gériinmesi ya da o yerde giiclinli gbstermesi de, o yere kutsallik
atfedilmesine sebep olmugtur. Bunun &rnegine Kitab-1 Mukaddes’te ve
Kur’an’da rastlamak mumkiindir. Nitekim Yakub (a.s)'in bir gece yolculugu
esnasinda gormiis oldugu ruya bunun klasik bir orneglm teskil etmektedir.
Tekvin, 28/10 22 ve 35/1 15'te behmldxgme gore, yolculugu snrasmda o,
rityasinda, gdkten yere kurulan bir merdiven gérmiis, “Bu yer ne kadar da
korku verici. Burasi‘gergekten de Tanri’'min evi: “Géklerin. kapisi buradadir”
-diyerek, yastik olarak kullandig tast almig, onu anit olarak dikmis ve Gizerine
‘zeytin yagi dokmiistil. Yine Kitab-1"/Mukaddes’te belirtildigine gére Israilliler,
Kenanhlar'dan devraldiklan pek ¢ok eski mabedi:mahafaza etmis ve Tann

(65) Bkz. Tekvin, 8/20-21; Il. Samuel, 24/21-25.

{66) Bkz. Cikis, 3/5; Taha, 20/12. s

(67)Bkz. Gikis, 24/16; L. Krallar, 8/11; Brandon, DCR 573

(68) Cin, 72/18. ‘

(69) Bkz. Bakara, 2/120; Al-i Imran, 3/96; Enfal, 8/35; Hacc, 22/26; Mur, 24/36; Kurey§, 106/3.
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Yahve tarafindan teofani (Tanr'nin o yerde goriinmesi) yoluyla yasal-
lastirimis olduklarim kabul etmiglerdir.(70) . -

Tanr’'nmin herhangi bir yerde gliciinii gdstermesinin (tecelli) en carpici
érnegini Kur'an’daki su anlatim olugturmaktadir: “Musa tayin ettigimiz vakit-
te (Tara) gelip de Rabbi onunla konusunca, ‘Rabbim! Bana (kendini) goster;
seni goreyim’ dedi. (Rabbi): ‘Sen beni asla gdremezsin. Fakat su daga bak,
eger o yerinde durabilirse sen de"beni géreceksin! buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparca etti, Miisa: da baygir dustti. Ayilinca dedi ki:
Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim...”(?1) Ayni-zamanda
bu- ayetten, Islami manada kutsahn, biitiin noksan sifatlardan miinezzeh
oldugu da anlagiimaktadir. '

4- Bir Yerin Insanlar Tarafindan Kutsal Kabul Edilmesi

inanan insanlarin bir maddi, bir de manevi diinyalar vardir. Maddi diinya-
larinin merkezini fiziki cografya belirler.- Manevi diinyalarininkini ise, sahip
olduklari dini inan¢ ve benimsedikleri degerleri belirler. inanan insanlarin
manevi diinyalarinin merkezinde genellikle mabedier veya herhangi bir din
mensuplarinca kabul edilen dini merkezler vardir.-Bu yerler ayni:zamanda o
din mensuplarinin goniilden bagh oldugu baslica ibadet ve ziyaret yerleridir.
Mesela Mekke'de Ka'be'nin, Medine’de Hz. Peygamber’in kabrinin bulun-
masli ve ayni zamanda bu iki sehrin, {slam Dini'nin dogup yayildig: en énem-
li iki dini merkez olmalari vb. gibi hususlar, bu iki sehrin.miisliimanlar tara-
findan daha miibarek birer belde kabul edilmelerine ve oralardan “mukaddes
topraklar” diye bahsetmelerine sebep olmustur. Ayni sekilde Kudiis ve orada
bulunan Ma’bed’de, hem Kur'ani anlatimda hem de Yahudiler, Hiristiyanlar
ve miislimanlar nazarnda kutsal bir yer kabul edilmistir. Yine Ka&'be ve
Kudiis, adi gecen. din mensuplarinca. ibadet esnasinda yénelinen (kible)
kudsi mekanlardir. iste bu yerler, inananlarin manevi diinyalarinin merkezleri
mesabesindedirler. :

Aslinda Mekke, Medine ve Kudiis gibi sehirlerin inananlar tarafindan birer
kutsal belde olarak kabul edilmis olmalarinin temelinde yine, bu dinlere gére
yegane kutsal varlik olan Allah’in, diger yerlere nazaran, oralara ayr bir

"deger vermis olmasi ve bu yerleri, 6zellikle ilahi dinlerin dogup yayildig:
yerler olarak secmis bulunmasi, bu din mensuplarinin oralara kutsallik atfet-
melerine esas tegkil etmektedir.

Diger taraftan Mekke, Medine, Kudiis gibi yerler ve bUralarda‘bulunan
mescidler ve bazi ilahi isaretler hakkinda yer alan Kur'ani ve peygamberi

(70) Bkz. Hakimler, 6/11.
(71) A'raf, 7/143.
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ifadeler de, bu yerlerin 0. din mensuplarinca birer mukaddes yer olarak kabul
edilmelerinde 6nemli rol oynamustir. ‘Nitekim Kur'an’daKa'be’den-bahse-
derken; “Stiphesiz alemlere bereket ve hidayet kaynag: olarak insanlar igin
kurulan itk ev (ma’bet), Mekke'deki Ka'be’'dir. Orada apacik nisaneler, (ayr-
ca) lbrahim’in makami. vardir. Oraya giren emniyette olur...”("?) buyu-
rulmasi; Ibrahim (a.s)'in da, “Bu beldeyi emin bir yer kil” diye dua etmesi;
(73) yine bu yerlerden ‘yeminle bahsedilmis olmasi;  (74) hepsinden énemlisi
de, “Su-beldenin’ Rabbi”(’?) “Belde-i -Tayyibe"(76) gibi ‘ifadeler, kutsal bir
varlik olarak  Allah’in bu yerleri bizzat sahiplendigini géstermektedir. Dola-
yistyla bir yeri kutsalin bizzat sahiplenmis olmasi, o yenn kutsaldan bir 1§aret
tasidig izlenimini de vermektedir. - : o

Bir yerin veya bir sehrin kutsal kabul edilmesinde peygamberin sz ve
davranglart da etkili olmustur. Mesela Hz. Muhammeddin, *Ancak su lic
yére ibadet ve ziyaret amaciyla yolculuk yapihr, Bunlar: ‘Mescid-i- Haram,
Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’dir”(7?) demis-olmasi; bunun en bariz 8rnek-
lerinden biridir. Yine o, Medine'ye hicret edecegi bir esnada Ké'be’ye baka-
rak -gbyle demistir: “Vallahi sen,:benim diinyada en ¢ok sevdigim yersin;
ayni sekilde Allah’'in da diinyada en' ¢ok sevdigi yersin. Eger senin halkin
beni zorla cikarmasalard: vallahi g¢ikmazdim.”("8) Gortildigl gibi bu hadis-
lerde, bu t¢ mekanin bulundugu yerlerm dlger yerlere oranla daha ustun
olduklarl bellrtllmlg,txr ' - , '

H Dmlerde Kutsal Zaman Anlayl§1

- Insanin su evrende yasadig iki temel boyut vardlr Zaman ve. mekan bu,
toplumlar icin.de boyledir. Bagta insan hayatt olmak tzere, insanlarin tiim
degerlerini bu iki temel boyutun diginda distinmek mimkiin degildir. Dola-
yistyla insanin kutsalla olan iligkisi de zaman veya mekan boyutunda
gerceklesmektedir. Inanan insan  hangi zaman veya mekanda bulunursa
bulunsun, fitrat eksenine bagl olarak, kutsalla olan iligkilerinde zaman ya da
mekanin digina tagmas) mimkin degildir. Iste insanlarin kutsalla daha yakin

(72) Al-i Imran; 3/96-97.

(73) Bakara, 2/126; Ibrahim, 14/35.

(74) Beled, 90/1-2; Tin, 95/3.

(75) Neml, 27/91.

(76) Sebe, 34/15.

(77) Buhari, Fadlu’s-Salah fi Mescid-i Mekke ve'l-Medine, 1, 6; Mislim, Hacc, 415 511 5]2
513; Ebu Davud, Menasik, 94. C

(78) Ibn Mace, Menasik, 103; Tirmizi, Menakib, 68; Darimi, Siyer, 66.
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iligkiye girdigini dislindiigli veya kutsalin, cesitli vesilelerle kendisini insan-
lara daha fazla hissettirdigi bu zaman ya da mekanlara kutsal zaman veya
kutsal mekan adi verilmektedir.

Dindar insan icin zaman da, mekan gibi ne tiirdes, ne de sireklidir.
Kutsal zamanin fasilalari, bayram zaman vardir. Diger taraftan dindis
zaman, dini anlamda yoksun faaliyetlerin. yeraldigi siradan zaman siiresi
vardir. Fakat dindar insan ibadet ve ayinler vasitasiyla, siradan zaman stire-
cinden kutsal zamana rahatlikla gecebilir. Kutsal zaman bizzat dogas: geregi
tersine donebilir, yani simdi haline getirilebilir. Bu anlamda her dini bayram,
her manevi téren zamani, efsanevi bir gecmis icinde “baslangicta” meydana
gelmis olan kutsal bir olayin yeniden giincellegtiriimesi demektir. Ciinki
cesitli dinlerde, tanrilar tarafindan kutsallastirimis ve bayram araciigiyla
simdiki zaman haline gelmeye miisait ilksel bir zaman s6z konusudur. Fakat
dindar olmayan insan ac¢isindan zaman ne kopukluk, ne de “esrar” sunabilir.
Su halde zaman insanin en varolugsal boyutunu meydana getirmektedir.(79)

(79) Bkz. Eilade, Kutsal ve Dindisy, s. 48-52,
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