
DINLER TARIHI DERNEÖI YAYINLARI/1 

Dinler Tarihi Araştırmaları-I 
(Sempozyum: 08-09 Kasım 1996, Ankara) 

Türkiye Diyanet Vakfı 
İslam ;:ı.raşurmaları Merkezi 

Kütüphanesi 

Dem. No: 

Tas. No: 

'---

b-1203 
2-09 
\S:\·N;\· 

ANKARA 
1998 



YAHUDİLİÖIN HIRİSTİYANLIÖA VE iSlAM'A BAKIŞI 

Dr. Baki ADAfVf.*l 

Islam dünyasında Yahudilik hakkında yazılan eserlerin ço~unun re
faransını, genellikle, Kur'an, Hadisler ve klasik Islam kaynakları teşkil eder. 
Do~rudan Yahudi kaynaklarından faydalanan Müslüman müellif pek azdır. 
Bunlar da, Yahudili~in gerçek manada ne oldu~undan ziyade, onun olumsuz 
yönlerini delilleriyle ortaya koymak çabasındadırlar. Islam dünyasında Ya
hudilikle ilgili bu yaklaşımın dini oldu~u kadar sosyal ve siyasi sebepleri var
dır. Kur'an'ın Yahudiler hakkında çizdi~i panaroma, Müslümanların zihninde 
belli bir ön kabul oluşturmuştur. Buna, Hz. Peygamber zamanındaki Ya
hudilerin tutumu da eklenince, Yahudili~e ve Yahudilere karşı Müslümanların 
tutumu doktrinel bir mahiyet kazanmıştır. XIX. Yüzyılın sonlarında başlayan 
Filistin'deki Yahudi yerleşiminin sebep oldu~u olaylar da bu doktrinel tutumu 
perçinlemiştir. Bu yüzden, Islam dünyasında Yahudilik ve Yahudilerle ilgili 
olumlu bir fıkre rastlamak pek mümkün de~ildir. Müslümanlar arasında yay
gın olan kanaate göre, Yahudiler lanetlenmiş bir millettir. Yahudilik, Ya
hudilerin emelleri do~rultusunda tahrif edilmiştir. Bu dinin ö~retilerinde, 

gayri ahlaki unsurlar vardır. Yahudiler, kendilerinin seçkin bir millet ol
duklarını iddia ederler. Yahudi olmayanları insan olarak görmezler. Dinlerinin 
sadece kendilerine ait oldu~unu ileri sürerler. Yahudilik ve Yahudiler hak
kındaki bu olumsuz fikirleri burada daha da ço~altmak mümkündür. 

Biz bu çalışmamızda, sadece Yahudilerin kendi tanımlamalarını gözönüne 
alarak, Yahudili~e göre Yahudili~in ne oldu~unu, Yahudilik dışındaki mil
Ietiere ve diniere nası! baktı~ınıortaya koymaya çalışaca~ız. Özellikle Hı
ristiyanlık ve islama bakışı çalışmamızın a~ırlık noktasını teşkil edecektir. 
Meselenin siyasi ve sosyal yönü incelememizin dışında kalacaktır. 

A. YAHUDİLİÖE GÖRE YAHUDiLER VE YAHUDi OLMA YANLAR 

1. Yahudiler ve Yahudilik 

Tevrat'a göre bütün insanlar tek bir atadan gelmişlerdir. İnsanların tümü, 
bir ırk veya millet olarak de~il, insan olarak, Adem'de kardeştirler ve bundan 
dolayı hepsi Ademidirler (Bney Adam). Adem'den soı:ıra Nuh'a (Noah) atfen 
de, Nuhidider (Bney Noah). Nuh'un o~lu Sam'dan itibaren insanlık arasında 

(*)Ankara Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi. 
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ilk ırki ayrım başlamıştır. Geleneksel Yahudi anlayışına göre, Nuh'un fazileti 
oğlu Sam'a, Sam'ın fazileti İbrahim'in büyük babası Eber'e geçmiştir. 
Nuh'dan itibaren devam eden bu fazilet, sonra İbrahim'e intikal etmiştir. İb
rahim, Eber'in faziletini taşıdığı için ona, Eber'e atfen, İvr1 (İbrani) denmiştir. 
İbrahim'in konuştuğu dile de İvrit (lbranice) adı verilmiştir(]>. Böylece Ib
raniler ortaya çıkmıştır. Bu fazilet, daha sonra, İbrahim'den İshak'a geçmiş; 
lshak'ın soyu. mübarek kılınmış ve İbrahim'in soyunun İshak'ta yüceleceği 
belirtilmiştir<2>. Bunun üzerine İbrahim, İshak'ın annesi Sara'nın isteğine 
binaen, İsmail'i ve annesi Hacer'i Paran'a yerleştirmiştir. Bunun neticesinde 
Ibraniler ikiye ayrılmış; İshak'ın soyu İbraniler (daha sonra İsrailoğulları) ola
rak kalmış, İsmail'in soyu ise Arapları meydana getirmiştir. 

Miras olarak atadan oğula intikal eden fazilet, daha sonra, Yakub'ta te
zahür etmiştir. İshak, karısı Rebeka ile oğlu Yakub'un hileli ikramına binaen, 
Esav'ın yerine Yakı..ib'u mübarek kılmış ve ona hayır duada bulunmuştur. Bu 
dua neticesinde, ilk oğulluk hakkı Esav'ın olmasına rağmen, Yakub ön plana 
çıkmıştır. Yakub'un tbm nesli ilahı" inayete ve fazilete mazhar olmuşti.ır<3>. 
Allah, Yakub'a rüyasında görünmüş ve ona "Üzerinde yatmakta olduğun di
yarı sana vereceğim ve senin zürriyetin yerin tozu gibi olacak ve garba, 
şarka, şimale ve cenuba yayılacaksın; yer yüzünün bütün kabileleri sende ve 
zürriyetinde mübarek kılınacaktır" buyurmuştur<4>. Daha sonra Allah, 
Yakub'un ismini değiştirmiş ve "Tanrıyla uğraşan" anlamında ona "İsrail" 
(Yisrael) adını vermiş<5>, nesiine de "İsrailoğulları" (Bney Yisrael) demiştir. 
Böylece, lbran1ler, İsrailoğulları adını almışlardır. 

Bu millet, Yakub'dan Süleyman sonrasına kadar "İsrail" ve "İsrailoğulları" 
olarak anılmıştır. Süleyman'dan sonra, onun işlediği bir günah sebebiyte<6>, 
İsrailoğulları ikiye ayrılmış, biri kuzeyde İsrail, diğeri güneyde Yahuda olmak 
üzere, iki ayrı devlet ortaya çıkmıştır(7). Yahuda ile Binyarnin kabileleri Ya
huda devletini, diğer on kabile ise İsrail devletini oluşturmuştur. İsrail devleti, 
MÖ 722'de Asurlular tarafından ortadan kaldırılmıştır<8>. Burada yaşayan İs-

( 1) Bkz. Yehuda Halevi, Khuzari, Ingilizeeye çev: Hartwig Hirschfeld, Shocken Books, New York 
1964, 1:49, 95 

(2) Tekvin, 21:12. 
(3) Tekvin, 25-28.bablar. 
(4) Tekvin, 28:13-14. 
(5) Bkz. Tekvin, 32: 22-32. 
(6) !.Krallar, 11: 26a2 
(7) Bkz. !.Krallar, ll.bap; ll. Tarihler, 1 O.bap. 
(8) David J. Goldberg-John D. Rayner, The Jewish People: Their History and Their Religion, Gr. 

Britain 1987, sf. 33. 
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railo~ulları, Asur topraklarına sürülmüş ve onların yerine Asur'dan getirilen 
kavimler yerleştirilmiştir. 

Yahuda krallı~ını oluşturan Yahuda ve Binyarnin kabileleri, Babilliler ta
rafından devletleri ortadan kaldırılıp Babil'e sürgün edilmelerine ra~men (MÖ 
587) varlıklarını devam ettirmişlerdir. Babil sürgünü dönüşünde, kendilerini 
Samirilerden ayırmak için "Yahuda halkı" (Am Ha-Yahuda) adını almışlardır 
<9>. Daha sonra, yaşadıkları Yahuda bölgesine nisbette, di~er kavimler bunlara 
"Yahudi" demişlerdir0°>. Bundan sonra lsrailo~ulları"Yahudi" olarak anılır,ol~ 
muşlardır. İşte bilinen "Yahudi" kimli~i bu dönemden itibaren teşekkül et
meye başlamıştır. Yahudiler kendilerini, Samiri örne~inde oldu~u gibi, di~er 
kavimlerden soyutlamışlardır0 1 >. Yahudili~e giren yabancıları daima ikinci 
sınıf olarak görmüşlerdir<12>. Mişna, Gemara ve Midraşların ortaya çıkması 
neticesinde Yahudi kimli~i ve kültürü, büyük oranda belirginleşmiştir; 

Babil Sürgünü dönüşünde "Yahudi" isminin ön plana çıkmasıyla birlikte, 
"İsrail" ve "lsrailo~ulları" isimleri de kullanılmaya devam etmiştir. "İsrail" ve 
"İsrailo~ulları" genel tarihi anlamda, "Yahudi" ise özel ve yaşayan bir kavmi 
tanımlamak için kullanılmıştır. Tarih içinde bu iki terim, zamanla, karakterle 
ilgili bir muhteva kazanmıştır. "İsrail" olumlu karakteri, "Yahudi" ise olum
suz karakteri belirtir. olmuştur. "Yahudi" isminin küçük düşürücü ve küfür 
ifade edici bir muhteva kazanması dolayısıyla Yahudiler, Hıristiyan top
raklarında, zaman zaman, bu isim yerine, "İsraell" (İsraelite) ismini kul
lanmayı tercih etmişlerdir03>. Yahudiler, azınlıkta bulundukları Müslüman ül
kelerde de "Yahudi" yerine "Musevl" ismini kullanmayı tercih etmişlerdir. 

(9) Bkz. Ezra, 4:4 
(10) Bkz. Ezra, 4: 12. lsraioğullarına Yahudi denmesiyle ilgili ilk bilgiye II.Krallar kitabında ras

lanmaktadır. Burada anlatıldığına göre, Asur Kralı Sanherip Güneydeki Yehuda devletini 
kuşatma altına almış ve teslim olmaları için Yehuda Kralı Hizkiya'ya heyet göndermiştir. 
Heyet içinde yeralan Rabşaka, Yahudalılarla konuşurken bazıları ona bizimle Yahudice 
(Kol Yahudit) konuşma demişlerdir (bkz. II.Krallar, 18:25-28). 

(ll) Bkz. Nehemya, 13: 1-3. 
(12) Bunun bazı istisnaları da olmuştur. Bazı dönmeler Yahudi dünyasında önemli bir yere sa

hip olmuşlardır. Araml Onkelos (MÖ. ll Yüzyı) bunlardan biridir. Onun Ararnca Tevrat 
tercümesine Yahudiler tarafından değer verilmiştir. Onkelos'un "Targum Onkelos" adıyla 
bilinen bu Ararnca tercümesi, Yahudi dünyasında, lbranlce Tevrat'tan sonra ikinci der
ecede yeralmaktadır. Her Cuma akşamı, lbranlce Tevrat'ın ardından, ondan da bir bölüm 
okumak adet olmuştur. Babil Talmudu'nun "Şney Mikra ve ehad Targum" (Iki Tevrat, bir 
Targum) nassına binaen, haftalık okuma parçasını iki defa Tevrat'tan, bir defa da Tar
gum'dan okumak dini bir veeibedir (bkz. Yacov Newman-G. Sivan, Judaism A-Z, Je
rusalem 1980, sf. 251 ). 

(13) Newman-Sıvan, sf. 87. 
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Çünkü Müslüman ülkelerde de "Yahudi", hep:aşa~ılayıcı ve kötü bir anlamda 
kullanılmıştır. Bu durum halen devam etmektedir. "Yahudi" denince; entrika, 
yalan, hile, sözünde durmama, kandırma, ihanetgibi gayri ahlaki davranışlar 
akla gelmektedir. ,;Musevl" ise, daha olumlu ve yumuşak bir imaj çiz
mektedir. 

Yahudili~e göre, Yahudi olmanın bazı ırki ve dini şartları vardır. Babil Sür
gÜnü. dönüşünden sonra teşekkül etmeye başlayan Yahudi huku~ sistemi 
Halakhahta bu şartlar açıkça belirlenmiştir. Halakhaha göre, Yahudi. bir 
anne~babadan veya Yahudi bir anneden do~an kimse Yahudidir. Sadece ba
bası Yahudi olan bir kimsenin Yahudi sayılabilmesi için Yahudi dinine(14l de 
girmesi gerekir. lrken Yahudi olmayıp Yahudili~e ihtida eden (giyyur) kimse 
de Halakhaha göre Yahudi sayılır. Bu bakımdan "Yahudi" terimi; belli bir 
ırka, kültüre ve dine mensubiyeti ifade eden çok şümullü bir anlam ihtiva et
mektedir<15>. 

2. Yahudiliğe Göre Yahudi Olmayanlar 

Halakhahta, Yahudi olmayanlar, dini inançlarına göre "Nuhller" (Bney· 
Noah) ve "Putperestler" (Avoda Zarlm) olarak iki kısımda mütalaa edilir. 
Nuhller, Nuh'un tevhid esasına dayalı yedi temel kanununu (Şeva mitzvot 
bney Noah)(1 6) benimseyen ve uygulayan kimselerdir. Bunların dışında ka
lanlar ise putperesttir. 

Halakhahta söz konusu edilen Nuh1li~in temeli Tevrat'a dayanır. Fakat, 
hukuk bilgini Rabbilerin belirleyip sistematize etti~i bu' yedi kanunun hepsi 
Tevrat'ta açıkça bulunmaz. Tekvin'in 9.babında, sadece, canlı hayvandan et 
koparıp yememek<17> ve katietmemek kanunları yeralır< 18 l Tekvin'in mid-
raşik tefsiri. olan Bereşit Rabah'da bunların hepsi detaylı olarak ve- , 
rilmektedir<19>. Bu kanunlar, şunlardır: 

(14) Yahudi dininin aslında belli bir ismi yoktur. '~Emunat Yisrael" (lsrailin Inancı), "Dat Moşe 
ve Yisrael" (Musa'nın ve lsrailin Dini) gibi isimİer kullanılır (bkz. Newman- $ivan, sf. 88). 

(15) Bkz. Newman-Sivan, sf. 87. 
(16) Parantez içindeki lbr~nice ifadenin anl~mı "Nuhilerin yedi kanunudur". Biz, Nuh'u esas al

arak, bu ifadeyi "Nuh'un yedi kanunu" olarak çevirmeyi ve bu şekilde kullanmayı uygun 
bulduk. 

'· ' . 
(17) Tevratta bu yasak, "Eti, onun canı olan kanı ile yemeyeceksin" şeklinde geçer (Tekvin, 

9:4). Rabbiler bu cümleyi "Canlı hayvandan et koparıp yememek" olarak yorumlamışlardır 
(bkz. Maimonides, Mişne Tora, giriş ilavesiyle lngilizçeye çev: Philip. Birnbaum, New York 
1974, Melakhim, 9: 1; Newmann-Sivan, sf. 203). 

(18) Bkz. Tekvin, 9:4-6. 
(19) Bkz. Midraş Rabah, Bereşit Rabah, 34:8. 

150 



1. Putpereslikten kaçınmak, 
2. Küfürden kaçınmak, 
3. Zinadan, özel.likle akrabalar arası zinadan kaçıhinak, 

· 4: Adaleti sa~! ayacak adalet kurumlarını oluşturmak; bütün münasebetlerde 
adil ve dürüst olmak, 

5. Kan dökmemek, 
6. Hırsızlık yapmamak, 
7. Canlı hayvandan et kopatıp yememek.· 

Maymonides'in<20l. · (Maimonides, MS.1135-1204) belirtti~ine göre bu 
yedi kanunun altısı daha önce Adem'e verilmiş, canlı. hayvandan et koparıp 
yemerne kanunu, Nuh'un dinine ilave edilmiştir<21 l. Maymonides, Tekvin'in 
9.babından çıkarılan Nuh'un yedi kanununa Yahudi olmayanların uymakla 
zorunlu oldu~unu belirtir ve uyanları "has id" (dindar;) olarak de~erlendirir<22l. 
Halakhahta da bu yedi kanuna .uyan kimseler "Hasidey Umot Ha-Olam~' 
(Dünyanın dindar insanları) olarak tanımlanırlar<23l. Bu kimseler, Yahudi hu
kukunun hakim oldu~u devlette veya topraklarda imtiyazlı olup, bir müh
tedinin sahip bulundu~u tüm haklardan faydalanırlar. Bunlara "yarı mühtedi" 
anlamında "ger toşav~' denir<24l. Bunlar, Nuh'un yedi temel kanununu kalben 
benimser ve gereklerini yerine gefirirlerse, her iki dünyada kurtuluşa ula
şırlar. Kurtuluş, sadece "seçilmiş halk" (Yahudiler) veya ihtida yoluyla se
çilmiş halka katılanlar için de~ildir<25>. Eliyahu Rabah'da bununla ilgili olarak 
şöyle denir: "Yeri ve gökleri şahittutarım; ister Yahudi, ister goy (Yahudi ol
mayan), ister erkek, ister kadın, ister köle, ister cariye, her kişinin üzerine, 
yaptı~ı işe göre kutsallık gelecektir"<26l. 

Yahudilere göre, Nuhllerin kurtuluşuyla ilgili bu anlay~ş, Yahudili~in sa
dece Yahudi ırkına ait olmasından kaynakla'nmamaktadır. !rken Yahudi ol-

(20) Asıl Adı Moşe ben Meymun'dur. Islam dünyasında Musa bin Meymun olarak bilinir. XII. 
Yüzyılda Endülüs'te yetişmiş olan Maymonides~ felsefe, kelam ve hukuk ilimlerinde otorite 
bir isimdir. Onun belirlemiş olduğu onüç maddelik iman esası Ortodoks Yahudiliğin iman 
esasları olarak bugün de geçerliliğini sürdürmektedir. Mora Nevukhim (Delaletü'I~H§irin) 
isimli kelam kitabı ile, Mişne Tora isimli hukuk kitabı Yahudi klasiklerinden sayılır. 

(21) Bkz. Maimonides, Mişne Torah, Melakhim 9:1. 

(22) Maimonides, Mişne Torah, Melakhiin 8:11. 

(23) Alfred J. Kolatch, The second Jewish Book ofWhy, New York 1985, sf. 99 

(24) Philip Birnbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, New York 1991, sf. 92. 

(25) The Judaism, Editör: Arthur Hertzberg, USA 1963, sf. 14-15 

(26) Eliyahu Rabah, (Tanna de be Eliyahu, ibranice'den Ingilizeeye Çev: William G. Braude
lsrael J. Kapstein, Philadelphia 1981, içinde) 9. 
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mayıp Yahudili~e ihtida edenlerle ırken Yahudi olanlar arasında (teorik 
planda), aslında, fark yoktur. Bu konuda Rabbi Yeremya şöyle der: "Tora'nın 
(Tevrat) hükümlerini uygulayan bir yabancının bile başhahama eşit oldu~unu 
nereden biliyo~uz? Kutsal Kitap, 'Bu, rahiplerin, Levililerin ve İsrailin Torasıdır' 
demez, fakat, 'Bu, insanın Torasıdır•<27> der. Yine o, 'Kapıları, Levililere, ra
hiplere ve İsraililere aç' demez de 'inançlı milletierin girebilmesi için kapıları 
aç•<28) der." Rabbi Yeremya Mezmurlardaki "Bu, dindarların girece~i Tanrı ka
pısıdır"<29l cümlesini de bu konudaki görüşüne delil getirir<30l. 

Rabbi Yeremya ve yandaşlarının bu görüşlerine ra~men, ırken Yahudi 
olmak, genel Yahudilik anlayışında, pir seçilmişli~in işaretidir. Allah, di~er 
milletierin arasından Yahudileri (İsrailo~ullarını) seçmiştir. Bu yüzden onlar 
seçilmiş halktır. Bu seçilmişlik ve bir goy olmamak, Allah'a şükrü gerektiren 
birhusustur. Klasik Rabban1 anlayışta ve modern Ortodokslukta bu anlayış 
hakimdir(31l. Bununla birlikte, Nuhllerden olmak da kurtuluşun en kolay yolu 
sayılır. Yahudi olmayanlar, Nuh'un yedi temel kanununu yerine getirmek su
retiyle, kolaylıkla kurtuluşa ulaşabilir ve cennet nimetlerinden faydalanırlar. 
Ancak, Yahudilerle aralarında derece farkı vardır(32l. 

3. Yahudi Olmayanların Yahudi Toplumu İçindeki Durumu 

Tevrat'ta Yahudi olmayanlara, durumunu göre, "ger" veya "nokhrl" 
denir. "Ger" Yahudi cemaati arasında yaşayan, "nokhri" ise dışardan gelip 
giden ve kısa süre Yahudi topraklarında ikamet eden yabancı anlamına 
gelmektedir<33>. Fakat Tevrat'ın geneli göz önüne alındı~ında bu terimierin 
sadece Yahudi topraklarıyla ilişkisi olan yal:ıancılar için kullanılmadı~ı an
laşılmaktadır. Çünkü, Yahudilerin Mısır'daki hali de, Mısırlılara nazaran, 
"ger" olarak tahımlanmaktadır. Tevrat'a göre Yahudiler Mısır'da kaldıkları 
dönemde "ger" idiler(34). Buna göre "ger';, ırken ve dinen azırilık olanlar an-

(27) ll. Samuel, 7:19. 
(28) lşaya, 26:2. 
(29) f:'\ezmuHar, 118:20. 
(30) Bkz. Hertzberg, sf .. 16,. 
(31) Ordotodoks dua kitabında (siddur) bu konuda şöyle bir dua cümlesi yeralmaktadır: "Hamd 

sana alemierinkralı Rabbimiz Yehova, ki, bizi goy yaratmadın" (bkz. Siddur Sefaradi, 
lbranice-lngilizce, lngizce'ye Çev: Rabbi Nosson Scherman, The Art Scroll Mesorah Series, 
Brooklyn 1990, sf: 20). 

(32) Yosef Albo, Sefer Ha-lkkarim, lbranke -Ingilizce, Tahkikli lbranice Metni Ingilizce 
Tercümesiyle Birlikte Neşreden: lsaac Husik, Philadelphia 1946 (IVC::i!t), 1:25. 

(33) Bkz. Tesniye, 14:21. 
(34) Bkz. Çıkış, 23:9 
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larnma gelmektedir. Daha sonra bu terim, mühtedi anlamında kullanılmaya 
başlamıştır<35>. Yahudi literatüründe "ger", ırken ·Yahudi olmayıp yahudili~i 
kabul eden mühtediye verilen isim haline gelmiştir. Yahudi topraklarında 
veya Yahudi cemaati arasında yaşayan ve Yahudi dinini bütünüyle be
nimseyip gereklerini yerine getiren kimseye "ger tsadik'' (tam mühtedi); sa
dece Nuh kanunlarını benimseyip yaşayanlara da "ger toşav" (yarı mühtedi) 
adı verilmiştir<36>. Dolayısıyla, yarı mühtedi konumunda olan Nuhller, Yahudi 
cemaati arasında yabancı azınlık olarak görülf!tüşlerdir. · 

Yahudi cemaati arasınd~ yaşayan azınlıklar hakkında Tevrat özel hü
kümler getirmiştir. Tevrat'a göre Yahudi cemaati arasında yaşayan yabancı, 
bir gariptir. O garibe zulmedilmemelidir. Mısır'daki hayatlarında garipli~in ne 
oldu~unu bilen Yahudiler<37l kendi aralarındaki gariplere sevgiyle muamele 
etmelidirler<38>. Ayrıca, Allah da garipleri sevmektedir<39>. 

Bununla birlikte, Yahudiler ile yabancılar arasında bir fark vardır. Ya
hudiler için yasak olan bazı şeyler yabancılara serbesttir. Tesniye'de, Ya
hudiİere "Leş yemeyeceksin" denir. Fakat, yemesi için bir garibe ve
rilebilece~i veya dışardan gelip giden bir yabancıya (nokhri) satılabilece~i 
müsaadesi verilir<40>. Maymonides'e göre, hırsızlık yapan bir ger toşav (yim 
mühtedi Nuh!), ister Yahudi'den, ister Yahudi olmayandan çalsın ve çaldı~ı 
şey ne olursa olsun, ölümle cazalandırılır<41 >. Uyması gereken kanunlardan 
zor kullanılarak vazgeçmesi istenilirse, puta tapmak bile olsa, bunu yap
masına müsaade edilir<42>. Mahkemeye intikal eden davalarda Yahudi mah
kemesi ger toşavın durumunu göz önüne almak zorundadır. Mahkeme, ta
lebe binaen, bir ger toşav yargıç bulmakla yükümlüdür. E~er, iki ger toşav 
Yahudi yargıçların huzuruna gellrlerse, onların talebine göre hareket edilir. 
İkisi de davalarının Yahudi kanuniarına göre görülmesini isterlerse, dava, 
Yahudi kanuniarına göre görülür. Biri Yahudi, di~eri kendi kanuniarına göre 
davanın bakılınasını isterse, ikincisinin talebi geçerli olur. Yahudi ile ger 
toşav arasındaki davada Yahudi, Nuh kanuniarına göre de davayı ka-

(35) Ger ve Gerim hakkında geniş bilgi için bkz. Gerim, (Mesaktot Kıtanot, lbranice-lngilizce, 
Ingilizce Çevirinin Editörü: Avraham Kohen, Soncino Press, London 1984, içinde). 

(36) Birnbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, sf. 132; Newman-Sivan, sf. 170 
(37) Çıkış, 23:9 
(38) Tesniye, 10:19 
(39) Tesniye, 10:18. 
(40) Tesniye, 14:21. 
(41) Maimonides, Mişne Tora, Melakhim, 9:9 
(42) Maimonides, Mişne Tora, Melakhim, 10:2. 
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zanabilecek durumdcwsa; dava, Nuh kan!Jnlarına göre görülebilir . .Aksi du
rumlarda Yahudi kanunl.arı geçerli olur(43> • 

.. 4 .. Yahudilik ve Misy<>nerlik 

Yahudilik, dış dunyada, bütünüyle Yahı.ıdilere has bir din olarak gö
rülür ve Yahudilerin bu dini yaymak· için faaliyette bulunmadıfıı dü
şünülür. Bir çok kimse tarafından bu dinin misyoner karekterli olmadıfıı 
zannedilir. Bu kanaat, Tevrat'ln rriufjlak ifadelerinden ve Yahudilerin gü
nümüzdeki davranışlarından kaynaklanmaktadır. Tevrat'ta, diri olarak Ya
hüdilifıin sadece Yahudi milletine has oldufıu belirtilmemiştir. Bununla 
birlikt~ Tevrat, Yahudilere, difjer kavimleri Yahudilifle davet etmeyi de 
açıkça emretmemiştir. Tevrat'ta, Yahudileriri dinlerini yaymak için cihad 
yaptıklarına dair bilgi yoktur. Yahudilerin difjer kavimlerle savaşları, top
rak kazanma, vadedilen topraklara girme savaşlarıdır. Bununla birlikte 
Tevrat'.ta, dolaylı olarak, Yahudiliflin difjer kavimlere açık bir din -.ol
dufjunu gösteren bölümler vardır .. Ammonlular, Moablılar, Esavller 
{Edomhılar) ve Mısırlıların Yahudilifıe dahil olması. ile ilgili kural ve sı-

nırlamaları ihtivcı eden Tevrat ayetleri buna örnektir(44>. . 
Tevrat'ta, özel durumları nedeniyle bazı kavimlere karşı Yahudilifle girme 

hususunda zorluk çıkarılmıştır. Ammoniularla. Moablıların, Mısır'dan çıkış ta 
Yahudilere iyi davranmadıkları için onuncu nesle kadar Yahudi cemaatine 
katılmaları yasaklanmıştır(45>. Bunların dışında, Hittller (Hititler), Girgaşller, 
Amorl)er (Amurrulular), Kenanlılar, Perizzller, Hivller ve Yabusllerin mutlak 
düşman oldufıu ve bunların ortadan kaldırılması gerektiği bildirilmiştir. 

Bunun sebebi, bu kavimlerin Yal:l~diler_e vadedilen topraklarda ya
şamalarıdır. Yahudiler, kendilerine v~dedilen topraklarda yaşayan bu ka
vim!erle hiçbir surette anlaşma yapmamak ve onları mutlak surette ortadan 
kaldırmakla yükümlüdürler(46>. · · 

(43) Maimonides, Mişne Torah, Melakhim, 10: 12. 

(44)Bkz. Tesniye, 23: 3-8. 

(45) Tesniye, 23: 3-4. Tevrat'taki bu hüküm, daha sonra Mişna bilgini Rabbiler tarafından ibtal 
edilmiştir. Mişna'nın Yedayım bölümünde anlatıldığına göre, Yahudiliğe ihtida eden bir Am
man! cemaate katılmak istemiş, katı nasçı Rabban Gamaliel, Tevrat'taki hükmü delil ge
tirerek, cemaate katılmasının mümkün olmadığını söylemiştir. Orada bulunan Rabbi. Yeşu 
ise katılabileceğini, çünkü Musa zamanındaki Ammonllerle o günkü Arnmanllerin aynı ol
madığını, milletler arasında nesil karışıklığının meydana geldiğini belirtmiştir. Tartışma ne
ticesinde, Ammonl'nin cemaate katılmasına müsaade edilmiştir (bkz .. Mişna, Yedayım, 
IV:4). 

(46) Bkz. Tesniye, 7:1-4; 20:16-17. 
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Tevrat'ta. düşman ilan edilen bu kavimterin yanında, imtiyaz tanınan ka
vimler de vardır. Yakub'un kardeşi Esav'ın soyu Esavller ile Mısırlılar bun
lardandır. Yahudiler bu kavimlere karşı nefret duymamalıdırlar. Bu ka
vimlerden uçuncü nesilden olanlar Yahudi cemaatine kolaylıkla 

katılabilirler<47>. Tevrat'ın bu ifadelerinden, esas itibariyle, Yahudiliğin ih
tidaya açık bir din olduğu anlaşılmaktadır. 

Tevrat'ta Yahudili!':]i yaymakla ilgili açık emirler olmasa da, Yahudiler, MS 
II.Asra kadar dinlerini yayma faaliyetinde bulunmuşlardır. Hatta, Babil Sür
günü sırasında ve MakkabHer döneminde bile sistematik misyonerlik yap
mışlardır<48>. Ester kitabında anlatıldığına göre, Yahudilerin baskısından kqr
kan birçok Persli Yahudiliğe girmiştir<49>. Talmud'da, Yahudiliği yaymak, 
faziletli bir iş olarak değerlendirilmiştir. Tannaim'in dördüncü neslinden 
Rabbi Şim'on ben Eleazer, Allah'ın Yahudileri sürgünlere, oradaki insanları 
kendilerine çeksinler diye gönderdiğini belirtmiştir<50>. 

MS ll. Asırdan itibaren dönmelerin problem olması dolayısıyla, müh
tediliğe karşı olumsuz bakılınaya baŞlamıştır. Rabbi Helbo(S]), mühtedilerin 
Yahudiler için bir cüzzam kadar tehlikeli olduğunu ileri sürmüştür. Bu ne
denle Rabbiler, mühtedilik hususunda katı sınırlamalar getirmişlerdir<52>. Ya
hudiliğe ihtida etmek isteyen bir yabancının sıkı bir imtihandan ·geçirilmesini, 
samimi olup olmadığinın belirlenme'~ini iste}riişlerdir(53 >. Babil Talmudu'iıÜn 
Yevamot bölümünde, Yahudiliğe geçmek isteyen bir yabanCıya şli soruların 
sorulması telkin edilmiştir: Yabancınin Yahudi olma gerekçesi nedir? Yahudi 
olmak isterken Yahudiliğin · durumunu, Yahudilerin baskı altında ya
şadıklarını, sürgünden sürgüne gönderildiklerini gözönüne almıŞ mıdır? E!':} er 
yabancı, bunları bildi!':]ini, bununla birlikte Yahudi olmak istedi!':]ini, Ya
hudili!':]e geçmekle kaybedecek bir şeyinin bulunmadığını' söylerse, o zaman 
o yabancının hemen Yahudili!':]e kabul edilmesi emredilmiŞtir. Halakhaha 

(47) Tesniye, 23:7-8. 
(48) Hans Joachim Schoeps, The Jewish-Christian Argument: A History of Theologies in Con

flict, Ingilizeeye çeviren: David Green, Fabeı' & Faber, London 1963, sf. 12. 
(49) Bkz. Ester, 8:17. Burada, "Y~hudi oldular anlamında", "mityahdim'1 kelimesi: kul

lanılmaktadır. 

(50) Talmud Bavli (TB), lbranice-lngilizce, Ingilizce çevirinin editörü Yehezkel (lzidor) Epstein, 
Soncine Press, London 1984-1990, Pesahim 87b; lbn Habib, Yaakov, En Yaakov, 
lbranice-lngilizce, Ingilizce'ye Çev: S.H. Glick, New York 5682 (V cilt), Pesahim 87b. 

(5 1) Mişna yorumcusu Amoraim'in dördüncü neslinden olup Filistin ekolündendir. Bkz. Her
mann L. Strack, Introduction to the Talmud and Midrash, New York 1983, sf. 128. 

(52) Bkz. Schoeps, sf. 12. 
(53) TB, Yevamot 47a; En Yaakov, Yevamot 47a. 
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göre bu durumdaki bir kimseden, ilk önce biraz kolay, biraz da zor. ve külfetli 
kanunlardan bazılarını yerine getirmesi istenir. Mühtedi bu kanunları gör
dükten sonra vazgeçmek isterse, vazgeçebilir. Gönülsüz mühtediyi dinde tut
manın bir yararı yoktur<54>. 

lhtidaya getirilen bu sınırlamalar, ihtida olaylarını Yahudilikte nadir hale 
getirmiştir. ,iamanla, Yahudilik kendi içine kapanmıştır. Bununla birlikte, her 
ça~da, ufak tefek ihtidalar olmuştur. Bir Türk kavmi olan Hazarlardan ba
zılarının MS VIII.Asırda Yahudili~e geçmesi buna örnektir. 

Ça~daş Rabbilerden Arthur Hertzberg, Yahudili~in halen ihtidaya açık ol
du~unu belirtir. Ona ·göre mühtediler, aslında, Allah indinde de~erlidirler. 
Onlarır-i bu de~erli oluşu, Yahudi inancını kabul etmelerinden defjil, Yahudi 
kaderine ortak olmayı kabul etmiş ohnalarındandır. Iyi insan, kendi dininde 
de kurtuluşa erebilir<55>. 

__ -- 5. Yahudi Ketarnı Açısından Diğer Dinlerin Durumu 

lhtidaya bu sınırlamalar getiriirlikten sonra hukukçu Rabbiler, Yahudilik 
dışında kalanların dini durumunu da belirlemişlerdir. Yah~di olmayanlar, 
daha önce de belirtildiği gibi, Nuhller (Bney Noah) ve putperestler (Avoda 
Zarim) olmak üzere ikiye ayrılmış, Nuhller tafdil edilmiştir<56>. Halakhahta, 
Nuhun yedi kanununun Yahudi alınayanlar için yeterli oldu~u belirtilmiş; 
~uh'un bu yedi kanununu kalben benimseyen ve uygulayan kimselerin hem 
bu dünyada, hem de ahirette kurtuluşa ulaşacafjı hükmü verilmiştir<57>. 

Yahudi bilginler, bu. hüküm çerçevesinde, Yahudilik dışında insanı kur
tuluşa götürebilecek dinlerin varolup olamayacağı meselesini felsefi ve 
kelaml açıdan. tartışmışlardır. Ortaçağ meşhur Yahudi kelamcılardan Yosef 
Albo, insanlarındinini tel1}elde ikiye ayırmıştır. Bunlardan biri l~railo~ullarının 
dini, di~eri de Nuh kanuniarına ba~lı Nuhllerin dinidir. Alboya göre, Musa 
kanunları ve Nuh kanunları detayda farklılık göstermekle birlikte temel il
kelerde uzlaşmaktadır. Ikisi de aynı zamanda yürürlüktedir. lsrail'de Ml;lsa 
kanunları, Yahudi olmayanların yaşadı~ı di~er bölgelerde de Nuh kanunları 
geçerlidir. Farklılık, co~rafi ve kültürel bakımdandır. Yahudi olmayan kim
selerin ilahi . kaynaklı Nuh kanunları vasıtasıyla mutlulu~a ulaşmasında 

(54) TB, Yevamot, 47a-47b; En Yaakov, Yevamot, 47a-47b. 
(55) Bkz. Hertzberg, sf. 16-17. 
(56) Krş. Schoeps; sf. 13. 
(57) Michael Wyschogrod, "Musevilik Açısından Islam ve Hıristiyanlık", lbrahimi Dinlerin Diy

alo!)u, çev: Mesut Karaşahan,lstanbul1993, sf. 37-38. 
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şüphe yoktur. Çünkü Rabbiler, "Hasidey Umot Ha-O.lam yeş lehem heleg be 
Olam Ha-Ba" (Dünyanın dindar milletleri için gelecek dünyada nasib vardır) 
demişlerdir. Ancak, onların ulaştı!:}ı mutluluk, Yahudilerin Tora (Tevrat) .. va
sıtasıyle ulaştı!:} ı mutlulukla aynı derecede de!:Jildir<58>. 

Albo, aynı zamanda birden fazla ilahi dinin yürürlükte olmasını, din ko
yucu ve insan açısından olmak üzere, iki yönden ele almaktadır. Albo bu 
konuda, özetle, şunları söylemektedir: "İlk bakışta, gerek din koyucu, gerek 
insan açısından tek bir dinin olması gerektiği anlaşılır. Din koyucu, her açı
dan tek oldu!:}undan, onun kanunu da tek olmalıdır. Insan açısından ba
kıldığında da, insan tabiatı tek oldu!:}undan, onları mükemmelli!:}e sevkeden 
din de tek olmalıdır. Bundan ise, beşeriyetin tek dininin olması gerektiği ne
ticesi çıkmaktadır. Ancak, insan, yani kanun alıcı, çeşitli açılardan mü.
Jahaza edildiğinde, ya ataları, ya da diğer sebeplerden dolayı farklı mi
zaçlara sahiptir. İki insan aynı karekterde değildir. Albo, bu karakter ve 
alışkanlık farklılı!:}ını coğrafi farklılıklara dayaiıdırmaktadır. Ona göre top
raklar; hava, su, dağlar vs bakımından farklılık gösterir. Suyu iyi olmayan 
bazı toprakların meyvesi sert ve kaba olur. Suyu tatlı olan bazı toprakların 
meyveleri de tatlı olur. Bu durum, hayvanlarda ve insanlarda da görülür. İki 
farklı ·coğrafi bölgede yaşayan insanların adetleri ve gelenekleri, yaşadıkları 
toprağın· özelliklerine bağlı olarak, farklılık gösterir. Bu bakımdan, bir böl
genin kanunları, aynı zaman. diliminde de olsa, diğer bölgelerin ka
nunlarından farklı olmak durumundadır. Bununla birlikte, kanun koyucu tek 
olduğundan, farklı bölgelerdeki di'nler genel prensipler bakımından ay-
nıdırlar; farklılık detaydadır<59>. · 

Albo'nun bu felsefi ve kelaml açıklamasına göre, aynı zaman diliminde 
birden fazla ilahi menşeli din varolabilir. İkisi de insanlığın saadetine ve
siledir. Albonun bu açıklaması, klasik Rabbanlöğretinin felsefi bakımdan bir 
izahıdır. Modern Yahudi mezheplerinin görüşü de bu yöndedir. Reformist Ya
hudiliğin öncülerinden Moses Mendelssohn'a<60> göre Tevrat, sadece Yahudi 
halkının Tevratıdır. Yahudi olmayan diğer halklar, tabii din veya kendi ge
lenekleri ile kurtuluşa erebiliri er; kurtuluş, sadece bir dinle sınırlı değildir<61 >. 
Bunun için, Yahudili!:}in dışarıdan mühtediler kazanma gayreti yoktur. Men-

(58) Aıbo, ı: 25. 
(59) Albo, 1: 26. 
(60) Alman Yahudilerinden Moses Mendelssohn (1729-1786), Reformist Yahudilik hareketinin 

öncüsüdür. 

( 61 ) Bkz. David Rudasky, Modern Jewish Religious Movements, A History of Emancipation and 
Adjustment, New York 1967, sf. 61-62. Modern Yahudili{Jin bu konudaki anlayışı hakkında 
ayrıca bkz. Michael Wyschogrod, sf. 35-37. 
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delssohn'un Yahudilik anlayışında, diğer halkların Konftiçyüs gibi ahlak öğ~ 
retidieri takdirle karşılanmaktadır<62>. · 

ç'ağdaŞ Yahudiliğin ö~emli bir filozof hahamı olan Mordecai Menahem 
Kaplan<63>, Yahudilik dışındaki dinlerin konumunu b~lirlemek için önceYa
hudiligi tanımlamıştır. Ona' göre Yahudilik; mua}'yen bir toprakla kim
likleştirilmiş bir grup hayatını, müşterekbir dini, bir dil ve edebiyatı, folkloru, 
kanun kodeksierini ve sanatı bünyesinde barındırmaktadır. Bu anlamda Ya
hudilik; Yahudilerin İsrail ülkesinde bin yıldan fazla süren milli otonom ya
şamları ile yaklaşık ikibin yıllık Diaspbra (surgün) yaşamiari boyunca oluş
turduklari bir med€miyettir<64>. 

Yahudiliği bir medeniyet olarak tanımlayan Kaplan, Tevrat'ı da bu me
d€miyetin bir unsuru olarak görmüştür. Ona göre Tevrat, bir Yahudi me
deriiyetini Ifade etmektedir<65>. Tevrat, Yahudilerin gerçeği arama ve kurtuluş 
yolunu . bulma hususundaki ortak Çabalarının bir ürGntidür. Bu Tevrat, dün
yc!dtl~i;goğruluğu .ge.Iişt!r~rı b!rxl1h. ol.ar~k.. NIC!tı'ın. realitesini. Şehcıd~~ etrı:ıesi 
anlaminda ilahi bir vahiy olarak telakki edilebilir. Ancak bu telakki, eskilerin 
"Torah Min Ha-Şamayım" (Tevrat Semadandır=İlahl Tevrat) kavramından 
bahsederken kasdettikleri a~larru teyid etmez. Bu telakki, Allah'ın Tevrat'ı 
değil,Tevrat'ın Allah'ı vahyettiği gerçeğini ifade.Jeder<66>. Bu bakımdan, Tev
rat'ın kendisi değil, varlık plariına .çıkış. süreci iUıhldir. Bu anlamda,. hayatın 
zenginleştirilm esini ve kurtı,ıluşu amaç·. edinen diğer medeniyetlerin· kanun ve 
doktrinleri de, aynı süredrı bir parçasİ olmaları itibariyle, ilahi dir. Bu kanun ve 
doktrinlerin ilahi oluşu, mutlaka insanlı~ın faydasına yararnaları şartına bağ-
lıdır. Aynı şart, Yahudi şeriatı için de geçerlidir<67>. . ... 

(62) Leo Trepp, A History of the Jewish Experience, New York 1973, sf. 284, 
( 63) . 1983 'de .ı 0;3 yaşında ölen {v\ordecai. Menahem K~plan, · M.~hafazakar. Yahudilik akademi~i 

. "The Jewi~h TheologiCal Semiiiary of Artıerica''da uzun süre görevyapmış ~e daha sonra 
· bu hareketten ayrıiarak kendi' fikirleri çerçe~esinde,196B'de, Yenidenyapılanmacı (Re

construction) adını verdiği hareketi kurrtıuştur .. Yenider'ıyapılanmacı Hareket, benimsediği 
ilkeler itibariyle, yelpazede Muhafazakar Yahudiliğin solunda, Reformistliğin sağında ye
ralmıştır. 

(64) Bkz. Dynamic Judaism: The Essential Writings of Mordechai Menahem Kaplan, derleyen: 
Emanuel S. Goldsmith-Mel Scutt, New York 1985,sf. 241. 

(65) Bkz. Kaplan, Judaism AsA Civilization, The Jewish Publication Society of America And 
The Reconstructionist Press, USA 1981, sf. 414. · · 

(66) Kaplan'ın bu görüşü, Yenidenyapılanmacı Mezhebin dua kitabı siddurda, temel prensip ol
arak yeralmıştır (bkz. Rudasky, sf. 360). 

(67) Bkz. Kaplan, The Future of American Jew, New York 1949, 382. Kaplan'ın bu görüşlerini 
damadıira Einstein da aynı şekilde savunmuştur (bkz. Einstein, Judaism Under Freedom, 
New York 1956, sf. 70). 
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B. Y AHUDİLİK AÇlSINDAN HIRİSTİYANLIK VE İSlAM 

Yahudiliğin Hıristiyanlık ve İslam'a bakişı, onun' kendisi ve kendidışindaki 
dinlerin durun1u hakkındaki açıklamasıyla bağlantılıdır. Yafi.udilik, Ya
hudilerin dini olduğuna göre, onun dışındaki dinler, Nuh'un yedi temel ka
nununa sahip olmak şartıyla var olma hakkina sahiptirler. Nuh'un yedi' temel 
kanununa bünyesinde yer veren dinler ise, Yahudi olmayantari hem bu dün
yada, hem de gelecekte mutluluği ve kurtuluşa ulaştırabilirler. Hıristiyanlık 
ve İslam,· bu dinlerin başında gelrriektedir<68>. Bu dinler, misyoner ka" 
rekterleri sebebiyle, Allah'ın mesajını putperestler arasında yaymakta ve 
bütün insanlığı Allah'a çağırmaktadırlar. Meşhur Yahudi bilgini Maymonides, 
bu konuda şunları söylemektedir: "Tanrının tasavvurlarını anlamak, insan 
zihnini aşan bir şeydir; zira bizim yöntemlerimiz, onun yöntemleri değildir; 
düşüncelerimiz de onun düşünceleri değildir. Nasıralı İsa ve ondan sonra 
gelen İsmaill'nin (Muhammed) işleri, aşağıda da belirtildiği gibi, dünyayı hep 
birlikte Tanrı'ya kulluğa hazırlamak üzere Mesih'in yolunu açmaya ya
ramıştır. 'Çünkü, bir yürekle Rabbe kulluk etmek için hepsi Rabbiry ismini 
çağırsınlar diye, kavimlere o zaman temiz dil vereceğim' buyrulmuştur<69 >. 
Nasıralı İsa ve İsmaill vasıtasıyla Mesih umudu, Tevrat ve emirler yaY.gınlaştı; 
uzak adaların sakinleri ve kalben ve bedenen sünnetsiz pek çok halk ara
sında duyuldu"<70l. Görüldüğü gibi Maymonides, Hıristiyanlık ve islam'a 
Tanrı'nın planında önemli yer vermektedir. Ona göre Hıristiyanlık ve Islam, 
Allah'ın mesajını Yahudi olmayan kavimler arasında yayarak Mesih'in ge
lişine zemin .hazırlamaktadırlar. Maymonides, başka bir yerde, Mişne Tora 
isimli eserinde, bu görüşünü daha açık belirtir: "Nasıralı'nın ve İsınam'nin öğ
retileri, bütün dünyayı, tek bir ruhla, Tanrı'ya ibadeti mükemmelleştirecek 
olan Mesih'in gelişini hazırlama hususunda kutsal amaca hizmet etmektedir. 
Hıristiyanlar ve Müslümanlar, kutsal kitabın sözlerini ve hakikat kanunlarını 
bütün dünyaya yaymışlardır. Yaptıkları, yapacakları hatalar dikkate alın

maksızın, Mesihi çağın gelişinde onlar ta in doğruya döneceklerdir"<71 >. Mu
hazakar Yahudiliğin önemli bilginlerinden ve teologlarından b.iri olan Jacob 
Neusner de, Maymonides'in görüşleri doğrultusunda, bu konuda, özetle şun
ları söyler: "Biz Yahudiler, Hıristiyanlığın ve islam'ın kutsal tarihteki yerini 
anlamalıyız. Kerii::limize şunu sormalıyız: Hıristiyanlar sadece Nuh! midirler, 
veya, iddia ettikleri gibi; gerçekten İ,brahim, İshak ve Yakub'un oğullari mı~ 

(68) Rosenberg, sf. 84; Newmann-Sivan, sf. 203. 

(69) Tsefanya, 3:9. 

(70) Bkz. Wyschogrod, sf. 41 

(71) Bkz. Rosenberg, sf. 84. 
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dırlar? Nuh kanunlarıbütün insanlıktan; puta tapmamak, Tanrı'nın ismine 
küfretmemek, öldürmemek, katletmemek, hırsızlık yapmamak, zinadan ka
çınmak, adalet evieri kurmak ve hayvaniara . vahşice davrarim.amak ~ibi 
temel kurallara uymasını ister. Hıristiyanlar bu kuralları tasdik ederler. Fakat 
d~hası da var; Hıristiyanlık ve Islam sayesindedirkiTorah (Tevrat= din) dün
yanın uzak köşelerine yayılmıştır. Bunda Yahudili~in bir katkısı yoktur. El~ 
b.ette bazıları, Yahudili~in bu kutsal misyqnu yerine. getirmekten Hıristiyanlık 
ve İslam tarafından engellendi~ini ileri sürebilirler. Fı;ıkat Yahudilik, bu en
gellenıneyi onaylamış ve misyonunu terketmiştir. Hıristiyanlık ve islam, in
sanlar arasında monoteizmin yayılmasının vasıtaları sayılmıştır. Ortaça~ dü-
şünürleri tamamen böyle söylemişlerdir"<72>. ' ' 

Maymonides ve Neusner'in bu olumlu görüşlerine ra~men Yahudilik, bir 
Yahudinin Hıristiyanlık ve lslam'a geçmesini büyük günah sayar. Bu an
layışa göre, Yahudilikten çıkan bir Yahudi, kendisini Tanrıya ve halkına ba~
layan "ahid"i bozmuş olur(73). 

Yahuclili~in, Nuh kanunları çerçevesinde Hiristiyanlık ve lslam'a genel ba
kışı budur. Bununla birlikte, inançkonusundaki bazı ayrıntılar dolayısıyla Ya-
hudilik; Hıristiyanlık ve islam'ı ayri ayrı degerlendirmektedir. . 

1. Yahudiliğin Hıristiyanlığa ve Hıristiyanlara Bakışı 

Yahtidili~in Hıristiyanlı~a ve onun önderi lsa'ya bakışı, pozitif ve negatif 
de~erleri birlikte ihtiva eder. isa'nın bir Yahudi, Hıristiyanlı~ın da Ya
hudilikten türemiş bir din olması noktasında Yahudi bilginierin bakışı olum
ludur. Fakat, lsa'nın Yahudi ö~retilerine ters ö~retiler getirmesi ve· Hi:: 
ristiyanlı~ın da daha sonra politeist bir yapıya bürünmesi noktasında bu 
olumlu bakış olumsuzlaşır. 

Genel olarak Yahudilere göre lsa, Galileli dindar ve zahid bir Yahudidir. 
Ferisi gelene~i üzere yetişmiştir. Halkını sevmiş ve Romalı yöneticelerih bas
kısİ altında onların ezilmesinden üzüntü duymuştlır. Tanrıya olan derin inan
cıyla, kardeşlerini e~itmek v~. 'rehberlik. etmek. üzere yola çikmıştır. O, _yeni 
bir şey getirmemiştir. Onun söyledikleri Tevrat'ta ve Rabhani gelenekte bu
lunmayan şeyler de~ildir. Onun tek an:ıacı, Yahudi ö~retisindeki ahlaki un
surların hayat planına çıkarılmasıdır. Onun ö~retilerini benimseyen küçük bir 
grup onu üstad edinmiş, o da onlara önderlik yapmıştır. Çevresindekiler, 

(72) Bkz. J. Neusner, Judaism in the Secular Age, London 1970, sf. 71. 

(73) Rosenberg, sf. 84. 
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İsa'nin bir mesih olduğunu düşünmüş ve kendilerini kurtaracağını zan
netmişlerdir. Halbuki lsa, onlara Tevrat'ın emirlerine sıkı bir şekilde uymayı 
telkin etmiştir. 

isa Kudüs'e geldiğinde, Galileli bir isyancı lider olarak, onun mesihi va
azla.rı Romalı yöneticilerin kulağına gitmiştir. Vali Pontus Pilate, isa'yı ya
kalatmış ve Roma ceza usulüne göre çarmıha germiştir. İsa, daha önceki Ya
hudi şehitler gibi kaderini sükı1netle karşılamış ve kendini Tanrı'nın iradesine 
bırakmıştır. Hayatı ve ölümü bakımından lsa'nın kaderi diğer mesihi fikirler 
taşıy~n Yahudilerin kaderiyle aynı olmuştur. 

Her Yahudinin kendi görüşünü açıklama hakkı Yahudi toplumunda hoş
görüyle karşılanmıştır. Bu bakımdan lsa, Yahuditoplumunda görüş ve inanç
larını açıklama hakkına sahipti. lsa, diğer Yahudi Rabbiler gibi kendi görüşü 
açısından Tevrat'ı yorumluyor ve öğretiyordu. Onun ayrıldığı nokta, ken~ 
disini bir mesih olarak ilan etmesiydi. Modern dönem Yahudi bilginleri isa 
hakkında bu şekilde düşünmektedirler<74 >. 

Modern dönem Yahudi bilginierin bu bakışına karşı klasik Rabbant kay
naklarında lsa hakkında· hiç de iyi şeyler söylenmemiştir. Rabbilet Tal
rriud'da, lsa'yı, lsrailoğullarını saptıran bir büyücü olarak tanıtmışlardır<75>. 
Babil Talmudu'riun Sanhedrin bölümünün Hıristiyan sansüründım kurtulmuş 
bir yerinde, İsa'nın büyücülük yaptığı için asddığı, fakat onu asanların Ro
malılar olduğu belirtilmektedir. Burada anlatıldığına göre, büyücülük yaptığı 
için lsa'nın asılmasına karar verilmiş ve cezanın infazından kırk gün önce, 
büyücülük yaparak İsrailoğullarını saptırmaya yeltendiğinden dolayı taş
lanarak (idam sehpasında) öldürüleceği, lehine savunması olanların gelip 
onu savunması bir mübaşir tarafından sokaklarda ilan edilmiştir. Lehine sa
vunma yapacak kimse çıkmadığından lsa, Fısıh arefesinde asılmıştır(76>. Tal
mud'un lsa'nın ölümüyle ilgili bu metninde karışık bir anlatım vardır. lsa ile 
ilgili bu olay, ölüm cezasına çarptırdan suçlunun ceza kararının infazdan kaç 
gün önce sokaklarda ilan edilmesi gerektiği meselesi tartdışılırken misal ola
rak zikredilmiştir. Tesniye 13.Bab'da, büyücülüğün cezası taşlanarak .ölüm 
olarak bildirilmiştir. Çarmıha gererek öldürme Tevrat hükmü değildir. Tal
mud'daki bu anlatımdan, İsa'nın Yahudi hukukuna göre yargılandığı ve suçlu 

(74) Bkz. Trepp, 136-137. 
(75) Hıristiyan sansüründen geçen nüshalarda bu kısım yoktur. Sanhedrin 107b'nin sansürlü 

basılı metinlerinde gösterilmeyen kısmında Nasıralı lsa'nın büyü yaptı{Jı ve lsraili saptırdığı 
yeralmaktadır (Bkz. TB, Sanhedrin 107, C2.diprot). 

(76) TB, Sanhedrin, 43a. 
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bulunduğu, fakat cezalandırılmasının Romalılar tarafından Roma ceza usu~ 
lüne göreyapıldığı anlaşılmaktadır. 

Babil Talmudu'nun ilgili bölümünde, İsa'nın şakirdlerinin mahkemesiyle 
ilgili bir haber de bulunmaktadır. Burada, Matb:ıy, Nakay, Nezer, Buni ve 
Todah isimli isa'nın beş şakirdinin Yahudi mahkemesinde yargılanmasından 
sözedilmekte fakat cezalandırılmaları hususunda bilgi verilmemektedir<77>. 

isa hakkinda olduğu gibi, ilk Hfistiyanlarve onların kutsal kitapları hak~ 
kında Talmud'da pek az bilgi vardır. Bunlar da açık değildir. Talmud'da Hı
ristiyanlar için. tanımlayıcı bir isim kullanılmarriakta, sadece· onlardan 
"rriinim" (heretikler) olarak bahsedilmektedid78>. İlk Hıristiyanların toplantı 
yerlerine "Be-Nizrefe", kitaplarına· da "boş sahifeler" anlamında "Gillayon" 
<79>.denrr1ektedir<80>. Apokrif kitapların nı:! yapılacağı hususundaki bir. tar
tışmada bir rabbi bu kitapların; Hıristiyan kitapları da dahil olmak üzere, 
içindeki Tanrı isimleriyle birlikte, derhal gömülmesini, Rabbi Yosi ise Tanrı 
isimlerinin çıkarıldıktan sonra gömülmesini. ileri. sürer. .. Rabbi Tarphon'un 
görüşü ,ise daha ilginçtir. Rabbi Tarphon, şöyle eler: "O kitaplar elim e ulaş
tığırid~, içinde Tanrı isimleri olduğu halde gömmezs'em, oğlumu gömmüş 
c:>layım. Bir kimse, boğaz.lcımak veya bir yılan sokmak içip beni kovc;ılasa, 
putperestlerin 'mabe.~in~ sı~ınıriın da, onların ma bedine. girmem~ ÇünkÜ, 
putperestler Tanrı'yı bilmezleı; de inkar ederler, bunlar. ise bildikleri halde 
inkar e'Cıerl~r"<81 >. · . ·. · 

' .· .. ·. . ; ' . 

Hıristiyanlar için daha sonraki İsimlendirme "Şituf'tur. "Şituf', Tanrınınis-
mini başka bir varlığa vererek pna ortak koşmaktır. Ortaçağ Yahudi yo
rpm~uları, Yahudilikteki "Şituf~ kelimesini. Hıristiyanlık açısından açıklığa ka
vuşturmuşlardır. Onlar, Hıristiyanlığın ibadet şeklini "Avoda Zara"dan 

(77) Bj{z .. T~,. Sanhedrin, 43a 
(78) TB, Şabat, 1 ı 6a. Minim kelimesiyle Hıristiyanların da kasdediirliği hakkında (bkz. 

Schoeps, sf. 14). . . . . 
(79) "GIIIay~n", lbranicede,sahife, kopya, levha ve vahiygibi anlamlara gelmektedir (bkz. Mil-

'·' on lvriAngli/Angli~lvri, Hazırl~yan: Dovben Abba, Ne.,._; York 1977, sf. 35). . 
(80) Bkz; TB, Şabat H 6a. Daha s~nra Yahudiler tarafından Hıristiya~ Inciileri iÇin kötü, şeytani, 

·,günah kaynağı anlamlarina gelen "aven'' ile "gillayon" · kelimeleri birleştirilerek "Aveh
Gillayon" denmiştir (bkz. James Parker, The Conflict of the Church and the Synogugue, 
USA?, sf. 109). 

(81) TB, Şabat 1 ı6a. Talmud'un aynı yerinde, Hıristiyanlarla Mecusiler m'ukayese edilir; bir 
rabbinin bir Be~Abadan'a (Mecusi mabedi) giremeyeceği, özellikle bir Be-Nizrefe'ye 
(Hıristiyan mabedi) hiç girmemesi gerektiği; bunun karşılığında sıradan bir Yahudinin bir 
Be-Nizrefe'ye giremiyeceği, fakat bir Be-Abadan'a girebileceği hükrhü verilir (TB, Şabat, 
ı ı6a). Burada, Hıristiyanların Mecusilerden daha tehlikeli olduğu vurgulanmaktadır.·. 
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(putataparlık) ayrı tutmuşlardır. Bu suretle, delaylı olarak, Hıristiyanlığı Nuh 
şeriatı çerçevesine sokmuşlardır<82>. Buna bağlı olarak, Talmud'un San-

, ' 

hedrin 63b, Megillah 28a, Berakot 2b'nin yorumlarından hareketle, bir Hı-
ristiyanın Yahudi , huzurunda Hıristiyan yemini yapmasını geçerli say
mışlardır. Bununla birlikte. Hıristiyan Teslisi,. yahudi şerifltı ·açısından bir 
küfür olarak görülmüş, bir Yahudinin böyle bir inanca ,sahip olmasına mü
saade edilmemiştir. Burada Yahudi bilginler, neyinşirk, neyin şirk olmadığı 
hususunda Yahudiler ve Yahudi olmayanlar açısından bir ayrıma git
mişlerdir. Yahudiler söz konusu olduğunda ölçüler sıkı tutulmuş, Yahudi ol
mayanlar söz konusu olduğunda ise bu ölçüler pek dikkate alınrrıamıştır. 
Çoğu Yahudi otoriteler, Tanrı ile insan arasında aracı anlayışını hem Ya
hudiler hem de Yahudi olmayanlar açısından uygun bulmamışken, bazıları, 
aracıya put olarak tapılmadıkça, Yahudi olmayanların başka bir varlığı 
aracı olarak benimseyebileceklerini ·söylemişlerdir. İkinci gÖrüşte planlar, 
Hıristiyan Teslisini -vahudiler açısından şirk kabul ederken, Yahudi ol
mayanlara böyle bir tanrı inancını uygun görmüşlerdir<83l. Birinci görüşe 
dahil olanlardan Maymonides, Teslisi politeizm olarak değerlendirmiştir. 
Maymonides, Hıristiyanları kafir; putperest; "Karşında benden başka tan
rıların olmayacak"<84> emrini ihlal edenler olarak değerlendirmiştir. May
monides, gerçek monoteisltler olarak Yahudileri ve Müslümanları gör
müştür<85>. Yine ünlü bir Yc:ıhudi bilgini olan Saadiyah Gaon (MS. 882-942. 
Islam dünyasında Said ei-Feyyuml olarak bilinir), Teslisin kutsal kitapta 
yerinin bulunmadığını, bu anlayışın monoteizme ters · düştüğünü . be
lirtmiştir<86>. Rabben u Tam (MS.11 00-1171. Asıl adı Yaakov ben Meir' dir) 
Teslis konusunda Hıristiyan teologların görüşünü benimsemiştir. Bu görüş; 
Teslisin, Tanrının üç tezahürü şeklinde yorumlanmasıdır. Rabbenu Tam, 
Sanhedrin 63b ve Berakot 2b'nin yorumunda, Hıristiyanların Baba, Oğul ve 
Kutsal Ruh adına yemin ettiklerinde gerçekte tek bir Tanrı adına yemin et
meye niyetlendiklerini belirtir. Rabbenu Tam'a göre, Hıristiyanlar ullıhiyete 
şahıslar eklemekten men edilmemişlerdir. Bu, sadece Yahudiler için ge
çerlidir. Hıristiyanlar Nuh'un yedi kanununa bağlıdırlar. Bu kanunlar içinde 
ise ortaklığı (Şituf) yasaklayan bir kanun yoktur<87>. · 

(82) Schoeps, sf. 15. 
(83) Wyschogrod, sf. 38-39; Aryeh Kaplan, A Handbook of Jewis Thought, Jerusalem 1979, 

sf. 4. 
(84) Çıkış, 20:3. 
(85) Kolatch, sf. 76. 
(86) Bkz. Saadya Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, Arapça ve Ihranice'den çev: Sam

uel Rosenblatt, Yale Judaica Series, New Haven 1976, 11:5-7. 
(87) Kolatch, sf. 77, 342. 
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Bütün bu farklı anlayışların yanında, genel olarak Yahudiler, Şu noktalar 
açısından Hıristiyanlığı eleştirmişlerdir: 

1. israil peygamberleri kendileri adına konuşmamış, kendilerini ön plana 
çıkarmamışlardır. lsrail peygamberleri, kendilerini Allah'ın sözcüsü say
mışlardır; isa ise "Allah böyle söyledi" yerine "Ben size derim ki..." ifa
desiyle, Allah'ı değil kendiniotorite yerine koYmuştur. isa, kendini Allah'ın 
sözcüsünden başka bir şekilde tasvir etmiş ve bundan dolayı Yahudiler·onu 
peygamber olarak tanımamışlardır<88> . 

. 2. Yahudiliğe göre Allah, mutlak olarak Bir' dir. Baba, Oğul ve Kutsal Ruh 
Üçlemesi, Yahudi nazarında üç ayrı şahsı ifade eder. "Bir üçtür, üç birdir" Hı
ristiyan anlayışı, Yahudilik için anlamsızdır. Bunun için Teslis kabul edi
lemezdir. 

3. Yahudilikte Tanrı şekilsizdir~ Ne bir şekle bürünmüş, ne de bü
rünecekti~, Yahudi, Tarirının isa'da bir insari şeklini aldığım kabul edemez. 
Bu, onun en temel inançlarına aykırıdır. 

' . . . . . -. . . 
4. Yahudi inancına göre hiçbir beşeri varlık ilahi bir hüviyet kazanamaz. 
5. Yahudiliğe göre hiçbir beşeri varlık mutlak mükemmel olamaz. Yahudi 

kutsal metinlerinde hiçbir şahsiyet mükemmel olarak tanımlanmamıştır. 
6. Yahudilik, insanla Tanrı arasında aracı kabul etmez. Herkes Tanrıya 

doğrudan ulaşabilir. Kurtuluşa ulaşmak için aracıya gerek yoktur. 
7. Hıristiyanlık, orjinal günah inancını taşır: Yahudilik için böyle bir şey 

sözkonusu değildir. Günah miras olarak babadan oğula geçmez (Ezekiel 
18:3-17). 

8. Hıristiyanlık, isa'ya imanın kurtuluşa götüreceğini öğretif. Yahudilik, 
ilah1 kanunların gözetilmesiyle kurtuluşa ulaşılacağını savunur. 

9. Hıristiyanlık, sacramentlere inanır. Sacramentler ilahi inayetin va
sıtalarıdır. Yahudiliğin sacramentleri yoktur. 

10. Hıristiyanlık kurtuluşu isa'ya bağlar. Sadece isa'ya iman kurtuluşu 
sağlar. Yahudilik ise, dünyanın bütün dindar halklarının ahirette pay sahibi 
olduğunu öğretir. Adaletin temel kanuniarına uymak kurtuluş için yeterlidir. 
Yahudilik, Hıristiyanlığı, Hıristiyanları Tanrı'ya ulaştıran iyi bir yol olarak 
görür. Yahudiliğin islam, Buddizm ve diğer etik diniere bakışı da bu şe
kildedir. Bu dinler de mensuplarını Tanrı'ya ve kurtuluşa götürürler. Ya
hudilik, hiç kimsenin din değiştirmesini gerekli görmez<89>. 

(88) Kolatch, sf. 72. 

(89) Yahudiler' bu anlayışlarını Mika'daki şu cümleye dayandırırlar: "Çünkü bütün kavimlerin 
her biri kendi ilahının ismiyle yürüyor; fakat biz daima ve ebediyyen Allahımız Rabbin ismi 
ile yürürüz" (Mika, 4:5). 
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ll. Hıristiyanlık, Yahudili{Ji daha aşa{Jı bir ahlak gelene{Jine ve az ge
lişmiş bir ilahi ve beşeri sevgiye sahip bir din olarak görmektedir. Yahudilik, 
Hıristiyan ahlakını ve sevgi mefhumunu gelişmiş olarak görmez; Ya
hudiliğinkinin yeni bir ifade şekilleri olarak görür. Yahudilik, Yeni Ahit'te Ya
hudi ahlakında bulunmayan hiçbir yenilik bulmaz. 

12. Bundan dolayı Yahudilik, Yeni Ahit'i ilahi vahiy olarak görmez. Ya
hudi bilginler onda sadece Yahudi fikirlerinin özlerini bulurlar. Yeni Ahit'in 
bazı kısımları,. Yahudilikle duygu bağları olmayan yabancılar tarafından 

Romen dünyasında yazılmıştır. Onun yazarları kendilerini ve yeni inancı Ya
hudilikten ve Yahudilerden koparmışlardır. Bu yüzden Yeni Ahit'te anti- Ya
hudi ifadelere yer verilmiştir. Yuhanna Ineili bunun en iyi örneğidir. 

13. Bir Hıristiyan için lsa'nın adı derin sevgi fırtınaları oluşturur. Yahudi bu 
duygudan yoksundur. O, Hıristiyan inancına saygı gösterir; Tanrı sevgisini 
ve di(Jer bir dizi ahlak öğretilerini onunla paylaşır. Hıristiyan tarihi sözkonusu 
olduğunda Yahudinin yaklaşımı bilimseldir. Yahudi için lsa, bir insan, bir öğ
retici ve reformisttir<90>. 

Yukarıda maddeler halinde zikredilen itirazları bakımından Yahudilik Hı
ristiyanlığı bu şekilde reddetse de, Yahudi bilginler Hıristiyanları, Müs
lümanlara nazaran, kendilerine daha yakın bulurlar. Çünkü aralarında menşe 
birliği vardır. Maymonides bunu açıkça vurgular ve şöyle der: "Hıristiyanlar 
bizim gibi kutsal kitabın ilahiliğine ve efendimiz Musa'ya vahyedildiğine ina
nır ve kabul ederler. Sadece yorumda bizden ayrılırlar"<91 >. Bunun için May
monides, Hıristiyanlara Tevrat'ın ö{Jretilmesine cevaz verir, fakat aynı şeyi. 
Müslümanlar açısından caiz görmez. Çünkü Müslümanlar, Tevrat'ın tahrif 
edildiğine inanırlar. Hıristiyanlarla· Yahudiler arasındaki fark kutsal kitabın 

yorumuna dayandığından, Hıristiyanlara Yahudiler tarafından Tevrat'ın öğ
retilmesi, akidelerinin düzetmesini sağlayabilir<92>. "" 

Bir yandan Hıristiyanlığı kendilerine en yakın din olarak görüp, diğer yan
dan Hıristiyan inancını Yahudilik açısından şirk olarak değerlendiren ve 
böyle bir şirki Yah~di olmayanlar için uygun gören Yahudi bilginler, bir Ya
hudinin kiliseye girmesini kesinlikle yasaklamışlardır. Çağdaş Yahudi bil
ginlerinden Rabbi Moşe Feinstein, sadece sanatsal ve mimari yönünü in
celemek gayesiyle bile bir Yahudinin kiliseye girmesini uygun bulmamıştır. 
İsrail'de bir zamanlar Sefarad Baş Hahamlığı görevinde bulunanan Rabbi 

(90) Bkz. Trepp, sf 133-135. 

(91) Schoeps, sf. 15. 

(92) Wyschogrod, sf. 39. 
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Ovadya Yos.ef.ise, misyonerlik faaliyetlerinidegözönüne alarak, .Yahudilerin 
kiliseye girmesini yasaklamıştır. Ona göre Hıristiyanlar-putperesttir, kiliseleri 
de putperest mal;>edleridir, .Bazı Yahudi bilginler ise, bütün haç VE! sem~ 

bollerin çıkarılmasından sonra bir Yahudinin kilisede ibadet edebileceğini be~ 
lirtmişlerdir(93>. . 

2. Yahudiliğin İslam'a ve Müslümanlara Bakışı 

Yahudiliğin İslarh 1a veMüslümanlarcf bakı.şı)Iıristiyanliğa ve Hıfistiyanlara 
bakışında olduğu gibi, pozitif ve negatif yaklaşımları birlikte ihtiva etmektedir. 

Klasik Yahi,ıdİdüiıyasında i'Müslüman" deyince, ge~ellikle, hem€m Arap
lar kasdedilir. Bilindiği gibi, Yahudilerle Araplar arasında amansız bir dilş
manlık vardır. Bu düşmanlığın temeli de, Hz .. İsmail ile Hz. İshak'a da
yanmaktadır, Tevratia göre Hz.İbrahim'in mübarek soyu İiz.İshak'ta .devam 
etmiştir: HzJbrahirn, Hz.İsmail'i yanından uzaklaştırmış ve Hz.İshak'ı alı
köyriiuŞtu·f(94>.' Tevrat'taki bu anlatım, daha sonraki Yahudi literatüründe 
Araplar aleyhine daha da olumsuzlaştırılmıştır. Midraşik bir eser olan 
Sifre'de, Hz.İsrriail'in Hz.İbrahim'in hayırsız oğlu olduğu belirtilmiş ve şunlar 
söylenmiştir: "Babamız İbrahim hayata geldiğinde, hayırsız eviatlara sahip 
oldu; İsmail ve Keturah oğulları. Bunlar, önceki nesillerden daha kötü· idiler. 
İshak geldiğinde o da bir hayırsız eviada sahip oldu; Esav. Oriun -riesli önceki 
nesillerden daha kötü idi. Yakup geldiğinde, o hayırsız eviada sahip olmadı. 
Onun bütün çocukları hayırlı çıktı"(95>. 

Hz.İsmail, Zohar'da, sünneti dolayısıyla kusudu bulunmuş ve şöyle den
miştir: "Sünneti sayesinde İsmail, İshak doğmadan kutsal ahde girdi. İs
mail'in gökteki temsilcisi dörtyüz yıl Tanrının huzurunda durdu ve İsmail'i sa
vundu. O, dedi: Sünnet olanın senin isminde payı var mıdır? Evet, dedi 
Tanrı. O, o halde İsmail'e ne oluyor? O sünnet olmadı mı? Niçin onun İshak 
gibi senin adında payı yoktur? Tahrı cevap verdi: İshak kurala gÖre, İsmail 
Ise kural dışı sünnet oldu. İsrailoğulları sekizinci günde kendilerini ban~ bağ
ladılar, fakat İsmailoğulları uzun zaman benden ayrı kaldılar"(96>. Tevrat'a 
göre Hz.İsmail onüç yaşında, Hz.İshak ise sekizinci gününde sünnet olmuştu. 

(93) Kolatch, 92. 
(94) Bkz. Tekvin, 17, 2i.hahlar. 
(95) Sifre on Deuteronomy, Giriş ve Notlarla Ihranice'den Çev: Reuven Hammer, USA 1986, 

Piska 343. 
(96) Zohar, Ararnca ve Ihranice'den Ingilizce'ye Çev: Harry Sperling- Maurice Simon, Soncino 

Press, New York 1984, Waera, ll: 32a. 
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Z2.!:!M~da bu sünnet olayı, Hz.İshak'ın seçilmişliı;:)inin işareti olarak kuJ
Ianılmıştır. Halbuki Hz. İsmail'in onüç yaşında>sünnet olması, onun kendi 
suçu değildir. Sünnet Hz. İbrahim'e farz kılındığında, Hz.lsmail onüÇ yaşına 
gelmiştir. Bu mantığa göre, Hz.İbrahim'in Tanrı'dan dcıha u~~k olması ge
rekir. Çünkü Hz.İbrahim doksandokuz yaşında sünnet olmuştur<~.7J. 

Zobar'ın başka bir yerinde Hz.İsmail'in doı;:)umu İsrailoğulları için talihsizlik 
sayİlmıştır. Bu hususta Rabbi Hiyya' şunları söylemiştir: "İsmail'in doğduğu 
ve sünnet olduğu zamana yazıklar olsuıi. Kutsal olan ne yaptı? O, is~ 
mailoı;:]ullarını üst korninyandan sürdü ve kutsal topraklardan değersiz bir 
kısmı onlara verdi. Bunu, sünnetleri sebebiyle yaptı. Gelecekte İsmailoğulları; 
sünnetlerinin eksik ve geçersiz olduğu gibi, kutsal topraı;:)ın boş olduğu za
manda ona hakim, olacaklar. İsrailoğullarının vataniarına dönmelerine mani 
olacaklar; bunu faziletleri tükenene kadar yapacaklar. Ve gelecekte İs
mailoı;:]ulları, dünyada büyük savaşlar· çıkaracaklar. Edomoğulları (Hıristiyanlar) 
onlara karşı birleşecek ve onlarla savaşacaklar; bu savaşların biri· denizde, 
biri karada, biri Kudüs' yakınlarında olacak. Zaman zaman biri diğerine 'üstün 
gelecek ve kutsal toprak Edomoğullarına verilmeyecek". Rabbi Hiyya, söz
lerinin devamındaı İsmailoğullarının kutsal topraktan sökülüp atılacaı;:)ını ve 
İsrailoğullarının bu toprağa hakim olacaı;:)ını söyler<98l. 

Hz.ism
1
ail'e duyulan bu kin ve ,olumsuz düşdriceler, onun soyu olan Arap

lara ve daha sonra MüsiUmanlara da yöneltilrr;:iştir. Zohar Şe~ot'tcı Araplar 
ve Müslümanlar İsrailoğullarını en çok zulmeden kavim olarak takdim edil
miştir. Rabbl Yahuda bu konuda şöyle demiştir: "GerÇekte, İsmail'in (Müs
lüman Araplafin) sultasındaki sürgün, sürgünterin en şiddetlisidir. Bir de
fasında Kudüse giderken Rabbi Yeşu, bir Arapla oğlunun hadisesine tanık 
oldu. Arap oğluna dedi: Bak, orada Tanrının reddettiği bir Yahudi var. Git ve 
ona hakaret et. Yüzüne yedi defa tükür,. çünkü o, yüceltilmiş ~irinin to
humudur. Onlara yetmiş milletin hakim olacağını biliyorum. Çocuk gitti ve 
Yahudinin sakalından tuttu. Bunun üzerine Rabbi Yeşu, yerin dibine batman 
için yüceler yücesine yalvarıyorum, diye dua etti. Henüz sÖzünü bitirmişti ki, 
:yer ağzını açtı ve Arabı oı;:)luyla birlikte yuttu"<99l. Zoharın başka bir yerinde, 
İsmailoğullarının (Müslüman Araplar) Yahudilere karşı bir çok kötülük iş
ledikleri ve onlara acı tattırdıkları belirtilmektedir. Devamında, Zohar'ın ya~ 
zıtdığı dönem tasvir edilerek, şöyle denmektedir. "Bugün İsmailller İsraile 

(97) Tekvin, 17:24·25. 
(98) Zohar, Vaere, Il: 32a. 
(99) Zohar, Şemot, Il: 17a. 
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hükmetmekte·\fe Yahudilerin inançlarının gere~ini yerine getirmelerine mi:mi 
olmaktadırlar. Ve sen, lsmaiFin diasporasındi:m daha zor bir diaspora gör
medin"<100> .. ·· 

Ortaçağ Yahudi ·literatüründe Araplardan ve dolayıslyia MüslÜmanlardan 
böylesine kin ·ve. nefretle bahsedilmekle birlikte, zaman zaman . onların. iyi
liğinden ve faziletinden dE:ı bahse9ilmektedir. Sura. akademisinin başkanlarından 
Gaon. Yehudcı (8.yüzyılın ortaları) şu sözlerle bunu itiraf etmektedir: "İşmaililer 
geldiğinde b.izi Tevrat'la.meşgul olmakta serbest bıraktılaı::"P 0n . 

. Yahudi bilginler, Arapların dini hakkındaki görüşlerinde daha olum
ludurlar. Babil Talmudu'nun Şabat bölümünde, Raba ben Mekhasia, R. 
Hama ben Guria'dan naklen, '~Bir lsmail1'nin tahakkümünde olmak, yıldıza 
tapan putperestlerin · tahakkümünde olmaktan daha iyidir"<102> demiştir. 
RHama ben Gurion'un bu sözünde Araplar (Müslümanlar) putperestlere ter
cih edilmekte, dolayısıyla . onlı;ırın dinjnin putperElstlik olmadığı . vur
gulanı:n_çıkta_dır ... Ialmud' cicık.i; t>~ if çı, ci~. JV\üs!Qmcıı:ılcırın. din_i .. hcık_kım1cı. Yatm4i 
bilginlerine bir fikir kazandırmıştır. Yahudi bilginler Talmud'daki bu ve ben.: 
zeri ifadelerden hareketle lslam'ın. monoteist karakterli bir din olduğunu 
kabul etmişlerdir. Meşhur Yahudi bilgini Maymonides, İslam'dan irtidat ettiği 
söylenen Rabbi Obadiah'ın Müslümanların putperest olup olmadıkları sorysu 
üzerine, onların monoteist olduğunu belirtmiştir. Maymonides'in bu konuyla 
ilgili görüşlerini, bir çok yönden önem taşıdığı içi h,· özetleyerek, burada na k
I ediyoruz. 

Maymonides, Rabbi Obadiah'a cevap ,olarak gönderdiği mektupta, önce 
Obadiah'ın sorununu özetler ve şöyle der: "Sen, Müslümanların putperest ol
madığını söylediğiJli, f~kat hocanın onların putperest ·olduğunu, ibadet yer
lerinde Mercury'yi<103> taşladıklarını iddia ettiğini riaklediyorsun. Daha da 
ötesi, hocanın seni bu konuda uygunsuz bir şekilde terslediğini ve seni "Akıl
sıza aptalliğınca cevap ver"<104> ayetine muhatapkıldığıni belirtiyorsun .. 

(100) Zohar, Şemot,II: 17a. 
(101) Bemard M Casper, An introduction to the Jewish Bible, Gr Britain 1960, sf. 36. Bu ko

. nuda ayrıca bkz. S.D.Goitein, Jew~ and Arabs: Their Centacts Through the Ages, New 
York 1955, sf. 62-63. 

(102) TB. şabat, 11a. 
(103) Mercury, tanrıların elçişi ve ölülerin ruhlarının rehberi olan bir Roma tanrısıdır. O, aynı za

manda seyyahların da koruyucusudur. Bu yüzden, onun mabetieri yol güzergahlarında bu
lunurdu. Yolcular bu mabetiere taşlar atarak Mercury'ye ba~hhklarını bildirirlerdi. Oba
diah'ın hocası, Müslümanların Mekke'de şeytan taşlama ritüelini bu Roma tanrısına yapılan 
ritüel ile aynı görmüş ve bu yüzden Müslümanları putperest olarak telakki etmiştir. 

( 104) Süleymanın Meselleri, 26:5. 
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Araplar hiçbir şekilde putperest değildirler. Putpereştlik onların dilinden 
ve kalbinden çok önceleri kesilmiş ve onlar .tam bir .tevhidle tek bir tanrıya 
inanmışlardır. Onların bizi .Tanrının bir oğlu olduğuna inanınakla suçladığı 
gibi, onların putperest olduklarını ,söyleyerek biz de y~lcınla misillernede rQi 
bt.~lunacağız? Bize. iftirada. bulananlara karşı şehadet eden Teyrat, "Onların 
ağzı yalan söyler, onların sağ eli yalanın sağ elidir"0°5>,diye~ek bize karşı da 
şehadet ,eder. Yine Tevrat, "İsrailin. bakiyesi. haksızlık etmeyecek. ve yalan 
söylemeyecek ve ağızlarında hileli dil. buİ~,nmayacak~·Odt>) ,der. Eğer bi~ 
kimse, onların (Arapların) ibadethanelerinin (Kabe) putperest evi olduğunu, 
atalarının ibadet ettiği bir putun orada gizli olduğu'nu iddia ederse, bu nedl~? 

• • ~ ' '. ' • ; ' ' • 1 

Bugün orada ibadet edenlerin kalbinde sadece Tanrı vardır. Bizim Rap-
bilerimiz Talmud'un Sanhedrin bölümünde (61b) bu hususa açıklık getirerek 
demişlerdir ki, bir kimse, puthanenin önünde,· orasının bir sinagog (havra) 
olduğunil düşünerek ibadet ederse, onun kalbi Tarirıiya yönelmiştir .. Aynı 
şey bugün Araplara da uygulanabilir. Putperestlik,' kadınlar ve çocuklar da 
dahil olmak üzere, onların hepsinin a~zından ve yüreğinden uzaklaşmıştır. 
Onların Tanrının birliğiyle ilgili inançlarında hiçbir hata yoktur. 

İlk zamanlar· Arapların, sözkonusu yerlerde üç tip tanrı ya ~ahip oldukları 
doğrudur. Bunların adı, Peor(1°7 >, Mercury ve Kemoş'dur0°8>. Araplar bunu 
kendileri de itiraf eder ve bunlara Arapça isimlerle (Lat, Menat, Uzza) zik
rederler. Peor'a, bugünkü Araplarİn da yaptığı ·gibi, baş 'eğilip sırt yük
seltilerek ibadet edilirdi. Mercury'ye, taşatmak suretiyle tapınılırdı. Kemoş'a, 
baş açık ve dikişsiz elbiseyle ibadet edilirdi. Bütün bu meseleler bizim önceki 
yazılarımızda açıkça izah edilmiştir. Fakat bugün Araplar, baş açık ve di
kişsiz elbiseyle ibadet etmelerinin sebebini; Tanrının huzurunda al
çakgönüllülüğü belirtmek ve mezardan dirilişi hatırlamak olarak açık

lamaktadırlar. Şeytan taşlamalarının sebebinin ise, onu şaşırtmak olduğunu 
söylemektedirler. Araplar bu hususlarda değişik izahlarda da bu
lunmaktadırlar. Bütün bunlar putperest kaynaklı olsa bile, bugün hiçbir 
yerde, hiçbir kimse bu işleri putperest amaçla yapmamaktadır. Bunu ya
panların kalbinde sadece Tanrı vardır. 

(105) Mezmurlar, 144:8. 

(106) Tsefanya, 3:13. 

(107) Peor, "Beyt-Peor" şeklinde Tesniye kitabında (34:6) geçmektedir. Asıl adı Baal'dır. Baal, 
aslında bir Ugarit tanrısıdır. lsrailoğulları Musa zamanında bu tanrıya tapınarak büyük 
günah işlemişlerdir. Musa vefat edince, lsrailoğullarını~ işledikleri bu büyük gün~hı daima 
hatırlamaları için Peor'un mabedinin (Beyt-Peor) karşısına gömülmüştür {bkz. Sara Yan
aroacak, Tarihte Varlığımızı Yönlendirenler, Şalom, 5 Haziran 1996, sf. 6). 

( 1 08) Kemoş, bir Moab tanrısıdır (bkz. Hakimler, ll :24 ). 
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. ,' Hocanın sana muamelesine gelince, sana aptal ve akılsız· demekle 
büyük bir günah işlemiştir. Fakat bana öyle geliyor ki; o bunu kasıtsız yap
mıştır. Öf)rendsi olsan bile, affetmen için senden özür-dilernesi etı :dof)ru 
davrariıştır. Ö, seriden af diledikten sonra oruç tutmalı ve Tanrı'nın hu~ 
zun.inda yakararak acizlifjini belirtmelidir. Belkibundan sonr~ Tantr önt.(af~ 
fedecek ve günahıni bağışlayacaktır. O sarhoşmuydu ki Yahudilifje ih
fldaya iyi bak:n1arpız hususUnda bizi ikaz eden en az otuzaltı ayetin farkına 
varriıadı? 'Bir yabandy'cf -kötÖ davranmayacaksın•0°9> ·ayetinin · anlamı 
n~dir? ö dofıru, sen yanlış \jlsari bile; onun: sana karşı yumuşak dav
ranması gerekir. Senin doğru Önı.ih yanlış oldÜğu bir durumda onun halinin 
vehameti nedir? ' ' 

i Bu adam, Arapların . putperest olup olmadığı . meselesiyle ilgilenirken 
kendi halini göz önuri~ alsın. Şamirrıi blr ihtidada böyİeşine ters d~vranan, 
öfkelenen, şer'iata muhalefet ede~. kimse' kendi .durumunu değerlendirsin. 
Bizi~ Rabbil erimiz,. efi er bir klmse qfkeye kapılırsit, o sizin gözünÜzde , pu~a 
tapmış biri gibi olsun

1 
demişlerdir. ' . . . ·. . 

Yahudiliğe ihtida eden yabancılara karşı görevimizin ne kadar büyük ol-
.' 1 ',: •• 

dufjunu _bilmelisin. Biz ebeveynirpize karşı saygı göstermekle ve pey-
gamberlerin emirlerine uym?kla emrolunduk. B,ir kimse sevmf:}diği birine, iı>

terse, saygıgösterebilir.::ve onı:ı itaat edebilir .. Fakat yabancılara geliı:ıce, 

Tamıyı sevdiğimi~ gibi, kalbirnizin derinliklerinden gelen büyük_ bir sevgiyle 
onları sevmemiz bir emirdir. 

Sana akılsız demesine gelince, bu beni çok. utandırdı. Bir adam babasını, 
doğduğu. yeri· ·ve halkının idaresinin korumasını terk edecek;· bugün diğerleri 
tarafından-hakir görülen ve yöneticilerin kölesi olan bir halkın dinini takdir 
ederek kendini ona bağlamanın anlamını farkedecek;·bütün diğer dinlerinis
railin dininden çalındığını anlayacak; bütün bunları' görüp Tanrı 'ya ulaşacak 
... Böyle bir adam akılsızlıkla suçlanır mı? Allah saklasın!"{llO). 

Maymoflides'in Obadiah'a yazdığı bu mektubun önemli bir kaç noktasi 
vardır. Bu mektupta sadece Arapların (Müslümanların) pÜtperest olup ol
madıkları tartışılmamakta, aynı zamanda, Yahtı_dilerin Yahudi olmayanl~ula 
münasebetlerinin dini açıdan mahiyeti de ortaya konmaktadır. Yahudi hukuk 
sistemi Halakhah, Yahudilerin putperestlerle ticarT ve sosyal münasebetleri 

. -

(109) Çıkış, 22:20. 
(110) Maymonides'in bu mektubu, Louis Jacobs'ın "Jewish Law".isimli eseriniı'ı' "Are Muslims 

ldolators?" başlığinı taşıyan bölümünden nakledilmiştir (bkz. Jacobs, Jewish Law, New 
York 1968, sf. 181-184). 
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hakkında bir takım . kurc.ıllar getirmiştir. MesE;ıla, putper~st bayramlc;ırından 

önce üç gün boyunca putperestler!~ ticari ilişkiye girmek, putperestlerin.imal 
ettiği şaraptan: faydalanmak . YahudilerE;) yasaktır0 11 >, Bu. l:>akımdan, . Arap
ların (Müslümanların) putperest olup olmadığı, Arap topraklarındcı yaşayan 
Yahudiler için önemli olmaktadır. Diğer birçok ortaçağ Yahudi bilgintgibi 
Maymonides, hiçbir şekilde Arapların (Müslümanların) . putperest ol
madıklarını1 .onların tek b.ir Tanrı'ya inandıklarını ve ona. ib.adet ettiklerini 
hükmetmiştir. Maymonides, Arapların islam'dan önce putp~rest olduğunu, 
Peor, Mercury ve Kemoş adındaki putlar:a tapındıklarınıO 12>. islam'dan sonra 
bu inancı terkettiklerini, islam önc:esinc;l<;!.n. kalma; bugünkü IJygulamalarının 
putperest amaç taşımadığını söylemektedir. Maymonides, Müslüman Arap" 
lar hakkındaki bu tanımlamasında onların beyanını esas almıştır. Netic~ ola
rak, Mcıymonides, Müslüman Arapların ibadet yerlerinin önceden, putperest 
nitelikli olsa da, biJgQn [v\üslümanların zihninde.ve kalbinde t~k qir Tanrı 
inancı olduğunu, dolayısıyla onlara, eski inanca ve uygulamalara bakarak 
putperest denilemeyeceğini belirtmektedir. Maymonides, Müslümaniarnı 

kendilerini Allah'ın bir oğula sahip olduğuna inanınakla itharn ettiklerini, 
buna misilierne olarak kendilerinin de onları, hakikate muhalif bir şekilde, 
putperest olarak tanımlamalarının doğru olmayacağını, yanlışa yanlışla kar
şılık vermenin Tevrat'ın ruhuna aykırı olduğurıu söylemektedir. Maym~nides, 
bu sözleriyle, ArapJarın şahsında, islam'a ve Müslümanlara bakışını net bir 
şekilde ortaya k,oymuştur. · · · . 

Maymonides'in islam'a ve Müslümanlara bu bakışı, Yahudiliğin "Bney 
Noah'; _(Nuh1ler) anlayışıyla sınırlıdır .. Maymonides ve diğer ortaçağ Ycıhudi 
bilginleri,, Islam'ın Nuh kanunlarını ihtiva ettiğini kabul etmektedirler(l 13>. 
Ancak, islam'ın bütünüyle Yahudilik gibi vahiy dini olduğunu kabulden ka
çınmaktadırlar. Maymonides, Obadiah'a yazdığı mektubunda değindiği gibi, 
İslam da dahil bütün dinlerin Yahudilikten çalıntı olduklarını, ilave ve çı
karmalar yapılarak orjinal bir dinmiş gibi ortaya konduklarını belirtmektedir. 
Maymonides'in bu görüşü Yahudi bilginler arasında yaygındır. Yahudi bil
giniere göre Hz. Muhammed, gerçek bir peygamber deği~dir0 14l. Niteliksiz, 

(111) Jacobs, sf. 184. 

(112) Maymonides'in bu üç tanrı adınıTevrat'tan ve Talmud'dan aldığı söylenmektedir (bkz. 
Jacobs, sf. 185). 

(113) Bkz. Newmann-Sivan, sf. 203. 
(114) Ebu lsa (Ovadya) el-lsfahani gibi bazı Yahudiler, Hz. Muhammed'in Araplara gönderilmiş 

bir peygamber olduğunu kabul etmişlerdir. El~lsfahani, Hz. lsa ile Hz. Muhammed'in ken
di kavimlerine gönderilmiş peygamberler ·olduj{larını söylemiş ye tarafta.rlarına lncjl v~ 
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aytplı biridir<115>. O, Yahudilerin tesiri altında yetişmiştir. Mesajını ilk-defa 
yaymaya başladığında, Yahudiler gibi ibadette Kudüs'e yönelinmesinl, haf
tanın yedinci gününün Şabat gibi kutlarimasını, Keffaret Günü'nün (Yom 
Kiplir) yıllık oruÇ ve tevbe günü olarak· kabul edilmesini öğretmiştir. Ya" 
hudiler c kendisini peygamber olarak· kabul etmeyince, bu Yahudi uy
gulamalarını değiştirmiştir< 116>. 

Yahudi bilginier, ·öte' yandan Yahudilikle İslam a'rasında ciddi meseleleide 
öhemli yakınhğın bulunduğunu da kabul etmektedirler. Rabbi Roy A. Rd~ 
se'nbergie göre, mo~Öteizm konusunda her. iki din de müttefiktir. Ikisi de iba
dethanelerde irisan ve'hayvah tem,sillerinin bulunmasına izi'~ vermemektedir. 
s"ünıiet olmak, domuz eti yememek, iki dinin diğer önemli ortak ozel~ 
liklerindendir. Her' iki d inin dini otoriteleri ayinlerf·yôneten rahipler değil; şe
riatı yorumlayan bilglnlerdir(1 17>. İki diri'arasındaki bu benzerli{Ji gözönüne 
alan İsrail'in önde gelen aydınlarından Yeşhayahu Liebowitz, Yahudilik ile 
İslam'ın birbirine sanıldığından daha yakın olduğunu ileri sürmektedir. Bu 
bakımdan o, "Bet · Ha~Mikdaş'ın (Süleyman Mabedi) bulunduğu tepede bir 
cami oluŞu· (Mescid-i Aksa) beni hiç rahatsız etmiyor, ama bir kilise olsaydı 
çok üzülürdüm" demiştir. Ona göre Yahudiliğin başlıca düşmanı Hıristiyan 
dünyasıdır(1 18> • 

. Netice öl~rak; Yahudi bilginler, doktrin ve geİenek bakımından İslarri'ı Ya~ 
hi.ıdiliğe daha yakın bulmaktadırlar. islam 'ı, her ne kadafonun Yahudilikten 
çalınma bir din olduğunu iddia etseler de, Müslümanlar için kurtuluşun ve
sitesi olarak kabul etmektedirler. Aynı şeyi Hıristiyanlık için de söylem~kle 
birlikte, Hıristiyanliğin tevhide uzak olduğunu; bir çeşit politeist k,arakter ta
şıdığıni ileri sürmekte ve Yahudileri Hıristiyanlığa karşı uyarmaktadırlat. 

- ' . 

ı·· ··:.:· 

Kur'an'ı okumayı tavsiye etrniştir (bkz. Yakub el-Kirkisanl, Kitabu'l-Envar ve'l-Merakıb, 
Leningrad Devlet Halk Kütüphanesi ve British Museum'daki Yazmalardan Tahkik Edip 
Neşreden: Leon Nemoy, The Alexander Kohut Memorial Foundation, New York 1939, 
1:11.2). 

(115) Kirkisanl; bu anlamda, lbranice "Pasul" kelimesini kullanır. Hz. Muhammed'den bah
sederken onun adını anmaz ve sadece "Pasul" der (bkz. Kirkisani, Kitabu'l-Envar ve'l
Merakıb, lll: 15.2). 

(116) Rosenberg, sf. 83-84. 
(1·17) Rosenberg; sf. 83.·1 
(118) Şalom, yıl47, sayı, 2346. 24 Ağostos 1994 
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SONUÇ 

Dini açıdan Yahudili~in Hıristiyanlı~a ve İslam'a bakışını ele aldı~ımız bu 
çalışmanın sonunda, başlangıçta zikretti~imiz kanaatierin bir ço~unun 
do~ru olmadı~ı ortaya çıkmıştır. Yahudilik, ırken Yahudi olmayanların Ya
hudili~e girişini yasaklamamakta, fakat Yahudi olmaları için gayret gös
terilmesini de emretmemektedir. Bunun yerine, tevhid inancına dayalı Nuh 
Kanunlarını benimseyen ve uygulayanların kurtuluşuna garanti vermektedir. 
Bu çerçevede, Hıristiyanl@ ve islam'ı insanları tek tanrı inancına, dolayısıyla 
kurtuluşa götüren dinler olarak görmektedir. Orjin bakımdan Hıristiyan!@, 
inanç bakımından ise lslam'ı kendine daha yakın din olarak tanımaktadır. 

Bu sonuçlar, Islam dışı dinler üzerinde çalışırken o dinlerin kaynaklarının 
ve mensuplarının verdi~i bilgilerin fenomenolojik olarak de!;Jerlendirilmesinin 
önemini ortaya koymaktadır. Fakat, itiraf etmek gerekir ki, zamana ve me
kana bağlı olarak göreceli bir mahiyet taşıyan bazı olayların sonuçlarının bir 
inanç haline dönüşmesi, bizlerde yanlış sapiantılar meydana getirmiştir. Şim
diye kadar bilip inanageldiklerimizin dışında, karşı tarafın fikirlerini doğrudan 
ö~renmeyi pek gerekli görmemişizdir. Bu, özellikle Yahudilik ve Yahudiler 
söz konusu oldu~unda daha belirgin hale gelmektedir. Halbuki, mitleşmiş ön 
yargılardan hareket ederek yanlışlıklar ve çarpıtmalar üzerine kurulu bil
gilenmenin hiçbir yararının bulunmadığı bilinen bir gerçektir. 
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