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KUR’AN’IN TARIHSELLIGI BAGLAMINDA
KADIN SORUNU

Hidayet Sefkatli-Tuksal

savunan yaklasim ile, feminist terminolojinin “Kadin Sorunu” olarak

adlandirdigs, olgusal bir durumun gercekligini kabul eden yaklasimin
birbiri ile ilintilenmesini yansitmaktadir. Ayrica, cogu zaman teorik planda
tartistlan Kur'an'm tarihselligi meselesinin, “Kadm Sorunu” gibi, spesifik bir
boyutta pratize edilmesini de amaclamaktadir.

Tebligimin basligy; iki tartismals yékla§um, yani Kur'an'in tarihselligini

Diinya literatiirine mal olmus pek cok tartismanun icinde; insan tiirliniin
* kadin cinsine ait olma durumunu ve bu cinsin insan hayatina kattig1 ken-
dine has cesitliligi sorgulayan, degerlendiren, suclayan ya da savunan bir
tarisma geleneginin mevcut olmast; bu durumun, cogu zaman problema-
tik alana sahip bir sorun olarak algilandigini ortaya koymaktadir. Bir 6érnek
olarak olmak tizere; yasadiklari cag, cografya, kiiltiirel ve dini ortam ne ka-
dar farkli olursa olsun, Hesiodos’tan Aristo’ya, Gazali’'den Nietzsche'ye ka-
dar bir ¢ok edebiyatci ve diisiniirlin, kadini ikinci sinuf sayan ve kotiliik-
_ le bzdeslestiren bir anlayis tarzinin cesitli versiyonlarinda bulusmalarinu zik-
redebiliriz. Bu tiir yargilarin, sahislara ait kisisel kanilar olmaktan ¢ok, men-
subu bulunduklan kiiltlirlerin genel kabullerini yansittyor olmasi; kadini in-
san cinsinin eksik ve koti bir alt tiirti olarak gdrmekten kaynaklanan yay-
gin bir egilimin varlifina isaret etmektedir. Ayrica yiizyillar boyunca bir cok
toplumda kadinm babasinin ya da kocasinin, Gizerinde-6ldiirmek de dahil-
her tiirld tasarruf hakkinin bulundugu bir miilkt sayilmasi anlayis:, bu an-
layisin Hint versiyonunda kocas: 6len kadinlann diri diri yakilmas: gelene-
gi, Islam toplumlarnimi da yaygn bir sekilde etkisi altina alan, kadimin kotii-
lik ve ayarticilik unsuru oldugu yolundaki genel kabuller, s6z konusu egi-
limin teorik ve pratik gostergelerinden yalmzca bir kacgidur.

Bu cerceve icinde, varlig: kabul edilen ve genel bir adlandirma ile “Kadin
Sorunu” olarak ifade edilen durumun, Kur'an’la ve tarihsellik ile ilintisi su
bakimlardan ele alinacaktr:

(*) Tiirkiye, Bagkent Kadin Platformu Bagkan Yardimast.
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1- Kur'an’da kadinlarla ilgili olarak vahyedilmis bulunan ayetlerin tarihsel
arkaplani nelere tekabiil etmektedir? Ve bu verilerden Islam 6ncesi déne-
me ait, ne tir bir “Kadin Sorunu alam” belirlenebilir?

2- Bu alanda vahyin tasarrufu ve diizenlenmesi ne olmustur?

3- Bu tasarruf ve diizenlemeler, zamandan, mekandan ve insam etkileyen,
hatta belirleyen tiim etkenlerden bagimsiz ideal ve nihai diizenlemeler midir?

Simdi, sorulanimizin cevaplarini arastirmak Uzere, Kuran’a dénebiliriz.
Kur'an-1 Kerim, Allah (c.c.) tarafindan kulu ve elcisi Hz. Muhammed (s.)
araciligryla alemlere rahmet, sifa ve dogru yol kidavuzu olarak gonderilen
mesajlar biitiiniidiir. flahi vahyin genel karakteristigi olan “askin” gerceklik-
letin “insani” vasata indirilmesi islevinde; nazil oldugu ortamin olgularini,
problemlerini, genel kabullerini, geleneklerini, inaniglarint -kisaca ilk mu-
hatap neslin diinyasini- “fon” olarak dokumak suretiyle insanhg: ilgilendi-
ren bir cok konuda, genis acilum imkanlar saglayan prensipler, tavsiyeler,
6rnek hiikiim ve ¢oziimler ihtiva eder. Amaci, insan tasavvurunun eriseme-
digi Rabbin giyabi huzurunda, O’na yonelme ile O’'ndan yiiz ¢evirme ucla-
r1 arasinda bir varolus miicadelesinin ad: olan diinya hayati siirecinde in-
sana, kendi fitratinin ve icinde yasadigi evrenin tabii dengelerini bozma-
dan, “varolug” gerekce ve hikmetinin bilincinde olarak “salihlik” statiisiine
ulasmak tizere, kendisini kapasitesinin en yiksek armmughik ve adanmiglik
seviyelerine dek gerceklestirme islevinde, yol gdstermektedir.

flahi vahyin, niizulu siirecinde, muhatap oldugu ilk insan cevresini “dogru
bilgi/dogru inan¢ ve dogru ahlak” élctitleri ile, “dogru bir istikamete” yon-
lendirmeye hedefledigi, Kur'an'm en belirgin realitelerinden biridir. Bu se-
beple sik sik, “dogru hak, adalet” gibi, en temel kavramlarin, giic odakla-
rinin insiyatifine bagli olarak tarif ve tahrif edilme akibetine ugradig: miis-
rik bir statiikoya atifda bulunulmaktadir. Bu sistemin en belirgin 6zelligi,
atalardan tevariis eden kat: gelenekci bir anlayisa, statiikoya ve statikonun
avantajlarindan faydalanarak, sosyal ve ekonomik niifuz saglayan gig
.odaklarini mesrulastirict bir yaptya sahip olmasidir.

Bu hususa bir 6rnek olmak {izere, su ayeti zikredebiliriz: “Onlar bir ahlak-
sizlik yaptiklarinda derler ki: Atalarimizi bu isi yaparken bulduk. Ve Allah-da
bize bdyle emretti.”! lahi vahyin, statitkonun alisilagelmis uygulamalarina
aykunt tercihlerine; “Bu Kur'an iki sehrin birinden bir biiylik adama indirilme-
li degil miydi?"? itirazinda bulunmalari, “...Eger bu (mesajda) bir hayir olsay-
di, bu (insanlar) onu kabul etmekte bizim dniimiize gecemezlerdi...”3 gibi id-
dialari, sistemin kendilerinden yana olan avantajlarinin yok olmas: kargisin-
da, icine girdikleri savunma psikolojisini yansitmak bakimindan &nemlidir.
Zira ayetteki ifadesiyle; “kendilerine glic ve statli kaynag: olurlar diye, Al-
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lah’dan baska varliklar tann edinen™ bu\zihniyetin, kendilerine ulasan me-
sajm muhtevasiu diisinmek yerine, ne olursa olsun, statiikoyu korumak te-
- lagtyla tanrilarini, ogullarint ve mallariny, yani sistemin giic odaklarini savun-
ma gayretlerine, Kur'an'in bir ¢ok pasajinda atifta bulunulmaktadur.

Miigriklerin 6zellikle vahyin ilk dénemlerinde, kendilerinin anladigi manada
glic ve statli sahibi olmay: reddeden ve gorece “zayif” konumunda bulunan
miimin toplulugunu bu acidan kiicimsediklerini ve kendilerini daha {istiin
bir konumda var saydiklarini gérityoruz.> Bu degerlendirmelerin, mevcut sis-
temin, yani “atalar dini"nin teamiillerine, deger Olctiilerine ve prestij anlayig:-
na dayandig: kolayca anlasiimaktadir. Bu kistaslar toplumsal bazda oldugu
kadar, bireysel bazda da belirleyicidir. Bir ¢ok koti, ahlaki nitelige sahip ol-
masina ragmen, Mekke toplumunda “ileri gelen” seviyesine yiikselmis kisi-
lerin konumlarin sistemin kistaslarina borclu olmalari, onlan ilahi mesaj kar-
sisinda sistemle 6zdeslesmeye itmis ve en azili birer saldirgan muhalif duru-
muna gelmelerine sebep olmustur. Bu yiizden, ilk miisliman tabakanm c¢o-
gunlugunun, statiikonun glic odaklari ellerinde tutan kesime degil, bu ki-
silerin zulmiine maruz kalan “zayif/mustad’af” kesime mensup olmas: bir
rastlant1 degildir. Statiikocu kesimin savaglardan sag olarak kurtulan son tem-
silcilerinin ancak Mekke’nin fethinden sonra -kimi iddialara gore- sadece si-
yaseten misliiman olmast da, aym sekilde bir rastlanti olmaktan uzaktir.

Kur'an'in cesitli pasajlarinda, miisrik statitkonun kadin ve erkek temsilcileri-
nin birlikte anilmas: ve cesitli sekillerde sivrilmis kadinlarin varligi, Neval el-
Saadavi ve Fetna Ayt Sabbah gibi bazi Arab feministlerce, Islam &ncesi do-
nemde kadimn 6zgiir ve 6zgiin bir sahsiyet olduguna, ikinci siuf sayilmadi-
gina, erkeklerle esit bir konumda bulunduguna dair deliller olarak ileri sii-
rilse*de, bu kadinlarin zaten dénemin ileri gelenlerinden olan babalari, ya
da kocalar sayesinde mi, yoksa kendi 6zgiin kisilik ve miicadelelerinin so-
nucunda mu bu konuma ulastiklar, dogrusu tartismali bir konudur. Zira mev-
cut 6rf ve toplumsal yapilanma, kadint gili¢ vasitalarina bizzat sahib olma im-
kanmndan mahrum birakan bir durum arzetmektedir. Bu durumun baslica se-
beplerinden biri, ddnemin zorlu yasam kosullariyla basetme miicadelesinde
-buna bir de sirk diizeninin ekstra zuliimleri eklendiginde- kadinin erkege
nispetle fizyolojik ve sosyal anlamda “daha elverissiz” kabul edilmesidir.
Kuran'in cesitli pasajlaninda kendisine bir kiz cocugu oldugu miijdelenen
misrik babanin yiiziini kizartan 6fkesi ve igse yaramaz bir nesneye sahip ol-
manin kicik district saskinligi, cok canli bir ic diyalogla tasvir edilir.
“..yuzu kizarir ve ici dfkeyle dolar: Ne! (diye saskinlikla sorar) (yalniz) sis
icinde yetistirilecek bir (ki1z)? Kendisini belli belirsiz bir i¢ catismanin icinde
bulur.”® “Simdi onu utana utana tutsun mu, yoksa topraga mi gémsin?...”7
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Ancak bu istenmeyen, utang verici varligin, misrik/Rabb iligkisinde 6zel bir
fonksiyonu vardir. Nispet edildigi kisinin sanint digiiren kiz evlatlar “melek-
lerin Allah'in kizlari oldugu” iddiasiyla Rabbe nispet edilir. Béylece, sirkin ya-
nina bir de, kiicimseme cabas: eklenmis olur. Melekler gibi, disi kabul edi-
len {i¢ tanrica Lat, Menat ve Uzza ile ilgili, Necm suresi ayetlerini inceledigi-
mizde, bu putlann da kendilerinde sefaat yetkisi oldugu varsayilan melekler-
le 6zdes bir konumda algilandigimi ve yine onlar gibi Allah’in kizlan konu-
munda kabul edildigini séyleyebiliriz. flahi vahyin buradaki cabasi, kendile-
rine yalnizca ogullan layik goren bir kavmin, Allah’a kizlar isnad etmesinin
altinda yatan cifte standarti aciga cikarmak ve bu anlayiglarin Allah katinda
gercekle alakasi olmayan femelsiz bog kuruntular oldugunu vurgulamaktir.8

Feminist sdylemin Arap temsilcileri ise, bagka tiirli degerlendirmektedirler.
el-Saadavi'ye gore; bazi tanncalanin 6nemli konumda olmasi, Arap asiret
toplumunda kadinlann, goreli yiiksek prestijine isaret etmektedir. Ve bazi
agiretler arasinda hala yasayan ve basat olan anaerkil toplum kalintdarinm
bir yansimasidir.? Ayni goriige katilan Sabbah’a gore ise, Kur'an'da Lat, Me-
nat ve Uzza'in reddedildigi pasajlar, ideolojik sistem alaninda, soylem ara-
ciligryla bu tanncalann tasfiye edilmesini saglarken; tapmaklanimin yikilip,
miritlerinin baski altina alinmasiyla da, fiziksel bir tasfiye gerceklestirilmis-
tir.10 Tek tanril dinler karsisinda kadimin konumunu aragtiran, F. Berktay’a
gore de, bu tic tanricayy, ici bos, giicten yoksun kilinmus sozciikler diizeyi-
ne indiren Necm suresi ayetleri, yeni ataerkil dinin disil kutsallik 6gesine
© diismanliginu acikca dile getiren bir misyon yuklenir.11

Feminist sdylemin iddialarinmi bir an icin dogru kabul ederek, disil kutsallik
ogesiyle kadin cinsine saygt arasinda bir paralellik kurmaya calisti@imizda,
bunun “gerceklesemedigini” gbriiyoruz. Zira, panteonun kalabaliklifindan
mudir bilinmez, musrik Araplarnn putlantyla olan iliskileri, onlarin bizatihi
varliklarina, cisimlerine sayg: duymaktan ziyade, kendileri icin umduklar:
menfaati temin etmeleri misyonu cercevesinde gerceklesmekte idi.}2 Disi
tanricalar da bu menfaatci iliskinin sadece bir bagka 6rnegidir ve iddia edil-
digi gibi, “kadina sayg1” anlayisii simgelememekte veya boyle bir anlay:-
sin olusmuna katkida bulunmamaktadir. Clinkd, disi tanngalarn varligina
ragmen, kadinm erkekten daha asagida bir stattide kabul eden bir zihniyet
mevcuttur ve bu zihniyetin trettigi kurallar ve tabular, toplumsal hayatta
belirleyici konumdadir. En’am suresinde yer alan bir paylasma sahnesi, bu
tabularin en carpict 6rneklerinden biridir.

“Onlar (haksiz) bir iddia ile, “Su hayvanlar ve tarla mahsulleri kutsaldir; bi-
zim izin verdiklerimiz disinda kimse onlardan yiyemez!” derler... Ve onlar,
“Su hayvanlarin karninda olan her sey bizim erkeklerimize tahsis edilmis,
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* kadinlarimiza ise yasaklanmustir; ama eger 6l dogarsa, o zaman her iki ta-
raf da ondan paylarim alabilir” derler...13

Tekvir suresinde yer alan bir bagka ayet ise, bu cinsin en dogal yasama
hakkina bile saygi duyulmadigini géstermektedir: “Ve o diri diri gdomiilen
kiz ¢ocuklarma soruldugunda, hangi suctan otirl oldiiraldiiklerini..” Bu
ayetlerin ortaya koydugu tarihsel manzaraya gore, musrik statiikonun disil
tannicalar insan soyundan hemcinsleri olan kadinlarn, statikonun 6ngor-
diigii degerler sistemi acisindan, olumlu ve saygm bir statiide algdanmala-
rint saglayamamuis, “kiz” dogduklan icin asaglanmalanini ve hatta olduril-
melerini engelleyememiglerdir. Tevhidi 6greti vasitasiyla ortadan kaldiril-
malar ise, Islam’in disil kutsallik dgesine diismanligini degil, hangi cinsten
kabul edilirse edilsin putlarin, kendilerinde vehmedilen giic ve yetkilere sa-
hip olmadiklar1 kabuliine dayanmaktadir.

Misrik bir diizende, kadin olmanin getirdigi zorluklar, her alanda kendini
gostermektedir. Kur'an’mn, kadint bir problemler diizeneginde ele alan pa-
sajlari, bu konuma ortaya koyar niteliktedir. Kur'an'da, “Kadinlar/Nisa sure-
si” olarak adlandinlan surenin pek cok ayeti; evlenme, bosanma ve miras
uygulamalarinda, o donemde kadinlara reva gortilen bir cok haksiz muame-
lenin islahina yonelik diizenlemeler ihtiva etmektedir. Bu surenin ilk ayeti-
nin, genel bir hitap, “Ey insanlar!” hitabryla baglamas: ve hemen arkasindan,
kadinla erkek arasindaki ontolojik iliskiyi zikrederek, akrabalik baglarmna
aufta bulunulmas: ve bu hususlarda Allah’a karst bir sorumluluk bilinci ya-
ni “ittika” ile davrandmasinin istenmesi, bunu takip eden diger ayetlerde de,
yetimler ve kadinlardan bahsedilmesi, toplumun giicstiz kesimleri olan ka-
dinlar ve yetimlerle ilgili olarak, adalete aykiri ve suistimale acik pek cok
unsurlar ihtiva eden bir Grfiin ve toplumsal yapinn varligim ortaya koymak-
tadir. Miifessir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, bu ilk ayetteki ifadelerden,
mi'minlerin ittika etmeleri konusunda uyarildiklari meselelerin en mithim
birisinin “kadimnlar meselesi” olduguna dikkat cekmektedir.14

Bir erkekle bir kadin arasinda, sevgi ve merhametin olusmasini saglayacak
sartlart haiz, karsilikli olarak psikolojik ve fizyolojik huzuru gerceklestirecek
bir beraberligi, temel evlilik anlayist olarak ifade eden ilahi hikmet, donemin
tarihsel dokusunda bu asgari istemlerle catisan uygulama ve anlayiglara, bir
takim ilkeler bazinda miidahalelerde bulunmustur. Mesela, maddi ¢ikar bek-
lentisinin evlilik hukukunu ve ahlakini zedeleyebilmesi ihtimali s6z konusu
oldugunda -ki yetim kizlarla evienme hususunda bu ihtimal dikkate alinir-
boyle bir evlilik tavsiye edilmez; ilahi hikmetin dngdrdiigii temel fonksiyon-
larin gerceklesebilecegi baska evlenme alternatifleri tavsiye edilir.}5 Yine do-
nemin tarihsel sartlarinin, geleneklerinin ve zorunluluklarinin bir sonucu ola-
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rak, ¢ok eslilik yani poligamy yaygimn bir evlilik seklidir. Kur'an’da poligamy
bir yandan onaylanirken, diger yandan yine evliligin temel ilkelerini birden
fazla iligki icinde gerceklestirmenin gliclesmesi sebebiyle, eslerden kimileri-
ne kars: adaletsiz bir tutuma girilmesi tehlikesi hatirlatilarak, tek kadmnla ev-
lilik tavsiye edilmektedir. Ote yandan, ¢ok esli evliliklerde, her bir esle aym
duzeyde bir davranis kalitesi tutturulamamas: vakiasi da zikredilerek, hic ol-
mazsa asgari gsartlarda bir adaletin saglanmasina dikkat cekilmistir.16 Bu mii-
dahalelerin tiimiind, hedefleri acisindan inceledigimizde, evlilik iliskisi icin-
de gerceklesmesi beklenen fiziksel ve duygusal doyumu taraflarin her biri
icin saglamaya yonelik diizenlemeler olarak kabul edebiliriz.

Kadn erkek beraberliginin biyolojik amaci, neslin devam ettirilmesidir. Ancak,
insani diger canli organizmalardan farklilastiran ve yiiceten nitelikleri sebebiy-
le, temelde tiimiyle biyolojik olan bir takim edimlerin bile, psiko-sosyal ba-
gintilart vardir ve mekanik bir tarzda algilanamaz. Iste bu sebeple Kur'an, nes-
lin devam ettirilecegi taraflarin kan ve sihriyet baglarina dayanan yakinhklari-
i ve hatta, yine o donemin yaygmn bir gelenegi olan siit emzirme baglarina
dayanan yakinliklarini dikkate alan bir takim diizenlemeler getirmektedir.
Bunlar, birinci derecede insanin en yalin hali olan biyo-psisik fitratinin tabii
dengeleri ile alakali diizenlemeler olarak kabul edildiginden, tarihselligi, insan
dogasmnin biyo-psisik ve ahlaki yapisiun surekliligine bagli olarak, tiim ben-
zer realiteler gibi, baska donemlerin tarihselligi ile uygunluk arzetmektedir.

Es seciminde ideolojik boyut, Kur'ani dizenlemelerin bir baska yontini yan-
sitmaktadir. Musrik statiikoya bagldigini stirdiiren kadin ve erkeklerle evlen-
mek mi'min erkek ve kadinlara yasaklanmustir.17 Hicret sonrasinda, miisli-
manlarla mugrikler arasindaki pasif savag hali strerken, anlasmalara aykin
olarak Mekke'den kacarak Medine’ye hicret eden kadinlarin imani samimiyet-
lerinin denenmesini isteyen ve artik esler arasida inang ayrilifi basgdstermis-
se, bu evliliklerin sonlandirilmasina hitkmeden ayetler, yeni bir yapdanmanin
panoramasini sunmaktadir. Onemi, ideolojik tercih kadar vurgulanan bir bas-
ka husus ise, taraflarin ahlaki nitelikleridir. Zina fiili isleyen kisiler icin 6ng6-
rillen cezalar!8 ve bu fiili acikca isledigi sabit olmus kisilerin, ahlaki acidan
erdemli kisilerle evlenmeye layik olmadiklarini vurgulayan ayetler,? daha 6n-
ce kendilerine ilahi mesajm ulastigi kavimlere mensup kadinlar veya kole ka-
dinlar ile evlenilmesi hususunda da acikca ahlaki saglamlig: kistas alan ayet-
ler,20 evliligin temel fonksiyonlarini icra etmekle birlikte, stirdtirtilebilir bir ya-
piya kavusturulmas: noktasinda gozetilmis ilkeler olarak degerlendirebilir.

Vahiy o6ncesi dénemde kadin-erkek cinsel birlikteliginin cesitli sekilleri
hakkinda ayrinuli bilgiler veren tarihi kaynaklar, bir kadinin ayni anda bir-
den fazla erkekle yasadig: birlikteliklerden de s6z ederler. Zevacu'l-musa-
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" reke, istibda gibi terimlerle ifade edilen bu poliandry turleri, cinsel yozlas-
may! medeniyetin son agamast olarak algilayan kimi Arap feministlere go-
re, modern bati karsisinda en biiyuk gurur kaynaklanindan biri olsa da,?!
Kur'an’da -acik fuhus hali haric- bunlatin hicbirinden zimnen dahi bahse-
dilmemis olmasi, sayet ilahi hikmetin nezaketinin bir geregi degilse, bu
formlarin geleneklesmernis istisnalar ofdugunu gostermektedir. Ancak, su-
nu da vurgulamaliyiz ki, gerek Hz. Peygamber (s.) esleri, gerekse diger sa-
habiye hanimlarin biyografileri baglaminda, kadmlann evlilik durumlan ile
ilgili bir degerlendirme yapmak istedigimizde, kadmnlar icin de -ayr1 zaman
dilimlerinde ve mesru bir sekilde gecerli olmak kaydiyla- bir “cok evlilik”
gercegiyle karsi karstya geliyoruz.22 Donemin tarihsel zemini icerisinde,
belki de birbirini doguran ya da en azindan besleyen -cok evlilik/cok ev-
lilik-realiteleri en az kendileri kadar yaygin bir baska realiteyi, yani “bosan-
ma”y1 sistemin sacayagindan biri haline getirmektedir.

Evliliklerin, gayr-i iradi bir hadise olan “doga 6lim” gerekcesi disinda, taraf-
larin iradeleri dogrultusunda sona erdirilmesi durumu olan “bosanma”;
Kur'an’da ¢ok uzun ve aynntili pasajlann konusu olarak ele alinmaktadir.?3
Bunlarnn hepsini topluca degerlendirdigimizde, dénemin tarihsel dokusunu
tesbit etme acisimndan temel bir durumla karsilagiyoruz: Evlilik bag: tizerinde
tasarrufta bulunan taraf, genellikle “koca”dir. Bu tasarruflar, erkegin formal
anlamda evliligi bitirmeyip, temel fonksiyonlar1 (mesela cinsel yasam vs.) as-
kiya aldi8y; ila, zithar tiirQi uygulamalar seklinde olabildigi gibi, evlilik bagin:
tamamen kopartan “talak” tiiril uygulamalar da olabilmektedir. Ancak, han-
gi tlir olursa olsun, bunlarn Kuran’a konu olmasindaki ortak paydalari, ka-
dina zarar verme kasd: tasiyan ve bunu tirld sekillerde mesrulastiran sistem-
ler halinde yiiriirliikte olmalaridir. flahi vahyin bu zuliim mekanizmalarina
yaptig1 miidahale, bosanmanun iki tarafi da baglayan ve toplumdaki kati, ata-
erkil gelenek sebebiyle, erkegi stirekli hakl, giicli ve avantajli kilan, sinursiz
“kavvam”lia son veren bir yapiya doniistiriilmesidir. Fakat bu doéniisim,
bugiin anladigimiz manada bir kadm-erkek esitligini gerceklestirme gayesin-
den uzaktir. Ciinkti, donemin tarihsel kogullarinda, kendisinin ve cocuklar-
nin gecimlerini saglama yetenegi ve imkam bulunmayan kadin, en azindan
bu sebeple, bir erkegin himayesi altinda olmak zorundadir. Evliligin saglads-
g1 psikolojik ve fizloyojik denge, sosyal prestij gibi imkanlarda, kaduu erke-
ge bagimli kilan diger unsurlardir. Bu yaniyla bir cocuk kadar glicsiz olan
kadinin, toplumsal mekanizmalar degismedigi ve bagimlilik hali devam etti-
gi siirece, sosyal anlamda tam bir esitlige hak kazanmasi imkani dogmamak-
tadir. Bu ylizden Kur'an-1 Kerim’de, cok net bir sekilde fitri ve ontolojik esit-
ligin -reel kosullarin gerceklesmemesi sebebiyle- sosyal alana yansimadigin,
yansuna imkani icin donemin kosullarinun elverigli olmadigini gérityoruz.
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Kadmin ekonomik ve sosyal ihtiyaclaninm karsilanmasmy; -baba, koca, kar-
des gibi- en yakinindaki erkege yiikiimleyen geleneksel sistem, asil hedefi
gosteren temel ilkelerin esliginde olumlanmis ve erkegin “kavvambk” statii-
sti devam ettirilmigtir. Boyle bir iliskide, dogal olarak pek c¢ok insiyatifi elin-
de bulunduran erkek ile, onun evlilik birligi ile bagl oldugu kadin arasinda-
ki uyum ve denge, bu konumu sarsabilecek her tiirli davramistan uzak kal-
ma anlarmnda bir “sadakat ve itaat” iligkisi cercevesinde belirlenmektedir.

Kadmlarin ciddi anlamda ekonomik bir faaliyette bulunamamas: sonucun-
da, nafaka, mihir ve miras, orfen kadimn ekonomik haklan durumundadir.
Ancak, nafakaya gore daha 6énemli bir ekonomik yarar olan mihir ve miras
konusunda, yine kaba kuvvetle kadim ezen uygulamalar oldukca yaygin-
dir. Tlahi mesajin bu konulardaki diizenlemeleri de, hak ve sorumluluk
dengelerinin g6z éniinde tutuldugunu, bu cerceve icinde adalet ve hakka-
niyet kistaslarinin temel alindigini gostermektedir.

Kadin ile erkegin, aralarindaki bireysel ve toplumsal iligkilerine de, ahlaki
boyutta bir takim sinurlar cizen, hedefler gosteren ilahi vahiy; itidalli davra-
rus kurallanni ve 6rtiinmeyi onaylayan tavn ile, toplumsal hayatta icgidi-
sel veya kasith ayarticiligin yollarimi kapamayi amaclamigtir. Mi'min erkek-
ler ve mi'min kadmlar arasinda, “velilik” bazinda bir iletisimi, dayanisma-
y1 6ngoren ilahi hitabin, daha sonraki asirlarda cokea etkili olan “fitne” s6y-
lemiyle, adeta mensuh kilinmasini, misliman toplumlarnn en biyiik yamil-
gilarindan biri olarak gériiyorum.

Son olarak, Islami literatiirde “Cahiliyye” olarak adlandiridan Islam oncesi
donemde, ataerkil misrik statikonun deger yargdarnindan kaynaklanan, pek
cok olumsuz durum ve vakia, ilahi vahyin hazir buldugu bir yapidir. Kur'an,
mesaji itibariyla, genelde herhangi bir varligin/ 6zelde insanin, hicbir dogal
sebepten Otirli asagilanmasina veya yuceltiimesine taraftar degildir. Ona
gore insanlann en degerlisi, Allah’a karst sorumluluklarinin en fazla bilin-
cinde olan ve bu bilin¢ duygusuyla hayatini yonlendiren kisidir. Bu ve bu-
nun gibi, ilahi hitabin cok net bir sdylemle dile getirdigi temel ilkeler; kisi-
leri ve toplumlari, disaridan bir dayatma olmasa dahi, “otokontrol” yontemi
ile degistirebilecek glicte aksiyomlardir. Kur'an, ilahi vahyin mesajini, den-
gelerin realiteyle uyumuna 6nem veren, ancak stirekli daha iyi ve daha dog-
ruya ulagma imkanini yaratan bir esneklikle; siirekli bir “Olus” stireci icinde
degerlendirilebilecek, tiim diger stireclerin temel fonksiyonlari, 6nce fertle-
rin kendi bilin¢ ve vicdanlarina baglamak tizere, degisimin saglikli bir bi-
cimde toplumsal yapiya yansimasini saglamaktir. Bu ylizden, Kur'an'in, bil-
hassa toplumsal diizenlemelerde “hazirbulunusluk “ durumlarinin dikkate
alindigi bir “tedricilik” yontemi uyguladiini gérmekteyiz. Buradan bakildi-
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S ginda, vahye muhatap olan ilk dén'\emde, kadin aleyhinde varolan toplum-

sal yapinin dénistiriilmesi hususunda, Kur'an’in mevcut yap: tizerindeki ta-
sarruflarini, “hedefine ulasmis bir dénlisim”den ziyade, “tedrici bir 1slah”
olarak nitelendirmek, daha dogru olur kanaatindeyim. Ancak, Kuran'mn,
belki de her ¢ag ve nesil icin diri olan tarafi, bu doniisiim stirecinde herke-
sin kendi paymna diseni gerceklestirmesi olabilir diye diistintiyorum.

Ve burada, actift genis ufuklarla hepimizin diistincesini biyiik ¢lctide etki-
leyen, Urettigi kavramlar ve olusturdugu tartisma zemini ile, bizleri ondort
astr Onceki kutlu bir devirden bu zaman dilimine savrulmus, bahtsiz siir-
guinler kalabalig: anlayisindan kurtaran, 6zellikle de mensubu oldugum ka-
din tiiriiniin ezeli sorunlarmna ilgi duyma ve céziimler arama duyarlilig: gos-
teren Fazlur Rahmant minnet ve slikran duygularimla, dualarimla anmayt
6nemli bir bor¢ bildigimi belirtmek istiyorum...
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