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Bu calisma Fazlur Rahman’a gbére Kur'an'in 6ngérdiigii toplumun temeli
olarak birey ve ablakin énemini/konumunu vurgulamay: amaclamaktadir,
Baslhktan da anlagilacag: gibi, birey ve ahlakin onun distincesinin gelisi-
minde cok 6nemli bir yerinin oldugu varsayilmaktadir. Boylece, eger konu
yeterince acikliga kavusturulursa, Fazlur Rahman’in ¢cagdag Islam diistince-
sine yaptigt énemli bir katk: da vurgulanmus olacakur. “Inancimin biitiin ya-
pist Kur'ani 6gretiye dayanmaktadir”? diyen Fazlur Rahman, 6mriiniin bi-
yuk bir kismmi “Kur'an’in gerceklestirmek istedigi temel hedef ve amacla-
n” ortaya koyacak bir metodoloji gelistirmek ve bu metodolojinin 1s1ginda
gliniimiiz Misliimanmnin karg: kargiya bulundugu sorulara/sorunlara Islami
cevaplar sunmaya adandigi gorilmektedir. O da, biitin Misliimanlarin
inandig1 ve kabul ettigi, biitiin sorulara Kur'an’da potansiyel cevaplar oldu-
guna inanmaktaydi. Ancak, bu cevaplar bulmak ve ortaya koyabilmek icin
zihin ve aklimizi kullanmamiz (ictihad) gerekmekteydi. Iste cagdas Miisli-
manin kars: karsiya oldugu temel sorunlardan birisi, bu baglamda dogru
sorular sormak ve Kur'an’dan, Kur'an’in ruhunu ve genel ilkelerini (ratio
legis) ve Kur'an’in gerceklestirmek istedigi genel ilkelere uygun cevaplar
bulmakt1.2 Bu nedenle Kur'an'in temel amaci “Allah inancinin hakim oldu-
gu, ahlaka dayali sosyo-ekonomik bir diizen kurmakti”3 oldugunu israrla
vurguluyor. Islami olma iddiasinda olan ahlak ve hukuk sisteminin bunu
hicbir zaman gozardi etmemesi gerektiginin altini ciziyordu. Aslinda, “in-
sanlik tarihi, temeli ahlak esaslarina dayanan belli kurallara gore toplumlar
ve medeniyetler kuran ve yikan, stirekli bir stirecten ibarettir. Bunlarin kay-
nag Ilahidir, fakat uygulamaya konmalari, tamamen insanin kolektif varli-

(®) Dr., Tiirkiye, Ankara Universitesi {lahiyat Fakdiltesi. Bilgi Islem Merkezi Sorumlusu.



172/ iSLAM VE MODERNIZM Fazlur Rabman Tecritbesi

ginin (yani begerin giict) dahilindedir. Kur'an bu kurallara “Allah’in Stinne-

" ti” demektedir. 4

Bununla beraber, islam tarihi s6z konusu oldugunda, Kur'an'in ahlaki bir
sosyal diizen kurma goriisii kendisini zorla Islam’a empoze eden kiiltiir ka-
ngimu dalgalar alinda bogulmustur. Bu varsayimdan hareketle, “Kur'an’in
goriigiinii tarihin enkazi arasinda cikarip yeniden diriltmenin, hem kendi-
mize hem de biitiin diinyaya karst gorevimiz olduguna”> inanan diisiiniirii-
miiz, bunun nasil gerceklesecegi/gerceklestirilecegine yogun olarak egil-
mistir. Eylip Han zamaninda aldigi resmi gorev esnasinda yasadigi dene-
yimler ufkunu acmus ve bdylece cagdas miislimamn yeniden Islamilesme
ve Islami bir toplum tiretme cabasinda kargisinda duran engelleri ¢ok iyi
tesbit etmede zengin bir deneyime sahip oldugu goriilmektedir.6

Bu baglamda onun oOncelik ve 6énem verdigi konularin basinda sahih bir
Kur'an anlama metodolojisi geliyorsa da, bundan amact Kur'an'in insa et-
mek istedigi bireyi ortaya koymak ve bu bireylerin olusturacag: toplumun
ahlaki boyutunu vurgulamaktir. Ona gore, Islam diisiince tarihinde
Kur'an'in 6ngérdigii ve olusturmak istedigi birey ve topluma gereken
* dnemli yer verilmedigi gibi, Kur'an’a dayal:i bir ahlak felsefesi de olugturu-
lamamustir.7 Bunun zorunlu bir sonucu olarak, basta hukuk ve kelam ol-
mak tzere, diger Islami disiplinlerin cogu Kuran’in ruhunu (ézellikle ahla-
ki boyutunu) tam olarak yansitmamaktadir/yansitamamaktadir. Bunun en
carpict sonuglarindan birisi, bireyin sadece ibadet esnasinda Allah’t hisset-
mesi ve hayatin diger dilimlerinde Allah’t unutmasi/ihmal etmesi (sektiler-
lesmesi)dir. Bunun da sonucta Misliiman bireyi bir yandan ahlaki ¢okiin-
tii veya nihilizm, diger yandan da sekiilerlesmeyle yliz ytize getirdigini vur-
gulayan Fazlur Rahman, Kur’ani ahlakin temeli olarak takva kavramini vur-
gularken bu tiir bir dualizme ve sekilerlesmeye giden yollan da tikamak -
istemektedir.8

Bu calismanin vurgulamak istedigi bir diger boyut ise, glinlimiiz Islami ha-
reketlerinin unuttugu veya tali derecede gordiigti, Misliiman bireyin konu-
mu ve yine ahlakin bu bireyi olusturmadaki énemini vurgulamaktadir. Zi-
ra daha sonra gorecegimiz gibi, Fazlur Rahman Kur'an ahlakina gore olus-
mus bireyi ve bu bireylerden olusan toplumu Oncelikle olusturmay: ihmal
ederek; toplumcu, devletci ve tepeden inmeci bir anlayigla hareket eden Is-
lami hareketlerin sonucta “fos” ¢ikacagini ileri stirmektedir. Bunun en ba-
riz sonuclarindan birisi, sekilerizmin sebep oldugu ahlaki bunalim ve kir-
lenmenin, sik sik Musliiman toplumlarda da gozlenmesidir. Boylece tizerin-
de durulacak ve cevap aranacak iki temel soru bulunmaktadir. Birincisi, bi-
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reyin Kuran (Allah, Peygamber, Islam) karsisindaki konumu nedir? Bagka
bir ifadeyle, Kur'an’in olusturmay: hedefledigi birey tipolojisi nedir? Bu bi-
reyin olusumunda veya olusturulmasinda ahlakin roli nedir? Son olarak da,
. Kur'anin bu bireyler aracihifiyla olusturmay: hedefledigi ve vurguladig:
toplumun temel nitelikleri nelerdir? Ancak bunlarin daha iyi anlagilabilme-
si icin, 6ncelikle Kur'an’in ahlaka verdigi 6énemin vurgulanmas: gerekir. Zi-
ra distiniirimize gore, sosyal degismenin ve bireyi olusturma ancak bir
ahlakla-ahlaki degerlerle miimkiindir. Aslinda insani insan yapan ve diger
mahlukattan ayiran en temel nitelik de, insanin kendi hiir iradesi ile ahlak-
I1 olmay1 se¢mesidir.?

Kur’an ve Ahlak

Kur'an'in ahlaki boyutu ve ahlaka verdigi énem her zaman Fazlur Rahman’in
dikkatini cekmistir. Ona gore Kur'an tam manasiyla bir ahlaki 6gretidir.10 Bu-
nunla beraber, yukarida da isaret edildigi gibi, Miisliman alimler hic bir za-
man Kur'an’a dayali bir ahlak sistemi (felsefesi) olusturmanuglardir.1! Hatta
daha da ileri giderek Islam alimlerinin, bir sistem halinde ya da bagka bir ge-
kilde Kur’ani bir ahlak ilmi ortaya koymaya asla tesebbiis etmediklerini bile
- ileri stirer.12 Halbuki Kur'an’ inceleyen herhangi bir kimse O’'nun ahlaki du-
yarliigindan etkilenmeden edemez. Zira ahlak Kur'an'm 6ztidiir. “Kur’'an ah-
laki olani somutlastirma, genel ilkeleri 6zel durumlara uygulama ve ahlaki
olant hukuki veya yari hukuki emirler seklinde ifade etme egiliminde olmak-
la beraber, ihtiva ettigi kanunlarin 6ziind olusturan hedeflere ve ilkelere (ra-
tio legis) daima isaret eder.3 Bu nedenle: “Kur'an, Oncelikle insan faaliyeti
konusunda dogru bir ahlaki tutumun olusmasiyla ilgilenen bir tebligdir. Dog-
ru hareket, ister siyasi, ister dini ve isterse sosyal olsun, Islam’a gére ibadet
sayiir. Bu yiizden Kur'an, faaliyet icin gerekli olan dogru bir zibin balini
" olusturan her cesit ahlak gerilimine ve psikolojik tesirlere nem verir.”14

Kur'an'in asil gayesinin, “en yiiksek derecede yaratici ahlaki enerjinin ser-
best birakilmasinin saglamak” olarak goren distnirimiiz,’> boylece her
tiir determinizm ve kaderciligi red eder. Bundan hareketle, Stinni kelami
goriisleri determinist olmalarindan dolay: elestirir. Zira bu anlayis daha son-
ralart Islam diinyasinda ortaya cikan ve Islam medeniyetinin duraklama,
gerileme ve ¢okmesinden sorumlu olan ablaki ve rubani ¢Okiintiyii neti-
ce vermistir.16 Halbuki “insan gayreti olmadan Allah’m bagari vermemesi,
O’nun degistirilemez bir kanunudur.”¥?

Bu baglamda, ahlakin temeli olarak Islam tarihindeki temel iki goriis olan
Eg’ari’'lik ve Mutezile’nin goriislerini de elestirerek, aslinda bu tartigsmanin,
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'+ yani ahlakin temelinin vahiy mi yoksa akil m1 oldugunun, Kur'an baglamin-

da yersiz olduguna inanu. Es'ariligin ahlaki iyi ve kotintin kaynag olarak
vahyi, Mutezilenin ise akli esas almasinun, her ne kadar ikincisinin Kur'an’in
ruhuna daha yakin oldugunu ifade etse de, son tahlilde her iki anlayista
akil-vahiy gerilimine neden olarak dualizme ve asiriliga kacmaktan kurtu-
lamamuglardir. Fazlur Rahman’a gbre, Mu'tezile, ahlaki iyi-kotliy aklin bi-
lebilecegini ileri sirmesine ragmen, vahyin ahlaki olanin gerceklestirilme-
sinde aklin sahip olamadig: bir giice sahip oldugunu kabul etmektedir.18
Bununla beraber ona gore, Eg’arilik ahlakin temeli olarak akli red ederken,
bu reddin temelinde aklin iyi-kotliyli bilemeyecegi degil de, Mutezilenin
akla yapugt vurgu ve verdigi konumun sekiilerlesmeye yol acacagindan
endise etmesinden kaynaklanmaktadir. Zira vahiy olan Kur'an’in siirekli
olarak muhataplarini diisinmeye, arastirmaya, ibret almaya, ders almaya,
kavramaya davet etmesinden de anlasilacag: gibi, Kur'an'da akd-vahiy du-
alizmine yer yoktur. Zira Kur'an’a gore insanin hem enfiisii (ic alemi) hem
de afaki (dis alem, tabiat) Allah’in ayetlerini yansitmaktadir ve bu ayetler
onlar takip edeni hakikate iletir.1® Yine bilindigi gibi, Kur'an’a gére tabiat-
ta Mislimandir.20 Ancak, tabiatin mislimanlig: iradi olmadigindan ahlaki
bir boyut icermez. Bununla beraber, ancak insanin muslimanhg: iradi ve
akli oldugundan ahlaki bir boyutu da icermektedir.

Bu baglamda vurgulanmas: gereken diger 6nemli bir nokta ise, Kur'an’in,
tamamen insani hedef alan bir kitap olmasidir. Nitekim kendisini de “insan-
lara yol gosterici” (hudenli’n-nas,) olarak tanimlamaktadir.21

Fazlur Rahman, Kur'an'm sik sik insann psikolojik durumunu tasvir etme-
sinden hareketle, O'nun en biiylik 6zelliginin, bir ahlak felsefesi kitab: ol-
mak degil, insana ahlaki bir hayat yasamada ve ahlakli olmada “rehberlik
eden” bir kitap; insanin aklyla kesfedebilecegi iyi ve kétiiniin metafizik ve
mutlak boyutunu olusturarak, bireyi kusatan ve mutiu eden bir ablak bilin-
ci olusturmaktir. Bu nedenle, Fazlur Rahman’in ahlak anlayisinin temelini
onun takvaya ylkledigi anlam olusturmaktadir. Ancak, insanin takva sahibi
olmasinin tek yolu, tabii/yaratilis yapist olarak kendisine verilen giiclerini ve
Allah’'in koydugu sinurlar iyi kavramasidir. Zira insan, ne Allah gibi hiirdir,
ne de bir tag gibi bicaredir; o ne ¢ok yiice ne de ¢ok agsagidir; ne her seyi
bilendir ne de hicbir sey bilmeyendir. Iste ancak bu acik cerceve icerisinde
kalarak insan ablaki enerjisini en tist diizeye ¢ikarip gelisme gosterebilir ki,
bu da takvanin 6zidir.22 Goruldiaga gibi, ahlakin énemini belirten distini-
rimiiz, ahlakini objesi/6znesi olarak da bireyi gérmektedir. Onun Kur'an'in
6ngdrdigl toplumun/timmetin olusmasinda/olusturulmasinda bireye verdi-
gi 6nem de iste buradan kaynaklanmaktadir.
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Birey ve Toplum

Kur'an'in temel gayelerinden birisinin “yerytiziinde adil ve ahlaki temelle-
re dayanan, yasanilabilir bir toplumsal diizen” kurmak oldugu belirlendik-
ten sonra, sonucta birey mi 6nemli ve toplum da sadece bireyin olusmasi
icin gerekli bir alet mi, veya tam tersinin mi dogru oldugu Fazlur Rahman
icin akademik bir sorundur. Ciinkt, birey ve toplum birbirlerini gerektiren
tamamlayict unsurlardir.23 Bir yandan takvay: bireyin ahlakiliginin temel 61-
ciisii olarak alirken, diger yandan da “takva”nin sadece toplumsal bir bag-
lamda bir anlam ifade edebilecegini ileri siirerken,?4 aslinda énemli olanin
Kur'an'mn amacladigi toplumun olusmas: oldugunu vurgular. Yoksa bizatihi
birey mi 6nemli, yoksa toplum mu 6nemli sorusu Fazlur Rahman icin pek
anlamli degildir. Bununla beraber bireyin Islam’daki konumu onun icin
acikliga cikarilmas: gereken 6nemli bir konudur.

Fazlur Rahman Islam’da bireyin konumunu isledigi miistakil bir makalesin-
de, Islam’m hem miintesipleri, hem de miistegrikler tarafindan toplumcu
bir din olduguyla ilgili yaygin bir kanaatin oldugundan bahseder. Aslinda
kendisinin bireyin konumunu sorgulamasiun temel nedeni de, kendisinin
yanlis, en azindan eksik, buldugu bu goriisii tartismak ve bireyin Kur'an
acisindan konumunu sorgulamaktir.?5 Yaygin anlayisin ileri stirdiigiine go-
re, basta hukuk, toplumsal kurumlar ve devlet memurlar: Islam’t olusturan
temel unsurlardir. Bu iddiay: ileri siirenler, su argiimanla bu iddialarini des-
teklemeye calismislardir:

1. Mislimanlarin tarih boyunca bir ideal olarak g(‘jfdﬂkleri ilk devirdeki uy-
gulama bunu desteklemektedir.

2. Kur'an'in biyik bir bolimu bireyden cok, yasamaya ve toplumsal iligki-
lerde rehberlik etmeye vurgu yapmaktadir.

3. Kuran'in bizzat kendisi Misliman Ummeti Allah’mn emirlerini gercekles-
tirmek tzere gonderilen “vasat bir immet” olarak tanimlamaktadir.

4. Kur'an topluma ve kollektif varliga bu kadar 6nem veriyorsa ve Hz. Pey-
gamberin hayatindaki ve hemen akabindeki tarihi veriler de bunu destek-
liyorsa, &yleyse Islam temelde bir “roplumsal dindir.” 26

Baska bir acidan bakildiginda ise, Hicri birinci ylizyilda ve Hz. Peygambe-
rin 6liimiinden kisa bir siire sonra Islam Arap yarimadasindan disa dogru
yayilmaya baslayinca, bunun bir sonucu olarak kurumlasma ve yasamada
hizla gelisti. Yeni ortaya c¢ikan durumlarla ilgili karar vermek ve gerekli uya-
rilant yapmak tizere bir ulema sinifi ortaya ¢ikti. Ancak bu sinif zamanla be-
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raberinde Islamin temel vurgu yaptigi bireyin i¢ diinyasinin ve manevi ha-

- yatinin ihmal edilmesini getirdi. Buna tepki olarak da, daha 6nce igaret edil-

digi gibi, tasavvuf hareketleri ortaya ¢ikti. Bu nedenle tasavvufun ilk ortaya
cikigt ve onu ortaya ¢ikaran tarihi sebepler anlamlidir. Bu da, Kur'anun bire-
ye yaptigt vurgunun 6nemini yitirmesi veya en azindan kiicimsenmesidir.27

Fazlur Rahman’a gére yukanda zikredilen ve Islam’'in toplumsal boyutunu
vurgulayan argiimanin temel tezleri dogru olsa bile, bundan ¢ikarlan ve
genellegtirilen sonug, yani Islam’m bir toplumsal din oldugu, bireyden ¢ok
topluma vurgu yapug: tezi aym sekilde dogru degildir. Bunu géstermek
icin de Kur'an baglaminda toplum-birey iliskisini ele alarak, topluma gore
bireyin konumunu tartisma konusu yapar. Diisiintirtimiize gore, Islam’da
sorumlulugun 6znesi birey oldugundan, bu konunun incelenmesi gerekir.
Fazlur Rahman kendi argiimanim goyle ifade eder:

Kur'am'a gore ilahi emanetin 6znesinin birey oldugu acik bir gercektir.?8
Kur'an’in bu vurgusunun bir sonucu olarak Miisliman kelamcilar bir kur-
tarici1 fikrini ret etmiglerdir. Sefaat doktrininin de Hicri II. ytzyilin sonlart ve
1. Yiizyilin baslarinda formiile edilmesinin de yine Kur'an’in bireye verdi-
gi degerle bir ilgisi bulunmaktadir.??

Buna ragmen, bireyin konumu ve 6nemiyle ilgili yapilan bu agiklamalar
yeterli degildir. Cevaplandirilmas: gereken soru sudur: Bireyin yaratima-
sindaki nibai bedef ve gercek niyet nedir? Bu soruyla ilgili olarak islam’in
felsefesini anladigimizda, bireyin durumu ve toplumla olan ilgisini daha iyi
ortaya koyma imkam da olacaktir. Burada dikkatimizi ceken Hz. Adem’in
yaratilis kissasinda bize verilmek istenen temel mesajdir:

1. Biitiin mahlukat arasinda, baz igleri yapacak kuvve ve imkanlar sadece
insanda mevcuttur. :

2. Yine mahlukat icinde gelismeye istidathi tek varlik insandur.

3. Insana bu kuvve ve imkanlan gercelestirme ve gelistirme gorevi veril-
mistir. Bu “Emaneti” gerceklestirmenin en uygun tarzi ise Allah’a ibadettir.30

Ancak Fazlur Rahman burada ibadetin altiu cizerek, bunun sadece namaz,
orug, hac gibi dini hayattaki rituellerle sinirlandirdmamas: gerektigi, belki
ablak yasas: altindaki beser faaliyetlerinin timiinii kapsadigini ifade et-
mektedir.3!

Bundan hareketle, ahlakin 6znesi olarak bireyin konumunu belirlemek
icin, Kur'an'in 6ngodrdiigl ahlaki sistemin temeli olarak gérdtgi fakva kav-




HUKUK, FELSEFE VE iCTIHAD /177

ramun glindeme getirmektedir. Gercekten de yakindan incelendiginde, F.
Rahman’in bireye yapti§: vurgunun temelinde takva kavrammna ytikledigi
anlam yatmaktadir. Ancak hemen sunu belirtelim ki, diistiniiriimiiziin di-
sincesindeki gelismenin bir sonucu olarak, daha sonraki yillarda takva
kavramuna iman ve islam kavramlan da eklenmistir.

Ashnda diistiniirimiiziin Kur'an ahlakin: takva kelimesi {izerine bina etme-
si, onun ydnteminin bir sonucudur. Biitiincil olarak adlandirdigi bu yonte-
minde, atomcu ve parcaci olarak adlandirdig: geleneksel yontemlerden ay-
rilan Fazlur Rahman, Kur'an’a dayali bir ahlak sisteminin ortaya konama-
masinin nedeni olarak ta bu parcaci yaklasimlart sorumlu tutar. Yine
Kur'ann ihtiva ettigi temel ahlaki degerler ortaya bir biitiin olarak konma-
digindan/konamadigindan, basta hukuk, kelam ve felsefe olmak iizere di-
ger Islami disiplinler Kurani bir temelden ziyade, bagka baglamlarda gelis-
mis ve varliklarimi stirdiirmiislerdir.32 Sistemci bir diistiniir olarak tanmnan
Fazlur Rahman,33 Kur'an merkezli bir ahlakin takva kavramu tizerine inga
edilebilecegimize inanmaktadr. Iste onun igin birey ve toplumun kargilikh
konumlarn da yine bu takva kavrami baglaminda ortaya ¢ikmaktadir.34 Tak-
va kavraminin tahliline ve bireyle olan iligkisine gecemeden 6nce, distinii-
rimiziin “takvanmn toplumun degil de, bireyin bir niteligi oldugunu”, bu-
nunla beraber de “takva” nin da sadece toplumsal bir baglamda bir anlam
ifade edebilecegini 6zellikle vurguladigimi unutmamak gerekir.

Ona gore takva olumlu ve dinamik bir kavramdir. Bu olmadan, insanin
“Emanet” gbrevini tam olarak yerine getirmesi -Kur'an’a gore- miimkin de-
gildir. Ayrica takvanin dinamizmi degerin askin normunu ve mutlak refe-
rans noktastni varsayar. Bu da Allah’in varligidir. Ayrica Islam’da tiim deger
normlarmin tek sahibi Allah’tir. Bundan dolay: insan bu normlan kendi
benliginde (soul) kesfetmeye ve onlara uymaya calismalidir. Bununla bera-
ber takvanin toplumlara uygulanmas: ikincil bir seviyededir. Zira Kur'an’a
- gore hesaba cekilecek olanlar toplumlar degil, tek tek bireylerdir.35

Son tahlilde, Kur'an ve Hz. Peygamberin 6gretisinin tamidig: temel gercek
birey olmakla beraber; islam, insanlarin bir toplum olarak beraber ve isbir-
ligi yaparak calismalarimi éngérmektedir. Bu, aym zamanda, islam’daki bi-
reyciligin, cagdas insanin kendi bireyciliginin icine hapsolmasindan ayrildi-
g1 noktadir. Boylece, adeta kendi kendine tapan, tiim degerlerin (epistemo-
lojik ve ontolojik) kaynag: ve merkezi olarak kendini goren bir bireycilik
Kuran acisindan savunulamaz. Yine Islam toplumun ve devletin organizas-
yonunu ve dogrudan hukukun olusturulmasin dini bir gérev olarak goriir-
ken, batida her ikisine de sekiler kurumlar olarak bakidmistir. DisiintrG-



178/ ISLAM VE MODERNIZM Fazlur Rabman Tecriibesi

. miiz, bir Misliiman’in giindelik hayatinda yapmak zorunda oldugu dini ve-

" cibelerinde bile toplumsal vurgular olduguna dikkat cekerek, Kur'an’daki
bireyselligin nasi toplumsallig:1 gerektirdigini ve hatta zorunlu bir sonug
olarak ortaya koyduguna dikkat ceker. Ona gére Islam’'in bes temel esas:
olarak kabul edilen kelime-i sabadet, namaz, orug, hac ve zekat hep bire-
yi toplumsallasmaya ve toplumla bans ve huzur icinde yasamaya tesvik
eden; daha dogrusu yazanmizin sevdigi bir tabirle, toplumsal baris1 ve sos-
yo-ekonomik diizeni esitlik ve adalet tizerine bina etmeyi amaclayan me-
sajlarla doludur.3¢ Ancak, bireyi birey yapan ve diger bireylerden ayiran te-
mel nitelik onun ahlaki karekteridir. Bunu da olusturan ¢ temel kavram-
dir: fman, Islam Ve Takva. Fazlur Rahman’a gore bu ii¢c kavram Kur'an ah-
lakinin en 6énemli ve merkezi kavramlaridir. islam’da birey ve toplumun
konumu ve islevleri de bu kavramlara yiiklenen anlam ve icerikle yakin-
dan alakalidir.37

Iman ve Islam kavramlarini etimolojik yonden tahlil ederek, daha sonra
Kuran'in bunlara yiikledigi anlami ortaya koymaya calisir. Iman'in
Kur'an’dan Onceki 6zgiin anlami1 “kendi kendiyle barisik olma” veya “igin-
. de bir keder ya da sikinti hissetmeme”, “huzur ve emniyette olma” gibi te-
mel anlamlara gelmekteydi. Ancak Kur'an’in bu kavramu kullanis bicimine
bir biitiin olarak baktigimizda, yani amane billabi (Allah’a iman etmek), bu
kelimenin “emniyet, baris, huzur, glivende olma, biitlin olmanin” ancak Al-
lah’a imanla miimkiin oldugu seklinde yeni ve genislemis bir anlamin or-
taya ciktigi goriilmektedir. Boylece “Allah’a inanmayan veya O’na iman et-
menin sonucu olarak iman edilmesi gereken hususlara (Meleklere, Kitap-
lara, Peygamberlere, Hesap Giiniine) inanmayan kimse giivende, huzurda
ve bir biitiinlitk halinde olamaz.”38 Boylece iman, bir kalp fiili olup, ken-
dini Allah’a ve O'nun Mesajina kati olarak teslim etme ve boylece bunali-
ma/her tiir huzursuzluga kars: huzur, emniyet, baris ve istihkam kazanmak
anlamlarini icermektedir.39

Islam ise, 6zgiin manasi “giivende olma” “biitiin” ve “yekpare” olmak ve
ayrica “barig” anlamlarina gelirken, Kur'ani baglamda kullanildiginda
“kendisini Allah’a ve O’nun kanunlarna teslim etmis insanm barigt, huzu-
ru ve bitlinligi kazanabilecegi, koruyabilecegi ve gelistirebilecegi anla-
muna gelmektedir40 Gortildigii gibi iman-islam kavramlan ¢cok yakin an-
lam kiimelerine sahiptir ve Islam imanin bir sonucu olarak ortaya cikmak-
tadir. Fazlur Rahman’in bu konuda yaptig1 temel vurgu “her iki kavramin

esasta ayni oldugu ve Kur'an baglaminda birbirinden ayrilamayacaklari-
dir”.
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Bundan dolay: Islam tarihindeki klasik Iman-islam ayrimmin Kur'an'in ru-
huna aykiri oldugunu ileri siirer. Bu iddiasin1 bazi ayetleri derinlemesine
yorumlayarak destekleyen Fazlur Rahman’in bu tavri, onun genel metodo-

. lojisiyle de uyum i¢indedir. Zira klasik anlayis parcaci iken, kendisi biitiin-

ciil ve Kur'an’in ruhuna daha sadik oldugunu distindigi bir yorum geti-
rir. Klasik anlayisin iman: bireyin deruni ve i¢ yasayisi, Islam’ ise onun
amelleri (namaz, orug, hac, zekat vb.) olarak anlamasini dogru bulmayan
F. Rahman, bununla beraber islam “eger imanin somut bir ifadesi ve bu ifa-
denin organize olunmus sekli olarak musliiman toplumu ifade ediyorsa bu-
nun zorunlu olarak dogru ve Kur'an’a da uygun oldugunu” ifade etmekte-
dir. Kur'an'in tglincti ve distintirimiize gore en 6nemli kavrami ise, hem
imani, hem de Islam’t kavrayan takva kavramidir. Onun diigiincesinin geli-
sim cizgisine baktigimizda takvanin daima onda 6nemli bir yer tuttugu go-
riilmektedir.41 :

Takva ise, genellikle “Allah’tan korkmak”, “sakinmak”, “zahidlik” olarak ta-
mumlanrken, Fazlur Rahman bu kavrami farkl olarak tanimlar. Daha dog-
rusu Kur'an’daki kullanimini bir biitiin olarak inceleyerek, bu kavramin da-
ha genis bir anlami oldugunu vurgular. “Korkmak, sakinmak” anlamlarina

- gelse bile, bu kesinlikle bir sucludan, bir diktatdrden veya bir suclunun po-

listen, bir cocugun 6gretmeninden korkmas: tiirlinden bir korkuyla karisti-
rimamalidir. Bu baglamda verilecek en dogru anlam “sorumluluk endige-
si/korkusu” olabilir ki, bu yukandakilerden farkli bir anlamdir. Bu sekliyle
hem imami ve hem de Islam’t anlam olarak kapsar. Takva’nin deruni iman-
da kok salmis olmasi gerekir ve zahiri davranuslar tek baslarina takva ola-
rak isimlendirilemezler.42 Fazlur Rahman takvanin tahlilini yaparken 6zel-
likle su noktaya dikkat ceker: “Takvanin en 6nemli ve temel islevi insana
kendisini dogru bir sekilde inceleme ve dogruyu yanlistan ayirt edebilme
kabiliyeti ve giiciinii vermesidir.”#3 Béylece kendinin farkinda olan insan,
potansiyel imkanlarini gerceklestirirken daima heryerde hazir-nazir olan Al-
lah ve Hesap Guntinde de yaptig1 herseyin hesabinin sorulacag: bilinciyle
hareketlerini yonlendirecek ve anlamlandiracaktr. Gortuldiigu gibi, toplu-
mun degil de bireysel insanin bir niteligidir. Insan takva ilkesi vasitastyla
fonksiyonlarini yerine getirerek, Allah'in yaratiklarinin en sereflisi olur.#4

Boylece, takva stz konusu oldugunda diger onemli bir nokta da, Allah
inancindan sonra en 6nemli kavramin Ahiret/Hesap Giind inanct oldugu-
dur. “Ahiret” olmaksizin insan, anlik yasama haline diiserek, sadece “dar
gortigli” olmakla kalmayip, ayni zamanda hayvanlar gibi olur. Fazlur Rah-
man’a gore, gerekli genis goriisti veren ve takvay: harekete geciren ahiret-
tir.4> Boylece bu diinyanin peginde kosmak, glinliik yasamamak, bitiinctil
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"« ve genis bir perspektiften kendine ve kainata bakmak insamn zihin darh-
ginin ve dar gorigliligiiniin bir sonucu olup, bu tiir insanlar Kur'an’in ifa-
desiyle “hayvanlar gibidirler; hatta daha da yanlis yoldadular, ¢linki onlar
gafildirler"46

Buradan-anlasiddigi gibi, Kur'an’m takva kavramyla olusturmak istedigi in-
san tipi, glinliik hayatun meggaleleri arasinda yitip giden ve yabancilasan
insanu daha yukanlara yiikseltip, biitin -amellerinin yapip etmelerinin so-
nucta varacagt noktay: goéz ontinde bulunduran, hayatini metafizik ve ah-
laki bir boyutla anlamlandiran bir bireydir. Zira biitiin amellerin tartilacagt
Hesap Giiniinde insan kendisiyle yiizlesecek ve bu diinya hayatinda kalbi-
nin gémuldigi gafillik tabakalar bu hesap aninda yok olacaktir ve kisinin
* gercek beni ortaya ¢ikacakur. Iste bu hesaplasma anma hazir olma, bireyin
diinya hayatindaki her anini ve her firsati bilincli ve yaratici bir sekilde de-
gerlendirmesine, yani nefis muhasebesine baghdir ki, bu takvanin ta ken-
disidir. Fazlur Rahman’a goére Kur'an'in temel gayesi ve hedefi bireyde bu
uyanik-suur halini takva vasitastyla su anda yaratmaya yonelikiir. “Her
glin Hikiim Gunudir, her an Hikim Amdir ve insan kendi geleceginin
gercek insacisidr”. 47

Takva boyle bir suur hali olarak taumlaninca, bunun zorunlu bir sonucu
olarak bu bilinci kaybeden birey/topluluklar, dengeyi kaybedecek, kiictile-
cek ve helak olacaklardir. Peki ¢oziim nedir? Kur'an'in ¢6ziimii son derece
basittir: Insan her zaman icin kendi ahlaki yapisim ve alemdeki yerini goz
oniinde tutmalidir. Takva haline ulasan bir toplum, Allah'in yeryliziindeki
vasitast ve aslina bakarsamiz, O’nun emanetcisi ve halifesi olur. Ama zayif
duruma diistince bu mevkisini kaybeder. Bundan dolay, hicbir topluluk
Allah’'m 6zel olarak secilmis insanlarnt ya da O’nun imtiyazli cocuklan veya
dogal gozdeleri oldugu iddiasinda bulunamaz.48

Bu baglamda Fazlur Rahman'in isaret ettigi ve Kur'an ahlakinin anahtar
kavramlan olarak gordugi éman, islam ve takva arasinda kurdugu iliskin
ve bu iliskiden c¢ikardigi sonugtur. Fazlur Rahman 3/Ali Imran: 102'de
Iman, Islam ve Takva dan bir arada bahsedilmesinden hareketle takvanin
imaru kapsadigini, Islamin da iman ve takvanm bir sonucu olarak ortaya
ciktigim belirtmigtik. Ancak toplum s6z konusu oldugunda, islam kavramu
6n plana ¢ikmakta, bdylece Islam ferdi iman ve takvanm nihai sonucu ola-
rak hayatin/amellerin sekillendirilmesi ve anlamlandirilmas: olmaktadur:
“Aciktr ki, bir mislim toplumu evvela iman ve takva sahibi fertlerin varli-

g1 Ongoriir ya da gerekli kilar ki, onlar olmaksizin béyle bir toplum ta-

savvur edilemez. Bununla beraber, iman ve takva bir muslim topluma go-




HUKUK, FELSEFE VE iCTiHAD /181

tiirmelidir, sadece tekil fertlere degil.”¥® Burada hakli olarak, neden ferdi
takvanin degil de, musliiman bir topluma gotiiriicli takvanun vurgulandigs
sorulabilir. Aslinda, bu daha 6nce de isaret edildigi gibi, iman, Islam ve tak-
vamn zorunlu bir sonucudur. Hatta Islami ibadetlerin bile toplumsal boyu-
tunun oldugu vurgulanmalidir. Bunun nedeni de, Kur'an’in Miisliiman top-
luma yiikledigi “insanlik icin tesis edilen en iyi toplum” tanimlamasiyla il-
gilidir. Zira boyle bir toplumun temel niteliklerinden birisi “iyiligi emret-
mek, kotilitkten sakindirmak ve Allah’a inanmaktir.”30

Fazlur Rahman'in dikkat cektigi “bu toplumun iman, takva ve islam tizeri-
ne bina edilmis bir toplumsal diizen” olmasidir. Zira boyle bir toplum an-
cak bir diizen oldugu zaman evrensel bir rol oynayabilecek bir siyasi dii-
zen haline gelebilir. “Toplumsal bir diizenin temeli saglam sekilde atima-
dikca siyasi bir diizenin insasi miimkiin olamaz. Hz. Peygamber'in yapmus
oldugu da budur; ve tekrar bir Islami diizen kurmak isteyenlerin yapmala-
n gerekecek olan da budur.5! Fazlur Rahman’a gére giiniimiizde Islam iil-
kelerindeki Islami hareketlerin (o fundamentalist diyor) temel hatas, 6nce-
likle bir Miislim Toplumu meydana getirmeksizin siyasi diizen kurmaya ca-
lismakta olmalanidir.

fste Fazlur Rahman’in birey ve toplumun Kurani baglamdaki énemiyle il-
gili goriislerinin nirengi noktasi burasidir. Allah, Kur'an ve dolayisiyla ahla-
kin muhatabi ve 6znesi birey iken, inanan bireyin misliiman bir toplumu
olusturmasi veya bdyle bir olusum siirecinin icinde kendisini zorunlu ola-
rak bulmasi ise imaninin ve Kur'an'in olusturdugu bireyci anlayisin bir ge-
regidir. Bu nedenle Fazlur Rahman’a gore Hiristiyanliktaki gibi bireysel an-
lamdaki icsel iman Allah’'in amaclan icin yeterli degildir. Zira Kur'an'in vur-
guladigi iman, organize olmus normatif [belli kurallara baglanmis ve tanim-
lanmus] bir toplum olmay: gerektirir.52 Bagka bir ifadeyle, Islam, imanmn
normatif bir toplum vasitasiyla actk, somut ve organize edilmis bir tarzda
kendini disa vurmasidir. Bunun anlami, toplumun tiyelerinin iman ve onun
isiginda koklesmeleri ve yine boyle bir iman 15181 bu toplum vasitasiyla
kendini agi3a vurmalidir. Zaten iman ve Islam’in ayr ayn seyler degil de,
birbirini tazammun etmesinin anlami da budur. “Bir fert bir tiir imana sa-
hip olabilir, fakat o, Islami olarak ifade edilmedikce ya da tezahiir etmedik-
ce ve hakiki bir toplum vasitasiyla disa vurulmadikc¢a hakiki ve tam bir
iman olmaz.” 53 Bu toplumun 6zelligi ve temel karakteristigi ise hem miis-
lim, hem de Miislim olmasidir. Hem Allah ve kanunlarina teslim olmus ve
hem de bu teslim olusun bir sonucu olarak Misliiman Toplum olarak or-
ganize olmasidir. Toplum olarak organize olmasindaki en temel amac ise,
adalet ve esitlik Gizerine tesis edilen sosyo-ekonomik bir diizen olugturmak,
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[yiligi emretmek ve kotliligli yasaklamakur. Goriildiagi gibi bireyin top-

lumsallasmas: ve imanmn yonlendirdigi gibi toplumsal bir diizen olarak
organize olmasi, bizatihi bu imamn bir geregi olmaktadir.54

Fazlur Rahman’a gére miladi 7. ylizyildaki Mekke’'deki Islami hareketin te-
mel niteliklerine bakildiginda, burada bir yandan iman, diger yandan da bu
imanin bir sonucu olarak sosyo-ekonomik adalet acik¢a vurgulanmaktadir.
Baska bir ifadeyle, bir yanda putperestligi, sirki ve her tiir inan¢, mezhep
ve kabile ustiinliigiinii yok eden tek bir Allah’a iman, diger taraftan sonu-
cu sosyo-ekonomik adaleti gerektiren esitlik ve adalet bilinci. Hatta bu ag1-
1 vurgunun bir sonucu olarak, Gibb gibi baz1 bauli yazarlar Islam’'in 6ziin-
de toplumsal icerikli bir hareket oldugunu, daha sonra dini bir karaktere
biirtindtigiinii ileri stirmiiglerdir.55 islam diinyasim yakindan taniyan ve
miislimanlann icinde bulundugu durumu ilk elden tamma firsai1 bulan Faz-
lur Rahman,56 bircok Islami hareketin siyasi iktidan bir kere ele gecirince
her seyin kendiliginden Islami olacagmni sanmalan yanls bir diisiincedir.

Burada Fazlur Rahman'm dikkat ¢ektigi nokta énemlidir. Zira bu Islami ha-
reketler toplumdaki degisimi ve degisimin insanlar {izerindeki etkisini ye-

‘terince dikkate almamuslar ve hatta ihmal etmislerdir.57 Halbuki, tarihi bir

perspektiften bakildigindan degisimin insanlar kadar toplum iizerindeki et-
kisi inkar edilemez. Bu nedenle yapilmas: gereken temel vazife oncelikle
“su andaki Islam Ummetini/Toplumu yeniden gercek bir miislim toplumu
yapma zorunlugudur”. Bu toplum “Allab1n Kanununa teslim olma” mn ne
anlama geldigi acik bir sekilde anlamak ve ona bagli kalmak zorundadir.58
Ashinda bu ifadeler, Fazlur Rahman’in neden birey ve ahlak: Kur'an’in 6n-
gordiigli bir toplumun temeli olarak gordiigiini de acgiklamaktadur.

Ayrica bdyle bir bireyin iman, Islam ve takva eksenli bir kisilik gelistirme-
si ve boyle bir kisiligin de zorunlu olarak misliman toplum olarak orgiit-
lenmesi gerekmektedir. Ancak bu sekilde yeniden miisliiman olmus, Iman,
Islam ve Takva ekseninde Kur'an'in ahlakini yansitan bireylerden olusmus
bir toplum “iyiligi emredebilir, kottlikten sakindirabilir”. Zira iyiligi emret-
mek ve kotiiliikten sakindirabilmek icin bireysel cabanmn yaninda, bir de
toplumsal ve siyasi yonii bulunmaktadir. lyiligi emretme, yaptirma ve k-
tiligl onleme, kotiliige neden olanlan engelleme ve gerekli durumlarda
cezalandirma siyasi bir otorite ve giicti gerektirdigi aciktir. Fazlur Rahman
tasavvufun ilk ortaya cikismi 6zgiin ve bireyselligin ifadesi olarak degerlen-
dirirken, daha sonraki dénemlerde, asin bir bireyselcilige ve toplumdan ka-
cisa yoneldigi icin tenkit etmistir.>® Bu baglamda Fazlur Rahman’in israrla
tekrarladig1 bir nokta: Hz. Peygamber’in Hira’da ilahi tebligi alinca, bunun
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geregini yapmak tizere Mekke toplumuna y6neldigi ve bir daha asla o ma-
garaya donmedigidir.60

Fazlur Rahman’in Islam {ilkelerinde hala demokrasiye stipheyle bakilmasim
. ve Islam iilkelerinde de sik sik dini veya dini-askeri diktatérlitklere sapilma-
sin1 yadirgamas: ve elestirmesi, aslinda miisliman bireyin ve iradesinin kay-
bolmasma duydugu bir tepki olarak degerlendirilmelidir. Demokrasinin Bati
tilkelerindeki mevcut durumu ve kokusmuslugu elestirilebilir. Aslinda bu, de-
mokrasinin saglam/agkin bir etik temele dayanmadiginin bir sonucudur. Bu
nedenle bizatihi demokrasi degil, “ahlaki yonelimler acisindan son derece se-
fil/diisiik ve miyopik bir diizeye inerek kokusmus ve bozulmusg laik demok-
rasilerdir.”6! Halbuki cagdas Misliimanlar Ummetin ferdi ve toplumsal haya-
tina bir 6z/nitelik kazandirarak, Kur'an’daki sura kavramina iglerlik kazandir-
mak istediklerinde kendilerine en yakin bulacaklarn sistem demokrasidir.

F. Rahman’a gore, yukanda da vurgulandig: gibi, Misliiman toplumun zo-
runlu Oncili iman ve takva sabibi fertlerin varligidir. Baska bir ifadeyle,
iman ve takva sahibi fertler olmadan, Miisliiman bir toplumdan bahsetmek
anlamsizdir. Misliiman bir topluma gétiirmeyen bir iman ve takva, Kur'ani
~ baglamda anlamh degildir. Bundan hareketle, Kur'an'in 6éngérdiigti toplu-
mun iman ve takva sahibi insanlarin insa ettigi veya zorunlu olarak olus-
turduklarn bir stirectir. Fazlur Rahman'mn Miisliman toplumu olugturmada
takva kavramina anahtar bir rol vermesinin 6énemi de bundan kaynaklan-
maktadir. F. Rahman’in diistincesinin gelisimi géz 6ntine alindiginda, dnce-
leri ahlakin temeli olarak sadece takva kelimesi anahtar rolii oynarken, son
doénemlerinde takva merkezi yerini korumakla beraber iman ve islam kav-
ramlarimin da Kur'an'in 6ngérdigi ahlaki sistemin temel kavramlan olarak
one ciktklan goriilmektedir. 62

Sonug olarak, Fazlur Rahman islam’in ortaya ¢ikisinda Kur'an'in iman, Islam
ve takva ekseninde olusturdugu; her hareketini ve her anin: inandig: ve bu-
tiin benligiyle teslim oldugu Allah ve Hesap Giinlinde O’na hesap verecegi
bilinciyle hareket eden dinamik bireyin; sadece ilk Musliiman Toplumu in-
sa etmekle kalmamis; Yasayan Siinnet ve ictihadla Islam Medeniyetinin ve
Hicri I. ve II. Yuzyillardaki dinamizminin de motor giici olmustur. Ancak
cesitli nedenlerden 6tiiri bu dinamik bireysellik ruh ve anlayisi kiillenmis
ve unutulmusgtur. Islam’in yeniden insasinda veya toplumun/diizenin Islami-
lestirilmesinde yapilacak ilk adim, bu ruhu tekrar uyandirmak ve inga et-
mektir. Zira bu ruh, Kur'ani bir toplum olustururken kargilastigi sorunlarn ta-
rihin otoritesine gotiirerek veya bazi ortacag kurumlanm ihya ederek degil,
Kur'an'm ¢izdigi metafizik ve moral degerler cercevesinde ¢ozecektir.
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