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unni dini disiincede herhangi bir sorunun ¢dziilmesi icin énerilen bil-
S gi kaynaklaninin (edille-i Ser'iyye) ilahi menseli olanlan ikidir: Kitap ve

Stinnet (Nass). Digerleri beseridir. (Icma, Kiyas, Istihsan, Medine Ama-
li, Mesalih-i Miirsele, Istishap, Orf, vs.) Bu iki kaynak aym zamanda Islam
dininin de kaynagidir. Stinnetin veya Hadisin ‘Sahih’ olmas: sartiyla bu iki
kaynak sabittir, mutlaktir, tarih (zaman-mekan) disidir ve kutsaldir. Tarihi
seyri itibariyle Ehlii'l-Hadis (Malik b. Enes, $afii, Ahmed b. Hanbel, Zahiri-
lik, Selefiyye) Hadis ve stinnete dah i bir tesri yetkisi tanurken, Ehlii'r-
Rey ve 6zel de Ebu Hanife ise ona Kur'ani tefsir, tebyin, tahsis gibi acikla-
yict mahiyette ikinci derecede bir konus atfeder. .

Stinni diinyada dinin govdesinin olusmasinda Fikih Usulé’nin kurucusu
tinvanyla $afii'nin Stinnet'e veya Hadise verdigi anlam (gayri metlu’v-vahy)
ve ylkledigi otorite 6nemli Slctide etkili olmustur. Asagida Safii'nin yapti-
81 isin tasvirinden sonra dinin bu iki “ilahi” kaynag: inancint yapisokiimii-
ne tabi tutarak, bu kaynaklardaki insaniligi vurgulamaya calisacagim. Ama-
cim, Max Weber'in deyimiyle “Biiyliyli bozmak” veya “Kutsali buharlastir-
mak” degil; geleneksel dini diistincemizdeki ilahi-kutsal olan ile, begeri-
kutsal olmayan arasindaki hayli biiylik olan mesafeyi sorgulamak ve Is-
lam’in dogus aninda bunlann ic ice ve karsilikli etkilesim icinde olduklari-
m gostermektir.

Safii’nin Siinnete Yiikledigi Anlam ve Verdigi Konum

Sunu oncelikle belirtelim ki, Safii'nin Kur'an ve Stinnet'in epistemolojik de-
geri hakkinda temel usul eseri olan “Risale” ve furu’a ait olan “el-Umm” de
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ileri surdiigli gorisler ilk defa kendisi tarafindan ileri stiriilmis degildir.
Kendisine kadar olan stiregte bu goriigler vardi ve tartisiliyordu. Safii’nin
6nemi, onun yapti§1 oryantasyondan epeyce sonra bu gorusler cesitli et-
kenlerin sonucu nihai olarak onun otoritesiyle hakim hale geldigidir.1

Safii, Hz. Peygamberin, Kitabi (Kur'an'y) tefsir, tebyin ve tahsis etmenin ya-
ninda bir de “tesri” gorevi oldugunu ileri siirer.2 O, Kur'an’daki Peygambe-
re itaati emreden ayetleri bunun icin delil olarak zikreder.3 Yani peygam-
berin helal-haram, farz koyma yetkisi, O’nun ‘Risalet’ gorevinden kaynak-
lanmaktadir.4 Nitekim 9. Tevbe suresinin 29. ayetinde gdyle denir: “Kitap
verilenlerden Allah’a ahiret giinline inanmayan; Allah’in ve peygamberin
haram kildigini haram saymayanlarla... savasin.” Bu konuda Safii ile ayni
kanaatteyim. Bana gore de, tesri bakimindan Kur'an’la stinnet arasindaki
fark, Allah ile insan veya Halik ile mahluk arasindaki fark kadar biytik de-
gil; Hz. Peygamberin yanilabilirligi oraninda azdir. Kald: ki, énemli yaml—
malarini da Allah dizeltmistir.

Fakat Safii bundan sonra bir sey daha yapmaktadir. O, kendinden 6nceki
arglimanlara dayanarak stnnetin kaynagini peygamberin akli yetenegin-
den, insanligindan alarak, onu Allah’a vermektedir. Bunu da Kur'an'daki
“Hikmet” kavramiyla yapmaktadir.5

‘Hikmet’in bircok yerde Kitap’'in kendisi oldugu seklindeki yaygin bir yo-
rumu bir tarafa birakalim$, slinnet olarak yorumlansa bile, Safii kelimenin
etimolojisinden kalkarak onu peygamberin kendine ait i¢ yetenegi, hiikiim
verme, dogru fiil yapma kabiliyeti, olarak yorumlayacag: yerde, Allah tara-
findan zihine, génliine (ulkiye Firu'ihi) konulmus hazir s6z, ¢céziim olarak
yorumlamaktadir.” Boylece peygamberin butiin 6zgiir iradesi, akli cabast
ve insanhi sifira iﬁdirgenmekte ve adeta bir teybe cevrilmektedir. Sonug
olarak, Safii peygambere tanimis oldugu tesri yetkisini tekrar geri almakta-
dir.

Safii biittin bu c¢abasiyla seriatin vaz' edilmesinde insana ait bir ¢cabayi, ba-
sarty1, rold sifira indirmeye calismakta ve hakikati tespit etmeyi sadece Al-
lah’a hasretmektedir. Safii stinnetin kaynagini ilahilestirdikten sonra, icmau,
sahabenin peygamberin siinneti Gizerine icmas8, kiyasi da, naslarda miinde-
mic bulunan, hazir ve gelecekteki biitiin sorunlarin cézimlerini iceren ha-
kikatlerin istinbati ve tahrici olarak yine nass yoluyla ilahilestirmektedir.?
Boylece, Nasslarda Allah ve Peygamber, vakianin (toplumsal ve insani du-
rumlar) karsisinda birer taraf iken; bu “usul’de ‘seriat” vahy nassi ve ‘nakil’
olarak insanin ve aklin karsisinda birer taraf haline getirilmistir veya donts-
tiriimistir,
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Bundan dolayi, Ebu Hanife'nin nasslarm umumi maksatlarini, ruhunu géz
oniinde tutarak yapug: “Istihsant” Safii “telezziiz” (heva, eglence, oyuncak)
olarak nitelemektedir.10

Diger taraftan Medine, Irak, Suriye’de Malik, Ebu Hanife, Evzai tarafindan
bolgelerin tabii orfliyle ve icthadla beslenerek farkhilasan ve gelisen yasa-
yan slinnete Safii siddetli tepki duyarak, bu siinnete kargi “Hadis"in otori-
tesini pekistirmistir!! Boéylece sicak insan suratina séylenmis, viirud sebe-
bi, konteksi, menati, toplumsal baglamu, tarihiligi, (zaman-mekan) toplum-
salligs, arabiligi olan sozler, ¢oziimler “Hadis” olarak dolayl: bir yoldan ila-
hilestirilmistir ve de ebedilestirilmistir.12 Safii dncesi siinnet, Kur'an’in oto-
riter olmayan, dinamik bir yorumu iken; Safiiden sonra siinnet ‘Hadis’e do-
nustirilerek Kur'an'm otoriter, sabit ve mutlak bir miitemmimi haline gel-
di.

Bundan dolay: tarih boyu islami akil lafzin ve ashin (Nassin) otoritesinin al-
undal? stirekli “tabi” bir akil (timdengelim-kiyas) olarak kalmustir. Lafizdan
kalkarak manaya gitme ve nasslarda genelin killi'nin yerine (makasid);
cuz’i, feri olanla ilgilenme, beyani aklin (fikih-akaid) en genel hususiyeti-
dir. Sonug ise Filistin'in direnis sairlerinden Mahmut Dervisin dedigi gibi ol-
du: “Ihtema ebuke binnusus-Fedehale’l-Tusus.” Baban naslara sarilinca, hir-
siz (arkadan) iceri girdi ve ne var ne yok gotiirdi.

Peki hakikat Ehli Hadis’in veya ona teorik bir yorum getiren Safii'nin dedi-
8i gibi mi? Kur'an’da ve stinnette vaz edilen geriatin biitiini ilahi mi? Bu id-
dia biraz siipheli gériiniiyor. Musa Carullah’in dedigi gibi, Kur'an’da “Farz”
kilinan bir ¢cok hitkmiin temeli ashinda Hz. Muhammed'in “stinnet’ine da-
yaniyordu. Once Hz. Muhammed kendisi veya arkadaslariyla birlikte bir se-
yi glizel gortyorlar, sinnet haline getiriyorlar, daha sonra ayet inerek bu
uygulamayi teyit ediyor, tesbit ediyordu. (Ma raahu’l-mislimune hesenun,
fehuve indellahi hesenun= mislimanlarin iyi gordiikleri sey Allah indinde
de iyidir). Ornegin, Namaz biitiin erkam ve sartlariyla Hz. Muhammed ve
arkadaslan tarafindan kiintyordu. Ayni sekilde abdest, teyemmiim, ezan,
Cuma, orug, zekat ibadetleri ayetlerle farz kilinmadan Hz. Muhammed ve
arkadaglar tarafindan yerine getiriliyordu.14 Yine Hz. Omer'in feraseti, ba-
sireti, sag duyusu bir cok emri veya nehyi vahiy inmeden 6ngoriiyordu
(muvafakat-1 Omer). Bu nedenle peygamberimiz onun hakkinda: Ceallalla-
hiv'l-hakka ala lisani Omer ve kalbihi” (Allah hakki Omer'in lisan: ve kalbi
tizere kild1”) demisti.

Kur'an'a gore Allah Hz. Muhammedi diismanlarindan korumustur. (5-Ma-
ide/67) Yanlis yapmasindan, yanlis diistinmesinden degil. Hatta giinahdan
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', bile korumamus, biiyiik giindh islemeyecegini bildigi icin diger giifiahlarim

affetmistir. (48-Feth/2) Peygamberler resmi vahiy almanin disinda tamamen
birér insandilar. Diinya islerine aldbildigine daliyor ve diinya hayatim te-
mellitk ediyorlardi. Hz. Muhammed orduya kumanda ediyor, siyasi strateji
gelistiriyordu. Maverdinin dedigi gibi® “Ase meliken ve mate meliken”
(=Melik olarak yasadi ve melik olarak 6ldit). Tarihin biiyiik siyasal 6znele-
rinden birisi Hz. Muhammed ise; ve siyaset de dogasi geregi dinamik ise,
nasil onun boyle bir siire¢ icindeki biitiin davraniglari sozleri kararlan Sa-
fi'nin sandig1 gibi ebedi olabilir?

Temelde Safii'nin ve Ehli Hadis’in, genelde ise Ehl-i Siinnet'in tamamen ila-
hi kaynakl: bu islam anlayiglan daha iyi anlayabilmemiz icin din, vahiy ve
seriat kavramlarninin Kur'an’daki muhtevalarinda bunlann insani ve ilahi
iceriklerine deginmemiz lazim.

Din’in ve Seriat’in Lahutiligi-Nasutiligi

Dinin lahutiligi veya nasutiligi sorununa gecmeden, kavrami tanimlamaya
ve sinirlarin cizmeye calisalim. Izutsu’nun belirttigi gibi bir taraftan zit an-
laml, diger taraftan da misterek bir fiil olmas: hasebiyle, manasi
Kur'an’da semantik olarak tahlil edilmesi en zor kelimelerden birisi de
“din"dir. Mevdudi ve Izutsu'nun kelimenin cahiliye kipini de tahlil ederek
ortaya koyduklan baglica dort anlam vardir. 1. Zaptetmek, hiitkmetmek,
hakimiyet, 2- itaat, teslimiyet kulluk, tapinma, 3- Adet, anane, huy 4- Ce-
za veya miikafaat olarak karsilik vermek, muhakeme etmek.?5 Birinci ve
ikinci anlamlar birbirinin ziddidur. Yani, bazen iki anlam aym anda kasde-
dilir. Birinci anlam, Allah’in kainata ve insanliga olan ontolojik hakimiye-
tini, varliklarin da ona ontolojik teslimiyetini ifade eder (16-Nahl/52).
Kur'an’daki “Islam” ve “teslumyet”le ilgili butiin kullanumlar ikinci mana-
y1 ifade eder. Ayrica “dini yalmiz Allah’a has kilma (muhlisine lehuddin)
ifadeleri de bu anlamdadir. Bu, ayni zamanda O’na ibadet etmek manasi-
na gelir: “Ben dini suf ona 6zgi kilarak Allah’a ibadet etmekle emrolun-
dum” (39. Ankebut, 11.14) Kur'an’da bu ifadeler misriklerin veya kafirle-
rin tehlike anlarninda yalmiz Allah’a sigmmalar, ona itaat etmeleri; fakat,
“Allah onlan kurtarinca, hemen sirk kogsmaya baglamalan” (29/Ankebut-
65) m elestirmek icin kullanilir. Dérdiincti anlam, Kur'an’da (11-Fatiha/4,
107/1) vs. gecmektedir.

Kuran'da s6z konusu edilen (3/19, 5/3) “Islam” teknik terim olarak Hz.
Muhammed’e vahyedilen govdeye degil; itaat, ibadet, boyun egme; gide-
rek de bir inanclar ve ahlaki degerler sistemine ve ondan dogan yiikiimlii-
liklere tekabiil eder. Bu anlamda din veya Islamiyet, itikad ibadet ve ah-




SUNNET VE ISLAM KAYNAKLARININ MODERN ANLAMI /273

laki pratigi birlikte icerir. “Oysa onlar (ehl-i kitap) Allah’a yonelerek dini
yalmiz O’na has kilarak, O’na ibadet etmek, namaz kilmak ve zekat ver-
mekle emrolunmuslardi. Iste dosdogru olan din de budur” (98-Beyyine/5).
Allah Kur'an’dan 6nceki kitaplarda ve son olarak da Kuran’da bu evrensel
degerlere inananlari “miisliimanlar” olarak niteledi ise (21-Hacc 78); Hz. ib-
rahim de ‘miisliiman’ (3- Ali-i imran/17), ben de miisliiman isem, o halde
‘{slam’ hepimizin ortak paydasidir. Hz. Ibrahim’de olup da bende olan, ve-
ya bende olup da Hz. ibrahim’de olmayan sey ‘Islam’ degildir.

Buradan soyle bir sonuc cikiyor, din degismeyen, inanc, ibadet, itaat ve ah-
laki degerler sistemi, bunlarin bttiinli. Yani namaz kilmanin, zekat verme-
nin bizzat kendisi adil olma, iyilik yapma, giinah olan ahlaksiz eylemler-
den cekinme. Yoksa bunlarin farz kilinmasi veya vahiyle aktiiellestikleri ta-
rihsel toplumsal iligkilerin seklinin tayin edilmesi degil. Bu anlamda “din”
sabittir, evrenseldir ve degismez. Yani mutlaktir. Ama vahiy yani bu evren-
sel gerceklerin tarihi siire¢ icinde bir topluma, bir peygamber tarafindan
teblig edilmesi ve aynmi zamanda toplumsal sorunlarinin da ¢éziilmeye ca-
lisgitimas: (seriat) degisir: Seriat'in degismeyen kismu dindir. “Allah Nuh'a
dinden tavsiye ettigi seyleri size de zorunlu kilmustir. Ey Muhammed sana
da vahyettik, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya da buyurduk ki, dine bagl ka-
lin, onda ayriliga diismeyin...” (42- Suara-13) Gortildagu gibi, Allah biitiin
peygamberlere dini ayakta tutmay: ve onda “aynliga diismemeyi” emredi-
yor. Ornegin, “Ahiret hayat daha iyi ve daha bakidir” (87-A’la/17) hiikkmii,
“ilk sahifelerde, Ibrahim ve Musa’nin sahifelerinde de vardi” (87 Ala/18-19).
Bu evrensel din, Kur'an’da Hz. Ibrahim’in tizerinde oldugu din ve “sirat-1
miistakim” olarak da ifade edilir. “De ki: Rabbim beni dogru yola iletti.
Dosdogru dine, Allah’1 birleyen Ibrahim’in dinine. O, ortak koganlardan ol-
mamustir” (6-En’am/161)

Bu evrensel dini hakikatlanin toplumlarin yapilan géz 6niinde bulunduru-
larak toplumsal nizama doniistiiriilmeleri tarihi siire¢ icinde farklilagmugtir:
“Biz her biriniz icin (farkly) bir sistem ve (farkly) bir hayat tarz: belirledik.
Allah eger istese idi, biitiin toplumlar (ayn: kurallarin gecerli oldugu) bir
tek dini toplum yapardi. Fakat, sizleri size vermis oldugu (toplumsal ger-
ceklikle, denemektedir) (5-Maide/48). Son olarak peygamberimizi de bu
evrensel dogrulardan (mine’l-emr) miilhem ve onlan iceren bir “seriat” Gize-
re kdmustir. (45-Casiye/18)

Gortldiigi gibi vahiy din degil, dinin de icinde bulundugu seriat vaz'eden
seydir. Allah'in koydugu seriatte ise insan sonuna kadar bu stirecin i¢inde-
dir. Ornegin 6ncelikle vahyin kendisini ele alalim:
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. Oncelikle, vahiy bir toplumun dili ile (Araplar ve Arapga) vuku bulmakta-
* dir. O toplumun dili toplumun aklindan ve kiiltiiriinden soyutlanamaz. Bu
nedenle Kur'an'in ve geriatin Arabiligini inkar etmek idealist bir yanilsama-
dir. Nass hakikatinda, cevherin de ayni zamanda kiltiirel bir Griindir. Nas-
sin metafizik, askin ilahi bir kaynag: olmast bu olguyu diglamaz. Allah ken-
di muradini insanlara duyurmak icin bir dili sectigi zaman bos bir kap sec-
mis olmuyor, dolu bir kap secmis oluyor. Sonuna kadar topluma, tarihe ve
kiltiire yapisik olan bir dili tercih etmis oluyor.17 Diger taraftan Vahyin ice-
riginin zaman ve mekandan bagimsiz, toplum disi, mutlak oldugunu iddia
etmek son derece anlamsizdir. lahi kelam ile beseri kelam birbirine zit sey-
ler degildir. Birisi ‘Allahca’, digeri “beserce’ bir sey degildir. Aralarinda de-
rece farki vardir, yoksa mahiyet fark: degil. Gercekte, bastan sona kadar va-
hiyde Allah kelamt ile insan kelami birbirine karigmustir. (Qalellezine kefe-
ru..., Yekulu'l-miinafikun...vs). Allah, miminlerin, Hiristiyanlanin, Yahudile-
rin, musriklerin, miinafiklarin sozlerini cokca iktibas edip, onlarin dogrulu-
gunu -yanlishgimi degerlendirmistir. Onlarin sorularina cevap vermistir.
(Yes’elunake.. .kul...)

Hatta bazen vahiy, insana ait edebi orijinal ifadeleri, cimleleri aynen alip
kullantyordu. Ornegin; Huneyn gazvesinden sonra Hz. Peygamberin Hz.
Ali ve Fatuma’y1 cagirarak onlara s6yledikleri az degisiklikle ‘Nasr’ suresin-
de aynen Allah’in kendi ctimlesi olarak ifade edildi.18

Vahiy bir taraftan pratigin sirekli ayetlerle nasslasmasi (teori); diger taraf-
tan da evrensel hakikatlerin yeniden hatirlatiimas: ve tarihe sokulmast, ta-
hakkuk ettirilmesi, tarihi yonlendirmesidir. Niizul sebebinin her zaman top-
lumsal veya beseri bir “olay” olmas: gerekmez. Insani veya toplumsal bir
‘durum’ da niizul sebebj olabilir. Toplam1 23 senede inmis Kur'an’da niizul
sebebi olmadan inen ayet oldugunu iddia etmek, ne bu siireyi aciklar, ne
de Allah’in nedenli, anlamli, hikmetli ve maslahatli is yapug: ilkesiyle bag-
dagir. Diinyadaki ilahi fiil zaman ve mekan boyutlarn icindedir. Ister fiziki
ister sosyal olsun, bu alemin kanunlarina tabidir. Dini bakis acisindan bu
kanunlar Allah’m koydugu ve yurittigi kanunlardir. Dolayisiyla Allah'in
tabiat kanunlarina gore is yapmasi mutlak ilahi kudreti kiiciilten bir sey de-
gildir. Tersine, belki mikemmelligin bir ifadesidir.

Gelelim vahyin toplumsal ve hukuki icerigine. Bu alanda asil olan “beraeti
asliyye”dir. Allah'in vermis oldugu akli ve ahlaki degerlendirme yetenegini
kullanarak sorunlarini ¢dzecegi yerde, olur-olmadik yerde, sofuca her se-
yin fetvasini vahiyden almak ve giinliik yasamin her adimini noktasal ola-
rak ilahi emre gore yasamak isteyenleri Allah elestirmistir: “Ey inananlar,
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hiikmii size aciklaninca pisman olacagimiz konulart sormayin. Kuran indi-
rilirken onlar1 sorarsaniz size (hikkmii) agiklamr (ama hosunuza gitmez),
Allah hakkinda hitkiim indirmedigi konularda sizi serbest birakmustir. (Si-
zin ihtiyarimiza brrakmugtir)... Sizden 6ncekiler sordular (kendilerine acik-
landy), sonra da onlan inkar ettiler” (5-Maide/101-102) Gortldiigii gibi, Al-
lah-insana giivenirken, Safii daha 6nce degindigimiz lizere anda ve gele-
cekteki butiin miisktllerin dogru ¢oziimlerini biitlintiyle insandan alip on-
tolojik olarak vahyin, ilahi buyrugun altina sokuyordu.

Vahyin insaniligini ortaya koyan bir bagka husus, Kur'an'in, kullandig: ah-
laki vokabulari'yi yeniden tanimlamaya gitmemesidir. Maruf-miinker, Tay-
yibat- Habais, Hakk-Batl, Adalet-Zulm-vs. Bunlarn iceriklerinin insan sag-
duyusu, akli, vicdaniyla her tekil iliskide insan tarafindan belirlenebilecegi-
ni varsayar (“Fe elhamaha fucuraha ve taqvaha: insana bozuklugunu ve on-
dan korunmayi verdi” 91-Sems/8) Kur'an, kullandig: ahlaki dilde cok az sa-
yida semantik bir kaydirma yapmistir. Bu anlamda Kur'an, ahlaki bilgilen-
dirme kitabt olmadan daha cok, yaptirimu giiclendirme ve ahlaki dogrunun
gorlilmesi icin metodolojik bir uyandir. Fazlur Rahman'in dedigi gibi,
Kur'an ne soyut bir etik, ne de hukuki bir dokiimandir. O ne spesifik ah-
lak kurallari onerir, ne de soyut ahlaki Onermeler icerir. Onun 6nerdigi
“takva”, her yerde ve her an hazir olan Allah’in gézetiminde, Allah’in da sa-
hip oldugu ahlaki degerleri O’nun hidayeti ile gérmek ve pratige gecirmek-
tir.19 :

Hukuki yasamada (tesri) Kur'an, insani ¢abaya biinyesinde 6nemli bir yer
vermistir. Ornegin: Nikah, birinci ve ikici boganmalardan sonra tekrar ev-
lenme, fakat ticlincii bosanmadan sonra baska bir erkekle evlenmeden es-
ki kocayla evlenememe (ric’italak), diyet, hayiz halinde cinsi miinasebetin
yasakligy, gustl abdesti, es cinsellerin hukuki durumu, haram aylar, yakin-
lik, evlilik ve nesebden dolay: evlenilmesi yasak olanlar vs.20 Bunlar cahi-
liyye doneminden oldugu gibi Kur'an’a yansimis ve korunmustur.

Kur'an, sadece “Arapca” (Kur'anen Arabiyyen) indirilmis bir kitap degil,
toplumsal yasamada Arabin katkilarini ve ihtiyaclarint gbz 6niinde bulun-
durmus “Arabi bir hiikkiim” (hiikmen Arabiyyen) (13-Rad/37)dir.

Dolayistyla haricilerin bedevi anlayisiyla toplumsal yasamada” Allah’dan
baska hiikiim koyan yoktur” demek, bizzat géstermeye calistigumz gibi
Kur'an’la celisir. Ayni sekilde “din” ile “seriat” arasinda bir ayrim yapmadan,
Kur'an’da olan her seyin din oldugu, dinin de yalniz Kur'an’la sinurh oldu-
gu iddias: da biiyiik bir vehim ve yanilsamadir. Din, eger daha 6nce Kuran
cercevesinde tanimlamaya cahistigimiz gibi, Allah ile insan arasinda temeli
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R -saygi, itaat, ibadet ve ahlaki degerler sistemi icerisinde yiirttiilen bir iligki
_ ise; bu zorunlu olarak “vahyin” degil, insanin oldugu her yerde olabilecek
bir seydir. Vahiy olsa olsa kendinin de ifade ettigi gibi, temeli insanin fitra-
tinda olan dini: “Allah’in yaratilista insanlara verdigi dini” (30-Rum/30) tek-
rar diriltmeye calismustir. Vahyin istedigi ve indigi toplumda kendinin de
zorunlu olarak yaptig, toplumsal tesrinin (yasamanin), dinin ontolojik
ozlinden olan evrensel ahlaki degerler sistemine dayanmasi, yaslanmasi ve
onu icinde barmdirmasidir. Yoksa, o yasalarin formel sekli (hukuk) din de-
gildir. Bu, bizzat Kur'an'da da sahid olunacag: gibi, ayn1 zamanda nasuti,
dinamik, toplumsal ve dolayisiyla da tarihsel ve degisken bir seydir. (Ez-
manin tagayyuru ile ahkam tagayyur eder).

Netice itibariyle, Safii’nin, giderek de Ehli Siinnetin Fikih Usuliinde ortaya
koymus oldugu metodoloji, tarihin en biiyik siyasal 6znesinin (Allah) so-
mut tarihi, toplumsal, askeri, siyasi gsartlar icinde ortaya koymus oldugu si-
yaseti unutarak, O'nun mutlakligim aracsallagtirarak, 6énce Kur'an’in tama-
muni, sonra da stinneti meta-historik, insani yani olmayan, mutlak, sabit
kutsal bir statiiye kavusturmustur. Dolayisiyla, Allah’'m ve Hz. Muham-
med’in siyasi stratejileri ait olduklan tarihsel ve toplumsal zeminden kopa-
rilmustir. Safii ve Ehli’l-Hadis basta olmak tizere Ehli Siinnet, siinnete “gay-
ri metluv vahy” statiisiiyle kutsallik ve mutlaklik elbisesi giydirerek ona ne-
redeyse Kur'an'a denk epistemolojik bir deger vermistir. Bu durumda tek
sorun kaliyor: Neyin “Sahih” siinnet veya “sahih hadis” oldugudur. O da bi-
lindigi gibi daha sonra Buhari ve diger Kittub-i Sitte miellifleriyle tayin
edilmistir.

Bu durumda ictihad veya ‘kiyas’a diisen tek gorev kaliyor: Tarihi seyir igin-
de ortaya ¢ikan her yeni sorunu, ¢6ztimiiniin ontolojik olarak altinda veya
arkasinda bulundugu (illet) ¢coziimiing, istinbat ederek sorunu ¢ozmektir.
Yani “fer’i” “asl”a (nassa) baglamaktir. Artik bu durumda hic kimse Ebu Ha-
nife’nin dedigi: “Ene estehsinu= Ben (bdyle) dogru buluyorum” diyemez.
Cunkd Safii bu clireti gosteren Ebu Hanifeye: “Ente testesriu= Sen seriat
koymak istiyorsun” diyordu. Aslinda Safii’'nin dedigi dogruydu. Ebu Hani-
fe de Hz. Omer gibi seriatin toplumsal boyutunu dinamik olarak yenilemek
istiyordu. Fakat, bu is Safii'nin durdugu yerden bakilinca neredeyse kufiir
olarak goriintiyordu. Nitekim hala da Oyle degil mi?

Netice olarak, muminlerin tarih icinde ilahi, kutsal, askinla alan iligkileri,
pratik icinde miiminin iyi niyeti (ihlas) ve elestirel bilinciyle; Allah’in mu-
kabil olarak siirekli yol gostermesi (hidayet) ve yardimi seklinde diyalektik
ve dinamik bir eylemliliktir. Bu durum mistik bir sevinci, her tiirden hak-
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sizlifa karst bir durusu-eylemliligi barindirir. Tersi ise, cisimlesmis nesnele-
re perestis ve dondurulmus naslara dogmatik bir inanctir. Birlikte bulundu-
gu halet-i ruhiye ise cogunlukla yeis, korku ve bagnazliktir.
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