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anlaminin kokli bicimde uygulanmasindan sonra o kavramun for-

mel bir entellektiie] formiilasyonuna tesebbiis edilmesi ve gelistiril-
mesi gayet normaldir. Haddizatinda sistematik kavramsallastirma ve ayrin-
ult bicimde islemeyi, cogu bilginler tarafindan farkina varilmasa ve sorgu-
suz-sualsiz kabul edilse dahi, uzun siiren uygulama miimkiin ve gercek kil-
maktadir. Isldm fikhinin uygulamas: ve Isldim keldminin dogru anlagilmast
Hz. Peygamber (sav) zamaninda ve izleyen asirlarda vuku bulmus olmasi-
na ragmen, bir ilim olarak Isldm fikhinin sistematik formiilasyonunu fmam
Safi, keldmin formulasyonunu ise Es'ari gerceklestirdi. Benzer sekilde, cag-
dag bilginin islimilestirilmesi kavraminin sistematik formiilasyonu, 20. yiiz-
yilin son yarsinn agikir bir Griniidir. '

Daha sonraki gelismelerin tohumlarini iceren bir kavramin 6nem ve

Bilginin islamilestirilmesi konusunun Isldmi uyanigin en timit vaad eden
entellektiiel glindemi ve 1970’lerin sonlarindan beri diinyann her yaninda-
ki Musliman entellektiiellerin ve eylemcilerin muhayyilesini isgal edip gtic-
1t tepkiler alan en tartigmali konulardan birisi olduguna stiphe yoktur. At-
tas'in verdigi isimle, bu “epistemolojik devrim”(1) Kuala Lumpur'dan Indi-
ana, Plainfield’e kadar denizleri tutusturan kizgin bir ates gibi infilak etti.
Hemen hemen yirmi yil sonra, giindemin daha popiiler yorumu, yani Is-
mail Faruki'nin ve Herndon Virginia’da bulunan IIIT'nin ileri stirdiigli yo-
rum,(2) tiimiiyle ortadan kalkma isaretleri vermektedir. Fakat, o kadar po-
piler olmamakla birlikte daha derin olduguna siphe bulunmayan, ik ve
asil kavramsallastirma Seyyid Muhammed Nakib Attas’in 6miir boyu akade-
mik eserlerinde islenmis ve érneklenmistir, Bu kavramsallastirmanin, Mis-

(*) Prof. Dr., Malezya, ISTAC (Uluslararas: Islam Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisit) Baskan
Yardimcist.
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liimanlarin zengin ve hayattar manevi, entellektiiel miraslarindan ve kay- -
naklarindan faydalanmalarina yardim edecek i¢ canlihiga ve gelenekse]
mesruluga sahip oldugu; ve sadece Miisliimanlarin kendi entellektiiellerini
ve yurttaglara degil, felsefi bir program ve hayat tarzi olarak kiiresel se-
kiilerizasyonun sinsi ve manen yikict etkileriyle karsilasan diger dinlere
mensup ciddi zihinli insanlarn biiytik kismina da yol gdsterebilecegi kabul
edilmekte ve dile getirilmektedir.

Fazlur Rahman bu giindeme sonradan ve dolayli olarak katdmistir. Onun
islamilestirmeye duydugu ilgi daha cok hukuk alaninda temerkiiz eder ve
bu ilgi 1960’larda Eyyiib Han rejimiyle yakin miinasebet icinde oldugu do-
nemde baglamistir.(3) Fazlur Rahman kendisinin Kur'an-1 Kerim'i -sistema-
tik yorumlama y6nteminin anahatlarini mikul ve dirist bir tarihi yaklasim
kullanarak cizmekte ve diger taraftan Kur'an'in metafizik yoniiniin boyle
bir muameleye kolay kolay gelmeyecegini itiraf etmektedir.(4) Ibn Sina,
Molla Sadra ve Ikbal gibi bagka kisilerin metafizik fikirleri hakkinda yazma-
sma karsilik, kendi metafizigini sistematik bicimde ortaya ortaya koymus
degildir.(5)

Attas ve Bilginin islamilestirilmesi

Mishimanlann dinya gorisiindeki anahtar terim ve kavramlarn doéntistii-
riilmesi yoluyla Miisliiman zihninin Isldmilestirilmesi devrimci giindeminin
tohumlarini, 16. yiizyilin sonunda yasamig olan en bityiik Malay sair ve mu-
tasavvifi Hamza Fensuri Gizerine ufuk acici bir calismayi Londra Oniversite-
sinde doktora tezi olarak sunan Attas tarafindan 1966 yilinda atilmugstir.(6)
Attas bu calismasinda, Fensuri’'nin mistik sistemi icindeki ilahi irade, Varlik,
Viicud, Nefs, Zaman, Tabiat gibi anahtar kavramlan incelerken Malay diin-
« yasindaki Islam tetkiklerinde ilk kez semantik tahlil ydntemini uygulamig-
tir. Malayca’da dile getirilen bu ve daha pek ¢ok benzer anahtar terim ve
kavramlar ayrntih bicimde tahlil eden ve onlan Fensuri’nin yazilarinda yer
alan Arapca, Yunanca, Farsca ve Sankskritce ayni anlamdaki terimlerle ve
benzer mahiyetteki digerleriyle karsilastiran Attas isldmilestirme siirecinin
donemsellesmesini ve tasavvuf metafizigi vasitasiyla Malay-Endonezya hal-
ki arasmdaki Islimi weltanschauung'unu (diinya gériisiinii) yogunlagtirma-
sint izah etmigtir. Kitap, 6zellikle ilk kismun son boliimii, “Islimilestirme sii-
reci’nin ve “Isldmilestirme teorisi”nin terimleriyle doludur. Attas’n son dé-
nemdeki yazilarinda daha iglenmis bicimlerde goriinecek olan i¢ dnemli
oge vardir: ilk 6ge, Malay- Endoneya Hindu-Budist estetik diinya goriisti-
nin daha akli, bilimsel, evrensel Isldimi dinya gérisiine déntstimiidiir;
ikinci ®ge, Islamilestirme ve gayriisldmilestirme siirecinde dilin roliidiir;
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{iciincii 6ge ise Attas'm Isldmilestirmenin birincil ve temel bileseni olarak
metafizik ogeler Gizerindeki vurgusudur. (8)

Fazlur Rahman’in aksine ve ondan cok daha Once Attas geleneksel dgreni-
min 1slahini ve modern sekiiler egitimin Isldmilestirilmesi meselelerini dii-
stinmiigtiir. Her iki mesele yiiksek diizeyde ayni anda ele alnabilir, ki bu
onun neden yeni bir Islami tiniversite ihtiyacinda 1srar edegeldigini izah et-
mektedir. Attas'in 1960’larin ortalarinda Londra’dan dondiikten sonra Mala-
ya Oniversitesinde ve Ulkenin dort bir yaninda girigtii akademik faaliyet-
ler, Islam’m Malay tarihi, milliyetciligi ve kiiltirtindeki roliine iliskin yeni
bir suur baglatti ve meghur Malezya Misliman Gengclik Hareketi, Malezya
~ Miisliiman Yazarlar Birligi ve Malezya Bilim Isldmi Akademisi gibi etkin Is-
1ami organizasyonlarin kurulmasina ve pek cok genclik liderinin yetismesi-
ne yardimci oldu. Bagimsizliktan sonra Malezya’da ilk iniversitenin, yani
Malezya Milli 6niversitesinin, 1970 yiinda kurulusunun ardindaki 6nemli
islaimi kavramlastirict ve 6ncii oydu. Yiiksek 6grenimde Isldm felsefesinin
okutulmasin teklif etti; hatta, Islami ve milli sembolleri ve dgeleri birlesti-
recek bu kurumun logosunun tasarimini dahi yapti. Onun ilk dénemdeki
cabalan arasinda Isldmi Arastirmalar Fakiiltesinin kurulmas: da yer aliyor-
du; 0 aymi zamanda Malay Dil, Edebiyat ve Kiltiir Enstitiisinii kurdu ve
baskanhigimi yapty, ki bu enstitiide din ve edebiyatlar merkezi birlegtirici
ogelerdi.

Onun diinyanm her tarafindaki Miisliiman intelijansiyesinin diicar oldugu
epistemolojik kriz konusundaki tutarli ve derin endigesini, Misliimanlardan
Isldim diinyasinda ihtiyac duyulan vasiflari ve maharetleri teghis etmelerini
isteyen mektuplarina cevaben Cidde'deki Isldm Sekreterligine 15 Mayis
1973'de gonderdigi mektupta acikca gérmek miimkiindiir. Attas bu mek-
tupta, ekonomik, bilimsel ve teknolojik yetersizlikten kaynaklanan prob-
lemlerin ylizeysel problemlerden baska birsey olmadigini ve daha temeller-
deki bilgi problemini yansittiginu bildiriyordu. Isldm diinyasinda “bilgi” ak-
tarma sistemi ve Islim diinyasinda hiikmeden bilginin muhtevas: “haliha-
zirda Batih ideolojiler ve kiiltiirel diinya goriisi tarafindan etkilenmekte;”
s6z konusu ideolojiler ve diinya goriisii “Islami diistinceyi, kardesligi ve ha-
yata, bilgiye yonelik genel tutumu tahrip ederek Miisliimanlarin kafasmin
karismasma” buyiik olciide katkida bulunmustur. O, bu nedenle benzer zi-
hinlere sahip bilginlerin bir araya getirilmesini teklif etti; bu bilginler Is-
lam’in bilgi anlayis: hakkinda, boyle bir bilgi anlayisinin yayilmasina zemin
ve vasita teskil edecek bir Isldmi tiniversite kuracak bir nazarla, yogun ve
ayrmtili bir aragtirma yapacaktir... Bu nedenle, Batih bir Giniversiteden fark-
li yapida, Batili felsefecilerin bilgi olarak ileri siirdtigiinden farkl: bir bilgi
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anlayisina sahip, hedef ve gayeleri Bauli hedef ve gayelerden farkli bir s-
lAmi {iniversitenin kurulmasini teklif ediyorum. Yiiksek 6grenimin amac
Batrda oldugu gibi kimil bir vatandas yetistirmek degil, Isldm'in éngordii-
gl gibi, kAmil insan1 tiretmektir...Isldm’in kendisine ait egsiz bir bilgi anla-
yist vardir ve Miislimanlarin bu anlays: kesfetmeleri, bu anlayisa gore ken-
di oniversite sistemimizi kurmalidir.(10)

Ayni yiin Subat ayinda Attas miikkemmel bir Malayca ile yazidmus Risale
Kavm Mislimin (Musliimanlara Mesaj) baslikli 280 sayfalik bir kitab: ta-
mamladi. Heniiz yaymlanmayan bu kitapta Isldm ile Bati arasindaki dini,
epistemolojik, egitimsel ve kultirel farkliliklara iliskin derinlikli ve ayrintili
tarismalar bulunmaktadir. Mesel4, Attas bu kitapta bilginin gercekte nasil
tarafsiz olmadigini izah etmektedir. Bilgi her zaman kisinin ve/veya onu ta-
sarlayan egemen medeniyetin dini ve kiiltiirel degerleriyle asilanmaktadir.
Bu kitapta tartsilan fikirlerin biiyiik kismi 1976°da Ingilizce yazilmus olarak
ortaya koyuldu ve 1978'de Islam and Secularism basligiyla yayinlandi.(11)
Attas Birinci Isldmi Egitim Diinya Konferansinda anahtar konumundaki teb- -
liglerinden birisini verdi. Bilginin Mahiyeti ve Egitimin Amaclan ve Tanimi
Uzerine Diisiinceler bagliklt bu teblig, IslAmi Sekreterya’ya génderilen mek-
tupta ve Risale’de yer alan diisiincelerin bircogu bulunuyordu. insanin, bil-
ginin mahiyeti, egitimin tanimi ve amaclar, Isldmi tiniversitenin tanimi ve
yapisi gibi konular bu tebligde daha da acikland: ve daha sonra bagka yer-
lerde yayinlandi.(12)

Attas'in biitlin bu eserlerde ileri stirdiigt sey, cagimizdaki en biiyiik mese-
lenin bilgi meselesi oldugudur. Cagimizda bilgi gayesini yitirmis, kafa kan-
sikligi ve gliphecilik tretir hale gelmis, kusku ve zanm metodolojinin “bi-
limsel” mertebesine ve hakikat arayisinda gecerli bir epistemolojik bir arag
konumuna gikarmustr. O “bilgi tarafsiz degildir ve METINDE EKSIK-
LIK!..."VURGUSUNU YAPMAKTADIR. Bundandir ki Attas bilgiyi bir bilgi
nesnesinin anlamini idrak eden, yani o nesneyi diinya goriisiindeki diger
anahtar dgelerle baglantili olarak bir yere koyan akid sahibi nefsin (en-nef-
su’l-natika) bir sifati olarak Bu ytizden bilginin mevcut oldugu yer zihinler-
dir, “disarda”ki seyler ise bilgini nnesnelerinden (malumat) baska birsey
degildir. Attas her ne kadar zihinlerin tekdmuliiniin asli bir 6neme sahip ol-
dugu konusunda Fazlur Rahman’la hemfikir ise de, kendi kavramsallagtir- |
masinda daha tutarhi ve daha somuttur, ¢linki insanin entellektiiel ve top-
lumsal gelisiminin bir alt katmani olarak ferdin ve onun nefsinin 6nemini
ozir dileyicilige diismeden ifade etmektedir. Bundandir ki, Attas’in biitiin
hayati boyunca siirdiiriigii Islami faaliyetlerin merkezi ferdin slah ve teka-
milil -akl: (intellect), psikolojisi, ahliki ve saadeti- olmustur. Fazlur Rah-
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man’, diger modernistler ve sdzde fundamentalistleer icin merkezl 6neme
sahip olan hukuk ve sosyo-politik konular Attas’n gbziinde ancak talf ve
ikincil éneme sahiptir.

Bir biitiin olarak giiniimtiz bilgisi hakiki bilgi degildir, clinki Bat: kilttrii-
piin ve medeniyetinin diinya goriisi, entellektiiel vazyonu ve psikolojik al-
gilamastyla aktariimaktadir. Attas’m sadece yukarida adi verilen eserlerinde
degil Batilt oryantalistlerin Isldm tarihine iliskin cesitli meseleleri ele alisina
tenkit ettigi diger eserlerinde de-derinlemesine tahlil ettigi ve isledigi gibi,
bu kiiltiir ve medeniyetin esas ruhu su 6zellikleri tagimaktadir:

1) Insana hayatta yol gosterici olarak sadece insan aklina dayanmak;
| 2) Gergeklik ve hakikate iliskin dualist vazyonun gecerliligine baglilik;

3) Sekiiler bir diinya goriigti yansitan, varolusun fani ve gecici yoniiniin te-
yidi;

4) Hiimanizm doktrininin desteklenmesi;

5) Insarun manevi, askin veya enfusi hayatinda drama ve trajedinin stzde
evrensel gercekliginin taklit edilmesiyle, drama ve trajedinin insanin mahi-
yet ve varolusundaki gercek ve hakim 6geler haline getirilmesi.(13) O ne-
denle Attas Mekke'de “glintimiizdeki bilginin ‘isldmilestirilmesi”ni(14) tek-
lif ve izah etmistir, ki bu onun Isldm1 egitim anlayismn ve Islami {iniversi-
teye ve bu Universitenin genel muhtevasi ve yontemine iliskin anlayiginin
asli parcasidir. Bu hususlar, Mekke'deki katdimcilarin cogunun o tebligde
teklif edilen fikirlerin yeniliginden 6tiirGi anlamamalart nedeniyle, 1980’de
Islamabad’da yinelenmis ve daha da islenmistir.

Attas, bazi anahtar Kur'ani ayetlere iligskin tefekkiirine ve Arapca’nin kok
sistemine dayali olarak bu dilin bilimsel mahiyeti hakkinda 6énemli bir kav-
ram ortaya atmustr. Kuran’da, Hz. Peygamber'in (sav) hadislerinde ve fs-
lim’in dini ve entellektiiel otoritelerinin eserlerinde ortaya kondugu sekliy-
le, Islami diinya gériisiindeki anahtar terim ve kavramlarn anlamlarini se-
mantik alan analizi ydonteminin esli§inde yorumlamaktadir. Bu diistince ve
tefekkiir bicimleri vasitastyla Attas Isldm éncesi Araplarin ve Malay-Endo-
nezya halk: gibi diger topluluklarin diinya goriisiiniin Isldmilestirilmesi sii-
recinin mahiyetini anladi.(15)

Attas, Araplarin Isldmilegtirilmesinin Hz. Muhammed (sav) tarafindan
Kur'an’in-1 Kerim’in yeni Arapca dili araciligiyla etkin bicimde gerceklesti-
rildigi seklindeki ufuk acici bir goriis ortaya atti. Isldmilesmis Arap dilinin
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bilimsel bir mahiyette oldugunu, ctinkii hakikati ve gercekligi tam bir ke-
sinlikle ve herhangi bir carpikliga yer vermeksizin ilettigini iddia etmis ve
bunu iddiasini su gerceklere dayandirmustir: evveld, Arap dilinin kok siste-
mi sosyal anlagmayla dahi olsa anlamlann keyfi bicimde dayatilmasina izin
vermez; ikincisi ve daha 6nemlisi, Kur'an’da ve Peygamber (sav) tarafindan
kullanilan anahtar terim ve kavramlarin semantik alanlan bu terimlerin an-
lamlarina ojektif otorite ve kaliciligi temin etmektedir.(16) Kuran’'in dili gra-
matik acidan Araplarn agina oldugundan farkli degildi, fakat déniisim on-
lann diinya goriisiindeki anahtar terimlerin semantik alaninin Isldm’'m diin-
ya goOrisini yansitacak sekilde meydana geldi. Attas Bati tarafindan anla-
sildig1 ve tecriibe edildigi sekliyle ve Isldm diinyasmdaki modus operan-
di'sinden -yani, isldmi diinya gériisiindeki anahtar terimlerden ve aym za-
manda Mislimanlarn diistince suurundan manevi anlamlarnin silinmesi yo-
luyla tabiatin tilsimdan, degerlerin ve siyasetin de kutsalliktan arndiriima-
st- anlagildig1 sekliyle sekiilerizasyonun belirgin mahiyetinin kapsamlt ve
tutarli bir degerlendirmesini sunmustur.(17) Dolayisiyla, asli ara¢ Miisli-
manlarm dillerindeki anahtar terimler ve kavramlarnn semantigidir. Kokleri
Arapca Islami kitaplara ve benzer temel kelime dagarcigina uzanan islami
diller kavramuru giindeme getiren ve aciklayan, onu Isldmilestirme ve sekii-
lerizasyon stirecine baglayan belki de tek Misliiman bilgini Attas’dir.(18)

Attas karakteristik bicimde kendi eserlerinde anahtar kerimleri ve fikirleri
muglak ve kafa kangstirici halde birakmamaktadir. Tarihte vuku buldugu
sekliyle Isldmilestirme genel bir anlamda su anlama gelmektedir:

....insanm énce sihirli, mitolojik animistik, (isldm’a muhalif) milli- kiiltirel
_gelenekten, sonra da akli ve dili tizerindeki sekiiler denetimden &zgtirleg-
"mesidir... O, aym zamanda kendi nefsine zuliime meyleden -ciinkii maddi

bir varlik olarak insan kendi fitraundan gaflete diismeye ve kendi yaratilig

gayesinden bihaber olmaya, ona zulmetmeye meyyaldir- maddi isteklerine
tabiyetten bir Ozgtirlesmedir. Isldmilesme bir evrimden ziyade asli fitrata bir
gecistir...(19)

Gagdas bilgi acisindan Islimilesmenin anlam: “bilginin sekiiler ideolojiye
dayanan yorumlarindan; ve sektiler anlamlanindan ve ifadelerinden kurta-
rilmasidir.”(20) Yabanci dgelerin her brangtan tecrit edilmesi daha cok be-
seri bilimlere aufta bulunmaktadir. Ancak, tabil ve uygulamal bilimler 6ze-
ellikle olgularn yorumunda ve teorilerin formilasyonunda etkisini goster-
di. (21) Bundandir ki Attas daha sonra Islam and the Philosophy of Scien-
ce (1990) isimli eserinde, biitlin olgularin -6zellikle de insanlarin viicuda
getirdigi olgulann- eger dogru ve uygun yerlerinde degillerse ve eger isla-
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mi diinya goriisiine uymuyorlarsa dogru degillerdir. Sonra, Isldmilestirme
epistemolojik olarak insan aklinin siipheden (sekk), varsayimdan (zan),
bos iddiadan (mird’) manevi, makul ve maddi gercekliklere iliskin hakika-
tin Chakk) kesinligine (yakin) ulasmaya dogru 6zgiirlestirilmesidir. Bu sii-
re¢ ilk basta bilimsel bilgiye (ilmu pengetahuan) dayanmaktadir, fakat her
zaman icin nihayette bilginin yiksek formunun, yani marifetin (ilmu pen-
genalan) {izerine kuruludur ve onun izinde gider. Bu yiiksek bilgi formu
farz-1 ayn’t icerirken, bilimsel bilgi farz-1 kifayeyi icerir. Farz-1 ayn bilgi sta-
tik olmayip ve ilk ve ortaokulda dgretilen Islam’mn ritkiinleriyle ilgili temel
bilgiyle sinirli olmayip dinamiktir: kisinin manevi ve entellektiiel yetenek-
lerine ve ayni zamanda sosyal ve mesleki sorumluluklarina uygun bicimde
artar.(22) Ferdi, kisisel varolussal anlamda, Islamilestirme hem erkek hem
de kadm icin Hz. Peygamber’in (sav) 6rnek bir lider ve kisilik olarak tanmn-
mast ve kabul edilmesini ifade eder; kollektif, sosyal ve tarihi anlamda ise
ommet’in Hz. Peygamber’in (sav) déneminde ulasilan manevi ve ahlaki ke-
male ulagsmaya calismasini ifade eder.(23)

Gecmigsin biitiin Isldm 4rifleri ve 4limleri gibi, Attas da bilginin hadd ile de-
gil resm ile tanumlanabilecegini kabul etmektedir. Bu noktada, bilgiyi kay-
nak olarak odagi Allah olan bir seyin anlamimn (mi’'nd) nefse ulagmas:
(husul) olarak tanimlarken, Attas, kisiyi alici ve yorumlayici, bilgiyi ruhun
mindya ulagsmas: (vusul) olarak ifade etmektedir.(24) Anlam idrake iliskin
bir vasiftir ve birseyin bir sistemdeki digerleriyle iliskisinin -ve Islidmi an-
lamda, varlik ve viicud silsilesindeki yerinin taninmasma sevkeden- actkli-
8a kavugturuldugunda ve anlagildiginda, o seyin sistemdeki yerinin tanun-
masidir.(25) Bunun da étesinde, Attas, Mislimanlanin talep ettigi her bili-
me (ilm ve marifet), adalete (adl), salih amele (adib olarak amel) ve {ini-
versite kavramina (kiilliye-cimia) niifuz ettirilmesi gereken Isldm’'in ana
anahtar kavramlarindan bazilarimu siralamakta ve izah etmektedir. Bu kav-
ramlar Attas’in bir dizi monografide 6rnekledigi ve butiinliklii olarak isle-
digi biiyiik mutasavviflarin anladig1 ve yasadig: sekliyle Islim’'in metafizik
diinya goriistiniinin asli parcasidir ve bu diinya goriisiinden cikarilmusg-
ur.(26) Attas ayrica, Universite diizeyinde verilmesi gereken farz-1 ayn ve
farz-1 kifaye derslerinin -ki, her ferdin kendi yetenek ve gayretine bagli ola-
rak cagdas bilgiyi tabii bicimde Isldmilestirecek olan bu derslerdir- diizen-
lenisine iliskin kapsamli bir model sunmaktadir.(27)

Fazlur Rahman’in Tepkisi

Fazlur Rahman Islam and Modernity’de (Islim ve Cagdaslik) Mislimanla-
rin egitiminin Islimilestiriimesine -yani, onu Islim’in belli anahtar kavram-
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lantyla blgilendirmesine- biliskin gayretler konusunda oldukca yogun sekil-
de durmaktadir.(28) O ayrica bu stratejinin birbiriyle iligkili iki yone sahip
oldugunu belirtmektedir: birincisi 6grencilerin karakterini sahsi ve kollek-
tif hayat icin Islami degerlerle bicimlendirilmesi ve ikincisi, daha yiksek
dgrenim alanlarinin Isldmi degerlerle doldurulmasidir.(29) Fazlur Rahman
“Kur'an’a dayanarak Islimi bir metafizik gelistirilmesi entellektiiel gore-
vi"ne duyulan ihtiyaci vurgulamaktadir.(30) Isldm ve Gagdashik’in tamamu,
biitiin Isldm tarihinde, Tkbal haric, hi¢ kimsenin béyle bir ise girismedigine
dair ifadelerle doludur.(31) Sayet ilk donemdeki filozoflar ve mutasavviflar
Kurant bir biitiin olarak anlamislarsa, der Fazlur Rahman, “Bu biitinlik
Kuran’a (ve genel olarak da Isldim’a) disaridan zorla empoze edilmistir;
yoksa, bizzat Kuran’in ele alinip incelenerek ondan cikarinus degil-
dir.”(32) Ozellikle mutasavviflarm ve hatta Miitekelimunun, diizenli ve ina-
narak okuduklari ve hemen hemen butin faaliyetlerinde kullandiklar
Kur'an’dan ziyade Yunanca'da veya diger gayriislimi entellektiiel kaynak-
larda bilgili ve tecriibeli olduklarini diistinmek oldukca stiphelidir.

Ustelik, onun orta dénemdeki biiytik keldmcilari, fakihleri ve mutasavvifla-
r1 Kur'an’in ruhuna tamamen uymadiklan icin stirekli tenkit edisi bir biiytik
haksizliktir, clinkii bizzat Kur'an her bir 6gretisinin onu okuyanlar tarafin-
dan ve hattd dlimler tarafindan biitiiniiyle ve kdmilen anlasdmasint bekle-
memektedir. Meshur alimlerin ve ariflerin bazi cliz'i meselelerde isabet ede-
meyebilecegini kabul etmek, onlarin Kuran'a tabi olmadiklart anlammna
gelmemektedir. Ki bu, Stinni Muslimanlarin credal formulae’sinda kokles-
mis bir gercektir.(33) Buna ilaveten, ikbal'in en énemli eserinin sistematik
olup olmadig: ve Taftazani'nin Nesefi’'nin Akaid’ine yazdig: Serh’e veya ibn
Arabi, Cami, Molla Sadra ve Malay diinyasinda yetisen Hamza Fansuri ve
Nureddin Raniri gibi biiyiik mutasavviflarinkiyasla Kur'ani diinya gorisiine
dayali oldugu sorgulanabilir. Fazlur Rahman ¢agdas geleneksel Islami 6g-
renimden hayal kinligina ugradig: icin, bu 6grenimi reformdan gecirmeyi
sekiiler bilginin Isldmilestirme tartismasindan daha &ncelikli gérmekte-
dir.(34) Oun meslek hayatinin biiylik kisminm, daha 6nce belirttigimiz gi-
bi Isldm hukuku diisiincesi ve uygulamasinin modernlestirilmesinde mer-
kezlesen bu glindemi gerceklestirmeye adandig: rahatlikla séylenebilir.

Anlasildig: kadarnyla, Fazlur Rahman’a gore bilgi zihinden ve onun filizlen- -
digi ve sayesinde tarafsiz bir deger kazandigi egemen medeniyetten bagim-
s1z olarak mevcuttur. Fazlur Rahman hayatinin sonlarma dogru soyle yaz-
maktadir: bilgi, iyiligi veya kotiligi kullanicinin ahlaki vasfina bagli olan

bir aractir. Aslinda ona gore, sihir bile, “zihne yeni birsey ifsa eden herhan--

gi birgey” olarak tanimladig: bilginin bir tirtidiir. Elbette ki bu kavramsal-
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lastirma mitekellimlerin ve mutasavviflarin yorumlanina Kur'ani 6gretilerin
temsilcisi degiller diye biteviye fiitursuzca saldirmasiyla, elbette onlari bil-
gi dis1 gbrmezse, tezat teskil etmektedir. Onlan bilgi dist olarak reddetme-
mekte ve reddedememektedir, ciinkii onlarin hepsi zihne yeni seyler ifsa
etmektedir, dahasi ona gore bilgi nihailik ve kesinlik diizeyine ulasmak zo-
runda degildir. Anlasilan, Rahman bilginin gecerliligi konusuna acik uclu -
gercekte sekiiler- bir yaklagim sergilemektedir: “Bir yorum bir defa kabul
gordiikten sonra, artik bu kabuliin devam etmesinin zorunlu olmadig: asi-
kérdir; yeni yorumlara daima yer de vardir, gerek de. Bu ylizden de (yo-
rum) aslinda devamlilik arzeden bir siirectir.”(36) Attas boyle bir Oneriyi sa-
dece Kur'an’in bilimsel yonlerinin ve tabii hadiselerin yorumu icin kabul
edecektir. Cesitli siiphe veya zan dereceleri anlaminda degil kesinlik anla-
mundaki bilgi, Attas’a gore, evrenseldir (kill) ve dolayisiyla da nihaidir.
Sonraki nesillerin revizyonuna degil, daha ileri isleme ve uygulamaya acik-
ur. Itikadi esaslarin, meseld Allah’in mahiyeti, vahy, din, insan ve insanin
kaderi, ahlaki ve hukuki meselelerin bilgisi revizyona ve diizeltmeye acik
degildir, clinkti onlar Kur'an (muhkemat), Peygamber’in (sav) hadisleri ve
yetkili alimlerin yorumlarina dayanmaktadir. Kuran’in bilimsel boyutlar At-
tas’a gbre miitesabihata aittir ve dolayisiyla semaavi kaynaklann miiesses
anlamlarma dayali olarak yeniden yorumlamaya ve revizyona aciktir. (37)

Fazlur Rahman’daki bir bagka asikidr problem, onun, mitekellimlerin ve
mutasavviflarin Allah’in insan karsisinda sonsuz kudrete sahip oldugu go-
risiinlin insanin pasifligine katkida bulundugu yéntindeki hem mantiken,
hem de tarihen haksiz hiicumudur. Fazlur Rahman Isldm’1 diitnyanin dért
bir tarafinda yayanin ve hem haclilara, hem de sdmiirgecilere kars: savasa-
nin bu dlimler ve arifler oldugunu kabul ve itiraf etmeye isteksizdir. Yani,
Misliimanlann zaten reddettigi agirilar hari¢, Miisliimanlar Allah’in sonsuz
kudretine inanmanmn kendilerinin tamamen kuvvetsiz olduklari anlamina
gelmedigini bilmektedir. Fazlur Rahman, bir taraftan Gazali'nin Cevahiru’l-
Kur'an'ma gipta edip onun acik¢a sosyal muhtevadan mahrum olduguna
eseflenirken, diger taraftan ise sadece sosyal bir 6geden mahrum olmakla
kalmayip Ummetin de tabi olmadig1 cok kapsamli bir felsefi sistem gelis-
tirdigi icin Ibn Sina'y: éverken farkinda olmadan baska bir celiskiye diis-
mektedir.(38) Keza, vahdetu’l-viicud’'un mahiyetini iyi anlamus kimseler
Gergek Viicud’un sadece Allah’a ait oldugunu kabul etmekte, bununla bir-
likte, Attas'in gostermis oldugu gibi,(39) kendilerinin ve tim yaratilnus ka-
inatn nisbi de olsa yeterli pratik gercekligini de kabul etmektedirler.

Fazlur Rahman sekiilerizm karsisinda eseflenmesine ragmen(40) onun ma-
hiyetini ya da 6zelliklerini ortaya koymamus, ayni sekilde onun Misliiman
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zihnine nasd niifuz ettigini de aciklamamustir. Aslinda onun ilgi duydugu
alan hep Ummet'in hukuki ve sosyo-politik boyutlan olmugtur. Erken dé-
nemdeki bir makelesinde Fazlur Rahman soéyle demektedir:

Yerli yerince ifade edecek olursak, Islim’'da sekiilerizm, kanunlarn ve di-
ger sosyal ve siyasi kurumlann isldm’a aufta bulunmadan, yani onlarin var-
lig1 Kur'an ve Siinnet'in esaslarindan ¢ikarilmadan veya onlarla organik ola-
rak iliskilendirilmeden, kabul edilmesidir.(41)

Fazlur Rahman yaymlanms son eserinde bilginin ve 113hi kaynagmm esrar-
I1 mahiyetini itiraf etmektedir.(42) Bu noktalar onun ibn Sina'nin bilgi te-
orisine iligkin on yillarca 6nce yapmus oldugu tahlille uyum gostermekte-
dir, fakat ne Isldim ve Cagdaslik’ta, ne de Cevap’inda insanin bilme siirecin-
de s6zkonusu olan manevi ve psikolojik yonleri islememistir. O soyle yaz-
maktadir:

Her tiirlii bilgi arayis: (hatta énciillerden sonucun ¢ikarimas: bile) ibn Si-
na’ya gore duaya benzer bir nitelik tagir: Insan tarafindan caba gosterilme-
si garttir; cevap Allah’'in veya faal aklin isidir... Bu temel hakikati farkede-
meyen bir bilgi teorisi sadece hatali olmakla kalmaz, ayni zamanda zindik-
liga da vanr.(43)

Yukarida belirtildigi gibi, Attas, insanin bilme fiilinin anlamin (min3) insa-
min nefsine ulagsmasi (husul) ve nefsin anlama ulagmast (vusul) seklinde iki-
li bir stirec olarak anlamis ve bu anlayisin stirekli olarak vurgulamis ve ge-
listirmistir. Bu goriis, onun, bilgi ve insanin gercekligine iliskin dogru adab
anlayistnuin parcast olan dogru manevi ve zihni tutumu hem &grencilerin
hem de 6gretmenlerin 6ziimsemesi hususundaki teorik ve pratik isranyla
" tam bir biitiinliik arzetmektedir. Ustelik, o, bu sezgisel (hads?), akli ve tec-
rubi bilgiyi idrak strecinde yer alan manevi, psikolojik ve tecriibi boyutla-
n da igleyerek gelistirmistir.(44)

Fazlur Rahman’a gore, kudretsiz geleneksel egitim ve ruhsuz ve kimliksiz
modern sekiiler dgrenimin kisir dongusti “ancak eskinin 6z{inii yeninin
kavramlanyla aciklayabilecek ve yeniye eskinin ideallerine hizmet edecek
istikamette yon verebilecek bir takim birinci sinif kafalar yetisirse kirilabi-
lir."(45) Fazlur Rahman, bir durumun bir bagka durumu déngusel bicimde
husule getirdigi boyle bir dongunin bilfiil mevcut bulundugunu maalesef
gostermis degildir. Oysa Attas cok daha énce, bilginin Islamilestirilmesi ih-
tiyacina iliskin tartigmasina bir mukaddime olarak, sunu ileri siirmiigtir:
Miislimanlarin genel ikircigi, esasen “bilgideki karigiklik ve yanlislik”in ne-
den oldugu “kisir bir déngii icinde iglemektedir.” Bu hal de Ummet’in icin-
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de addbin yitirilmesi noktasinda bagka bir hali viicuda getirmekte ve neti-
cede Ummet iizerindeki hakimiyetlerini saglama almak icin ilk hali stirdii-
ren sahte ve vasifsiz yoneticilerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Attas
bu donglyt kirmak icin “6nce adibin yitirilmesi probleminin tstesinden
gelmemiz gerek”tigini belirtmektedir.(46)

Acizane ifade etmek isterim ki, Fazlur Rahman’in yukandaki goriisi ve
onun bir Islim{ yiiksek 6grenim kurumunda verilmesi gereken derslerle il-
gili tekliflrinin pek ¢ogu Attas'in eserlerinde daha 6nce ve 6zellikle su an-
da ISTAC'DA gipta edilecek sekilde basarilmistir.(47)
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