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B ilindigi gibi ikbal, islam dunyasmda ruhi, fikri ve ictimal buhranla:m 
adeta doruk noktalara ul~t1g1 bir donemde ya§adt. Fikrl buhran, Ik­

bal'e gore, rieredeyse be§ asn bulan bir durgunlugun sonucliydu. islami 
bilinc,;:te dogan rasyonellik krizi, gene,;: nesilleri huzursuz etmekte ve bu 
yllzden onlar, inanc,;:lanrun taze bir yorumunu ozlemle beklemektedirler.1 

Bunu yapabilmenin ilk §artl ise Kur'an'm dinamik dunya goru§i.ine, yani 
onun ilahiyat, alem, insan ve cemiyet anlayt§ma donmek ve oradan alman 
dirlamik mhla mi.isli.imanm tarihi tecriibesini degerlendirmektir. 

Kur'antn sundugu dunya gorii§i.ini.in merkezinde Allah-alem ili§kisi yer 
almaktadtr. Alemin merkezinde ise insarun yer aldtgt gen;eginin de burada 
hattrlanmas1 gerekir. Acaba nasll bir uluhiyet telakkisine baghytz? ..Bu te­
lakki Kur'an'tn bize ogrettiklerine uygun mudur? Kur'an'a gore Allah ile 
~ilem arasmda nastl bir munasebet vardtr? 

ikbal, Dini Tefekkuran Yeniden Kurulu~u adh eserinde bu somlara cevap 
ararken yeni bir ilahiyat (teoloji) ~<;in etkisini bugfule kadar si.irduren gu~lli 
bir zemin hazrrlamaktad1r. Bu zeminde ikbal'in anladt~ ve yommlad1gt §ek­
liyle Kur'ani bakt§ tafZlyla modern fikir ve bilimin ul~tlgt pek c,;:ok netice bir 
araya gelmektedir. ~imdi bu zemini biraz daha yakmdan tarumaya ~lt§altm .2 

Alem: ikbal, surekli olarak degi§en, olu§an ve buyllyen bir alem anlayt§tnl 
savunur. "Tabiat, dinamik olmayan bir bo§luk ic,;:ine yerle§tirilmi§ statik bir 
§ey degil , bir olaylar sistemidir." Alemin yaptstnda aslolan klasik felsefenin 
cevheri degil , arttk modern fizigin de on planda tuttugu ofayd1r. 0 halde 
alemi bir "ili§kiler cluzenini olu§turan olaylar toplulugu" olarak gormek 
gerekir. Madde kavrarru, yerini aruk organizm kavramma btrakrru§trr.3 

• Prof. Dr., Dokuz EyiUI Oniversitesi ilahiyat Faki.iltesi Dekam 
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ikbal, bu anlayt~lill Kur'an'a dayanarak ac;,:tklar. Ona gore, Kur'an'm alem 
gorii§i.i klasik Yunan dti§i.incesinin kapal! alem gorii§iinden tamamen fark­
ltdu. E§'ari atomculugu , bu di.i§iinccnin determist alem anlayr§tna kar§t c;,:t­
karken gucl.inti Kur'an'dan al!yordu. Sozkonusu atomculuk, felsefi bir koz­
moloji kurmay1 degil, Allah'm alem "i.izerindeki surekli tasarrufunu temi nat 
altma almay1 gaye edinmekteydi. E§'arilik, iki onemli sonuc;,: 01taya koydu: 
Birincisi hic;;bir §eyin degi§mez bir mahiyette olmadtgr gorii§iiydii. Bu fik­
rin kaynaklarmaan biri, Kur'an'm "0 (Allah) her an ayn bir i§dedir" (Rah­
man/29) mealindeki ayetidir. ikinci sonuc;,: ise, "bir tek atomlar dtizeninin 
iddiastydt. ikbal, E§'ariligin ilk gorii§iinii destekle r. Fakat ona gore, E§'ari­
lik bu konuda a§lflliga kac;;arak alemdeki slirek.Wigin onemini yeterince 

. kavrayamadt. Degi§me ve olu§ma kar§tsmda devamhhgm yeterince takdir 
edilmemesi ve buna baglr olarak bilim ic;;in son derece onemli olan sebep­
lilik kavrammm yerli yerine oturtulamamast bazt olumsuz sonuc;,:larm dog­
masma yol ac;;t1. E§ariligin ikinci gorti§llnu ise ikbal btiruntiylc reddeder. 
Eger bir tek atomlar diizeni olsayd1, ruhu bile bir c;;e§it "Iatif madde" olarak 
kabul etmek gerekirdi k.i , bunun sonu maddecilige kadar gidebilir. 4 

ikbal'in alem anlayt§t, genellikle, bir c;,:e§it "ruharu c;;ogulluk (Spiritual plu­
ralism) o larak dti§iince tarihine gec;;rni~tir. Bu gorii§iin temel iddias1 §Udur: 
Mutlak Ben (Allah), "benlik" vasfma sahip varlJklar yarattr. Maddeden in­
sana kadar uzanan burun varllk mertebelerinde benlik vardtr. En alt dii­
zeyde bulunan bir atomun dahi kendine gore bir benligi vardt.r. Bu "ben­
ler'', . Leibniz'in monadlan gibi birbirlerine kapalt degildir. Onlar, siirekli 
ili§kiler ic;;inde bulunan "organizmler"dir. Farklt derecelerde gerc;,:ekle§en 
benlik diinyada en ytiksek derecesine insan varltgmda ula§tr. insanm Mut­
lak Ben'e en yakm (akrab) bir varhk olu§unun sebebi budur.5 

"Kar§tltklt ili§kiler diizeninin olu§turdugu bir kozmoz" olarak dti§tintilen 
bu alemde maddi alem biyolojik alemle, biyolojik alem psikolojik alemle 
baglanttltdtr. Topyekun alem ise, Allah ile baglanttltdtr. Alem,_kllah'm kar­
§tsmda duran bir "muhalefet unsuru" degil, bir "sunnetullah"dtr. Karakterin 
insan benligi kar§tsmdaki durumu ne ise, alemin Allah kar§tsmdaki duru­
mu da odur.6 Tkbal, boyle bir alem anlayt§mm panteizme kap1 ac;,:mamas1 
ic;,:in her tiirlti fikri gayreti gostermektedir. 

ikbal'in alem anlayt§tnda zaman kavrammm mekan kavrammdan daha onde 
olacagt ac;,:tkttr. E§'ari kelamctlan, zamanm ardarda gelen "§imdi"lerden olu§­
tugunu ve her iki "§imdi" arasmda da i§gal edilmemi§ bir "an"m bulundugu-
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nu one suruyorlardt. ikbal'e gore, boyle bir zaman anlayt§t ne insarun deruni 
tecrubesini, ne de Allah-alem ili§kisini ac;tklayabilir. Bazt islam mutefekkirleri 
-mesela Hemedan'h.Fahruddin Irak1-boyle bi~ guc;li.igi.i onlemek ic;in seri ha­
linde olmayan bir zaman anlayt§t geli§tirmi§lerdir. Bu zamarun ba§langtct ve 
sonu yoktur. Allah, alemi "once" veya "sonra" gormez, "bir <;;trptda ve bol'un­
mez bir idrak ile gori.ir" Bu zaman, "Ummi.i'l-kitab" veya "Levh-i Mahfuz"dur 
ki, orada butlin tarih, bir tek ezeli "§imdi" i<;;inde toplannu§ttr. 

ikbal, birinci gorli§e nazaran bu ikincinin daha ileri bir merhalede oldugu­
na inarur. Fakat o da, sonuna kadar tutarh bir §ekilde goti.iri.ili.irse "kapah 
kainat" gon1§i.i"ne ulaw. Boyle bir kainatta "si.lrekli yaratma" diye bir §ey 
soz konusu olmaz. "Gelecek" de ohnaz; <;;iinki.i orada istikbal ta ba§mda 
<;;izilmi§ bir kat, yaratma ise usan<;; verid bir tekrardan ba§ka bir §ey ola­
maz. Bu sonucu onlemek i<;;in zamam, arka arkaya gelen "anlar"dan olu§­
mayan bir "sure" olarak di.i§i.inmek ge~ekir. Bu zaman, hem maziyi i<;;inde 
saklar, hem de gelecege vi.icut verir. Ktsacast o, organik bir bi.iti.indi.ir. Bu­
rada gelecek, <;;izilmemi§tir, c;izilmektedir. Tarih ise, ezelden ebede belir­
lenmi§ kainatm hayattrun i.izerinden, zamant geldikc;e, kal'kan bir orti.i de­
gildir. Gelecek, buglini.in irnkanlanm da kucaklayaral<: taze bir §ekilde ya­
rattlacakttr. Eski Yunan di.i§i.inl.inde islam'da oldugu anlamda "yarattlmakta 
olan alem" inanct olmadtgt i<;;in zaman yeterince ciddiye almmtyordu. Bu­
nun bir sonucu olarak hareket, degi§me v.s. de hakettigi ilgiyi gormemi§ti. 
Hatta zamaru, hareketi ve degi§meyi gerc;ek saymayan di.i§i.ini.irler vardt. 7 

ikbal'e gore bu, islarn di.i§i.inurleri ac;tsmdan son derece yanh§ bir anlayt§­
tt. Zaman ve mekan probleminin c;ozumu onlar i<;;in bir oli.im-kalun mese­
lesiydi.8 <:;unki.i bu iki kavram, dogrudan dogruya Allah'm faaliyeti ile ilgi­
lidir. Ba§ka bir deyi§leJ zaman ve mekan Allah'm yaratma faaliyetini anla­
maya c;ah§trken du§i.incenin kullandtgt · kavramlardtr. Onlarm §U veya bu 
§ekilde anla§tlmasmm fizikte, ahlakta ve dinde ottaya <;;tkardtgt sonu<;;lan · 

: vardrr. Mesela, m<ttetyalizmin inkan kader ve hi.irriyet meselesi gibi konu­
lar zaman ve mekan problemiyle dogrudan ilgili olan konulardtr.9 

Zaman konusundaki yanh§ dl.i§i.i.ncelerin <;;ogu, "objektif bakl~ tarzt"nda 
dogmaktadtr. Ger<;;ek zaman kar§lffilzda duran ve bizim kendisini saat ve 
dakikaya boldi.lgumuz zaman degildir. Hakiki zamaru anhimak i<;;in §uurlu 
tecrubemizin psikolojik tahlilinden yola <;1kmak gerekir. ikbal bu konuyu 
hem A lam 'da Dini DU§uncenin Yeniden Kurul~u hda hem de Esrar-z Hu­
di, Cavidname ve Peyam-z Me§rik gibi manzum eserlerinde ele ahr. "Gul-
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§en-i Raz-1 Cedid"de §Oyle der: Zamam kendi oz zamirinde gormeyip ay ve 
ytl; gece ve gundiiz yarattm.Cavidname' de ise §U mtsralar yer allr: Gozle­
rini zaman ve meblna iyice a~. Bu ikisi canm hallerinden bir halclirlO 

ikbal'i zaman konusundaki hassasiyeti ile ac;tk gelecek filoinin c;ok yakm il­
gisi vardtr. Bu ikincisinin de hi.irriyet, yaratlCtltk v.s . ile ilgisi buiunmaktadtr. 
Zaman kavrammm mekandan daha once gelmesinin temel sebebi de budur. 

Mekan konusuna gelince, ikbal, burada yine Irak!'nin gori.i§lerini ozetieye­
rek problemi a§maya koyulur. (s. 135 vel.) Mekam i..i<; basamakta di.i§tin­
mek murnkundur: Kaba cisimlerin i§gal ettigi mekan; hava ve ses gibi "Ia­
tif cisimler"in i§gal ettigi mekan; l§tgm i§gal ettigi meldn. Bunlann herbi­
rincle zamamn rolti c;ok farklldtr. Mesela sonuncu duwmda zaman, nere­
deyse stftra c;,:ekilmektedir. Bir cisim bir mekandan c;,:tkanlmadtk<;a ba§ka 
bir cisim aym mekam i§gal edemez. Bu, claha esnek bir tarzda da olsa, ha­
va ve ses ic;,:in de gec;,:erlidir. Fakat bir odaclaki mumun btiti.in mekam ay­
dmlatmast i<;in oradaki havanm <;tkanlmasina.:gerek yoktur. 

Bu c;,:izgi tizerinde dti§tinme, bir "ilahi meldin" kavramm1 akla getirebil­
mektedir. Bu mekanda Allah, her varhkla aynt zamanda temas halindedir. 
Bu mekanda buttin sonsuz noktalar bir araya gelmekte ve Wihl mekan bu­
ti.in boyutlardan mutiak anlamda uzak olmaktad!f. 

ikbal'e gore, Irak1 bu di.i§i.incesiyle, modern matematik ve fizigin kavramlan­
nm bulunmadtgt bir donemde "dinamik goriini.i§ olarak zaman" (Space as a 
dynamic appearance) kavramma ula§maya c;,:ah§tyor. Bu gidi§, felsefl baklm­
dan saglam bir gidi§tir. Fakat Irak1'nin Aristo fiziginin kapalt evren anlayt§tlll 
geride btrakmayt§t, yolun sonuna kadar gitmesine engel oluyor. Oyle gori.i­
nuyor ki, ikbal, mekanla zamant bir bi..ittinluk ic;,:inde di.i§i..ini..iyor ve zamana 
daha- merkezi bir -yer tamyarak onu adeta "mekanm zihni" gibi telakki ediyor. 

Allah, ikbal'in dti§tincesinin temelincle "yarattct ulGhiyet" anlayt§l yer abr. 
Felsefe diliyle soylenecek olursa, ikbal'in felsefesi ba§tan sona "teist" bir 
sistemdir. Oyle goriinuyor ki, ikbal'in uluhiyet anlayt§l bazt farkh gori..i§ 
merhaleletinden gec;erek Dini DU§ilncenin Yeniden Kuruiu§u hda gordii­
gumuz ifadesine ula§mt~ttr. Onun 1906'ya kadar uzanan donem i<;inde bir 
ibnu'l-Arabi hayraru olclugu, dolaytstyla vahdet-i vilcud anlay1~1ru savun­
dugu bilinmektedir.ll 

ikbal'in Kur'an ve ba§ka dini kaynaklara, ozelUkle de Mevltma' nm Mesne­
vi'sine ni.ifuzu artttkc;,:a, bu .ilk gori..i§lerinden uzakla§maya ve vahdet-i vilcud-
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cu anlayt~m keskin bir tenkitc;isi olmaya ba§ladtgl gori.ilmektedir. Bu donem, 
ikbal'in "benlik" (hGdl) felsefesini geli~tirmeye ve sonunda rGharu c;ogulculu­
ga ula~maya ba~ladtgt donemdir. Burada arttk ezeli-ebedi Guzellik fikri degil 
irade ve Yaratma on plandadtr. Allah, fercliyeti ve ahadiyeti belli bir Mutlak 
Hakikat, Mutlak Zat, Mutlak Ene (Ben)dir. Bu ~ekilde tasavvur edilen Allah, 
Kur'an'm ifadesiyle, hem yaratma Chalk) hem de yon vermenin (emr'in) kay­
nagtdtr. 0, "her an yeni bir i§dedir (Rahman/29) ve "yaratmada diledigini ar­
ttrmaya" (Fattr, 1) muktedirdir. Boyle bir faaliyet i<;inde bulunmak, O'na de­
gi§me atfedebilecegimiz anlarruna gelir mi? Biz, sahip oldugumuz zaman ve 
mekan kategorilerini kullanarak elde ettigimiz seri halindeki (olc;tilgilmilz) 
zaman ve degi§meyi Allah'a elbette atfedemeyiz.12 ilam hayatla be§eri hayatt 
mukayese ederken c;ok dikkatli olunmast gerekir. insan, kendi dt~mda ba­
glffiStZ olarak varolan ve faaliyet gosteren bir atem si.iredne bagh olarak ha­
yattm si.irdurur. Bu hayat durmadan degi~ip duran ve fttrata uygun hareket 
eden ki§ilerde miikemmele ula§maya c;ah§an bir hayatttr. Bu, onun, aynt za­
manda eksik oldugunu soylemek demektir. Boyle bir degi§me, ilahi hayat 
ic;in di.i§tinulemez. ibn HaZffi: bu ince noktayt yakaladtgt i<;in Allah'm "hayat 
stfatt"nm anla~dmast hususunda endi§e ettigini sayler ve "hayat" yerine 
"hayy"m lrullamlmast ilzerinde, Kur'an'a da dayanarak, tsrar eder. ikbal'e go­
re ilaru hayattaki "dinamiklik", mukemmellige dogru giden degi§me olarak 
degil, milkemmellik ic;inde olan bir faaliyet olarak anla§Ilmak gerekir. 

ikbal, Allah'm oteki stfatlarmt da bu faaliyetc;ilik <;erc;evesi ic;inde yorumlar 
sozgeli§i, O'nun bilgiside, hayatt g ibi, tamhga dogru giden bir bilgi degil­
dir. ilahi bilgi de bilme ve yaratma birle§tni~tir. Bu bilgi, kendi objesini var 
ktlan bir bilgi olup bizim boyle bir bilgi fiilinin mahiyetini tam olarak anla­
marmz mi.imkUn degildir. Yine bu bilgide bilen suje ile bilinen obje (ba­
gtrnStz bir 'ba§ka varhk' olarak) kar§t kar§tya degildir. Ba§ka bir deyi§le, 
Allah "i§te orada kendi ba§ma duran" bir alemi ezeli bilgisiyle lru§atan 
"pasif bir seyirci" degildir. Allah, ge<;mi§i de, gelecegi de bilir. Gelecegi 
bilme, §U anda olmu§ bitrni§ bir yaptyt bilmek §eklinde degil, henuz ger­
<;eklik kazanmamt§ imkanlan bilmek §eklinde anla§tlmaltdtr. Aksi taktirde 
ilahi hayatta hic;bir yenilik olmaz; alemde ise mutlak bir determinizm olur­
du. Boyle bir alemde "yaratma" olmazd1, c;unku bu fiilin anlamt yeni bir 
§ey Ortaya koymakttr. Klsacast, ikbal'e g6re, alem bnceden yarattltnl§ bit­
IDi§ degil ki bunun ezeli b ilgi ile bilinmesi s6zkonsu olsun .13 

ikbal, "lrudret" stfattru da kendi felsefi anlayt§tna gore yorumlar, ona gore, 
bu "Ben" (Ego) olarak tasavvur edilen Yarattct kudretten gelecegi belirlen-
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memi§ olan ba§ka ben1er v\.icuda gelir. Bu benler hurdurler ve belli bi1· ye­
re kadar kendi faaliyetlerinin sebepleridirler. imdi boyle varhklar yarat­
mak, bir an1amda, ilahi kudretin ve hurriyetin kendi _kendini silllflamas1 
an1amma gelir. Bu c;e§it bir smJrlamayt (self.:-limitation) Allah'a atfetmekten 
korkmamak gerekir. 0, her §eyden once, dt§andan empoze edilmi§ bir st­
mrlama olmay1p ilahi Zat'm "kendi hayat, kudret ve hlirriyetine i§tirak et­
mek ilzere se<;tigi sonlu benlerin varolmas1n1 saglayan ilahi yarat1c1 hurri­
yetin mahiyetinden dogmaktad1r. Baz1lan ikbal'in bu goril§lerine dayana­
rak onun .:stmrlt uh1hiyet anlay1§1"na sahip oldugunu one surmi.i§lerdir. ik­
bal'in bu konudaki goril§lerinin bir taklffi kelaml problemler dogurdugu 
dogrudur; fakat onun konuyla ilgili bilrun goril§leri dikkate almd1gmda bu 
iddiayt kabul etmek hi<; de kolay olmaz.14 

Gorulliyor ki ikba1, gerek alem, gerek uluhiyet an1ayt§tyla, modern bilim 
ve dti§tincenirl sundugu pek<;ok i.mkanlan da kullanarak, dinamik bir ila­
hiyat in§a etme '<;abasmda c;ok onemli adunlar atmt§ ve gorevin devam et­
tirilme i§ini de, kendi ifadesiyle, gelecegin ilahiyat<;llarma b1rakmt§t1r. 
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