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ISLAM DUSUNCESININ KAYNAKLARI
' Macid Fahri*

1. Giris

u tebligin amaglan agisindan, “Islam diigiincesi” ile Islam'in diinya kiil-
tiirtinlin ana akimina sekizinei asir gibi erken bir tarihte girisine zemin
hazirlayan klasik déneme mensup yaratic1 ve cesaretli kigilerin keldm, fel-
sefe, ahlak ve fikih alanlarindaki sistematik veya insicamsiz katkiy1 anliyo-

. TuZz.

Bu dért alana tasavvufu, 6zellikle de tistadlarinin mahrem mistik tecriibe-
lerinin kaydiyla kalmayip bu tecriibenin farkl: bicimlerini ve vechelerinin
sistematiklegtirilmesini ve akli izahim hedefleyen tasavvuf tiriini de kat-
mak miimkiindiir.

ilk alanin, yani keldmct grubun bagta gelen temsilcileri oldukc¢a meghurdur.
Kelim'in temellerini Hasan el-Basri (6l. 7287 ve onun tilmizi Vasil ibn Ata
(6l. 748) atmugtir. Vasi ibn Ata’nin kurdugu kabul edilen Mu'tezile hareke-
ti ise keldmi diislincenin miiteakip asirlarda alacag: bicim ve yonu belirle-
mekle kalmamus, ayni zamanda daha sonraki hemen hemen tiim keldmi
hareketleri dogurmustur. Onun halefi olan keldm okullari, 6zellikle de
Es'arilik gercek anlamiyla Mu'tezile okulunun triintiydid. Bu okulu kuran
ve eski bir Mutezili olan Ebu Hasan el-Eg’ari (61. 935), Mutezili istadlarinin
yontemini benimsemermis olmasi, buna karsilik kendisine ait yeni keldmi
hikiimler gelistirmis olmasi nedeniyle, bir revizyonist olarak tanimlanabi-
lir. Daha sonra gelen hemen hemen biitiin keldmi hareketler ya Mu'tezili
ya da Eg’ari okullarindan dogmustur.

Felsefede nazari diisince ruhunun ilk niiveleri Isldim’in ilk hakik filozofu
olan Kindi (5l. 866) orneginde agikca goriindiigu gibi, kismen keldmi, kis-
men entellektiiel ve muhibban-1 yunan karakterini aldi. Onun halefleri, me-

(*) ABD, Prof. Dr., Emekli felsefe profestrii.
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seld Rizi (6. 925), Serahsi (6l. 899) ve Ravendi (6l. 911) ya Yunanlilara met-
hiye diizmede agirihiga diistiiler, ya da Isldmi inang¢ ve nasslarin dokusunu
kabulde daha géniilsiiz davrandilar. Sonugta, Isldm’da serbest diigiincenin
ve yerlesik dislincelere ve kabullere kars: ¢ikigmn ilk hareketini baglattilar.
Farabi (6l. 950) ve ibn Sina (8l. 1037) gibi diger filozoflar IslAmi nasslara
yaklagimlarinda ¢ok daha uzlagtirmacilardi ve bu filozoflarin havassa mah-
sus alternatif bir din teskil ettigine inandiklan Yeni Eflatunculugun bir ti-
riinti geligtirdikleri sdylenebilir. Onikinci yiizyil, Ispanya, Kordoval: biyiik
Sarih ibn Rugd'tin (6l. 1198) ellerinde Aristoculugun zaferine sahne oldu ve
ibn Riigd, aksi yondeki iddialara ragmen Islami itikad sistemine harfiyyen
bagl kalds, clinkii kendisinin ifadesiyle, felsefe dinin stit kardesiydi.

Daha sonraki ytizydlarda, Siihreverdi (6l. 1193) tarafindan kismen Neplato-
nizm'den, kismen de Tasavvuftan yararlanan yeni felsefe tirli gelistirildi.
Bu felsefe iran’da Molla Sadra (6l. 1641) adiyla bilinen Sirazi tarafindan ge-
listirildi ve zenginlestirildi. Israk adiyla taminan bu felsefe ilk kez Isldam’da
felsefe ile tasavvufun tam bir ahenk icinde oldugunu acik bir dille ildn et-
ti ve Kum, Meghed ve Tahran sehirlerindeki uzun bir 4limler zinciri ile de
glintimiize dek yorumlarda bulunmaya devam etti.

flahi tecriibelerinin sistematiklestirilmesini gerceklestiren biiyiik mutasav-
viflarin icinde Gazali (6l. 1111) ve ibn Arabi (6l. 1240) ile digerleri bulunu-
yordu. Bu mutasavviflart Rabia (6l. 801), Bistami (6l. 873) ve Hallac (6l
922) gibi digerlerinden ayiran husus, mistik tecriibeyi, onu siradan Miislii-
mana bir derece yakinlagtiran anlasilir, nazari terimlerle ifade etmenin al-
tinda yatan derin saikti. Ancak Gazali gibi mutasavviflara gére bu tecriibe
kelimelere dokiilemez nitelikteydi; kendi hayatini anlattigs Munkiz isimli ki-
tabda mesakkatli bir seyri siiluktan sonra mazhar oldugu vecd ve istigrakin
zirvesindeyken onu sézlere dokemedigini ve tarif edemedigini belirten Ga-
zall yine de en biiylk ve en anlagilir tasavvufi eserlerden bazilarini, mese-
14 Migkatu’l-Envar'i, er-Risaletw’l-Leduniyye'yi ve Thya'min kapsamli bélim-
lerini yazdi.

Misliman filozoflarin ahldk alanindaki katkilan metafizik, kozmoloji ve
mantik gibi diger felsefe dallanindaki kadar zengin olmadi. Bununla birlik-
te, bagska en taninmuglan Miskeveyh (6l. 1030) ve onun okulu olmak tize-
re bu felsefecilerden bazilari ahldki tartismalara ve yanusira da psikolojiye
Onemli katkilarda bulundu. Bilhassa, onun haleflerinden Nasir et-Tus (81
1274) ve ed-Devvani’'nin (6l. 1501) isimlerini zikretmek gerekmektedir; an-
cak bu iki filozof Miskeveyh’in Arapca’da yiirtittiigii ahlaki nazari diisiince
cizgisini Farsca'da stirdiler.
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Sistematik veya insicamsiz diistincenin genel sinifina kesinlikle dahil edil-
meye layik olan fikih ise bu tebligin yazannm yetkisinin diginda kalan bir
disiplindir. Bu ytizden, keldmi, felsefl veya ahldki distincenin, bir dl¢iide
de tasavvufi diisiincenin kaynaklan (izerinde yogunlasacagim.

II. Temel Keldmi ve Felsefi Saik: Kur’an

Islami diisiincenin konusunu teskil eden fikirler ve ilkeler biitiiniine gec-
meden 6nce, Islami inang ve amellerin temel kaynag: olarak Kur'an'mn, fel-
sefe, keldm ve ahlakin Isldm tarihinin ilk asamalarinda aldig1 bicim ve y6-
nii buytik 6lctide nasil belirledigini gbzden gecirmek faydali olabilir. Konu-
ya 151k tutacak bir 6rnek olarak, Kindi ve Farabi gibi ilk donem filozoflari-
nin ele aldiklan problemlere bakacak olursak, bunlarin cogunun esasen bi-
¢im ve ruh itibariyle Kur'ani oldugunu gortiriz ve hayrete diiseriz. Vakia,
Kur'an'mn kendisi dar anlamda keldmi veya felsefi bir vesika degildir; ilk
caglardan beri filozoflarin ve ildhiyatcilarin zihnini mesgul eden temel me-
selelerin cogunu konu edinmesi itibariyle, onun, ilk dénem filozoflarim
Kur'an’da miindemic¢ olan bu problemleri ve kavramlar tahkike sevkettigi
soylenebilir. Birka¢ 6rnek bu hususu aydinlatmaya yetecektir. Allah'in bir-
ligi (vahdaniyyet) Kur'ani diinya gériisiiniin merkezinde yer alir; tipk, ya-
ratihs kavrami ve ruhun nihai kaderi gibi. Bu yiizden, Islim’in ilk dénem
filozoflarindan Kindi ve Farabi’'nin birlik, diinyanin mensei, ruhun 6lim-
stizligli, bedenin yeniden dirilisi problemlerine dalmis olmasi tesadiif de-
gildir. Islim'da sistematik felsefenin temellerini atan Farabi, biitiin felsefe-
sini kadim Yeni Eflatunculugun kurucusu Plotinus (6l. 270) ve onun hale-
fi Proclus’'un (8l. 485) Bir kavramu iizerine bina etmistir. Bu Bir ya da Ilk
her iki Yunan filozofu tarafindan, agkin ve sozle tarifi imkinsiz olarak ta-
‘numlanmaktadir. Farabi de onlar takip ederek, dlemin bir sudur veya feyz,
ya da ebedi bir fezeyan siirecinin sonucu olarak dogdugunu kabul etmek-
tedir. Diger taraftan, Kindi 4lemi hicten ve zaman icinde yaratldigina inan-
makta ve Kur'an’dan iktibaslar yaparak bu goriisinii desteklemektedir. Ru-
hun kaderine gelince, Farabi onun 6lumstzligiine inanmaktadir ve bede-
nin yeniden dirilisi konusunda ise muglaktr. Kindi ise bedenin dirilisini ka-
yitsiz sartsiz tasdik etmektedir ve ona Kur'an’dan cok sayida da delil getir-
mektedir.

Mislimanlann felsefe ve keldm tarihindeki diger bir 6nemli nokta, bugiin
epistemoloji denilen bilgiye iliskin problemlere dalinmus olmasidir. Kur'an
bilgi (ilm), tefekkiir, derin diisinme (i’tibar) ve tedebbiir meselelerinin tize-
rinde genis bicimde durmustur, 6yle ki ibn Risd (61. 1998) gibi sonraki do-
nemin filozoflar, Allah’in yaratuklannin tefekiiri ve tedebbiiriinden s6z
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eden bu Kur'an ayetlerinin, felsefi fikir yiirlitmeyi bid’a olarak goren lafzi
yorum taraftarlarinin (hagviyye) ve digerlerinin iddialarinin aksine, Musli-
manlari mantki ve spekiilatif diisiince yontemlerini (kiyas, nazar) keldmi
veya ahldki problemlere uygulamaya cagirdigint iddia etmislerdir.

Ashinda, onuncu ylizyildan itibaren Mutezile keldmcilari bu yontemleri en
tartismali keldmi ve ahldki problemlere uygulamiglardi. Ahldk alaninda ira-
denin hiirriyetini ve kendi fiillerinin “yaraticis1” olarak insanin hayir ile ser
arasinda aklen ayirim yapabilmeye kabiliyetli oldugunu ildn etmislerdi. On-
lara gore en ustiin hikmet ve adalet sahibi olarak Allah sadece dogruyu em- -
redebilir, kotiiyl de yasaklayabilirdi. Onlanin rakipleri Hanbeliler ve Hasg-
viyye mensuplari, daha sonra da Eg'riler, tam aksine, tanum geregi Allah ne-
yi emrediyorsa onun hayir, neyi yasakliyorsa onun da ger oldugunu; yani,
Allah'in ahldki veya bagka tiirli herhangi bir zorlamaya tabi olmasinin mu-
hal oldugunu, ¢liinki Onun Rabbu’l-dlemin ve kiinattaki tek Fail oldugunu
ileri stirdiiler. Bu énciillere dayanan ibn Haldun (81. 1406), iki yiizyil énce
Allah’tan bagka fail olmadigin: (12 fa'ile siva) iddia eden Gazali gibi, ger-
cekte hem haynn, hem de serrin Allah tarafindan yarauldigini iddia edecek
kadar ileri gitti. (1)

1. Yunan Mirasmmn Etkisi

Kur'ani diinya gortsu ile ilk donem 4limlerinin mesgul oldugu kelimi ve
felsefi meseleler arasindaki yakin miinasebet nedeniyle, bu 4limlerin, zihin-
lerini meggul eden tam da bu meseleler tizerinde duran Yunan ve Helen fi-
lozoflarina yonelmesi tesadiif degildi. (2) Anlamlidir, Me’mun (813-833) y6-
netimi sirasinda Abdulmesih ibn Naima el-Himsi tarafindan Arapca'ya ter-
cime edilen ilk 6énemli metafizik eser sézde Aristo'nun Teolojisi idi. Yan-
lislikla Aristo’ya atfedilen bu kitap, bugilin bilinmektedir ki, Plotinus’un dev
eseri Enneadlar'in son ¢ kitabimin muhtemelen hayat hikdyesini yazan 6g-
* rencisi Porphyrius (8l. 303) tarafindan sadelestirilmis seklidir. iskenderiyeli
bu filozof son ti¢ Ennead'da odak noktasmi hem varligin, hem de distn-
cenin iizerinde olan, ama disariya isiyarak bir sudur stireci sonunda {ic ta-
li entiteyi -akli (nous), ruhu (psyche) ve maddi 4lemi- viicuda getiren Bir'in
teskil ettifi mezafizik bir tasarum geligtirdi. Makul (akledilebilen) ve maddi
dlemler arasindaki bir baglanti noktas: olan ruhun mukadderat, Plotinus’a
gore, bir dizi beden degistirdikten sonra cennetteki asli mekinmna dénmek-
tir. Ki Eflatun da bunu 6gretmektedir.

Farabi bagta olmak tizere Arap filozoflarim1 bityiileyen sey, birlik (vahdet)
problemiyle cokc¢a mesgul olan Plotinus’un askin iistiin Varlik "(Bir) ile
maddi dlem arasindaki boglugun dolmasina imkin veren cokluk (kesret)
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teorisini Oonermis olmasiydi. Farabi'nin kendisi de aslinda, daha gelismis
“Bir'den sudurat teorisi’ni 6nermisti. Bu sisteme gore Aristocu-Batlamyus-
cu kozmolojideki on kiireye mukabil gelen on akilin (ukul-u agere) Bir'den
sudur ettii ve bu kiirelerin muharrikleri gorevi goérdiigi sdylenmektedir.
Bu on akildan en alt mertebede olan ve Faal Akil olarak bilinen akil mad-
di alemin gevresinde bulunmaktadir ve ona hareket ve degisimi, tireme ve-
ya bliylimeyi ve nihayet idrak ve kavrayisi vermektedir. Ruh daha yiiksek
dlemin sakini olarak kaderini kavradiginda, Farabi'ye ve onun Yeni Eflatun-
cu haleflerine gore, arzi diiskiinliiklerinden ve uzantilarindan temizlendik-
ten sonra oraya donebilecektir.

Bir ylizyll sonra, Farabi'nin manevi tilmizi ibn Sina bu sudur tasarimini ge-
listirdi, ama ona fazla birgey eklemedi. Faal Akil ile ittisal (temas, birlesme)
teorisinda daha anlagilir bir idrakler teorisi gelistirdi ve Zorunlu Varlik (Va-
cibu’l-Viicud) olarak Bir gorusiiyle de, Bir'in, agagisindaki mimkiin (anzi)
dlemle iligkisi konusunda daha fazla i¢ biitiinliige sahipti. Bir Tiirkmen olan
Farabi de, bir Iranlt olan ibn Sina da Kur'an’dan almnan veya onun ilham
verdigi problemleri ele aldilar: Yiice Varlik’in ya da Tanr’'nin mahiyeti, ki-
inatin dogusu problemi ve ruhun, yeryiiziindeyken ittisalin en yiiksek asa-
malarinda bir kopyesi ya da aynasi oldugu daha yiiksek, makul dleme do-
niis problemi. Ancak yine de filozoflarin verdigi cevaplarin bazi acilardan
Kur'an'dan ayrildigt bir hakikattir; zira, hicten ve zaman icinde yaratmanimn
yerine 6limsizligl (me'dd), niibiivvetin ve vahyin yerine de Faal Akil ile
ittisali ikame etmislerdi. Geleneksel kelmcilarin ve fikih¢ilarin bu yeni ke-
lime dagarcigindan memnun olmamalarina ragmen, Kur'an’da vahyin ken-
disine 6zgl remizli anlatimryla bahsetmis oldugu ayni problemlerle ugras-
mis olmasi anlamhdir.

Sayet metafizik alaninda Misliimanlarin basta gelen tstadlant Eflatun, Plo-
tinus ve Porpyry ise, mantik, ahlik, fizik ve kozmoloji alanlarindaki en bii-
yik {istadlar: da Arapg¢a kaynaklarda ilk Ustad (Muallim-i Evvel) adiyla ge-
cen Aristo’dur. Aristo’'nun mantikla ilgili eserleri Farabi gibi hiinerli mantik-
cilar ve filozoflar tarafindan terciime ve serh edildi; Aristo’'nun Kategoriler
kitabinda kisaca temas ettigi mantik alanina, yani mantiki terimlerin tahlili-
ne genis katkilarda bulunuldu. Farabi bu konuda en meghurlan el-Elfaz el-
Musta’mele ve Kitabu'l-Huruf olan bes risale telif etti. Diger taraftan, ibn Si-
na istidlal ydontemine Roger Bacon'un (6l. 1294) ortacaglarda, Frederic En-
gels’in de (1895) modern zamanlarda Araplann fizik ve kozmoloji anlarn-
daki buiylik miras: olarak 6vdigii bir katkida bulundu. Aristo’nun Fizik ve
Sema isimli tinlii kitaplari, Eflatun ve Plotinus'un ¢ok az katkida bulundu-
gu bu iki alanda daha sonra meydana gelen biitiin gelismelerin temelini
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tegkil etti. Boylece fizik dlemdeki harekete, tabiata, gezegenlerle yildizlarin
tanzimine ve onlarn gezdikleri esmerkezli kiirelere iliskin teoriler tamamen
Aristocu cizgiler dogrultusunda gelistirildi.

Ayni sey, psikoloji ve ahldk icin de sdylenebilir. Burada da Aristo’'nun etki-
si cok buiylktir. Aristo'nun Ruh’a iliskin buyiik risalesi nesiller boyu, hatta
Esfar ve el-Hagr ve'l-Nusur gibi daha kisa risalelerinde ruhun tabiatt, giic-
leri ve nihai mukadderat: ile tartismalarinda Aristocu ve Plotinusgu unsur-
lart mahirane kaynastiran Molla Sadra 6rneginde de gorilebilecegi gibi mo-
dern caglara dek filozoflar ve 4limler tarafindan terciime ve gerh edildi.

Felsefi ahldk alaninda ise, ishak ibn Huneyn (6l. 911) tarafindan terciime
edilen Nikomact Ahlak, Isldm’daki biitiin ahldk tartismalarini belirledi. Mis-
keveyh, Fazali, Nasir et-Tusi ve ed-Devvani bu Ahlik eserinden genis bi-
‘cimde faydalandilar. Bu esere bazen, Miskeveyh'in Tezhibul-Ahlak isimli
eserinde oldugu gibi, Yeni Eflatuncu bir gérintim de kazandirdmigtir. An-
cak, ibn Riisd, Nicomachea Ahlik: tizerinde yazdig: Orta Serh’te, Aristo’nun
kendisine tamamen sadik kalmaktadir. Bu kuralin kayda deger tek istisna-
s1, et-Tibbu’r-Ruhani isimli eserinde “filozoflarm tistad: ve bagt” olarak gér-
diigli Eflatun’a tamamen bagl kalan er-Razi’dir.

Er-Razi, Isldmi ahlak gelenegindeki bir diger nemli isim olan Sokrat'1 éver-
ken ayn1 derecede asiriya kagmaktadir. Onun “I'rif nefsek” (“kendini bil”)
seklindeki diisturu hikmetin esas: olarak hemen hemen biitiin dua kitapla-
rinda yer almaktadir ve daha sonralan bu diisturun su Hadis- Serif'ten alin-
dig: iddia edilmistir: “Kendini bilen Rabbini bilir.”

Biiylik Eflatuncu filozof-hekim Galen (6l. 200), Isldm ahlikimin bir diger
onemli kaynagini tegkil ediyordu. Onun Peri ethon isimli ahlaki eseri ka-
yiptir; ancak bu 6nemli eserin bir 6zeti (telhis) muhtemelen Ebu Osman
ed-Dimesgki'nin (6. 910) Huneyn ibn Ishak’in eserin daha hacimli Yunan-
ca aslindan yaptug terclimeye dayanarak yaptug: terciime sayesinde Arap-
ca’da varhgm stirdiirmiisttir. Bu kitabin ya da 6zetinin 6nemi psikoloji ve
ahlak ile ilgili Eflatuncu ve Aristocu kavramlann Miskeveyh'ten Gazali'ye
dek Isldm ahlak: {izerine yazan biitiin yazarlan etkileyecek sekilde bir ara-
ya getirmis olmasinda yatmaktadir. Bu yazarlar, Galen’in, Insanin Hatasim
idraki ve-lyiler Diigmanlarindan Nasil Yararlanabilirler vs. gibi diger ahlaki
eserlerinden de sik sik iktibaslar yapmuglardir. (3)

Galen'in Islam diiglincesi tizerindeki etkisi ahldk ile sinirh degildi; 16 kitap-
tan olugan tip kiilliyat, Yunanca tip ve felsefe eserlerinin en biiyiik Arap-
¢a miitercimi olan Huneyn ibn Ishak (6l. 873) tarafindan terciime edildi.
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llaveten, Huneyn ve arkadaglan tarafindan Arapca’ya terciime edildigi id-
dia edilen hemen hemen biitiin Eflatuncu Diyaloglar, Galen’in yaptigt “hii-
lasalar” veya 6rneklere dayaniryordu; ve bunlara Timaeus, Cumhuriyet ve
Kanunlar da dahildi. Kaynaklarimiz, haklarinda bugiine kadar ¢cok az bilgi-
nin ulagtigi, Eflatun’un Sophist, Parmenides, Politicus ve Cratylus gibi eser-
lerini de zikretmektedir.

Galen'in peripatetik eserlerinden Hareket Etmeyen Hareket Ettirici'yi Arap-
ca ve Siiryanice’ye, Mantiga Girig'i Stiryanice’ye ve Izhar Risalesi ile Farazl
Kiyaslar't Arapga veya Sliryanice’ye Huneyn'in tercime ettigi iddia edil-
mektedir. Yine Kiyaslann Sayidari’ni onun Siiryanice'ye tercime ettigi, da-
ha sonra oglu Ishak’in da Arapca’ya tercime ettigi belirtiimektedir. (4)

Bu terctimelerin sonucu olarak, Galen, tip sahasinda er-Razi ve ahldk saha-
sinda Miskeveyh basta olmak tizere Musliiman yazarlarin strekli iktibas et-
tigi cok 6nemli bir ilim olarak tezahiir etmektedir.

Pratik bilimlerin diger bir kismin tegkil eden siyaset tamamen ihmal edil-
medi. Aristo’'nun halen bir muamma olan tarihin bir cilvesi nedeniyle mo-
dern zamanlara dek Arapca’ya tercime edilmeyen yegine 6nemli eseri Po-
litika idi. Bu eksikligi gidermek icin Arap-Miusliman filozoflar cesitli kur-
nazliklara basvurdular. Bunlardan birisi uydurma idi. Boylece, Eflatun’un-
kiler basta olmak tizere felsefi eserlerin ilk dénem miitercimlerinden birisi
olan ibn el-Bitrik (61. 820), Aristo’'nun &grencisi Biiyiik Iskender icin yazdi-
g1 iddia edilen Sirlarin Sirr’nin ya da Siyasi Idare Sanat/nin énséziinde Po-
litika’yt bulmak icin biitlin Bizans’t (bildd er-Rim) dolastigini, ama bulama-
digmi yazmaktadir. Ancak, Oyle talihliymis ki, bir “Yunan Mabedi’nde bu
eseri, yani Sirlarin Sirri’ni kesfetmis ve tercimeye baglamis. Bu 6nemsiz ay-
nntdardan bagka s6zkonusu metnin Aristo'nun derin siyasi diistincesiyle
cok az iligkisi vardir ve Aristo’nun eserlerine iliskin kadim kaynaklarda -
Arapca listeler de dahil olmak tizere- gecmemektedir. Dahasi, modern
Arapca baskisi, muhtemelen daha sonraki donemlerin bir kitibinin marife-
ti sonucu, Farabi'nin Medinetu’]-Fazila’sindan fazlasiyla parcalar ihtiva et-
mektedir.

Bu eksikligi gidermek icin bulunan bagka bir yol, Eflatun’un eserlerinden,
ozellikle de Cumhuriyet'ten yararlanilmastyd:. Bu yola Aristo'nun Politi-
ka’sia bir ikame olarak ibn Risd gibi kimi filozoflarca bagvuruldu. Bu iti-
barla, sadece ibranice ve Latince’de varligimi devam ettiren, bu terciimele-
rin de Ingiltere’de ve ABD’de iki ingilizce versiyonlari yaymlanms olan ve
son derece ferasetli bir 6zet olan Cevami Siyaset Eflatun isimli eseri s6zko-
nusu onikinci asir filozofuna borcluyuz. ‘
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Diger taraftan, Farabi de 6zelikle Medinetw’l-Fazila’sinda Eflatun’un Cum-
huriyet’ini metafizik ve siyasi modeli olarak kullandi. Bu eser, Plotinyen Bir
teorisinin ve Killi Aklin, ruhun ve maddi dlemin bu Birden nasil sudur et-
tiginin izahiyla baglar; ve bu filozofun birlik (vahdet) problemini dert edin-
mesinin gozel bir 6rnegini tegkil eder. Bu eser, ayni zamanda, sézkonusu
Miisliiman filozofun ve onun Yeni Eflatuncu haleflerinin diigiincesinde me-
tafizik ve siyasetin nasil birbiriyle 6rtilii oldugunu gozler 6niine serer.

IV. Hiristiyan Teolojisinin Etkisi

En zalimane siyasetlerini kendilerinin ilahi hitkmiin bir parcasi olduklarini
ileri stirerek mesrulastirmaya calisan Emevi Halifelerinin asiriliklarina bir
tepki olarak Sam’da dogan, Mutezile 6ncesi Kaderiyye hareketinden daha
bahsetmistik. Hasan el-Basri Kader Risalesi'nde Emevi Halifelerinin ve on-
larin sadik teb’asmin kaderci iddialarini, Kur'an temelli delillere ve akli de-
lil kaidelerine dayanarak reddetti. Kendisine, “Miislimanlarin kanini dé-
ken, mallarinu ellerinden alan, sunlan sunlan yapan ve sonra da ‘Fiillerimiz
Allah'in kaderindendir’ diyen” hitkiimdarlar (yani, Emevi Halifeleri) hak-
kinda ne disiindigl soruldu. Cevab: “Allah’in diismanlan yalan soyliyor-
lar” oldu.

Kader veya ciiz'i irade ile ilgili tarismalarinin Sam’da yedinci ylzyil gibi er-
ken bir dénemde isgal ettigi merkezi yer, 4limleri, bu tartismalarin muhte-
mel Hiristiyan kokenlerini aramaya sevketti. Sehristani (6l. 1153) gibi fikir-
lerin tarihini yazanlar, bunlarin bir biitiin olarak Keldm ilmini baglattigini
beyan etmektedir.

Hiristiyan etkisi ydnindeki giicli varsayimi, bir Hiristiyan ile bir Misliiman
arasinda ciiz'i irade ve diger konularda yapilan bir tartismayi iceren ve bu-
gine dek ulasan bir risale ispat etmektedir. Bu tarismanm korunma bigi-
mi, Harran bagpapazi Theodore Ebu Kurra ile onun 6grencisi,.ailesi cok es-
ki donemlerden beri Emevilerle miinasebette olan, Dogu kilisesinin en bu-
yiik son ilahiyatcisi Yahya Dimeski'ye atfedilmektedir. Ibn Hacer el-Askala-
ni, Tezhibu't-Tezhib’'de, X, 225, Sevsan isminde Irakli bir Hiristiyan ile ctiz’i
irade (kader) tartismasini baslatan ve Emevi Halifesi Abdulmelik’in (685-
705) emriyle oldiriilen Ma'bad el-Cuhani arasinda cereyan eden bir tartis-
madan s6z etmektedir. Ilgingtir, Hiristiyan-Miisliiman tartismasinda Miislii-
man taraf, kaderi siddetle savunur, (5) buna karsilik Hiristiyan taraf 6zgtir-
likcl ve Kaderl goristi destekler. Ma’bad’in Irakli Savsan ile girdigi tartis-
ma Orneginde, konunun, her ne kadar kaynaklarimiz bu hususta suskun
kaliyorsa da, kader veya ciiz’i irade ve 6nceden takdir sorunuyla ilgili ol-
dugunu varsayabiliriz.
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Izleyen iki yiizyilda, Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda tartismalar olduk-
¢a yaygimdi ve Abdulmesih el-Kindi ile Abdullah ibn Ismail el-Hasimi'nin,
felsefi ve teolojik konulara duydugu ilgi darbimesellere gecen Halife
Me’'mun’un huzurunda boyle 6nemli bir tartisma yapug: kesindir. Diger
Kindi'nin, yani dénemin buytik filozofu ve allimesi Ebu Yakub Yusufun
Teslis’e Reddiye ismiyle bir kitap yazdig: bilinmektedir. Kaybolmus olmast-
na ragmen, bu risale, Farabi'nin 6grencisi, biiylik mantik¢: ve Yakubi te-
olog Yahya ibn Adi'nin aleyhteki delilinden (¢lirtitmesinden) yeniden ku-
rulabilir. Glinlimtizde hidlid mevcut olan bu reddiyesinde, ibn Adi Kindi’nin
ileri siirdigti delilleri dikkatle tetkik eder ve onlara son derece sogukkanl
bicimde cevap verir. Miisliman ve Hristiyan dlimler arasinda gerceklesen
biittin bu risaleler ya da karsilasmalar, s6zkonusu tartismalann, ihtimal ki,
bugiin artik mevcut olmayan bir miisamaha atmosferinde yapildigi; dahasi,
bunlarin bazilarinin Halifeler tarafindan himaye edildigi gercegini gozler
Ontine sermektedir.

V. Hind ve Iran Etkileri

Simdi, Musliimanlann teoloji, felsefe, ahldk veya tasavvuf alanlarinda diger
milletlere bor¢larini degerlendirebiliriz. Hindlilerle baslarsak, onlarin mate-
matik ve astronomi alanlanndaki etkileri cok buytiktii ve Sanskritce’den ya-
pian ilk donem astronomi terclimelerinin arasinda Brahmagupta’nin Sind-
hind veya Sidhanta baslikli biiytik astronomi eserleri bulunuyordu. S6zde
Arap rakamlar, sifir da dahil, Hindlilerden alinmist: ve Mansur (754-775) ve
Harun'un (786-809) yonetimleri arasinda cesitli Hindce tibbi eserler tercii-
me edildi.

Ancak, Mislimanlarin Hindlilerin dinlerine ve felsefi fikirlerine duydugu il-
gi, Arapca kaynaklarda Hindlilerin Dini Inanglan ve Buda Kitab: gibi bir-
cok eserin gecmesinden de anlasilabilir. Blylik bibliyografyact ibn en-Ne-
dim (6l. 995), Fihrist'inde, ilk eserin Kindi'nin el yamsxyla yazilmis bir niis-
hasini gérdiigtinii belirtmektedir. (6)

Ancak, Hind dinlerinin ve felsefi diisiincesinin en 6nemli kaynagi, buyiik
astronom ve Hindlilerin Inanclar1 Hakkindaki Hakikat kitabinin yazari el-
Biruni (6l. 1048) idi. Biruni bu kitabinda, dokuzuncu yizyilin ikinci yar-
sinda yagamus olan bir Irangehri'nin Hind aragtirmalarina yaptgi, ama hak-
kinda cok az sey bilinen katkiy: miibalagal bir dille é6vmektedir.

Biruni Hind kitabinda Hindu bedenden bedene gé¢ doktrinini, zaman ve
atomculuk teorilerini ele almaktadir. Bu teorilerin er-Razi gibi bazi filozof-
larin tizerindeki etkisi dikkat cekicidir ve gerek .Hindu atomculugu, gerek-



28/11. ULUSLARARASI ISLAM DUISUNCESI KONFERANSI

se kiinatin anziligi (miimkiin olusu) Eg’arilerin atomculugunu belirlemis ve
aynt zamanda onlarnn kdinatin anzi ya da fani oldugu, viicudunun ve be-
kasmin Allah'm daimi miidahalesine bagli oldugu goriislerini sekillendir-
mistir.

Ama Hind diistincesinin Isldm tizerindeki en biiyiik etkisi, muhtemelen, ilk
kez Bistami (6. 875) tarafindan ortaya atidan asuri bir tasavvuf bicimi sekli-
ni aldi. Bistami'nin ad1 Ebu Ali es-Sindi olan bir Hindli muhtedinin vesile-
siyle tasavvufa girdigi belirtilmektedir. Bildirildigine gore, es-Sindi Bista-
mi'ye mistigin kimliginin (benliginin) Bir'in kimliginde topyekiin ortadan
kalktigs “birlikte yok olug” (el-fena fi't-tevhid) doktrini dgretti. (7) Kisa sii-
re sonra Bistami de, Hallac da bu doktrini sorgusuz sualsiz kabul ettiler ve’
insan ile ildhi kimligin topyektin ayniligine inandilar. Herseyi kusatan Brah-
man gercekligi seklindeki Hindu kavrayistyla tam bir uyum gosteren bu ay-
nilik, Allah'n mutlak benzersizligini ve askinligin dile getiren Islami kav-
rayisa tamamen ters distiyordu. Siphesiz ki Hallac kendisinin ve selefleri-
nin agirihigmm bedelini 922’de 6dedi ve idam edildi. Gazali gibi daha son-
raki mistikler (mutasavviflar), bu topyekiin aynilikte veya insamn kimligi-
nin ilahi kimlik icinde 6éziimsenmesinde o kadar ileri gitmediler; zira, Ga-
zali'ye gore, fena, Allah ile topyekiin bir aynilesme veya Onda fena olmak-
tan ziyade, “Allah’in birliginin tasdikinde fena” seklinde anlagimaliydi. Ga-
zali bu noktada Bistami'ye-ve Hallac’a serzeniste bulunuyordu.

Iran mirasina gelince, bunun, Miisliimanlara sistemli degil de bir derece da-
gk bicimde ulasan, esasen ahliki veya siyasi irfandan olugmas: kayda de-
gerdir. Bu itibarla, Bidpai’nin fabllarinin Pehlevice’den yapilan ilk terctime-
leri, biiylik edebi sahsiyet ibn el-Mukaffa’ya (6l. 795) atfedilmektedir. Keli-
le ve Dimne o giinden beri Arapc¢a nesirin bir modeli olarak kabul edile-
gelmistir. Bu kitabin yanisira, Bliziiccimhr, Anusirvan, Hosang ve oglu gibi
Iranl: sahsiyetlerin 6zdeyiglerinin biiyiik ahldk yazari Miskeveyh tarafindan
yapilan ve Cavidan Hired (Ezeli Hikmet) bashigini tasiyan meshur derleme-
si de zikredilmelidir. Miskeveyh, bu kitapta “dort milletin, yani Firsilerin,
Hindlilerin, Araplarin ve Yunanlhlarnn, buldugum bitin disturlarini ve ir-
fanlanim” topladigini belirtmektedir. Kitap, “Yusang'in ogluna ve kendisin-
den sonra gelen hiikimdarlara vasiyeti"ne bir ek mahiyetindedir. (8)

islam distincesi tizerindeki Iran etkisi, neredeyse ilk dénemlerden itibaren,
dolayh bir bicim ald1. Isldm’a giren ilk dénem muhtedilerin pek cogu daha
Once Zerdiist veya Maniheistti; ve bu nedenle, Arap edebiyatimin veya si-
yasi vesikalarinn ytizeyinde bu iki dinin izleri en beklenmedik tarzlarda or-
“taya ¢ikti.Ismen Miisliiman olsalar da, bu kadim dinlerin mensuplan, toplu
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bicimde Zindiklar biciminde yaftalandilar. Bunlarin icinde, daha énce ismi
gecen ibn el-Mukaffa, sair Beger ibn Burd, Bermeki ailesinin iiyeleri ve hat-
ta Emevi Halifesi II. Mervan (744-750) gibi en meshur kisilerin de bulun-
dugu, ibn en-Nedim tarafindan Fihrist'te belirtilmektedir.

VI. Sistematik Tasavvuf

Tasavvufun ¢ cesidi icinde -yani felsefi veya akli, suhudi ve tevhidi tasav-
vuf- ibn Sina’nin, ibn Tufeyl'in ve Sirazi'nin temsil ettigi bicimiyle felsefi ta-
savvufta, aklin makul diinyanin gercekliklerini dogrudan veya sezgisel ola-
rak kavrayabildigi akio6tesi dine dehalet yaygindir. Bu tasavvuf tiiri diger
iki tlirden acgikc¢a ayrilmaktadir ve kaynaklan tamamen Yunanidir: Plotinus,
Proclus ve Porphyrius. -

§uhu§di (vizyoner) tasavvufu en iyi Gazali ve tistad: Clineyd (6l. 910) tem-
sil etmektedir. Bu tasavvuf tiirii, akla veya felsefl keldma stipheyle yaklas-
masi nedeniyle ilk tiirden koklii bicimde ayrilmaktadir. Bu tasavvuf gorii-
siine gore, mutasavvifin nihal gayesi ne Faal Aklin vasitasiyla makul dlem-
le ittisal, ne de En Ytice Hakikat ya da Allah’la birlesme olmayip, miisahe-
deden veya mikisefeden ibarettir, ki bu suretle Hakikat vehbi bicimde (ih-
san olarak) mutasavvifa ayan olur. Louis Massignon’un iddia ettigi gibi, bu
gayenin baz: agilardan Kur'an’da yer alan Allah’a yakinlik (kurbiyyet), tak-
va (33: 37) ve insanin yeryiiziindeki varhigmin faniligi (6: 99) gibi kavram-
larda kendisine temel buldugu gosterilebilir.

Mutasavvifin benliginin {1ahi Hakikat'te tamamen fena buldugu tevhidi ta-
savvuf, R.C. Zaehner'e gore (10) dogrudan Hindu mistisizminden etkilen-
mis ve mensuplanni kendini ildhlastirma gibi cok agsin1 iddialara sevketmis
goriinmektedir. Meseld Bistami'nin bagka bir mutasavvifa soyle dedigi bil-
dirilmektedir: Bir defasinda Allah beni kaldirdi ve 6ntine koydu. Sonra da
dedi ki: “Ey Eba Yezid, yarattiim dlem seni gérmeyi arzuluyor.” Bunun
tizerine ben de dedim ki: “Beni vahdetinle tezyin et, Benliginle giydir ve
Ehadiyetine yiikselt, td ki yarattiin dlem beni gorsiin ve ‘Seni gérdik’ de-
sinler. O zaman orada Sen olursun, ben degil.” (11)

VI. Sonucg.

Su ana kadar anlatidlanlart simdi 6zetleyebiliriz. Cok cesitli ve agurlikli ola-
rak yabanci olmasma ragmen, Isldm diigtincesinin kaynakarna, isldm di-
slincesinin bicimini ve yoniinii belirleyen tevhid ilkesi, Kur'ani diinya go-
riigti hakimdi. Daha 6nce belirtildigi gibi, bu diistincenin -ister felsefi, ister
kelami, ister tasavvufi olsun- etrafinda déndiigli ana temalar veya mihrak
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noktalar Kur'an’dan ilham alinmists; ve dolayistyla cogunlukla bu bes esas-
i meseleye bagh kalmalan tesadif degildi: Allah'in birligi, 4lemin mengei,
niiblivvet veya vahyin mahiyeti ve sartlari ve insanin Ahiret’teki mukadde-
ratl. Miisliiman filozoflar, keldmcilar ve mutasavviflar bu meseleleri ele alir-
ken, Yunanh, Hindli, Iranl ve Hiristiyan haleflerinden etkilendiler; ama ay-
n1 meselelerde Kuran’in vurgusu etkili olmasaydi, bu sayilan gruplar Isldm
felsefesinin, keldminin ve tasavvufunun merkezini, 6ziini tegkil ederler
miydi, bu husus stiphelidir. Ancak, su da belirtilmelidir ki, s6zkonusu Miis-
liman filozoflarin, keldmcilarin ve mutasavviflarin, cogu putperest ve ya-
banc: olan seleflerini sikintiya distliren bu meseleleri dert edinmesi, bu me-
selelerin her ¢agda ve iklimde insan zihnini mesgul eden ezelil bir nitelik
tagidigini ortaya koymaktadir. Aslinda, s6zkonusu meseleler bugiin dahi fi-
lozoflarin, teologlarin ve digerlerinin zihnini mesgul etmeye devam etmek-
tedir ve denilebilir ki, Etienne Gilson'n “felsefi tecriibenin birligi” dedigi
seyi -felsefl tecribeyi, gercekligin her yoniniin sistematik ve insicamsiz
tahkiki seklinde en genis anlamiyla almak sartiyla- gbzler dniine sermekte-
dir.
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