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Izmirli'nin Din-hikmet Anlayisi ve
"Din-i Islam ve Din-i Tabii" Adli Eseri
Doc. Dr. Osman KARADENIZ

[zmirli Ismail Hakkimin Din ve Hikmet (felsefe) anlayisma gecmeden
énce, dzellikle "Din-i Islam ve Din-i Tabii" adli eseri yazis gayesini daha iyi
anlamak agisindan, yasadii asir cercevesinde bati diinyasindaki fikri at-
mosfere isaret etmemizde fayda vardir.

20. asrin ik yansinda, diinyada bilim ve teknoloji sahasinda bas dén-
diirlicti pek cok gelismeler oldu. Bu gelismeler karsisinda, dinin yeniden
yorumlanmast ve asrin ihtiyaclarina cevap verilmesi kaginilmazdi. Yoksa
din, oldugu gibi kalmakla caglar étesinden ¢ikamazdi. En azindan, merhum
Akif'in deyimiyle:

"Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilham

L)

‘Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam'
ruhuyla ona yeni bir ifade ve usliip kazandirmak gerekiyordu.

Bir vakiadir ki orta caglar boyunca Avrupa'da, ilim adamlan kilise ba-
balari tarafindan cesitli iskence ve eziyetlere maruz kaldilar. Engisizyon gibi
cesitli mahkemelerde, dine muhalif goériilen fikirlerinden dolayt pek cok
bilim adam: idam edildi veya ateslerde yakildi. Fakat zamanla is tersine
déndii. Ilmin bas déndiirticii bir hizla ilerleme ve yayiimas: neticesinde, ki-
lisenin niifuzu gerilemek durumunda kaldi. Artik pozitif ilimler, dine kars:
istinligiinti kabul ettirmek yolunda soh hizla ilerliyordu. Bu arada, psi-
kolojik olarak din adamlarna karsi beslenen nefret, bizzat dine de sic-
ramaya bagladi. Zira dini temsil eden din adamlaryd: ve din onlar {izerinde
tecelli ediyordu. Neticede ifrat tefridi dogurdu. Artik baz bilim adamlan da,
tipki daha énce din adamlarinin yaptig gibi, din admna ileri siiriilen asilsiz
hurafeleri ortadan kaldirahm derken, hak-batil ne varsa hepsini reddetme
cihetine gittiler. Insanlar1 dinden sogutmaya ve uzaklastirmaya calstilar. Bu
arada herkes kendine gére bir mezhep icad ederek o yolda hareket etmeye
baslad:. Fransa bu ¢esitli firka ve mezhepler konusunda énder sayilabilecek
durumdaydi.

Goriiltiyor ki her iki taraf icin de bu kavgarmin temelinde kin ve nefret
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yatmaktadir. Kin ve nefretin bulundugu yerde, saghkh diisiinme ve ka-
rardan, dolayisiyla hakikate ulusmaktan sz etmek zor, hatta imkansizdir.
Din-ilim kavgasinin bir miiddet devam ettigi bu atmosferde, cok ge¢meden,

~ bu yolda ilerlemenin ciddi olumsuzluklar: belirdi. Dini yeniden tetkik ve

arastirma ihtiyaci dogdu. lleri gelen ilim adamlari, din duygusunu insanlarin
ruhundan tamamiyle silip atmanin imkansizh@: ve bir dine olan ihtiyag tize-
rinde ciddi olarak diistinme geregini duydular.

Eve.t,'insanlarm, maddi ve manevi ihtiyaciri tatmin edecek ve daha da
dnemlisi ilim ve din adina ge¢miste olanlar bir daha yasamamak iizere, bir-
birine miidahale imkan: vermeyecek yeni bir dine ihtiyac vards. Iste, 18 ve
19. yiizyillarda, Francois Voltaire (1694-1778)), Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), Alphonse De Lamartine (1790-1869), Ernest Renan (1823-

. 1892)@ Jules Simon (1814-1896)®), George-Pierre Fonsgrive (1852- ? )

gibi baz filozof ve bilim adamiyla giindeme gelen bu yeni dinin ad: "tabif
din" olacaktir. Bu yeni dine neden ihtiya¢c vardi ve savunucularimn ge-
rekceleri neydi? Bu hususlara, Izmirli'nin kaleme aldigi eseri tahlil ederken
isaret edilecektir.

Siiphesiz Avrupadaki bu atmosferden haberi olan ve bilhassa orada
tahsil yapma imkari bulan bazi miisliiman alimlerin kafalarinda bir takim
sorular belirecekti. Her seye ragmen batinin, bu ilmi ve fikri gelismesi kar-
sisinda, gelenekten de istifade ederek Islam'i yeniden ele almak ltizumu
vardi. Biitiin bu gelismelere -deve kusu misali- bigane kalmak sorunu ¢6z-
meyecekti. Dine karsi aldirmazlik furyasinin Islam diinyasim sarmakta ol-
dugunu ve neticede bir takim sancilarin dodacagim gérmemek safdillikti.
Gercek su ki biitiin bu care aramalar, Islam diinyasinin, baslangicta devam

(1) Voltaire dmril boyunca Allah'in varh@im kabul etmistir: "Eger Tann yoksa, O'nu ya-
ratmalidir” der. Fakat dinleri reddeder. O, daha ¢ok Katolikligin aleyhindedir. Hi-
ristivanh@in, akli ilerlemeye ve insanlann mutluluguna engel olduguna inanmigtir. Asin
bir "tabii dini" savunmustur. (Bk. Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, V,464,
ist.,1976)

(2) Renan, "Islamiyet ve Maarif" adh nutkunda, Islam dinini de ilerleme ve gelismeyi or-
tadan kaldiran ve bilime engel olan bir din oldugunu ileri siirdii. Bilindigi {izere Namik
Kemal "Renan Miidafaanamesi”sini bu iddiaya cevap vermek (izere kaleme aldi. Eser,
kendi ifadesi ile "..E. Renan tarafindan Islamiyetin giiya terakiyi ortadan kaldirdiina ve
maéarifi men' ettiine dair irad edilmis olan bir hitabeye karst kesin delilleri i¢ine alan bir
reddiyedir ki Islamiyetin viice saniu, mantik ve seriatin aydintik delilleriyle viikseltir.”
(N.Kemal, A.g.e.,s.7, Yayl. M.F.Képriilii, Ankara,1962) V

{(3) Simon, Fransiz siyaset ve bilim adamidir. La Religion Naturelle (Tabii Din) adli kitab:
vardr.
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edegelen ilmi anlayistan sapmasi ve zaman icinde miisbet ilimler, mantik
ve felsefe alaninda meydana getirilen bosluk sebebiyle olmustur. Eger bas-
tan beri din-bilim cizgisinden sapmalar olmasaydi, Islam diinyasinda batmin
bilim ve teknidi karsisinda hayrete diisiilmeyecek, belki de cagdaslasma ve
modernlik adina bir takim sikintilar cekilmeyecekti. Etrafinizdaki gelismeleri
takip edemediginiz ve diinyaya kapal kaldiimz an, sizi tehdit eden un-
surlar her zaman i¢in bulunacaktir.

19. yiizyiin sonlarna dogru cesitli Islam tilkelerinde, bilim ve cad-
daslasmayi savunan Seyyid Ahmed Nan, Seyyid Emir Ali, Cemaleddin Af-
gani, Muhammed Abduh, Muhammed Ikbal, Musa Carullah ve Avrupa'da
1867-1871 arasinda hukuk ve ekonomi tahsili géren Namik Kemal gibi
sahsiyetler vardi. Degisik ¢dziimler sunan bu diistiniirlerin ekseriyeti icin
asil 6nemli olan, Kur'an'in da emrettigi ilmi arastirma ruhunu gelistir-
mekti. Efgani, cagdaslasma ile ilgili temel fikirlerini, Avrupa seyahatinden
dnce, Aralik 1870'te Istanbul'da (Daru’Hintin'un acihsinda) yaptidi ko-
nusmada ortaya koymustu. Cagdas ilimlerin égrenilmesini tesvik eden ve
Ibn Sina gibi Islam filozoflarimin din ve felsefe ile ilgili goriislerini de iceren
bu konusmadaki ifadeler, pek iltifat grmedi. Bu yaklasim, Efgani'nin tep-
kiyle karsilanmasina ve neticede Istanbul’u terketmesine sebep oldut @,

Dis diinyaya acilma konusuyla ilgili bu son dénem fikir akimlan icinde,
Osmanli'da bircok gériis belirdi. Batillasma hareketlerinden sonra, bun-
larmn icinden Tiirkiye'de Islamcilar birkac gruba ayrildilar: Ahmed Naim gibi
gelenekciler. Medrese ile mektebi birlestirme egiliminde olan Izmirli 1.
Hakk®, M. Semseddin (Giinaltay) ve Ferid Vecdi gibi modernist diye ad-
landirilanlar. Bunlarin yaninda Seyhulislam Musa Kazim gibi, bu iki akim
arasinda orta yolu tutanlar veya ictihada karsi Mustafa Sabri Efendi gibi
modernistler karsisinda yer alanlar da yok degildi. Zamanin ilim ve felsefe
hareketleriyle paralel hareket etme ihtiyacim duyan ve dikkatlerini cagdas
medeniyete ceviren modernist Islamcilar icin, -tipki daha &nce 9. asirdan

{4) Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk, s.139-141; Hourani, Albert, Cagdas Arap Di-
siincesi, 5.129, (Terc. L.Boyaci,H. Yilmaz, Ist.,1994). Modemlik ve cagdaslasma ko-
nusunda, fslam diinyasimin gecirdigi bu fikri atmosferi degerlendirme ile ilgili olarak
genis bilgi icin bk. Fazlurrahman, A g.e., 5.129-184; llken, Tirkiye'de Cagdas Dusunce
Tarihi, 5.270-275 (Ist. 1979).

(5) "Daruliinan {lahiyat Fakiiltesinde Fuad Képriliiniin baskanhginda toplanan ‘Islam di-
ninde reform ve modemlesme' toplanhsina kahlan ve alinan kararlan benimseyenler
arasinda -kesinligi bilinmemekle beraber- Izmirli'nin de adi gecmektedir.” (Tiirk Dili ve.
Edebiyat: Ansiklopedisi, V,44, Ist.,1982)
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beri Islam dokirinini savunan kelam ekollerinde oldugu gibi- asrin icap-
laryla dini inanclar arasinda bir &henk ve uyum te’sis etmek gerekiyordu®!.

Bu fikri atmosferde [zmirli, felsefe ve diger ilimlere egilmekle dini ilim-

- lerde nasil bir metod gelistirmek istiyordu? O’nun énerdigi bu metod, fel-

sefe ve musbet ilimlerin 151G1 altinda dine nasil baktigina ve netice itibariyle
ondan ne anladigina baghyd:. Stiphesiz o, tiimiiyle gelenegi atmak gibi bir
distinceye sahip degildi. Ctinkii metodundan bahsederken "Eslafa ¢ok mu-
habbet ve hiirmetim vardir.. Ancak gorebildigim bir hatay1 da séylemekten
cekinmem.. Bir zat evliyaullahtan olur da yine yanhslan bulunur. Bu yan-
lislan beyan onun mertebesine nakisa vermez.""”) diyordu. Fakat Izmirli, sirf
gelenekle yetinen (muhafazakar) ve cagdas ilimlere kulak tikayan bir an-
layisi da, her yéniwle ilerleme kaydeden bir diinyada yeterli bulmayacakt.

[zmirli'nin, dini ve ilmf konularda takip ettigi metod ve anlayisi, kendi
ifadeleriyle kisaca nakletmede fayda vardir. O séyle diyordu:

"Allah'a hamd ve stkirler olsun ki din-i miibinimize nacizane bir hiz-
met ile cidden iftihar etmekteyim. O mukaddes, yiice dinimizin muk-
tezasindan olmak iizere kainatin serveri (aleyhi ekmelii't-tahiyyat) Efendimiz
hazretlerinden bagka hicbir miislimamn ma'sim bilmem... Higbir alimin sid-
detli taraftar degilim. Hicbir alimin séziinii vahiy gibi telakki etmem... Hak
taraftariyim.. 'Hak tabi olunmaya en laytk olandir® sozii distirumdur.
Islam biiyiiklerinden her kimin ‘séziinde biirhana dayah bir hak goriirsem
yine delille ona tabi olurum...Nisbetim ancak Islam dininedir. Tarikim,
ancak en hayirl tarik olan tarikat1 Muhammediyyedir... Daima aldigim
s6z, ancak Hatemu'l-enbiya'nin sézidiir. Yalmz o nebiyi akdesin tim-
metiyim, yalniz o rastil-u muhteremin son derece siddetli miidafiiyim..."®

Izmirli've gére, geleneksel anlayisa uygun olarak, hakikat: arastirma ve
ahlaki diizeltme konusunda bashica iki yol bulunmaktadir: "Dini yol (tarik-i

enbiya)", "felsefi yol (tarik-i hukema)". Dini yol, peygamberlerin yolu; felsefi
yol ise filozoflarin yoludur.
Dini yol, sirf akli veya nakli bir yol degildir. Yalmz akla ve duygulara

(ihtisas) hitap etmez; hem akh hem duygular: tatmin eder. Kafay1 oksachd
gibi kalbi de oksar; ancak kalbi oksamast daha ziyadedir. Dini yol, hem akil

6) Ilken, A.g.e., s.270.

(7) lzmirli, Hakkin Zaferleri, s. 7-8 (st., 1341).
(8) Yunus(10),95.

(9) Izmirli, Hakkin Zaferleri, s. 6-7.
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ve re'y, hem nakil ve vahiyle hakikatleri arastirir.10)

Felsefi yol, dini yol gibi degildir. Onda mubhtelif gériisler vardir. Mesela,
ilk prensip (mebde), su mu? hava mi? heyula mi? cevher, madde, kuvvet ve
nefis midir? Allah midir? Nedir?.. Bu prensibin ne oldugunu, felsefi yolla
ta'yin etmek miimkiin degildir. Vakia ilahiyatcilar, peygamberler gibi, her
ne kadar bu ilk prensibin Cenab-1 Hak oldugunu tayin ediyorlarsa da, onu
idrakleri tamamiyle noksandir. Akillanyla varamadiklan pek cok nokta ken-
dilerine karanhk kalmaktadir. Filozoflar arasinda catisma o derece sid-
detlidir ki aralarinda baglar kopuktur. Bu sebeple, simdiye kadar heniiz fel-
sefe meslekleri arasinda bir ahenk de gériilmemistir.

Netice itibariyle felsefi yol, birbirini yalanlayan bir silsileye; dini yol ise,
birbirini dogrulayan bir silsileye vasil olur: Onceki peygamberler, sonra
gelen peygamberleri tebsir, sonra gelenler de &nce gelenleri tasdik et-
mislerdir. Filozoflar ise, simdiye kadar daima birbirlerini yalanhy-
agelmiglerdir. Clinkii peygamberlerin kaynag: birdir, vahiydir; filozoflarin
kaynag: ise muhteliftir, akil ve beser fikridir.

Izmirli, bilgi ve marifet nazariyesinde kelamcilardan yanadir. Ona gore,
dini yolun felsefi yola Ustiinliigiinii saglayan bir takim sebepler vardir:
Evvela dini yol, felsefi yolun dayandig: biitiin yolllari, hem vahiy ve re'vi,
hem his ve tecriibeyi, hem haber ve rivayet yollarim icerir. Ayrica felsefi
yolda bulunmayan bir ruhi kuvveti de icine aldidi icin daha geneldir. Genel
olarak halk (avam), dini yola girer. Ciinkii kendisi gibi bir kimsenin, ken-
diliginden styledigi s6ze tabi olmay: kendisi i¢in ziil addeder. Felsefi yol ise,
disstiniirlerin (havas) ihtisas dairesinde kalir.*?) Ote yandan dini yol, sadece
fikirle yetinen, yalmz ferdi bir yol da degildir. Ciinkii sirf fikri yol eksiktir.
Hakikati ele gecirme konusunda sadece akil ve fikir kafi gelmez.

Dini yol, hakikat ve hayri; saf akil ve mu'teber re'y ile, vahiy ve dogru
nakil ile inceleyen; felsefi yol ise sadece akil ve mu'teber re'y ile arastiran
bir yoldur. Dini yolda hayir ciheti, felsefi yolda hak ciheti galiptir. Bu ba-
kimdan, dini Yol daha ziyade hayri, felsefi yol hakk: arar. Dini yolda bir teb-
lig vasitasi, peygamber lazimdir; fakat felsefi yolda bu vasttaya ihtiyac yok-
tur.(12)

Dini yola girenler de baglica iki firkaya ayrilir:

(10) Izmirli, Y.0im-i Kelam,1,46-47 (Ist., 1339-41).
(11) !zmlrl A.g.e.,l,54-55. ' ]
(12) Izmirli, Muhassalu'l-Kelém ve'l-Hikme, 5.34-35, (Ist., 1336)
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1. Duyulur ve akledilir olani {mahsus ve ma'kul), Allah', dini hitkiimleri,
ser'i hadleri kabul ettikleri halde Islam dinini kabul etmeyenler. Sabuler (13)
yahudi ve hiristiyanlar gibi.

2. Mahsus ve ma'kulii, ve diger seri hiikiim ve hadleri kabul yaninda
Hz. Peygamber'in seriatini da kabut edenler. Miisliimanlar gibi.{*4

Filozoflann yolunda bir birlik olmadig: icin bu yola girenler genellikle
dort kisma ayrilir:

1. Mahsus-ma'kulii, hicbir seyi kesinlikle kabul etmeyenler Bunlara
gore, ne hadiseler aleminde, ne de hadisatin aslh olan illet-i ulada ilm-i ya-
kine ulasmak imkansizdir. Bunlara gére ne ilim var, ne iman. Sofistler (his-
baniyye) gibi.

2. Mahsusu kabul edip ma'kulii kabul etmeyenler. Bunlara gére ilim se-

" bebi ancak his ve tecriibedir. Metafizik yoktur. Illet-i la idrak olunamaz.

Pozitivistler (isbatiyye) gibi.

3. Hem mahsusu, hem ma'kulii kabul edenler. [llet-i ﬁlé'yl idrak et-
tiklerini zannederler. Fakat, onu Allah olarak kabul etmezler. Cenab-
Hakk'a bedel, madde vs. kabul ederler. Maddeciler glbl '

4. Hem mahsusu, hem ma'kuli, hern Allah'i kabul ederler. Yalniz dini
hitkiimlere, ser'i haddlere ihtiyac yoktur, derler. llahiyyatcilar (veya rithiyyun)
gibi. Bunlar da iki kisimdir:

a) Bir kismina gore, Allah, alemin illetidir, illet-i (ladir. Allah'in vuctdu
ile alemin vuctidu baskadir. ki vuctd, iki varhk vardir.

b) Diger kismuina gore, Allah alemin cevheridir. Allah ve alemin vucudu
baska degildir. Bir vuctd, bir varlik vardir. Bunlara panteistler (vuctidiyye)
denir.

Izmirli, Islam diinyasinda hak ve hakikat ugrunda calisan dért siif tes-
bit eder: Selefller kelamcilar, filozoflar ve mutasavwiflar. Bunlara besinci
bir sinif olarak da batiniler (tallimiyye) eklenebilir. Biz burada, konumuz iti-
bariyle filozoflarin yolu {izerinde durmak istiyoruz.

Filozoflar bilgi ve inanclarim akil yiiriitme (nazar) lizerine kurarlar.
llimlerine "hikmet-felsefe" denir. Delilleri, akil ve duyulardir. Filozoflar, se-
lefin yolunu hatabi (halki ikna yolu) bilirler, yakini bilmezler. Kelamcilarin

(13) Sabie, Tevrat ve Incil'in nuziliinden énce Haniflerin imami Hz. Ibrahim'e tabi olanlardir
ki Kur'an't mitbinde sena olunmustur. (Izmirli, Muhassal, 5.36 dn.)
(14) Izmirli, Muhassal, s. 35-36.
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nazar yolunu da cedeli (diyalektik-savunmaci delil getirme) olarak kabul
ederler. Sadece kendi yollarimn burhani (kesin akli karutlara dayaly), kesin
bilgive ulastiran ve hakk: isbat eden yol oldugunu savunurlar, yakini bu-
lurlar. Onlara gore nakil, delil degildir. Su kadar var ki, din ile vahyi biis-
biitlin atmarms, aksine birbiriyle kaynasir sekilde aciklamaya calismuslardir.
Bu nedenle de filozof ve kelamcilar arasindaki iliski kesilmemis, aksine hep
devam etmistir.

Izmirli, Islam felsefesinin, metafizik icindeki yerini séyle tesbit eder:

Islam felsefesi, metafizik ve felsefe gibi, mebde ve meaddan bahseder.
Esyanin aslii ve gayesini arastirir. Bu iki mesele his ve tecriibe ile bi-
linmediginden miisbet ilimler bu konuda susar. islam diistintirleri, mebde ve
meadin ashnda birlestikleri halde, filozoflar asla anlasarmyorlar. ik mebde
konusunda ancak filozoflardan ma'neviyatcilarla (ruhiyyun) birlesmis olu-
yorlar. Biitiin Islam diisiiniirleri ittifakla, ilk mebde’in Allah olduguna ve
me’ad meselesinde bir ahirete inamyorlar. Ancak din alimleri me’adin cis-
mani oldugunda ittifak; Islam filozoflan ise ruhani oldugunda israr edi-
yorlar. Ve bu hususta maneviyatc filozoflarla birlesiyorlar.

Felzefecilerden siipheciler (hisbaniyye) ve pozitivistler, mebde’ ve
me'ad konusunun halledilemez oldugu kanaatine sahiptirler. Maddeciler,
her iki meseleyi inkar ederler. Idealistler (misaliyyun-mefhumcular), ilk
mebde’vi, -suur ve idrak sahibi olma sartim kosmadan- nefis olarak kabul
ederler. Bunlardan maneviyatcilar ise, bu nefsin, her halde suur ve idrak
sahibi olmasim sart kosuyorlar. Viictdiyye, madde ve nefis yerine tek cev-
her kabul ederler. Bunlara gére, ilk mebde olan tek cevher Allah’tir. Allah
heptir, ruh yoktur. Allah alem arasinda ayrlik gayrilik yoktur. Islam mii-
tefekkirleri arasinda vahdet-i viicudcular bulunmaktadir{1).

Islam felsefesinin baslhca gorevi, vahiyle bildirilen hakikatleri tahlil
etmek, aklen sabit bir hale getirmek, vahiyle aklin uygunlugunu ortaya koy-
mak ve Kur’an’'in hakikatini o vakitler yasayan felsefeye uygun bir surette
aciklamaktir. Filozoflarin gayesi, hakikate ulasmak ve Islami esaslari fel-
sefeye yaklastirmak ve onunla uzlastrmaktan ibarettir. Bu sebeple Islam
felsefesinin yegane 6zelligi, felsefe ile dini nasslar arasinda bir uzlasma nok-
tast bulmak konusunda yogunlasir. Ne var ki filozoflar, fizik ve tabii bi-

limlere dalip bu alanda, akli kanitlara (burhan) dayal bir metod izleyerek

(15) fzmirli, Isl@m'da Felsefe Cereyanlan, Darul-Funin flahiyat Fak. Mec., Sene:13, sy.:12,
s.21-22, (Ist., 1929)

83



dne cikmis ve basan kazanmuslarsa da ilahiyat sahasinda aym bagary: qos-
terememislerdir. Aksine kesinlikten uzak zanni bir yol takib etmislerdir.

fslam filozoflar1, oldukca karisik, birbirinden uzak, caprasik fikirler yi-
. gm olan eski felsefeyi stizerek cikardiklar sonuclarla Islam ilahiyyatini bir-
lestirmislerdi. Islam felsefesinde, siirekli terciime edilen Yunanca eser-
lerdeki felsefefi nazariyeler degistirilmedi, fakat aciklandi. Ahenkli bir hale
kondu, Islam inanci ile birlesti. Bu ugurda “eclectique” bir yol izlendi.

Filozoflar, nasslan agiklama konusunda te’vilciler ve temsilciler olmak
lizere iki gruba aynlmuglardir. Te'vilcilere gore, peygamber hakikati bilir,
fakat bunu dogrudan dogruya aciklamarmstir. Belki “melekler ve Ghiret
glinii” gibi gayipten haber verdidi seyler ta'riz cinsindendir. Ta’riz sudur:
Sézii sdyleyen, sozii ile dogru mana kasdeder, fakat dinleyen ondan yanls

-mana cikarir. Kelama te'vilcilerle filozof te'vilciler arasindaki fark bu-
radadir. Kelamcilar arasinda temsilci yoktur ve te'vilcileri de ta’rizi kabul et-
mezler. Temsilci filozoflara gore ise, peygamberlerin bu gibi haberleri, as-
nda gercegi bildirmez. Bunlar belki insanlarin tevehhiim (zan) ettikleri
hayaller, misaller ve simgelerdir. -

Peygamberler, pratik (ameli) felsefede cok yiiksek bir diizeydedirler.
Teorik (nazari) felsefeye gelince, temsilciler orada aynhga diismuslerdir. Fa-
rabi ve diger baz filozoflara gére, peygamberler, teorik manada filozoflarin
bildikleri hakki bilmezler. Bas filozof Ibn Sina, Ibn Riisd gibi baz: filozoflara
gére ise, aksine peygamberler filozoflarin bildikleri hakki bilirler.

Islam diinyasinda felsefeyi takib etme ve inceleme konusunda kelam da
ikive ayrilmustir: “Felseff kelam ve kelamt felsefe. Felsefi kelam, mantik
kurallarini kabul ederek felsefe ve kelam meselelerini birlestirme yoludur.
Yalmz bu yol, katiksiz sirf kelam yolu degildir. Sonraki kelamcilarin yolu
budur. Kelami felsefe, felsefe usulii ile kelam usullerini kaynastirma yo-
ludur. Bu yol da katiksiz sirf felsefe yolu degildir. Mu'tezilenin tuttugu yol
budur{t®), 4‘

Izmirli, te’lif ettigi eserlerden de anlasilacad gibi, her sahada s6z sahibi
bir ilim adamdir. Her alimde rastlanmayan bazi ézellikleri vardir. Cesitli
mekteplerde yaphd idarecilik ve muallimlik gibi gérevler geregi, egitim ve
Ogretimin her kademesindeki problemlere vakinen vakiftir.: Asagida ta-
nitmaya calisacagimiz eserinden de anlasilacad: -lizere, alimleri oldugu

(16) fzmirli, "Islam'da Felsefe Cereyanlan", s.22-26.
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kadar her kesimi ilgilendiren ilmi ve giincel meselelerle ilgilenerek ge¢misi
gelecege baglama gorevini iistlenmisti. Belki de O’'nun icin énemli olan,
okuyucunun anlayaca@i seviyede, meseleleri basitlestirerek halka sunmakt.
H. Ziya Ulken'in de tesbit ettigi gibi, “kitaplarinda derin tahl'llere gir-
mekten ziyade kisa ve acik ifade ile 6zetler vermeyi tercih eder.” {17)

[zmirli Arapca, Farsca ve Fransizca gibi sark ve garb dilleri sayesinde
eski ve modern felsefe ile temasa gecmis, bdylece dogu ile bati, mekteple
medrese arasimnda képrii olmus neslin tipik Srnegi olarak gériilebilir. lzmirli;
[slam felsefesi, kelam ve fikih alaninda yeni metodlan kullanarak bir tarih¢i
zihniyetiyle hareket eden bir ilim adamdir. Kelam ve Islam felsefesi prob-
lemlerini ele alirken, geleneksel kanitlar ve hareket tarzlari yaninda yeni fel-
sefi akimlarla mukayese imkam verir(*®. Dogu ve bati disiiniirlerini kar-
silastirma imkan: verdigi “Mukayese” adh kitabi, bu gayretlerin {iriinii olma
yolundadr.

[zmirli, Islam hukuku alaninda da aym yolu izlemis, giiniin degisen
problemleri karsisinda, dinin elastikiyeti acisindan yeni yorumlar yapma fir-
satim bulmustur. Fikhi meselelere ve toplumsal problemlere modern bir fi-
kih¢t kafasiyla cevap veren bir aksiyona sahip olmustur. Biitiin bunlart ya-
parken, Islam dininin akla verdigi yitksek degere dayanarak, akilci ve
tenkidci bir gézle egilmeye biiylik 6zen gostermistir. Kisaca Islam dininin
ister felseff ve kelami olmak tizere diisiince alaninda, ister fikhi ve hukuki
olmak tizere uygulama alaninda, biitiin meselelere yeni bir gézliikle ba-
karak modern yaklasimlarda bulunur. Ciinkii ona gére, “llm-i kelam’m me-
seleleri, asli maksatlardlr Bununla beraber meseleler icin b1r takim vesileler
(vastta) de vardr. Vesileler ilmin hakikat: disindadir.” Bu bakimdan Kelam
ilminin mebde’ ve vesileleri, asrin ihtiyacina gére degisebilir, degismelidir.
Netice itibariyle mutekiddimin ve miiteahhirin ilm-i kelaminda oldugu gibi,
yeni ilm-i kelamin da mebdei baska olacak ve zamanla asrin gereklerine
gore yenilecektir1?).

[zmirli, Islami ilimlerdeki bu hareket tarzini bilhassa Islam dininden ne
anladigina dayandirir. Islam dininin temel meseleleri (usti), kesin bir sekilde
sabit olan ilmi kanunlara muhalif degildir. Islam, ilim ve biirhana, hak ve
adalete dayanir. Fikir ve iradeyi baskidan kurtararak hiirriyete kavusturur.

(17) L:Jlken, A.g.e., s.276.
(18) Ulken, A.g.e., 5.276.
(19) Izmirdi, Y.lIIm-i Kelam, 1,6-10.
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Dinimiz, miisbet ilimlerin diisman: degildir. Kisaca, Allah'in indirdikleri (ma
enzelellah-kitab) ile yarattiklan (md halekallah-kdinat) ilmini icerir. Bu ba-
kimdan fen ilimlerinin telkin ettigi hakikat, Kur'an-1 Kerim'in teblig ettigi
. hakikate muhalif olmaz. Dinimiz akla bir rehberdir ve biitiin ilahi hii-
kitmlerde akla hitap eder. Bu sebeple de, tabiat kanunlarindan ibret almay:
ve tabiati arastirmayi tavsiye eder. Netice itibariyle "dinimiz, biitiin gi-
zellikleri toplamakla onda hicbir vechile kusur yoktur. Onda kusur aramak
abestir, gaflettir, cehalettir. Kusur -ancak dinimizi anlamayanlarda, an-
latamayanlarda anlayip inad ile tarhismada bulununlardadir."0

[zmirli, biitin bu 6zelliklerive Islam dininin, her devirde oldugu gibi
asrin ihtivaclarina cevap verecek karakterde oldugunu, bu sebeple baz fi-
lozoflarca "tabii din" adi altinda ortaya konan bazi ahlaki nazariyelere iltifat
" edilmemesi gerektigini séyler. Ciinkii fitri ve umumi bir din olan Islam,
haddi zatinda ileri siiriilen bu nazariyeleri icermektedir. lzmirli'ye gére bu fi-
lozoflar, semavi dinleri kafi gérmeyerek bir takim ahlaki nazariyeler Sner-
mektedirler. Fakat ifade ettifimiz tizere, Islam'n ©zii bakimindan bi-
lenememesi sebebiyle, toplumda bu tiir diisiince ve nazariyelere ragbet
edilebilmektedir.?!) Fakat ilerde "Din-i Islam ve Din-i Tabi't adh eserinin
tahlilinde de gérece@imiz gibi, de@isen sartlara intibaki ve icerdigi 6zellikleri
itibariyle islém bu nazariyelere ihtiyac hissettirmeyecek karakterdedir.

Izmirli, kaleme aldigi "Din-i Islam ve Din-i Tabii"?? adl eseri, ice-

riginden de anlasildig: {izere, yukarida adi gecen bazi garb filozoflarimin, se-
mavi dinlere karsi ortaya athklan iddialar1 reddetmek ve bu iddialar kar-
sisnda -en azindan onlann yeteri kadar tarumadigr- Islam't midafa
gayesiyle yazmustir.

Eser, bir giris ve iki ana béliimden miitesekkildir. Giris kisrmnda dinler
tabii ve semavi olmak tizere ikiye ayrilir. Once tabii dinin, filozoflarca or-
taya konan bir takim ahlaki nazariyelerden, semavi dinin ise peygamberler
tarafindan teblig olunan hiikiimlerden ibaret oldugu vurgulanir. Sonra su
gorusler siralanir:

(20) Izmirli, A.g.e., 1,11-16.

(21) Izmirli, A.g.e., 111

(22) Eser, hentiz ba51lmam1§t1r Miellifin kendi el yazisyla, 23 sayfa olarak, Sulemamye Kii-
tiiphanesi- fzmirli 1. Hakla Kismi, 3761 kayitta bulunmaktadir. Kiiciik hacimli, fakat
yogun bilgileri ihtiva eden bu faydal eseri, yakinda yayinlamay dilsiiniiyoruz
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Allah tarafindan secilen peygamberler, asirlarina uygun yol ve me-
todlarla hak dini teblii edegelmislerdir. Biitiin peygamberler, ayru kay-
naktan feyiz almakla birbirlerini tasdik ve tebsir ettikleri i¢in semavi dinler
arasinda daima bir birlik vardir. Bu birlik, inan¢ ve inanca miilhak baz: hii-
kiimlerdedir. Bunlara dini literatiirde "din ve millet" derler. Bunlarin ya-
ninda ayrica, beseriyetin kemale ermesi ve asri ihtiyaclarin degismesiyle
her dinde farkh ve degisen, furu'a ait bir takim mesel ler vardir ki bunlara
da Gzellikle "seriat" derler.

Filozoflara gelince, tarih boyunca birbirlerini yalanladiklari ve bir fikir
birliine varamadiklan icin halkin tabi oldugu bir yol tizere degildirler. Pey-
gamberlerin yolu ise, herkes tarafindan uyulan bir yoldur. Geg¢mis pey-
gamberler zamaninda, insanlar arasinda hakikattan ziyade hayal miuessirdi.
Peygamber iclerinde oldugu miiddetge ona uyarlar, aralarindan ayrldiginda
da eski batil inanglarma kolayhkla dénerlerdi. Bu hal zamanla dinlerin tah-
rif ve degisiklife ugramasina sebep oldu. Zamanla insanlar bu durumdan
kurtularak kemale erince, bir ebedi dine meyledildi ve nihayet Allah, son
peygamberi, fitri din tizere gdnderdi.

Izmirli burada, insanlarin dinlerini nasil tahrif ettiklerini ele alir. Alim-
lerin acikladigi gibi, tahrif sebepleri arasinda sunlar kaydedilebilir:

Inad ederek hakki gizlemek, amirlerin riza ve menfaatim celb etmek
icin dini naslan batil yolla te'vil etmek, heva ve hevesin galip gelmesi se-
bebiyle gayr-i mesru adetlere tabi olmak, stinnetleri ve adabi vacibler de-
recesine cikarmak ve Allah'in emretmedidi zor ibadetleri tercih etmek, iba-
detler konusunda ifrata- dalmak, naslara dayanmayan bir konuda kendi
goriis ve kanaatini insanlara mesru gostermek, dini delillerden birine da-
yanmayan icméaya tabi olmak. i

[zmirli, birinci boliimde, tabii dini anlatmaktadir. Ona gore bazi garb
alimleri, hakiki vechile anlagilamayan din ile ilim erbab: arasindaki kavgay:
ve bu arada bircok filozofun zehir ve atesle yok edilmesini nazar-1 itibara
alarak dinden dinamitten kacar gibi kaciyorlar. Diger dinleri mensub ol-
duklan dinle karsilaghiriyor, dini ilerlemeye mani buluyor ve nihayet ilmi ya-
zilarinda dini kotiliyorlar. Oyle ki bazilar, cemiyetin batil inanclar se-
bebiyle zarar gérdiigiinii ve bundan kurtulmak igin sahsi ve itikadi hiirriyete
kavusmak lazim geldigini beyan ediyorlardi. Bunlar, bu kanaatlerinde o
kadar ileri gitmislerdi ki artik ilmin, mutlak hiirriyete ulasarak dinin tasallut
ve tahakkiimiinden kurtulduGunu ve nihayet dinlerin yeryiiziinden kesin.
olarak kalkacagin séyliiyorlardi.
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Izmirli, bu bilginlerin zamanla bir ¢ikmaza girdiklerini gériiyordu.
Ctunkii bunlar, bir taraftan mevcud dinlere harb ilan ettikleri halde, diger ta-
raftan dini duygunun firi oldugunu ve dindarhd: insan ruhundan sékiip at-

~ manm miimkiin olmadidini séyltyorlardi. Ancak onlara gére din duygusu,

fitri olmakla birlikte, mevcud dinler, ne simdi ne de gelecekte cemiyete
uygun bir din degildir. Zira mevcud dinlerin esaslar, ilmi kurallara uygun
degildir. EGer din kurallari, bir takim simirlama ve kayitlardan miicerred ol-
saydi belki baki kalabilirdi. Ciinkii insanin mutlak kemale ve siirsiz te-
rakkiye kabiliyeti vardir. '

Iste bu sebeple J. Simon ve Fonsgrive gibi Avrupal bilginlerden bir

kismi "Tabii Din" ad: altinda yeni bir din ortaya koymaya calsmuslar ve bu
dinin esaslarim 2, 3, 4 olmak {izere muhtelif riikiinlerde tesbit etmislerdir:

1. Bir Allah vardir ve herseye kadirdir. Degisme ve diger varliklara
benzemeden beridir. Kaniat yaratrms ve ona i'tina etmistir.

2. Insanlar Allah'a bagh ve tabidirler.

3. Insanda idrak ve hiirriyetle vasifh bir ruh vardr ki insani hem ylice,
hem sefil kilar.

4. Ahlaki hiirriyet, biitiin hilrriyetlerin ash ve kaynagidir.

5. Ahiret hayati vardir. Allah, va'di geregmce insanlara miikafat ve
ceza verecektir.

Eserin lkinci boliimiinde, Islam dini ele alinms ve bu arada cesitli ayet
ve hadise dayanarak -tabii dini ortaya atanlarin gériislerine cevap verme
dogrultusunda— Islam'in prensibleri {izerinde durulmustur.

Izmirli, tipki Namik Kemal gibi, Renan Miidadfaandmesi'ndeki tesbit
lizere "Yalniz Ernest Renan degil, Avrupa'da Dogu ilimlerine intisab ile bi-
linenlerin Islam dini konusunda zihinlere hayret verecek kadar cahil ol-
duklari"@3 gercegine dikkat cekiyor.

(23)N. Kemal, A.g.e.,s.13. Bu bilgisizlikleri yaninda, Islam ve O'nun kitab ve peygamberi
haklinda yalanci isnatlar ve taassuba dayal diismanhklarn, aynca bu konuda gercedi
gizleme gibi hareketler de bilinen bir gercektir. Bu konuda John -Davenportun
"Hz.Muhammed ve Kur'an- Kerim" adh eserin bagindan gecenler hakkinda bk. O.Riza
Dogrul, A.g.e.'e Onstz, 5.3-4, ist.,1926). Alman vazar Sigrid Hunke, miisliimanlar ko-
nusunda gercekleri gizleyen garp diinyasimun takindii tavirdan rahatsiz oluyor ve
(1960 yillarda) "Islam Giinesi" adli eserini kendi ifadeleriyle “[slam medeniyetine karsi
uzun zamandanberi borclu oldugumuz tesekkiirll ispat icin" yazdigim kaydediyor.
(A.g.e., s.20, Cev.Servet Sezgin, Ist., 1972.)
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[zmirli'ye gore, bu Avrupah bilginler, malesef Islami geregi gibi ta-
mmadiklarindan mevcud dinler hakkinda bu tiir iddialarda bulunabiliyorlar.
Ve yeni bir din ortaya koymaya cahswyorlar. Halbuki Islam dini, ortaya at-
tiklar1 bu tabii dinin énemli kaideleri tizerine kurulmustur. Tabii din, din-i
Ahmedi'den bir 151k, coskun denizinden bir katredir. Islam'm vyiiceligine bir
bakin ki, bu bilginlerin, ancak derin tetkikler neticesinde ortaya ko-
vabildikleri bu yeni dinin esaslarini, ahkemu'l-enbiya efendimiz on ii¢ asir
dnce ¢ok acik bir sekilde teblig etmislerdir.

Izmirli, miisliimanlarin bu yeni dine muhta¢ olmadiklarni kaydettikten
sonra "Onlar Allah'in dininden baska bir din mi arastinyorlar? Halbuki
goklerde ve verde ne varsa hepsi ister, istemez O'na boyun eddiler,
hepsi de O'na déneceklerdir." % ayetini zikreder. Hicbir bilgin ve edip
yoktur ki, Islami hakikatleri hakkiyla beyan edebilsin de acz ve kusurunu iti-
raf etmesin. Basireti irfan nfiru ile aydinlanmayan bir kimse, Islam'n ha-
kikat ve viiceliklerini nasil idrak edebilir? [slam'm hakikatlerine ancak, selim
akil, temiz kalb, terakki etmis nefis ve zeki zihin sahipleri vakif olur.

[zmirli, Islam'n umumi bir din oldugunu ve maddi-manevi ihtiyaglar:
adilane bir sekilde diizenledigini ve aslhnda filozoflarin da bunu istedigini be-
lirtirttikten sonra, Islam'in, alternatif olarak sunulan tabii dindeki en énemli
kaideler {izerine kurulduguna dikkati ceker. Ve haddi zatinda Islam'da yer
alan bu dinin esaslarm hulasa madde madde ele alir ve dini delillerle cevap
vermeye calisir.

[zmirli, bu esaslardan "ibadet, hayat icin sabit olan kanunlara ve insan
yaratiisina uygun olmalidir. Beser tabiatini - mahva cahismamalidir. Ibadet,
kalbi temizlemeye vesiledir. Asil maksat degildir." esasma, dini emir ve ya-
saklarm vaz'edilis hikmetleriyle (hikmet-i tesri) cevap verir. Alimlerimiz bu
konuda miistakil bir ilim ortaya koymusglardir ki ibadet ve taatin mesruiyyeti
ancak onunla bilinebilir. Fikhi hiikiimlerdeki hikmet ve maslahat, ya def-i
mefsedet veya celb-i menfaat, tahrif kapisim kapamak ve sedd-i zeraidir.
Namaz, sirf tevazu ve Cenab-1 Hakk'a ta'zim; orug, nefsi giinahlardan ko-
rumak; zekat, fakirlerin ihtiyaclarin gidermek; hacc, Islam kardesligini ku-
vvetlendirmek; cihad, i1a-i kelimetullah icin emredilmistir. Hadler, din, akail,
mal, neseb, nefis ve a'zalar1 korumak icin; cezalar, dini kurallann muhafaza
icin; keffaretler, giinahlardan menetmek icin; dini tasarruflar, insanlar ara-
sinda adaleti yerlestirmek icin mesru kilnmustir.

(24) Al Imran(3),83.

89



Izmirli, son olarak Islam dinin genel prensipleri {izerinde durur. Bunlar
kisaca sdyle 6zetleyebiliriz:

Islam dini, fitrat dinidir. Insan bu dinle miitedeyyin olmak iizere ya-

_ratilrmustir. Asabiyeti kaldirmus, esitligi getirmistir. Umumi kardesligi ortaya

koymustur. Islamiyet, mesulivet esasina dayanir. Hiirriyeti emreder ve
korur. Bir vakiadir ki miisliimanlar, peygamber huzurunda, serbest olarak
goriis beyan ederlerdi.

Islam, isi ehline teslim eder, calismayi emr, tenbelligi nehyéder. En
ylice, en saglam bir kanundur. Oyle bir dindir ki, tabii ilimler ona yar-
dimcidir. Fazilet dinidir, ahlak ve fazilete sevk eder. Inziva ve taassubu red-
deder.

Islam akil ve fikir dinidir. Vehim ve taklid dini degildir. Islam dininde,

-akil dinden, din akildan ayri degildir. Akil ve din birbirine uygundur. Akil

asil, din ona dayaldir (miiteferri). Cinkii Islam, ulthiyyet ve peygamberligi
akil ile isbat eder. Ahiretle ilgili hususlanin imkamn: akil ile, vukuunu sahih
nakil ile kabul eder. Aklen muhal olan hicbir seyi kabul etmez. Ma'kul esasa
dayali olmayan delil, delil-i fitrf kabul edilmez. Akil, Islam'da teklif sebebidir.

Izmirli, akh bir filozof gibi temel esas olarak kabul etmekle fazla ileri
gittii kabul edilebilir. Bu sebeple burada, daha 6nce, mesela Gazali ve
Fahreddin Razi gibi alimlerin benzer fikirlerini hatirlamakta fayda vardir:
Akl yalanlayan hi¢ kuskusuz nakli ve dini de yalanlarms olur. Clinkil dinin
dogrulugu akilla bilinir. Biitiin nakli deliller, Hz. Peygamber'in dogruluguna
dayanir. Akla gtivenilmedigi takdirde, yalanci ile dogru peygamberi bir-
birinden ayirmak miimkiin olmaz. Bir peygamberin dogrulugunu bilmek,
kendisine bagh kaldik¢a, bunu nakil yoluyla ispat etmek imkansizdir. Bu ne-
denle sirf nakli delil, ilim ifade etmekten uzaktir@>.

Islam, hurafeler dini degil, hakikat dinidir. Islam'la batil hurafeler red-
dedilmistir. Islam, hakikati arastinr, esatiri reddeder. Biirhan ve delil di-
nidir, zann ve vehim dini degildir. {lim dinidir; cehaleti reddeder. Saadet-i

-~ ebediyyeye mazhar kilar.

Islam, medeniyet dinidir. Tagkinhg nehyeder. Bircok Kur'an kissasi
medeniyet icin varid olmustur. Ezctimle, 'Ad kavminin tagkinliklari, Su'ayb
kavminin tartida hile yapmalari, Lut kavminin cirkin fiilleri, Nuh kavminin

(25) Gazali, el-Kanunu'l-killi fitte'vil, Yayl. Ahmed Semseddin, s. 126 (Beyrut, 1988.
{ayrca bk. Terc. M.Serafeddin, Darul-fiinun llahiyat Fak. Mec.,sy.,16, 5.46., Ist.,
1930); Razi, Kelama Girig (el-Muhassal), s. 46, Cev.Hiiseyin Atay, Ank.,1978).
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arzi fesad: sebebiyle helak oluslari; 6te yanda Himyerilerin hiikiimet tarz-
lart, Hz. Davud ve Silleyman'n kaza ve hiikiimleri hep bu maksatla varid
olmus Kur'an kissalaridir.

Islam, yardimlasma dinidir, diismanhk dini degildir. Hidayet dinidir,
daldlet dini degildir. Stra dinidir, istibdat dini degildir. Maarif ve me-
deniyete hizmet eder. Medeni ve ahlaki ilerlemeyi tervic eder. Arzulanan
hakiki medeniyete hizmet eder. Hakiki medeniyet terakki ettikce hakikat
hakim ve galip, hayal ise mahkam olacaktir. Islam dini, hakikatin kendisi
olmakla sonunda biitiin mezhep ve dinlere galip gelecektir.
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