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Ozet

Fikih usuliiniin asilamayacak sekilde bir yaziminin olmasi bizi siirekli geriye
gotiirmektedir. Bu durum bizi, fikith usuliiniin bastan beri hukuk {iretmeyen ve
siirekli geriye dogru insa edilerek yapilan bir izdh ¢abast oldugu diisiincesine
gotiirmemelidir. Cilinkii ge¢mis herkese ait bir mirastir. Biitiin bunlar1 gz 6niinde
tutarak fikih us@lii konularindan ser’’ deliller iginde ihtilaf edilenlerinden
istihsanin, akilla iligkisi ya da baglantis1 delil olma 6zelliginde hep tartisilmistir.
Aslinda tartismanin merkezinde Hz. Peygamber’in ictihat edip-edemeyecegi ve
Hz. Peygamber doneminde yapilan tiim re’y ictihatlarinin vahyin dolayisiyla
Onun onayindan gegip-gegmedigi konusu vardir. Ozellikle fakihin Sarii’nin
uygulamalarini giizel gérmesi veya derecelendirmesi anlami, akla bu anlamda yer
a¢gmak olarak algilanmistir. Ancak Kitab'in akla verdigi deger, istihsandaki aklin
(serbest ictihat ile sahsi arzu ve Oznel diisiince yonii) ne oldugunun ortaya
¢ikarilmasi zaruretini dogurmustur. Kelam agisindan akla bagli hususlarin hangi

anlamda fikha yansimistir? istihsan 6zelinde bilinmesi gerekir. Istihsana ozellikle
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istisna anlami ytiikleyerek Kitabin uygulamalarini 6nciil kabul etme anlayisiyla
kargi karsiyayiz. Istihsan mantiginin Kitdbda bulundugu diisiincesiyle istihsani
temellendirmek bu anlamda zorlama bir hukuk yaklasimidir. Ayrica ayetlerin

tefsirinde akil baglaminda zorlayici bir sekilde Kitab’a anlam yiiklemek demektir.

Abstract

Is figh method an explanation effort that has not produced law from the very
beginning and is constantly built backwards? Perhaps the fact that it is written in a
way that cannot be exceeded in its field constantly takes us back. Considering all of
these, the relation or connection of the Islamic law (ustl al-figh), which is one of
the disputed ones within the religious evidence (from the sources and methods of
the religious provisions), istihsan has always been discussed in terms of being
evidence. In fact, at the center of the debate, There is a question of whether the
Prophet will be able to take ijtihad or not. In particular, the jurist's view of Sharii's
practices as beautiful or his grading was perceived as making room for the mind in
this sense by keeping the meaning hidden. However, the value attached to the
mind by the Kitab caused the necessity to reveal what the intellect (free ijtihad and
personal desire and subjective thinking aspect) is. It should be known in what
sense the issues related to reason, which are dealt with in terms of kalam, have
been reflected in figh. We are faced with the understanding of accepting the
practices of the Kitab as a premise, especially by attributing the meaning of
exception to the istihsan. In this sense, it is a compulsory legal approach to base the
logic of istihsan in the Kitab. In the interpretation of these ayat, it means to

attribute meaning to the Kitab in a compelling way in terms of reason.
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Giris

Islam hukuku (fikth ve usiil-i fikih), Kitdb ve siinnet temeli iizerinde fukaha tarafindan
rasyonel yontemlerle kurulmus bir yapiy: ifade etmektedir. Fikhin kaynag1 ve ana malzemesi vahiy
olmasina ragmen vahiy kaynakli bu hammadde ve malzemenin islenmesi ile bunlardan hayatin her
alanini kusatacak i¢ ve dis tutarliliga sahip sistematik bir hukuk diisiincesi olusturulmasi ise tamamen
insan {riintidiir. Fikih, beseri davramnislari, dinl bakimindan olmasi gereken esasa bagli olarak
diizenleyen normlar biitiiniidiir. Fikhin olusumunda en temel etken, her bir beseri davranisin nasil
olmasi gerektigine iliskin, dini bir deger yargisinin bulundugunun 6n kabuliidiir. Fikih, dini deger
yargilarina tabi olmak bakimindan beseri davranislar arasinda ayirim yapmamaktadir. Bu nedenle her
tiirdeki beseri davrarns fikhin diizenleme alanina girmekte ve bu davranislar, dini deger yargilarina
gore tasnif edilip, normlara baglanmaktadir. Bu anlamda bir hukuk bilimi incelemesinde, hukuk
olgusu tizerindeki degerlendirmelerin, hukuk diizenleri ya da onlara ait normlar ve bu normlara ait
hukukun genel teorisi {izerinden yapilmas: gerekmektedir. Buna gore olandan hareketle hukukun
genel teorisi agisindan Islam hukuk sisteminin kendi igindeki biitiinliigiinii géz niine alarak konusu
ayirt edilebilecek tarzda “Kitab kapsaminda akilla birlikte istihsdnin gergek mahiyetinin anlasilmas1”
igin bilimsel bir hukuk incelemesine ihtiyag duyulmaktadir. Bu da Islam hukuk biliminde hukukun
kaynaklarindan ve istinbat metotlarindan -her ne kadar tartismali da olsa- fikhin Kklasik
kaynaklarindaki tartismalarin degerlendirilmesi yoluyla Islam hukukunun olusma siirecindeki

anlayisin kavranilmasi anlamina gelmektedir.

1

1. istihsanin Anlasilmasinda Akil

[slam diinyasina Yunan felsefesi girmeden o6nce, Islam diisiince alaminda bir akil
sorunundan bahsetmek miimkiin degildir. Islam diisiincesinde akil, Kitdb'in nazil oldugu dilde ne
anlama geliyorsa odur ve teklifin dayanagi kabul edilmistir. Kitab sonrasinda, bilhassa terciime
faaliyetlerine paralel olarak Islam diinyasinda da akil, kavram olarak ¢ok sik tartisilan konular arasina
girmistir. Bilhassa felsefe, kelam, tefsir, fikih/Islam hukuku ve tasavvuf gibi alanlarda karsilagilan bu
tartismalarin neticesinde, Islam diinyasinda belli bash ekoller ortaya gikmig ve akla yaklagimlarina
gore yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasi neticesini vermistir. Bu agidan bakildiginda, bilginin kaynag:
konusundaki deliller siralamasinda akli 6ne ¢ikaran anlayislarin agirlikla kendini hissettirdigi terciime
faaliyetlerinin yogun oldugu donemlerle Mutezile'nin zuhfir ettigi zemin ile fikhin etkilesiminin olup
olmadigy, fikih-dil, fikih-lafiz-akil iliskisinin aklin konumunun ortaya konulmasinda sosyal,

ekonomik, psikolojik, siyasi ve sehirlesme gibi yonleriyle birlikte ortaya konulmas: énemlidir.2

-

Istihsan konusunu, Islam Hukuk Biliminin Genel Teorisinde tam olarak anlasilmasi ve kavranmasi igin Kitab, Stinnet, 1§tihat
ve Kelam agisindan degerlendirecek ayr1 ayri makaleler yayimlanmasi planlanmigtir. Birincisi, “Istihsanin Gergek Mahiyeti I -
Kitab Kapsaminda Akilla Birlikte-” seklinde diisiiniilmiigtiir. Daha sonra Siinnet, Islam Hukuk Ekolleri Baglaminda Igtihat ve
sonraki dénemlerde gelisen Kelam baglaminda Istihsanin Gergek Mahiyeti olarak planlanmistir. Bu ilk makalede yer yer
Kitabla istihsan baglantis1 kurularak daha sonra yazilacak makalelerin de igerigine isaret edilmistir. Bu anlamda istihsan
savunan ve istihsani kabul etmeyenlerin Kitab’la kurduklari iliskiye yer verilmistir.

el-Cabiri, Muhammed Abid. Arup—fslum Aklinin Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba (istanbul: Kitabevi, 2001), 13-41.

[N}
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Akil, ilahl hitdb1 anlamada bir alettir ve dinin ruhunu kavramada, aklin gelisip
gelismemesine gore farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.? Bu manada istihsanin anlasilmasi, aklin Kitaba
gore ne oldugunun tam olarak ortaya konulmasiyla ortaya ¢ikacaktir. Istihsana yiiklenen anlamlarin
akilla dogru bir sekilde irtibati kurulabilirse ve bu irtibatin Kitab tarafindan dogrulanmis seklinin
tespiti istihsanin delil yoniinii gliglendirecektir. Clinkii akil bir idrak giiciidiir; donuk bir kavram
degil, siirekli tazelenen bir faaliyettir ve bu yOniiyle akil her an gelisme kaydetmektedir. Aklin gelisi-
mine katkida bulunan kalitim, ¢evre, egitim, sezgi ve vahiy gibi bir¢ok unsur bulunmaktadir. Ancak
bunun yaninda akli olumsuz etkileyen hayat, nefsi-harici ve dahili gurur ve kibir, benlik duygusunun
agir basmasi, glicliilitk duygusu, umursamazlik ve taklit gibi pek ¢ok etmen de bulunmaktadir. Ve

istihsanin tiim bunlarla irtibat1 s6z konusudur.

1.1. Akil kavrami

Akil kavrami egsesli bir kavram olup tek tanimi yoktur.* Islam hukuk diisiincesinin ilk
donemini incelerken sik sik karsilasilan “re’y” terimi bu diisiince sisteminin akilcilik boyutuna
girilmesine kap1 acan anahtar bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii akil, re’y anlaminda
fayda ve zararliy1 ayirt etme manasina gelmektedir.5 Re’y kavraminin akilla iliskili ve hatta ayni
oldugu kanaatini olusturan nedenler bulundugu gibi bunun yaninda farkli oldugunu diisiindiiren
nedenler de s6z konusudur.® Aymi oldugunun sebebi ise esanlamli ve her ikisinin miisterek olarak
kullanilmalaridir. Son tahlilde re’yin manasi, akil anlaminda olup her ikisi de bilgi (ilim) anlamina

gelmektedir.”

1.1.1. Akil Kelimesinin Anlami

Bilgiyi kabule hazir gii¢ ve insanin elde ettigi bilgiyi kullanma anlaminda aklin iki anlami
bulunmaktadir.® Klasik kaynaklarda akil, Allah’in ibtidaen (baslangi¢) yarattigi ve kulun iktisabinin
bulunmadigl sey anlaminda olan gariz kelimesi ile birlikte ele alinarak agiklanmistir.® Elle
tutulamayan ve duyu organlariyla ihata edilemeyen bir deger ve soyut bir kavram olmasi yoniiyle
akil; bilginin kaynagi konusunda, diger delillere nispetle akli 6ne c¢ikarip bir yoniiyle merkeze

yerlestirenler bile, onun tanimi konusunda ittifak edememislerdir.

W

Cabiri. Arap—fslﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ev. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli (istanbul: Kitabevi, 2001), 17, 97,
183. Ayrica bkz. ibn Hazm, Ebi Muhammed b Ali Ahmed b Said ez-Zahird (6. 456/1064). el-ihkam i ustili’l-ahkim VIII. thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afakr’1-Cedide, ty), 1/28, 29, 39, 41, 53, 65-66, 69, 70, 75.

el-Ferahidi, EbGi Abdurrahman el-Halil b Ahmed b Amr b Temim (6. 175/791). Kitdbu’l-ayn. thk. Mehdi el-Mahzimi-Ibrahim
es-Semirai (yy: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ty), 1/159, 160, 185, 2/43, 236-258, 308, 4/26, 35, 6/182, 7/224, 8/302; ibn Hald{in,
Abdurrahman b Muhammed b Muhammed (6. 808). Tarihu Ibn Haldiin (Divanu'l-miibtedd ve'l-haber fi tarihi'l-arab ve’l-berber ve
men dsarahum min zevi’s-se’ni’l-ekber. thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988 (1408), 7/903; es-Salih, Subhi Ibrahim.
Dirdsétun fi’l-fikhi’l-lugd. yy: Daru’l-Ilmi 1i'1-Melayin, 1960 (1379), 306, 396.

5 el-Muhasibi, Haris b Esed (6. 243/957). Serefu’l-akl ve mahiyyetuhu. nsr. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrfit, 1986), 18; el-Cassas,
el-Fusiil, 4/283; isfehani, Ragib. el-Miifredat fi garibi’l-kur’an. (istanbul: Kahraman, 1986), 511, 512.

¢ Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 1/158.

7 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 8/224; Cabiri, Arup—islum Aklinin Olusumu, 13-41; Gokberk, Macit. Felsefe Tarihi (istanbul: Remyzi, 1998),
12,13, 15.

8 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 1/158; el-Farabi, Eb( Ibrahim Ishak b ibrahim b el-Huseyn (6. 350). Mu cem divini’l-arabi IV. thk. Ahmed
Muhtar Omer (Kahire: Miieessetii Dari’s-Sa‘bi li’s-Sehafe ve’t-Tibaa ve’n-Nesr, 2003 (1424); 1/111, 125, 2/325, 3/318, 4/48, 82.

9 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 2/43, 236, 258, 6/182.

'
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1.1.1.1. Aklin Sozliik Anlami

Cogulu ‘uktl’ “Jdsi=” olan akil, Arapga bir kelime olup dJi= Ji= kelimesinin mastaridir.
Kelimenin sekillendigi kalip itibariyle pek ¢ok anlam ihtiva etmekle birlikte en temel anlami,
baglamak, tutmak ve korumaktir.!0 Isim olarak karsiligy, diyet, kale, kalb, siginak, anlamak, hafiza, id-
rak merkezi ve iyiyi ¢irkinden ayirma kabiliyetidir.!? Humk, cehl, zuhtil, sefeh ve ciinun kelimelerinin
zit anlamlis1 olarak akil, kullarildig1 kalip itibariyle sifat ve mastar olarak zengin bir anlam ihtiva

etmektedir.1?

Akl kelimesinin sozlitk anlami 6zet halinde ifade edilecek olursa; anlamak, engellemek,
alikoymak, tutma, hapsetmek, baglamak, devenin ayagini dirseginden baglamak, baglamaya yarayan
ip, kadinin sagini taramasi, bir iste sebat etmek, kayit altina almak, akilda istiin gelmek, rakibi oyuna
getirip yikmak, akilli oldugunu ispat icin yarismak, dili tutulmak, ishali 6nleyen ilag, yiiksek bir yere
cikip siginmak, sigmak, kale, tek ayagin {izerinde durmak, diyet 6demek, diyet 6demekle yiikiimlii

baba tarafindan olan yakin akraba, ilim elde etmeye yarayan giic, iyiyi cirkinden ve hakki da

batildan ayirmaya yarayan kabiliyet, hafiza, maddeden soyut olmakla birlikte fiilen maddeye bitisik

olan cevher, insani diger canlilardan ayiran temyiz giicii, zeka, nefs-i natika, hak ve batili bilen
kalpteki nur, insan bedeniyle ilgili olarak Allah'in yarattig1 cevher, esyanin hakikatini gosteren ve

bunlar1 anlamaya yarayan sey, kalp, ruh, idrak yetenegi, fikir ve re’y" gibi anlamlar1 s6z konusudur.

Goriildiigh gibi akil, muhteva itibariyle zengin bir kullanim alanina sahip olsa da, temelindeki mana,

“tutmak, korumak ve engel” olmak gibi ana noktalara dayanmakta ve sonug itibariyle ilk etapta

farklilik goze carpmis olsa da cikis noktast itibariyle aym 6ze baglanmaktadir. Islam &ncesi Arap
toplumunda akil kelimesiyle diyet, akilci kuvvet, giizel kadin karsisinda duyulan dehset ve hayret,
goriis darligina ragmen kemaldeki olgunluk gibi isim ve 6zellikler kastedilmekteydi.* Sonug itibariyle
akli ifade ederken sadece akil kelimesi degil bunun yaminda belli basli baska kelimeler de
kullanmilmistir. Kitdbda da yer alan bu kelimelerden bazilarini ifade etmek gerekirse bunlar; hicj,

nithye veya niiha, liib, hicr, hasat, berz, keys, irb, hazm, hakk, bezamet, bezimet, nafiz, siikaket,

10 el-Esbehani, Ahmed b Muhammed el-Medini Ebu’l-Mtisa (6. 581). el-Mecmiiu'l-mugis fi garibi’l-Kur'dn ve'l-hadis I-1I-III. thk.

Abdulkerim el-Azbevi. (Suud: Camiatu Ummi’l-Kura, 1hyau’t-Tﬁrasi’l-Arabi, 1986-1988 (1406-1408), 1/378; Cevheri, Ismail

Ibn Hammad. es-Sihih técu'l-luga ve sthihii’l-arabiyye. thk Ahmed Abdulgafiir Attar. (Kahire: yy, 1984), 7/1769; Ibn Manzir,

Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Miikrim. Lisdnii’l-arab. (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 11/459; Firuzabadi, Ebii't-Tahir

Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed (817/1415). el-Kamusii'l-muhit. (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 2005

(1426), 1034, 58, 86, 367, 481, 621, 716, 722, 973, 998, 1034, 1046, 1092, 1173, 1268-1286; Zebidi, Murtaza. Ticu'l-arils min
cevihiri’l-kdmils. thk. Ali Sirl. (Beyrut: yy 1994), 15/504; ibn Side, Ebuw’l-Hasen Ali ibn ismail. el-Muhassas. (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1978), 1/15.

Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 1/158; ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris Ibn Zekeriyya. Miicmelii’l-luga. thk. Abdulmuhsin
Sultan. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), 3/617-618; Saidi, Abdiilfettah, el—ifsﬁh fi fikhi’l-luga. (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi,
1964), 1/139; Ibn Manziir, 11/45, 460, 462.

12 bnii’s-Sikkit; Ebfi Yusuf b Ishak el-Huzitani (6. 244/8585). Islahu’l-mantik. thk. Muammed Merib.(Yy: Daru Thyai’-Tiirasi’l-
Arabi, 2002 (1423), 266; Esbehani, el-Mecmiiu’l-mugis, 3/468; ibn Diireyd, EbG Bekr ibn Muhammed ibn Hasen. Cembheretii’l-
liiga, thk. Remzi Miinir. (Beyrut: yy, 1987), 2/939; ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed. Mu’cemii mekayisii’l-liiga. thk. Sehabeddin
EbG Amr. (Beyrut: yy. 1994), 672; el-Herevi, EbG Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher Ezheri (370/980). ez-Zahir fi garibi
elfazi'li-imam es-Safii. thk. Misad Abdu’lhamid es-Sa‘deni. (Yy: Daru’t-Talat’, ty), 153, 170, 193, 202, 208, 243.

13 {bnii’s-Sikkit, Islahu’l-mantik, 277; Esbehani, el-Mecmiiu’l-Mugis, 1/378; Salih, Dirdsétun fi'l-fikhi’l-lugd, 306, 396.

14 Clz, Muhammed Ali. Mefhiimii'l-akli ve'l-kalbi fi'l-kur’dni ve’s-stinne. Beyrut: Darii’l-[lm, 1983, 24.

-
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miskab, darb, nedb, musammim, mazi, vefar, hilm, razatet, tezemmiit, rakanet, tahaffuz, tedbir ve
hilettir.1s

1.1.1.2. Terim Olarak Akil

Dil zenginligi acisindan bu kadar genis bir anlam ihtiva eden, kelime anlamini aktarirken
ifade edildigi gibi baglamak, tutma ve korumak anlamina gelen bir kokten alinan akil, kavram olarak
algilamaktir. Algilama araci olan akil, kisinin duyularla kavrayamadig: seyleri kendisiyle kavradig:
bir diislince yetisidir. Sahibini tehlikelere diismekten korudugu icin bu diisiince yetisine akil
denilmistir. Oyleyse akil, iyiyi ve kotiiyili secip ayirt etme yetenegidir. Akil kavraminin bizzat kendisi,
kokeninde kelimeler yoluyla bilginin eregini kayit altina alan ve tutan bir nevi fitrl “kayit altina
alma” ve “alikoyma” anlamlarina gelmektedir.’® Akil, zat1 itibariyle maddeden soyut olmakla birlikte

fiillen maddeyle biitiinlesmis, insanlarin “ene” olarak tanimladiklar: “nefs-i ndtika” olarak bilinen bir

cevherdir.”” Bugiin yaygin sekilde kullanildig1 bicimiyle akil, insani diger canlilardan ayiran temyiz
giicii,'® hiisiin ve kubuh, noksan ve kemal olmalar1 yoniiyle esyanin sifatlarini bilme; ¢irkin ve eksik
olandan imtina ile giizel olan1 gormeye odaklanmaktir.’ Akil, kendisiyle zarGiri ve nazari ilimlerin
tahsil edilerek kiyas yapabilen ruhani nur, kendisiyle hak ile batilin, hayr ile serrin ve giizel ile
¢irkinin bilindigi sey olarak da tarif edilmesinin yaninda insanin kendisiyle hitab1 anlayabildigi duygu
seklinde de anlasilmistir.? Daha genis anlamiyla akil, duyu organlar1 araciligiyla kendisine ulasan
bilgileri degerlendirerek dogru ile yanlisi birbirinden ayirabilen, her tiirlii kavram ve fikir arasinda ki-
yaslar yapabilen, varliklari1 gaye, imkan ve ihtimal agisindan inceleyip onlar hakkinda dogru bilgiler
ortaya koyabilen ancak biitiin varlik ve esyay1 ihata edemedigi igin sinurh bilgiler verebilen; insan
biinyesinde var olan ve bilginin olusumunda etkin konumda bulunan cesitli duyular sebebiyle
yanilabilen, bundan dolay1 da kendisine 1s1k tutacak saglam bir kaynaga ihtiya¢ duyan zihni bir
kuvvettir.?! Onun faal olabilmesi icin bir dimaga, bes duyuya, olaya ve onciil haberlere ihtiya¢ vardir.
Kelime, kavram ve 1stilah anlamlar1 beraber diisiiniildiigiinde akli, bilgi edinmek {izere insana sinirl1

olarak verilmis bilme ve kavrama gii¢ ve vasitasi olarak tanimlamak miimkiindiir.

1.1.1.3. Akalla flgili Diger Kavramlar

Akal, bir kistm duyu organlar: gibi miisahhas bir uzvun mahsulii olmayip, belli basli organ,
duyu ve duygularin miisterek {iriiniidiir. Ruh, zekd, zihin, hafiza, beyin, kalp, vicdan, duyu ve

duygularin devreye girmesiyle olusmaktadir. Oyleyse akil, tek basina bir organ, duyu ve duygunun

15 el-Hacc, 22/46; el—Amf, 7/179. Tim degerlendirmeler icin bk. el-Ahfas, el-Evsat Eb{'l-huseyn el-Basri el-Mu'tezili (6. 215).
Medni’l-kur’dn li'l-Ahfas 1I. thk. Huda Mahmft. (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1990 (1411), 313; el-Ezdi, Eb(i bekr Muhammed b
el-Hasen b Dureyd el-Basri (6. 321/933). Centheratii’l-luga III, thk. Remzi Miinir Ba‘labekki. (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’l-Melayin,
1987), 1/236, 2/105 1/449, 555, 2/939, 3/1285; Saidi, el-Ifsdh fi fikhi'l-luga, 1/139, 140-141; ibn Side, el-Muhassas, 1/15, 16 vd.;
Salih, 306, 396; FArabi, Mu‘cem divini’l-arabi, 1/111, 2/325, 3/318, 4/48; bnii’s-Sikkit, Islahu’l-mantik, 298; Ferahidi, Kitdbu’l-ayn,
1/158; Ibnu’s-Sikkit, el-Kenzu/'l-lugavi, 110; ibn Faris, 3/617-618; FiruzabAadi, 8/37; ibn Manziir, 11/458, 459; Razi, Muhammed
ibn Ebi Bekir ibn Abdilkadir. Muhtdru’s-sithdh. thk. Mahmad Hatr. (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1995), 187; Esbehani, el-
Mecmiiu’l-Mugis, 2/139, 150, 200; Herevi, 243.

16 Platon. Diyaloglar (Sokrates’sin Savunmas Uzerine), cev. Teoman Aktiirel. (1star1bul: Remzi Kitabevi, ty), 43, 44, 45; Gokberk,
Felsefe Tarihi, 24, 25 vd.

17 ¢]-Ciircani, Ali Ibn Muhammed. Kitabu't-ta'rifat. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmi, 1988), 151-152.

18 Ezd1, Cemheratii’l-luga, 2/939.

19 Firuzabadi, 8/35; Saidi, el-Ifsdh fi fikhi’l-luga, 1/139.

2 e]-Maturid1, EbG Manstir Muhammed. Kitdbu't-tevhid. thk. Fethullah Huleyf. (Istanbul: 1979), 10; Ibn Hazm, el-Ihkim, 1/4, 5, 6,
11, 12, 15-16, 18-19, 28,-29; Saidi, 1/139; Siileyman Hayri Bolay. “Akil”. TDfA, istanbul, 1989, 2/238.

21 fbn Hazm, el—jhkdm, 1/4,5, 6,2/12, 15-16, 18-19, 28,-29; Ciircani, 151-152.
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trtinti degil, maddi yonii olan organlarla ruh gibi soyut kavramlarla da ilgisi olan miisterek bir

faaliyettir.

Alkalla ilgili kavramlardan ilki; iligkileri kavrama yetenegi, usa vurma, tek boyutlu olabildigi
gibi ¢ok boyutlu kiilll bir faaliyet bunun yaninda yargilama ve anlama yetisi demek olan zekadir.2?
Onunla insan, kavramlar1 kullanarak gecmis, hal ve gelecekte hareket edebilmekte, yarg: verip akil
yuriitebilmektedir. Bilgi edinme, tahminde bulunma, bagkalariyla anlagsma, karar verme ve akil sahibi
olma gibi 6zellikler hep zekanin yansimasidir. Boylece insan zekasi, temel ruhi olaylara algi, hafiza,
duygular, gelismis egilimler, tutkular, irade ve bilgi gibi temel ruhi olaylar1 da ekleyerek insana 6zgii
bir yetenek olan diisiinceyi meydana getirmektedir.? Insanda diisiinme, gesitli sekillerde ortaya
¢ikmaktadir. Eger diisiinme, tipik olmayan bir konum, durum ve isi hemen kavrarsa, diisiinmenin bu
sekline zeka; eger diisiinme, belli problemleri tasarlar, onlar1 kavramlarla ifade eder ve bunlar
tizerinde diisiinme ve diisiinceye dayanan izahlar yaparsa diistinmenin bu sekline akil denir. Eger
diisiinme, idrak sahasina ait olan bir olayi, tepki vermeden dogrudan dogruya kavrarsa, diisiinmenin
bu sekline de, anlama ad1 verilmistir.* Zeka ve zihin veya 0Olgiip bicme melekesi olan matematiksel
akil, bedenle maddi baglamda iliskisi olan bir seydir. Ciinkii beyni olmayan bir kimse, zihinsel
etkinliklerini yerine getirememektedir. Diislinme, akil yiiriitme, nesnel gerceklikleri algilama,
kavrama, yargilama ve sonug ¢ikarma yetenekleri daha metafizik, daha {istiin ve hadsi bir meleke olan
“intellectus (anlayis)”, yani Kitabin akil dedigi seyle ilgilidir ki iste esyanin hikmeti bu akilla
algilanir.> Zeka diizeyi ise, her yas grubunun, gelisim donemlerine, gevre ve egitim faktoriine gore
farklilik arz etmektedir. Biyolojik zeka, aklin, beyinle iliskisini anlatmada gecen bir alt birimdir ve
biyolojik zeka, akil degil, aklin bir parcasidir. Buna gore zeka ile akil farkli seylerdir ve zeka, fiziksel
bir konu iken akil, hem fiziksel hem de fizik 6tesi bir boyuta sahiptir. Bu durumda, miikemmel dere-
cede erdemlerin ortaya cikabilmesi icin, akil ve zekanin miisterek faaliyetine ihtiyag¢ vardir ki genelde

bu, kalp-kafa biitiinliigii olarak ifade edilmektedir.?s

Insanin anlama, bilme ve hatirlama, acik ve gizli duyular: da ihtiva eden zihinle insan, ilim
elde etmeye hazir hale gelmektedir. Bu anlamda zihin, tefekkiirle ilim ve ma’rifet elde etmede
biitiinciil bir kabiliyettir.? Diisiince veya diisiince yolu kastedildiginde kullanilan kelime ise,
zihniyettir. Insan, akilci ve duygusal olmak iizere iki zihne sahiptir; bu zihinlerden birisiyle diisiiniir,
digeriyle de hisseder. Akilcl zihin, cogunlukla farkinda oldugumuz kavrama tarzidir; bilincimize daha
yakindir, diisiincelidir ve tartip yansitabilir.2? Bunun yar sira fevri ve giiglii, bazen de mantiksiz olan
bir kavrama sistemi olan duygusal zihin de vardir. Bu duygusal akila ikiligin, popiiler kiiltiirdeki

izdligimii, kalp ile kafadir. Bir seyin dogru oldugunu kalpten bilmek, bir bigimde daha derinden emin

22 Platon, 43, 44, 45; Gokberk, 24, 25 vd.

2 Konuyla ilgili bk. ibn Halddmn, Tarihu ibn Haldin, 1/ 703; Gokberk, 27, 30, 37; Weisinger, Hendrie. f;; Yasaminda Duygusal Zeka.
cev. Nurettin Siileymangil. (Istanbul: MNS, 1998); Goleman, Daniel. Duygusal Zekd. cev. Banu Segkin Yiiksel. (Istanbul: Varlik,
1998); Weiss, Donald H. Bellek Giiclendirme Teknikleri. (Istanbul: Rota, 1993); Gardner, Howard. Zihin Cerceveleri Coklu Zekd
Kurami. gev. Ebru Kilig. (Istanbul: Alfa, 2004); Sezik, Nejat. Sinirsiz Beyin Giicii. (Istanbul: Hayat, 2001), 72-73-74.

2 Gokberk, 37; Menglisoglu, Takiyettin. Felsefeye Giris. (Istanbul: yy, 1968), 48.

25 Platon, 393, 394 vd; Gokberk, 38, 67, 77.

% el-Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebit Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali (61. 505/1111). Serefii’l-
akli ve mahiyyetuhil. (Beyrut: yy, 1986), 58-60; a. mlf. Mi'ydru'l-ilm. ngr: Ahmed Semseddin. (Beyrut: yy, 1990), 275; a. mlf. el-
Mustasfd. cev. Yunus Apaydin. (Kayseri: yy, 1994), 1/30; Gokberk, 58; Altintas, 147.

27 Ciircani, 108.

28 Gokberk, 38, 39, 40, 43 vd., 77.
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olma anlaminda akilct zihinle diisiinmekten farkli bir inang¢ seklidir. Zihnin, akilci-duygusal
dengesinin, belirli bir orantis1 vardir; hisler yogunlastik¢ca duygusal zihin devreye girer ve akilc zihin
bu durumda etkisini yitirmektedir.”? Insan yasaminin tehlikede oldugu durumlarda, duygu ve
sezgileriyle anlik tepkiler buradan kaynaklanir. Bu agidan bakildiginda Maturidi'nin, bilgi elde etme
yontemleri arasinda gecen duyulari, “1yan” ve “havas” seklinde ikiye ayirmis olmasi ve 1yamn ifade
ederken onun, hem organik hem de manevi gozii igine aldigini bildirmesi oldukc¢a dikkat cekicidir.
Bunun anlami, duyu ve duygu iliskisinin, birlikte is yaptigi ve her iki kanaldan gelen bilgi
malzemesinin, akilda sistematik bir bilgi haline doniistiiriilmesidir.?® Yine Maturidi gibi imamlar,
akilla zihnin farkliligina dikkat cekerek insanlari, zeka ve zihin kapasite farkliliklarina gore
smiflandirmislardir. Ona gore zihin kapasitesi farkli insanlardan bir kismi, istidlal yontemiyle ve
naklin bilgisine ihtiyag¢ duymadan, varligin yaratilis hikmetlerini kavrayabilir ve neticede Allah’a
iman noktasina ulasabilirler. Bu kimseler, zihni gelisimlerini en {iist seviyeye ¢ikarmis filozof veya
bilginlerdir. Farkli yas grubunda bulunan cocuklar ve egitim diizeyi diisiik ikinci derecede zeka
diizeyine sahip olanlar ise, metafizik konularda ancak naklin yardimiyla bilgi elde edebilirler. Ugiincii
tip zihni melekeye sahip olanlara gelince onlar, gesitli nefsani arzu ve isteklerin, zihni yapiy1 olumsuz
etkilemesi sebebiyle ne akil ve ne de nakil ile hakikatin bilgisine ulasamayacak tipteki hayvan tabiatli

kimselerdir.3!

Hafiza, algilar1 saklayip algilanmalarini saglayan ve el-kuvvetii’z-zakire olarak da ad-
landirilan zihin giicii® veya bir bagka ifadeyle, insan zihninin her tiirlii algiy1 belleme, akilda tutma ve
hatirlama yetisidir.*® Kuvve-i hafiza seklinde kullanuldiginda hatirlama ve akilda tutma giicii
kastedilmistir. Hafiza, karmasik bir ruh olgusudur ve zeka ile ilintilidir. Hayvanda, ancak otomatik ve
duygusal hafiza, aliskanlik-hafiza yetenegi vardir. Oysa insan, gercek anlamiyla hafizaya, yani
gecmisle ilgili imgeyi, ge¢misin imgesi olarak tanima yetisine sahiptir. Bu ise, kavram edinebilme ve
akil yiiriitme islemini gerektirmektedir. Ayni zamanda hafiza kavramimin kapsadigi, hatirlama,
tanima veya algisal hatirlama yoluyla nesnelerin bilinip taninmasi ve az sayida alistirma yaparak bir
seyin bellenmesini saglayan yeniden 6grenme gibi belli bash faaliyetleri vardir.3* Hafiza (kurra); aklin,
aktif bekleme hali olarak zihindeki yer etme hali, anlama, bilme ve belleme melekesidir. Fikhin
baslangi¢ doneminde Kitab'in anlasilmasiyla ilgili ve fikih kelimesinin temellerinin atildig1, akil-hafiza
iligkisi icerisinde onunla ilgisi olan “kurra” terimiyle yakindan irtibat1 vardir. Sahabenin tamam
fetvaya ehil olmadigindan din konusunda herkese bagvurulmamakta, dini bilgi sadece kendilerine
“kurrd” denilen miitehassis sahabelerden 6grenilmekteydi. Okuma yazma orani o devirde ender
bulundugu icin bu bilgileri tahsil edip baskalarina anlatmakla 6zel olarak ugrasan kisilere “kitab1
okuyabilen ve iimm1 olmayan” anlaminda kurra denilmekteydi. Ciinkii Araplar {immi bir milletti. O
vakit immilik, Arap olmalar1 yoniiyle sahabede genel bir niteliktir. Bu yiizden buna isaret olsun diye
Kitdb’t okuyabilenlere “kurrd” diye isimlendirilmigtir. Daha sonraki gelismeler, Araplardan

29 Gokberk, 38.

30 Platon, 393, 394 vd; Altintas, 173, 174.

31 Ferahidi, 1/158; Farabi, 1/111, 125, 2/325, 3/318, 4/48, 82; Maturidi, 100, 182 vd; Maturidi, 100, 182 vd; Ibn Hazm, el-ihkdm, 1/4-
5;3/9, 22, 62; Maturidi, 100, 182 vd.

32 Hayati Hokelekli, “Duyu” DIA, Istanbul 1994, 10/ 8-12; 15/108.

3 Platon, 393, 394 vd.

3 Meydan Larousse, 5/514-515.
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timmiligin kalkmasi, fikhin olgunluga ermesi ile hukuk alaninda yetenek kesbedenlere fukaha ve

ulema denilmisgtir.3>

Insanin, kendisi digindaki nesneleri duyup sezme hali seklinde tarif edebilecegimiz du-
yulari, zahiri ve batinl olmak {izere iki kategoride incelemek miimkiindiir. Zahiri duyular
denildiginde gorme, isitme, koklama, dokunma ve tatma gibi duyular ifade edilirken batini duyularla
kastedilen sey, hayal, irade, tasavvur, idrak, tefekkiir ve tezekkiir gibi hususlardir. Bunlarin her birisi
de, aklin islev ve fonksiyonunu etkileyen hususlardir. Zira akil, bu kanallardan gelen verilere gore
sekillenmekte ve neticede ortaya c¢ikan birikime gore faaliyet gostermektedir. Duyu ve duygular,
tizerinde durulup isletildigi olglide viis’at alanina sahiptirler. Bilhassa batini duyularin smirlari,

olabildigince genistir.%

Dileme, isteme, ihtiyar etme ve esit olan iki seyden birini tercihte bulunma anlamlarina
gelen irade, vicdan veya ruhun dort temel unsurundan birisidir. Bu agidan bakildiginda, Kitab'in
akildan bekledigi ile iradeden beklenenler ayni cizgide bulusmaktadir. Zira aklin yonetimi, iradenin
yonetimiyle dogru orantilidir. Zaten insani, maddi-manevi olas1 tehlikelerden koruyacak olan da,
iradi akildir. Kitab sonrasinda irade ile ilgili olarak dort temel goriis ortaya ¢ikarak bazi ekollerin
dogmasina sebebiyet vermistir. Buna gore “mutlak cebri” savunanlara goére insan, tipki diger canlilar
gibi suur ve iradesiz bir varliktir. Muhtar degil, muztardir ve adeta o, riizgarin 6niindeki yaprak
gibidir. Cebirde orta bir yol tutarak, nisbi bir kudret ve iradeyi kabul edenlere gore ise insan, herhangi
bir ise meylettiginde belli bir kudret ve istitaat gosterebilir; ancak bu durumda o, asla miiessir
degildir. Her iki yoniiyle cebri anlayisin karsisinda yer alan “mutlak tefviz” anlayisina gore ise insan,
mutlak manada kendi irade ve ihtiyariyla hareket etmektedir. Bu goriise gore Allah, begerin fiillerini
tamamen insana birakmistir ve dolayisiyla insan, kendi fiillerinin yaraticisidir. Ug noktay1 ifade eden
bu ekollere kargilik Imam Maturidi, orta bir yol takip ederek cebr-i mutlak ve tefviz-i mutlaka karsi
¢ikmis ve herkesin, clizi ihtiyariyla tercih edip iradesiyle kesbettigi islerden sorumlu olacagin ifade
etmistir. Zira Kitab, lehde veya aleyhte kesbedilen her seyin sorumlusu olarak insani gostermistir.%
Buna gore mutlak yaratict Allah olmakla birlikte kesb, meyil veya meyilde bir tasarrufla insan, O'nun
yaratmasini talep etmektedir. Elbette maddi ve manevi biitiin mahiyetimiz gibi kudret ve iradelerimiz
de mahliktur. Ancak kudrette oldugu gibi irade de, kiilli ve ciizi olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir
ve kiilll olani, dogrudan Allah’a ait olmakla birlikte ciizi irade, yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi

icin insana verilmis bir tercih konumundadir.3

1.1.2. Akil Tasnifleri

Genel olarak akil, insanin dogumuyla birlikte getirdigi dogustan ve sonradan elde edilen
anlaminda kazanilmis olmak iizere iki kisimda incelenmistir. Akli ifade eden kelimelerden genelde
aynt mana kastedilmis olsa bile teferruatinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bazi bilginlere gore
aklin ilk derecesi, fitri (matbu’) akildir. Bu nevi akil, her insanda bulunur. Boyle bir akil tasityan
kimseye deli denilmedigi gibi iman edip etmemek ve dini sorumluluk da bu akilla ilgilidir. Tkinci bir

3 {bn Haldtn, Tarthu Ibn Haldiin, 1/ 703.

3% Hokelekli, “Duyu.” 10/8-12

37 el-Bakara, 2/286

3 frade ile ilgili olarak degisik goriisler i¢in bk. Cagrici, Mustafa - Hayati Hokelekli. “frade” TDV (Istanbul, 2000), 22/22, 380.
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akil daha vardir ki Allah'in hidayetiyle aydinlanmis olan bu akla, liib adi verilmistir. Zira Allah”1
bilenler, iilii'l-elbab diye adlandirilmistir.® Ancak, Allah't bilen herkes akillidir fakat her akilli/zeka
sahibi Allah’1t bilmeyebilir.#0 Ayrica mecazi manada, ilme de akil denilmistir Genelde akil tasnifleri
ikiye ayrilmakla birlikte bunlari ifade eden kelimelerde farkliliklar goze carpmaktadir. Isin temelinde
iki akil s6z konusudur ve iki ana gerekce bulunmaktadir; 1. aklin dogustan gelmesi, 2. dogustan gelen

bu aklin gelistirilmesidir.4

1.1.2.1. Dogustan Akil

Alal, Allah’in insan tabiatina dogustan koydugu bir icgiidiidiir ve bu yoniiyle ona, fitri akil
denilmistir. Bu akla, biitiin insanlarda miisterek olan garizi akil, matbt’ akil, kudsi kuvvet (tabii akil)
veya batini akil adi da verilmistir.#2 Bu aklin en yiiksek mertebesi, ilk akil manasinda akl-1 evvel
seklinde isimlendirilmistir. Bazilarina gore Allah’in, kullar: igin iki elgisi vardir; bunlardan birisi, gizli
ve batini, digeri ise, acik olan peygamberlerdir. Buna gore batini akil elgisi olmayan kimse, zahiri
elgiyi anlayamaz. Buradaki batini akil, insanin dogustan beraberinde getirdigi fitri akildir ve
peygamberlerin elgiliginin sithhati bu akilla test edilir. Bundan dolayidir ki Allah, kendisinin
vahdaniyetinden ve peygamberlerin niibiivvetinin dogrulugundan siiphe edenleri akla havale
etmistir#® Allah’in, imtihan edip sorumluluk yiikleyecegi kullarinin tabiatina yerlestirdigi garizi
akildir ki teklif, bu akil sahiplerine yapilmistir.# Ciinkii beyanin kavranabilmesi i¢in, Allah'in ihsanda

bulundugu akla ihtiyag¢ vardir.*>

Akl i¢in, zorunlu ilim denilirken kastedilen garizi akildir ve Allah’t bilme konusunda, bu
akil itibariyle insanlar arasinda bir fark yoktur; kafir ve mii'min biitiin insanlar ayni akla sahip
olduklar1 gibi bu manada peygamberlerle siradan insanlarin arasinda da bir fark yoktur.* Insanlarda
hakiki ve asil olan, tabii akildir ve bu fitri akil olmadan, diger aklin olmasina imkan yoktur. Aklin
olgunlasabilmesi icin insanin, ergenlik ¢agim yakalamis olmasi gerekmektedir. Insanlari hayvanlar-
dan ayiran da bu akildir ve bunun, noksanlik kabul etmeyecegi asikardir. Ne zaman insanda fitri akil
tamam olursa, onun akilli ismini almasina ve noksanliktan kurtulmasina sebep olur.#” Bu anlamda bir
hukuk terimi olarak &akil, iyi ve kotiiyii, kar ile zarar1 ayirt etmeye yarayan zihni melekeler agisindan
yeterli kimseyi ifade etmektedir. Akil; hatasini anlayip kabullenen kisi i¢in oldugu gibi cocugun aklini
kullanabilme yetenegini ifade etmek icin de kullanilan bir kavramdir.¥# Ayni zamanda kuvve-i

miidrike, miifekkire ve miimeyyize gibi isimler de verilen bu akilla insan, olaylar arasinda neden ve

39 Al-i Imrdn, 3/7, 190; el-Maide, 5/100. Ayrica bk. Ebu’l-Huseyn, Ahmed b Faris el-Kazvini er-Razi. es-Sahibiyyu f1 fikhi’l-lugati’l-
arabi ve meseiluhi ve sunenii’l-arab fi kelimihd. nsr. Muhammed Ali Beydan. (Yy: yy, 1997 (1418), 19, 159, 180.

40 el-Bakara, 2/179, 269.

41 {bn Hazm, el-lhkim, 1/4, 5, 14.

£ el-Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Basri (6l. 450/1058). Edebii’d-diinyd ve’d-din, thk. Yasin Muhammed.
(Beyrut: yy, 1995), 29.

43 {sfehani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seri’a. (Kahire, 1973), 99.

4 Maverdji, 28.

45 Muhasibi, Haris Ibn Esed (1. 243/857). Serefii'l-akl ve mahiyetuhii. thk. M. Abdiilkadir Ata. (Beyrut: yy, 1986), 19-21. Mu'tezile

ve Maturidilerin, niibiivvet olmaksizin insanin, Allah’m varligini bilmek zorunda oldugunu sdylerken dayandiklar akil, garizi

akaldur.

4 bk. Abdiilcebbar, Kadi (1. 415/1025). el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl. thk. M. Ali en-Neccar - Abdiilhalim en-Neccar. (Kahire:

yy, 1965), 12/506; Gazzali, Serefii’l-akl, 59.

47 Maverdji, 13.

48 Hamdi Déndiiren. “Akil.” DIA. (istanbul, 1989), 2/247; Asim Efendi. Kamiis Terciimesi. (1stanbul: yy, 1305), 3/147.
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sonu¢ baglantilar1 kurar. Sagduyu olarak da adlandirilan bu akil, iyi hiikiim verme ve dogruyu
yanlistan ayirt etme gliciine sahiptir ve bu isimlerin hepsinin ortak adi, insanda algilama, kavrama,
diisiinme ve iki seyin arasimni birbirinden ayirma giiciidiir.# Islam ve Bati filozoflarinin ifadesiyle
teorik-nazari akil, ya da Aristo'nun pasif akil dedigi dogustan akil budur.? Bazilarina gore, dogru ve
selim akil olarak da ifade edilen bu akil, deneyle ilgisi olmayan, saf ve katiksiz, duyu organlariyla da
hicbir bagimlilig1 olmayan fakat tecriibeden elde ettigi hakikatleri birbirine baglama yetenegine
sahiptir.>! Meleke olarak insanda bulunan olusturucu akil da budur ve herkeste ayni oranda bulunur.
Miiesses akil da, herkeste ayni olan ve miinasebetleri idrak sayesinde evrensel ve zorunlu bir takim
prensipler kurma yetenegidir. Asil itibariyle biitiin insanlar, olusturucu akla sahiptirler.52 Ozetle garizi
akil, biitiin insanlara verilmis bir bilgi kaynagidir. Bu aklin; bilgi ortaya koymasi, duyulardan aldig:
malzemeleri bilgiye cevirmesi, bir de anlama ve yorumlama aktivitesi agisindan {i¢ gorevi soz

konusudur.?

1.1.2.2. Kazanilmis Akil

Genel kabule gore, teorik ve pratik egitimle elde edilen kazanulmis akil, garizi ve fitr aklin
isletilmesiyle kazanilan bir akil yetenegi olup, deney, muhakeme, akil ytirtitme, diisiinme ve 6grenme
yoluyla elde edilmektedir. Garizi aklin gelismis olan bu tiiriine, isitilmis anlaminda akl-1 mesmd@’, akl-1
miistefad, akl-1 ameli, akl-1 miikteseb ve akl-1 tecriibi gibi isimler de verilmistir.> Dogru akli ictihada
gotiiren, akil yiiriitme giiciine insant muktedir kilan kesbi akildir. Garizi akil kendi zatiyla var
olurken, kazanilmis akil garizi akildan soyutlanmasi miimkiin degildir. Bu anlamda kazanilmis akail,
garize tabi (fer’) olmakta ve o olmadan var olamamaktadir. Kitdb'in ifade ettigi akil; inkarcilarin
akilsizlikla nitelendirildigi her yerde gecen, insanlarin, dogustan getirdikleri ve tabiatlarinda bulunan
tabii akil degil, duyularak elde edilen bu mesmi’ akildir. Aklin olmadigi yerde teklifin de
bulunmadig: ifade edilirken kastedilen, fitri ve matbti’ akil iken, inkarda sartlanmis kimselerin

kinandig yerlerde hedeflenen ise, kesbi, tecriibi ve mesm” akildir.%

1.2. Kitab’da Akal

Saril; insana akli, hayir ve serri ayirt etmesi ve kullanmas: i¢in vermis, onu akilla diger
varliklardan daha {istiin hale getirmistir. = Siiphesiz insana, bdyle bir hediyenin verilmis olmasi,
bosuna degildir ve insanin, her tiirlii isinde bu nimetten istifade ile isabeti yakalamasi
gerekmektedir.®*®  Kitab, aklin ne oldugundan ziyade onun ne ise yarayacagimin iizerinde durarak
bu anlamda onu, imana ulasmada en 6nemli bir dinamik olarak degerlendirmistir. Imana davet
ederken Kitab'in tavri, dogmatik bir {islup yerine, akillar1 ikna etmeye yonelik aktif bir metottur.
Ciinkii Kitab’a gore akil, tek boyutlu bir olgu degil, cok yonlii bir faaliyettir. Zira onun akla hitap ettigi

9 Platon, 393, 394 vd; Gokberk, 67, 77; Descartes. R. Aklin [daresi fgin Kurallar. ¢ev. M. Karasan. (1stanbu1: vy, 1977), 17.

% bk. Platon, 393, 394 vd; Gokberk, 67, 77; Osman Karadeniz. “Akil-Vahiy Hi§kisi.” DID, 33/40-41.

51 Platon, 393, 453, 454 vd; Leibniz, G. W. [manla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma. gev. Hiiseyin Batu. (istanbul: vy, 1986), 4, 5.

52 {sfehani, el-Miifredit, 748; Hiiseyin Atay. “Kur’an’a Gore Arastirmalar.” (Ankara: yy, 1995), 4/41, 42; Lalende. A. La Raison et
Les Normes. Paris: yy, 1933, 16, 17, 187, 228.

5 Atay, 41-42; Altintas, 157, 158, 159.

54 el-Harizmi, Ebéi Abdullah el-Katib Muhammed b. Ahmed b. Yusuf (387/997). Mefatihii'l-uliim. thk. {brahim el-Ebyari. (Beyrut:

Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1989), 159.

55 el-Ankebiit, 29/43. Ayrica bkz. Maverdi; 16; a. mlf., A'ldmii’n-niibiivve, s. 28; Isfehani, 511; ibn Hazm, I, 57, 59.

5% Havarizmi, 159.
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yerlerde kullandig liib, kalp, fuad, niiha, hicr ve riisd gibi degisik kelimeler ve ona yiikledigi taakkul,
tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir, tefakkuh, tebassur ve nazar gibi farkli anlamlara bakilacak olursa akil,
icice gegmis bircok kavramla irtibatli ve fonksiyonelligi siirekli 6n planda olan aktif bir faaliyettir.
Biitlin bunlar gostermistir ki Kitab, akletme ameliyesinde, duyularin da devreye girdigi bir faaliyetten
sO0z etmektedir. Bu, aklederken kalbin (basiret/feraset/zithd) de one ¢ikmasi, isabetli diistiniip akli

faaliyette bulunabilmesi ancak beyin ve kalbin miisterek hareket etmesine baglidir.

Kitab’a gore akilli olmak, iman etmeyi gerektirdigi gibi imansizlik da, akilsizligin bir so-
nucudur. Zira Kitab, dogrudan akla hitap etmekte ve akli olmayarn1 da tekliften muaf tutmaktadir.
Kitab’a gore ayetleri anlama gorevi, dogrudan akla aittir ve onun muhatab1 da bu anlamda “akilli”
kimselerdir. Iste Kitib’a gore akilli, iradesini iyi kullanip bu tuzaklara takilmadan aklii miispet
yonde besleyebilen kimsedir. Her konuda oldugu gibi akil hususunda da Kitab, 6l¢iilii olmay1 ve orta
yolu salik vermekte ve onu tamamen devreden ¢ikarip atil konuma getirecek olan anlayislar: redderek
imanda derinlesme, yaratilis amacinda yiiriimesinin en dogru yol oldugunu gostermektedir. Zira o,
yaratilisla gelen potansiyelini daha sonradan isletmesiyle kemale ermekte ve bu kemal yolunda elde
ettigi bilgi ve tecriibelere gore bir faaliyet yiiriitmektedir. Kitab’a gore akil, insan1 insan yapan, onun
her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliiliik ve
sorumluluk altina girmesini saglayan onemli bir degerdir ki®” o olmadan Kitab anlasilamaz ve kulluk,

ancak onunla anlam kazanir.58

Kitab’daki tiim ayetler, akil ile yapilan yahut yapilmasi icap eden bir aktiviteyi yahut zartiri
olmasina ragmen yapilmamis (gérmezlikten gelinmis fonksiyonel) bir eylemi gostermektedir. Kitab
ayetleri g6z Oniine alindiginda akil, son tahlilde akli aktivite etmek daima miispet sekilde
irtibatlandirilarak akla ait tiim fonksiyonlar tabii seyri icinde ifade edilmistir. Kitabin bu fonsiyonellik
yontemlerini tasvip etmesi ve bu tiir yontemi tercih edenlerin dogru bir is yaptigini beyan etmesi; tabii
seyir i¢inde kullanilmis yontemleri bulunduklar yerlerden soyutlayarak baska kontekslerde kullanma
imkani dogurmaktadir.* Bu da ancak, kesbi akli kuvvetlendirmekten gecer. Kitab’a gore kisinin,
ahirette cezaya carptirilmasinin sebebi de, aklin1 Kitab dogrultusunda kullanmamasi dolayisiyladir.
Buradan hareketle denilebilir ki Kitab, akli iyi kullanmanin, diinya ve ahirette insana kazandiracag:
bircok menfaat oldugu gibi onu kullanma becerisini ortaya koyamamanin da, her iki diinyada
olumsuz bir¢ok sonucunun ortaya ¢ikacagini soyleyerek insami yani akli ikna ile pesinen

uyarmaktadir. 6
1.Kitab’a Gore Aklin Onemi

Kitab, aklin her tiirlii islevini harekete getirecek sekilde onu muhatap almaktadir. Iste
bundan dolay: Kitdb’da “akl” kokiinden gelen kelimelerin, isim degil de fiil olarak gelis sebebini
anlamaktayiz. “Aklediyor!” denildi§inde hem akletmeyi, hem de akleden kisiyi kastetmigtir. Nerede
akletme varsa, orada mutlaka akleden de vardir. Ayetlerde siirekli olarak akil kokiiniin tiirevleriyle;

olan, olmas1 gereken veya gerektigi halde yapilmayan zihni bir faaliyete isaret edilmistir.6! Ayrica

5 Altintag, Hayrani, Islém Ahlék:. (Ankara: Akcag, 1999), 91.

58 (Ozen, 73-85.

5 Ozen, 72.

60 Ozen, 85.

61 Ebu’l-Huseyn, es-Sahibi, s. 180; Cliz{i, 56-57; ibn Hald(n, I, 541.
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Kitab  insan aklina hitap ederek onun aklinin uyarilmas: merkezli bir hitap tarz: ile akli deliller
tizerinde bir din tesis etmek istemistir Amag, bilgi iiretimini gerceklestiren bir ara¢ olarak aklin,
obje ve suje arasindaki iligskiyi idrak etmesine yardimci olmaktir. Kitab, nerede olursa olsun ve nerede
bulunursa bulunsun dogrudan insana hitap eden mantiki deliller tizerine bina edilmis akli deliller

getirmisgtir.6?

Kitab metinlerinde, akli kullanma manasinda akletmenin &nemi ve faydalar1 tizerinde
durarak ancak bilenlerin akledebilecegi ifade edilmistir. Zira Kitdb terminolojisinde akil, bilgi
edinmeye yarayan gii¢ ve bu giic ile elde edilen bilgi seklinde tarif edilmistir. Bilindigi gibi akil,
duyular ve haber-i sadik yaninda bilginin kaynagini olusturan bir dinamiktir ve Kitab’in birgok
metninde, akil vesilesiyle kazanilan bilginin, yine bu giiciin kontroliinde kullanilmas1 gerektigi, aksi
halde bunu yapmayanlarin sorumlu tutulacag: Kitab’da her firsatta tekrar edilmistir. ~ Ciinkii ancak
fonksiyonel akil, diisiince iiretir, hak ile batili birbirinden ayirt edebilir ve insani diger varliklardan
tistiin kilar. Zira akil ve kalp gibi insanin sahip oldugu degerler icine konulmus 6zellikler, sinirh bir
diinya i¢in degil, ebedi olan alemi kazanmaya matuf verilmis ve ona gore donatilmistir.$> Su da bir
gergektir ki Kitab’da ifade edilen akil, Yunan diisiincesindeki soyut akil veya kendi zatiyle var olan bir
cevher degildir. Kitab, Yunan felsefesindeki anlamiyla,® aklin ontolojik yapisina degil, onun
epistemolojik yoniine dnem vermistir. Bundan dolay: Kitab’da, aklin kendisi degil, onun yansimasi
olan eylemler bilgi konusudur. Su halde bilinmesi gereken sey, aklin ne oldugu degil, aklin gérev ve
fonksiyonunun neler oldugudur. Akletme ile ilgili ayetler incelendiginde akletme isinin, salt zihinsel
bir faaliyet olmadigi, faal kalbin isi oldugu goriilecektir. Bu nedenle sadece akletme, zihinde gecirme
degil, ayn1 zamanda yasantidir. Ve yine Kitab, akil (el-ilm) ve eylemi (el-amel) birbirinden ayirmadig:
gibi akli zikrettigi her yerde onunla amel etmenin gerekli oldugunu da vurgulayarak aklim
kullanmayanlar1 agitk¢a uyararak kendilerini siddetli azabin bekledigini ve cehennemden kurtulup

cennete kavugmanin vesilesinin de akil oldugunu anlatmistir.65

Son olarak Kitab’da akil kelimesinin kullanildig1 anlam gercevesine bakildiginda biri, ma-
nay1 anlamak, idrak etmek, tefekkiir ve bilgi olarak ihtiya¢ hissedildiginde onu hatirlamak igin
hifzetmek, hak ve batili, hayir ve serri birbirinden ayirmak; digeri de birincisinin neticesinden
hareketle nefsi, kendi zararina ve helakine sebep olabilecek olan siifli arzulardan alikoymak, olmak
tizere onun genellikle iki anlamda isti‘mali ortaya ¢ikmaktadir. Birincisine ilm1 akil veya akl-1 temyiz

denilirken ikincisine iradi akil adi verilmistir.é

1.2.1. Akil Anlaminda Kullanilan Kelimeler

Akl ifade etmek icin Kitab, zaman zaman farkli kelimeler secerek insanlara hitap etmistir.

Niians farklartyla birlikte liib, hicr, hilm, niiha ve hica gibi kelimeler, Islam 6ncesi cahili toplumda da

62 Fussilet, 41/53; Ayrica bkz. Altintas, 106

3 el-Bakara, 2/164, 171; el-En’dm, 6/151; el-A’rdf, 7/179; el-Ankebilt, 29/43; el-Miilk, 67/10; el-Miilk, 67/10

64 Gokberk, 11-81.

65 el-Bakara, 2/44, 164, 242, 244, 242; el-Mdide, 5/103; el-En’am, 6/151; Yiinus, 10/100; el-Miilk, 67/10. Ayrica degerlendirme igin bkz.
Bolay, II, 239; Ciiz(, 99; Ates Siileyman, 31, 32; Altintas, 105, 106.

¢ Habenneke, Abdurrahman Hasan. “el-Ahlaku’l-islamiyye”. (Dimagk, 1992), 1/327, 328; Ergiil, Adem. Kur’an ve Siinnette Kalbi
Hayat. (istanbul: yy, 2000), 104; Karadeniz, 39.

o
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kullamilmakla birlikte Kitab da benzer kullanima devam etmis, ancak bu kelimelere yeni ve ayri

boyutlar kazandirarak daha derin mana ve muhteva katmis ve boylelikle anlamlarinm genisletmistir.¢”

Daha ¢ok ceviz, badem ve benzeri meyvelerin 6ziinii ifade igin kullanilan liib, bir seyin 6zii,
halisi ve en iyisi anlamina gelen bir kelimedir. Akil da, insani insan yapan 6zdiir ve bu anlamda akila
da liib denilmistir. Liib, duyulara sigmmaksizin her tiirlii stipheden armmmis ve hakikatleri
degerlendirmede olgunlasan, her tiirlii saibe ve karisikliktan arinmis parlak akildir.® Kitab; tekil bir
ifade olan liibbii, genel olarak elbab seklindeki ¢ogulunu kullanmis ve bununla ayni zamanda aklin
bir {ist mertebesi ve kemale ermis hali olan akli kastetmistir.®® Liib, zeki olan akil anlamina geldigi
gibi, mukaddes nurla aydinlanan, evham ve hayallerin kabugundan arinan, gonliinii ¢alistiran akil
manasina da gelmektedir”® Buna gore her liib, akildir, fakat her akil liib degildir.” Bunun igin Kitab,
sadece zeki olanlarin idrak edip anlayabildigi konulari nazara verirken “iilii’l-elbab” “miicerret
akildan ziyade akl-1 selim ve kalb-i selim sahibi kimse” ifadesini kullanmistir. Aslinda bu tabir,
vicdani kirlenmemis, ahlaki agidan temiz ve iyi olanin en iyisiyle kotii olanin en kétiistinii birbirinden
ayirabilen akli ifade etmis ve “ey akil sahipleri!” yerine kullanilmistir.”? Kitab’daki bu anlatimlar akil
sahibi olanlara nispetle liib sahibi olanlarin art1 bir takim degerlere sahip olduklarini gostermektedir.
Genel olarak akil yetebilecegi halde, burada temiz ve halis akil demek olan liib gereklidir. Ciinki
Allah’in birliginin ispatiyla, Allah’1 bilmenin ilkeleri s6z konusudur. Liib sayesinde bilgide ilerleme
olmaktadir. Nitekim kendisinden sonraki ayette tefekkiir ve tezekkiirle ilgili konulara vurgu
yapilmasi, bu ozelliklere isaret etmek i¢indir. Ayni zamanda baz1 ayetlerde bu kelimenin, dinde daha

hassas bir yasam bi¢imi olan takvave hikmet kelimeleri ile 6zdeslestirilerek ele alinmasi etkileyicidir.”

Rabbani latife, cam kozalagina benzeyen et parcas: anlaminda yiirek, yanip tutusmak,
rikkat-i kalp ve incelik manasina gelen fuad, kalp demektir. Araplar, ateste kizartilmis eti tarif
ederken, fuad kelimesinin ¢ogulu olan ef’ide kelimesini kullanirlar. Vicdani yapiya sahip olmasi
bakimindan fudd, aym1 kap gibidir ve kalbin, kizartilmis et seklinde olmasindan dolay1 bu isim
verilmistir.” Bilgi, idrak ve amelin kalple irtibatli oldugunu Kitab, aklin kalbe izafe edilmesi, isitmenin
mahalli kulak oldugu gibi onun mahallinin de kalp oldugunu ifade ederek gostermistir. Genelde
Kitab metinlerinde fuad kelimesi, tasdik ve tekzib, meyletmek, ¢evrilmek, cezalandirmak, insar diger
varliklardan ayiran bir o6zellik ve siikredilmesi gereken bir nimet gibi konum ve anlamlarda
kullanilmistir.”> Fuadin duyu organlariyla ciddi bir iliskisi vardir hatta duyu organlar ilk hareketini
fuaddan almaktadir. Fuad kelimesi sorumluluk anlaminda kulak ve g6z gibi duyu organlariyla
irtibatli bir sekilde bilgi malzemelerini dogrudan manevi aritma yeri olan fudda gonderirler. Bu

merkezde (bilgi kovasi) toplanan ham bilgiler, kavramlar arasinda iligkiler kurarak Onermeler

67 Cabiri, Arap—fslﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 87, 88, 89 vd.; Cliz1, 30, 42, 43.

68 {sfehani, 733.

6 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, 2/393, 422, 445, 3/557, 12/145, 6/74, 4/149, 5/235, 6/400, 14/205, 225.

70 Ciircani, 191

71 jsfehani, 733; Elmalili, 5/108.

72 el-Bakara, 2/179, 269; Al-i Imrdn, 3/7, 190, 191; el-Maide, 5/100; Yiisuf, 12/111; ez-Ziimer, 39/17, 18. Ayrica degerlendirmeler igin
bk. Fahruddin er-Rézi, Mefitihu’l-gayb, 2/393, 422, 445, 3/557, 12/145, 4/74, 149, 5/235, 6/400,14/205, 225; Elmalil1, 2/484.

73 el-Bakara, 2/179, 269; Al-i Imrén, 3/7, 190, 191; el-Méide, 5/100; Yiisuf, 12/111; ez-Ziimer, 39/17, 18.

74 Zuhayli, Vehbe. et-Tefsiru’l-miinir fi'l-akideti ve’s-seriati ve’l-menhec, 32 Cilt. (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Muasir, 1991), 238; Altintas,
54.

75 en-Nahl, 16/78; el-Isrd, 17/36; el-Hacc, 22/46; el-Kasas, 28/10; en-Necm, 53/11; Hiid, 11/120; el-Furkin, 25/32; el-En’dm, 6/110, 113;
Ibrahim, 14/37, 43; el-Ahkdf, 46/26; el-Miilk, 67/23; Hiimeze, 104/7
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seklinde akil yoluyla analiz ve sentezlere tabi tutularak sonuglara ulasilir.”® Ayni zamanda bu su
demektir: Aklin, sadece 6lgen, bigen degil degerlendiren, biitiinii kavrayan ve boylelikle insani nazari

ve ameli yetkinlige ulastiran yoniiniin bulundugudur.”

Kelime olarak baskan, kumandan, bir seyin bas tarafi, en iist kismi, bir boliimii, kisinin
yoneldigi taraf ve boyundan karin bosluguna kadar olan viicudun 6n kismi anlamina gelen sadr, aymn
zamanda sehvet, 6fke ve heva gibi manalar da ihtiva etmekle birlikte esas olarak, akil ve ilim
anlaminda kullanilmigtir. Kitabin, maddi kalbin yeri olan sadr kelimesini mecazi anlamda onun
yerine ifade etmis oldugu goriilmektedir. Genelde kalb manasinda kullanilan bu kelime, yer yer; arzu
ve ihtiya¢ mahalli, kalplerin bulundugu mekan, bilgilerin korundugu yer, kin, kibir, korku ve
vesveselerin yer ettigi mahal anlamlarinda yer verilerek aklin mekani oldugu vurgulanmstir. Ve yine
bu anlamda sadr kelimesine yiiklenilen anlamlarindan birisinin de akil oldugu diisiiniilecek olursa
Kitab'in metinlerinden anlasilan hidayet, mecazi ve fonksiyonel anlamda akil ile ortiisen sadrin

acilmasi olayidir ki bu gégsiin Islam’a agilmasindan maksat, aklin Islam’a agilmasidir.”

Kitab diger aciklamalarda oldugu gibi kalp kelimesinde de, var olani gérmezden gelmemis
ve toplumda kullanilan kelimelerle onlara hitdp etmistir. Ancak Kitab'in kalbe yiikledigi anlam,
sadece akilla sinirli kalmamig ve kalbi, imana zemin olusturan zenginlik iizerinde degerlendirmistir.
Buna gore kalp, insanin gercek benligi, 6liim ve oliim Otesini kavrayan bir fark edis ve sezme
kudretini ifade etmektedir. Sonucta Kitab metinlerinin kalp kelimesine akil anlami1 ve fonsiyonlarini
yliklediginde akil gibi kalbin de, tedebbiir, tezekkiir ve tefakkuh gibi fonksiyonlariin vurgulanmis
oldugu goriilmektedir.” Zira akilda oldugu gibi, mecazi anlamda akil gibi degerlendirilen kalbin de
degistiriciligi ve doniistiiriiciiliigii s6z konusudur. Nihai tahlilde kalp kelimesinin sozliikte; bir seyi
bulundugu halden bir baska hale c¢evirmek, insanin yol ve elbisesini degistirmesi gibi anlamlara
gelirken ayni kelime, cesitli etkiler sebebiyle siirekli bir degisim iginde olusu ve insanin,

maddi/manevi (rihaniligin dogdugu yer) 6ziinii olusturmasindan dolay1 kalbe ad olmustur.®

Bilindigi iizere aklin, viicGt i¢inde bir noktanin yerini bulmaya yarayan ana ¢izgilerden
yatay olarak kalb ve beyin olmak iizere iki koordinati vardir. Onun bu iki yOniinden birisi eksik
oldugunda akil, tam anlamda fonksiyonunu eda edememekte ve belli bash yanlislklara
yonelmektedir. Insanin, bilme, anlama, tefekkiir ve aklini kullanma gibi melekelerini yok sayarak
hareket etmesi bir hastaliktir ve bu durumdaki insanin saglikli karar vermesi s6z konusu olamaz.®!
Ciinkii boyle durumdaki insan, akli gerektigi yer ve zeminde kullanmadig: icin ényargili ve pesin
hiikiimlidiir. Kalbin akil yerinde kullanildig1 yerlerde genelde sezgi, ilham ve feraset yonlii bir akil
kastedilmistir.® Insan duyularinin alanina giren konular1 goriip bilmek, onlarin varlik gayelerini

anlamaya calismak ve her birini birer delil telakki edip delalet ettigi noktay1r bulmaya gayret etmek,

76 Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 2/393, 422, 445, 3/557, 12/145, 4/74, 149, 5/235, 6/400, 14/205, 225; Altintas, 55.

77 Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi. (1zmir: [zmir Hahiyat Vakfi, 2007), 18, 291, 292 vd.

78 en-Nisi, 4/114; el—Arﬁﬁ 7/43; el-Hacc, 22/46; el-Ankebiit, 29/49; el-Mii'min (éﬁfir), 40/56; el-Hasr, 59/9, 13; el-En’am, 6/125; Kdf, 50/37.
Isfehani, 407, 408; ibn Manz{r, IV, 445-446

79 el—Arﬁf, 7/179; Muhammed, 47/24; Kdf, 50/37.

80 Ferrd, Madni’l-Kur'dn, 3/ 80; Cliz{.. 45 vd; Isfehani, 411.

81 el-Bakara, 2/10.
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ancak akleden bir kalple miimkiindiir. Ciinkii kalp aklin goniil goziidiir.s? Nefs-i natika, ruh, kalp ve
akil arasinda miisterek bir irtibat vardir ki cismani kalple iliskisi olan rabbani ve ruhani tarafi akil,
kalp ile tamamlamaktadir. Insanda anlama ve irfan anlaminda bilme isini gerceklestiren de kalptir.
Kitaba gore kalple birlikte akil, muhatap alinan, sorumluluk sahibi olmas1 yoniiyle ceza ve miikafata
konu olan bu nurani latifedir, cevherdir. Asil kalp, yiirek denilen, bes duyu organin anlamayacag:
Allah’in bir sirr1 olmaktadir. Kalbin bu anlamda vazifesi istinbat ve istidlal yollariyla degil sezgi,
ilham ve feraset yoluyla akli gercekleri algilamadir.8* Su unutulmamalidir ki Kitdb metinlerinin akilla
kalbi iligkilendirerek vermesinin altinda yatan gercek akletme ifadesindedir. Gergek aklin yeri kalpte
degildir. Bu akletme izah edildigi gibi basiretli olmay1, olaylarin arka planina sarkmay1 ve diisiiniilen

dogrular1 hayata gecirerek yanlis davraniglar: birakmaktir.5

Istihsanin gergek mahiyetinin kavranmasinda Kitab kapsaminda akilla irtibat kurulacak bir
diger sozciik fikih kelimesidir. Liigatte yarmak ve agmak anlamina gelen fikih kelimesi, bir seyi iyice
bilmek ve anlamak, derinlemesine ve fetanetle suurlu bir sekilde kavramak, bir seyin kiinhiine vakif
olmak, kapali1 bir seyin hakikatine nazar1 niifuz ettirebilmek manalarina gelmektedir.® Bilmekten ve
sOzli anlamaktan kasit, herhangi bir bilme ve anlama degil, bilgi ve anlam derecelerinin en iist
noktasinda kavramak, onun mana ve maksadini kavramaktir. Kitab’da fikih kelimesinin gectigi
yerlerde genel itibariyle fikih, bir seyi iyi ve tama anlamak, kavramak, bir isin veya seyin hakikatini

bilmek, dinde derinlesmek ve akletmek anlamlarinda kullanilmigtir.8”

Kitab metinlerinde hikmet kelimesi; Kur’an, niibiivvet, anlayis ve ilim, stinnet ve esyanin
hakikatini kavramak gibi manalarda yer almistir. Kur’an, hikmeti tavsif ettigi yerlerde bizzat kendisini
hikmet ihtiva eden bir kitap olarak aciklamistir®® Kitab i¢in hikmet denilince, lafiz ve mana yoniinden
her tiirlii benzerlik ile siiphenin olmadig1 kesinlik ve saglamlik anlamina gelen muhkem ile men eden,
yalan, batil, hata ve celiskiden koruyan anlamina gelen hakim gibi her iki anlam da sahihtir. Ciinkii
Kitab, hem muhkemdir, hem de hiikiim ifade eder.® Buna gore engellemek manasinda insar kotii ve
yanlig yollara diismekten alikoydugu, kisiyi hafiflik anlaminda cehaletten engellediginden dolay: akla
ayrica hikmet adi verilmistir. Hikmet, men etmek, alikoymak ve kayit altina almak gibi anlamlara
gelen akil kelimesiyle anlam bakimindan i¢ igedir. Ciinkii hikmet de, bilgi {izerinde faaliyet yiiriiten
akilla reel bilgide isabet kaydetmek ve varlig: faal bir akilla derinlemesine tetkik eden hakikat bilgisi
demektir.?* Hikmet, kelime olarak her seyi yerli yerinde yapmak anlamina gelmekle birlikte onun aymn

zamanda, herhangi bir canliyr engellemek, kontrol etmek, kayit altina almak ve istedigi sekilde

83 {sfehani, 260.

84 Altintas, 68.

85 Ozen, 76.

8 Bilmen, Omer Nastihi. Hukiik-u fslﬁmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu. (istanbul; Bilmen Yayinlari, 1967), 1/13; Ibnu’1-Esir,
3/464; Zebidi, Muhammed Murteza. Tdcu’l-Arils Min Cevdhiri’l-Kdmils. (Beyrut: yy, 1994), 29/72.

87 el-Isrd, 17/44; Hid, 11/91; T4-Ha, 20/28; en-Nisd, 4/78; el-En’dm, 6/65, 98; el—Arﬁﬁ 7/179; el-Enfal, 8/65; et-Tevbe, 9/81, 87, 127; el-
Kehf, 18/93; el-Fetih, 48/15; el-Hasr, 59/13; el-En’dm, 6/25; el-Isrd, 17/46; el-Kehf, 18/57; el-Miinifikiin, 63/3, 7; et-Tevbe, 9/122.
Ozellikle fikhin akil anlaminda kullanildigma dikkat edilmelidir: el-Ardf, 7/179. Ayrica bkz. Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye,
Muhammed ibn Ebi Bekr. ['lému’l-muvakkii. thk. M. El-Mu’tasim Billah el-Bagdadi. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1996),
1/219.

88 ol-Bakara, 2/129, 269; Al-i Imran, 3/164; en-Nisd, 4/54; Yiinus, 10/5; Hiid, 11/1; en-Nahl, 16/125; Lokman, 31/12; el-Cum’a, 52/2; .el-
Kamer, 54/104.

8 {sfehani, 181.

% {bn Faris, 91.
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yonlendirmek gibi manalar1 da vardir.”? Araplarin, “hayvani gemledim” veya “onu engelledim”
denilirken kullandiklar1 kelime, hikmet kokenli bir kelimedir. Atin agzina vurulan geme de
‘hakemetii’d-dabbe’ denilmistir. Atin agzina gem vurulup da onun kontrol disi hareket etmesi
engellendigi gibi akil yetisi yetersiz olan birisinin, benzeri bir sira disilik yapmasina engel olma fiili
anlatilirken de hikmet kelimesiyle ifade edilmistir. Istihsamin gergcek mahiyetini Kitdp kapsaminda
akilla birlikte ele alinmasinin bir sebebi de imam Safii'nin, istihsan delilini reddetme gerekgesi olarak
sundugu ve beyan teorisinde Kitdp’la kurdugu irtibati daha iyi agiklamaktir.”? Yani yapilan izah
Safi'nin slinneti hikmetle agiklamasimnin ve hikmet-akil baglaminin arka plamini agik¢a ortaya
koymaktadir.® Sonug olarak bu verilerden anlasilmaktadir ki insanin hakim olabilmesi, fikih gibi
ilimde derinlik kazanmas1 ve muhatabinin sozlerindeki derinligie niifuz ederek manay1 tasavvur
etmesi fehim melekesine sahip olmasina baglidir. Biitiin bunlar, akil kelimesiyle ifade edilen igerikte
gercek yerini bulan mevzulardir. Bu sebeple hikmete akil denildigi gibi akla ilave olarak isabet giicii
(ictihat), ilim ve fikih (re’y ve ictihat) olarak isimlendirilerek dogru ile egriyi birbirinden ayirma
yetenegi sagduyu ve akil olarak degerlendirilmistir.** Yine ek olarak hikmete, aklin giicii ve makul s6z

seklinde de tarif edilmigtir.%

Bir seyin sonu, zihin, zeka, bir seyin en {iist seviyesi ve ¢akilan kazigin basi gibi anlamlara
gelen niiha, insani ¢irkin olan seylerden uzaklastiran akil anlaminda da kullamilmaktadir. Akilda
oldugu gibi nithada da temel anlam, engellemek ve sakindirmaktir.® Koétii seylerden alikoydugu icin
akila da niiha denilmistir.”” Ayn1 zamanda niiha, duyularla algilanani asip duyular 6tesine ulasan akla
denilmistir. Kelimenin nihaye ve niihye seklindeki mastarlar1 da, bir seyin gayesi ve sonu anlamina
gelmektedir. Niiha kelimesi de, cahili toplumda akil yerinde kullanilmis ve ilim, niitha sahibi olanlara
nispet edilerek anlatilmistir.® Niithada, duyularla algilanan seylerden hareketle, akil yoluyla
kavranabilen seyleri bilmeye gétiiren, bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere ulastiracak, anlayan ve
kavrayan ve sonug ¢ikaran akil anlami vardir. Akla nitha denilmesinin sebebine gelince bu kelime,
delil, tefekkiir ve tedebbiir sahibi gibi anlamlara gelip aklin bir meziyeti olmasidir. Niiha sahibi insan
denildigi zaman akla gelen, vera ve takva sahibi kimsedir ki her iki husus da, olaylar1 hassasiyetle

degerlendirip hassas olg¢iiler i¢inde yasayan kimseyi ifade eder.

Kitab’da ender anlamda yer verilen, akil yerinde kullanilan hicr kelimesi, menetmek,

engellemek, koruma altina almak, ortmek, yasaklamak, haram kilmak ve alikoymak anlamindadir.10

91 Lokmdn, 31/12.

92 Safil, er-Risdle, s. 114, 115; 507; a. mlf, el-Umm I-VIII. (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990/1410), 6/ 219, 7/ 99; a. mlf., Tefsim’l—fmami’g—

Sdfii, 1/423, 2/681, 706, 725: Safil'ye gore istihsan Allah’in ilminde bulunmaz. Clinkii Allah’mn ilmi her seyi kusatmugtir. Istihsan

ise zanna dayalidir. Ayrica bkz. el-Miizeni, Muhtasir, 3, 9. Bu konu makale kiilliyatinin ikinci ve tigiincii serisinde ayrintili

igslenecektir.

% Hikmet kelimesine verilen anlamlardan birinin akil olduguna dair farkl bir kaynak olarak bk. Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed

Ibn Cerir. Camiu’l beydn an te’vili dyi’l-Kur’an. (Misir: y.y., 1954), 3/90-91.

% el-Mevdadi, Ebu’l-Ala. Tefhimii’l-Kur’an Kur’anin Anlami ve Tefsiri. trc. Heyet (istanbul: insan Yayinlari, 1987), 1/167; Esed,
Kur’an Mesaji, 2/568.

9% Ciircani, 124, 125; Maturidi, 97; ibn Kesir, el-Hafiz Ebu’l-Fida Ismail. Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401), 1/130;
Elmali, 2/919.

% Alak, 96/9, 10

97 isfehani, Zeria, 78

% Clizty, 40-41

% Ti-Ha, 20/53, 54, 128.

100 Isfehani, Zeria, 78
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Sahibini kétiiliiklerden alikoymas: yoniiyle akla nitha denildigi gibi miinasebetsizlikten alikoymasi
itibariyle de hicr denilmektedir. Insan nefsinin olumsuzluklara meylederek insani davet ettigi
durumlarda aklin devreye girerek onu korumas: agisindan bakildiginda, kelimenin temel anlamiyla
akil manasinda kullanim tarzi arasinda bir biitiinliik oldugu anlasilmaktadir.!?! Zira insan tabiatinda
nefsin hosuna gidecek ve ona pirim saglayacak alanlara kars: asir1 bir egilim vardir. Onun tabiatindaki
bu duygulari frenleyip kontrol ve kayit altina alacak yegane mekanizma akildir. Kitab’daki bir stireye
de ad olan bu kelime, z1 hicr olarak kullanildiginda, tam akil sahibi anlamina gelmektedir. Kitab’da,
yasaklanan'® veya akrabalik kurularak'®® yahutta tasla ¢evrilerek konuma altina alinan seye de hicr
denilmektedir.!* Istisnalar disinda, her insanda akil vardir ama her insanin aym diizeyde aklini kayit
altina alabilme iradesine sahip oldugu sdylenemez. Iste hicr, insanin aklina mukayyet olmasi
anlamina gelir. “Hicr” kavrami, insanin diisiinmesini, olay ve olgular arasinda mukayese yapabilme
yetenegi kazanmasini, tedbirli olmasini, kotii diisiince ve davramislardan, her tiirlii ifrat ve tefritten
sakindirmay1 igermesinden dolayr kayit altina alma anlaminda, akilla bir anlam bitiinliagi

olusturmaktadir.105

Hilm kelimesinin anlamlarindan birisi de akildir. Ustiin bir akil giiciiniin isareti olan hilm,
kelime olarak aslen teenni ve akil demektir. Aym zamanda aklin gereklerinden metanet, giic, fiziki
biitiinliik ve saglik, siiklinet, bagislama ve yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglamligy, ihtiyat ve
ilimlilik gibi anlamlara gelmektedir.’ Hilm kelimesi, 6fkelendigi zaman insanin, giicii yetmekle
birlikte teenni ile hareket edip nefsini kontrol altina alarak intikam duygularina kendini kaptirmamas:
manasinda'”” da kullanilmasinin yaninda,'% hilm i¢in, aslinda akil anlami ihtiva etmedigi halde aklin
sebeplerinden oldugu icin bu anlamda kullanildigi ileri stirtilmiistiir.’® Genelde Kitab, hilmi ele aldig1
yerde, ergenlik donemi'® ve eskilerin tecriibelerinin de iginde bulundugu riiya tevillerinin de
yardimci oldugu bir bilgi birikimini'!! kastetmistir. Hilm kelimesi, cahili Araplarinda genel olarak fahr
ve medih konularinda dile getirilmis ve akillihg: ifade ederken kullanilmistir."'? Araplardaki genel
tavir, boylesine sefth ve cahil birisine “ey halim” diyerek ona hakaret etme seklinde cereyan etmistir.
Bunun anlami, “sen kendini hilm sahibi birisi olarak gorebilirsin ama aslinda sen insanlar nezdinde
cahil ve sefthin tekisin,”13 demektir. Yani hilm, halim seklinde kullarilarak akil kastedeilmistir.
Kitabda, Hz. Suayb’a kars1 kaviminin soziinde gecen bu sekilde olan kullanim dile getirilmistir. Amag

onu bilgisizlik ve sefihlikle itham etmektir."

1O 1-Fecr, 895
192 el-En'm, 6/138; el-Furkin, 25/22
1% en-Nisd, 4/23; Isfehant, 156.
1% e1-Hicr, 15/80
105
Altintas, 51
106 Mustafa Fayda, “Cahiliyye.” DiA,(IstanbuL 1993), 7/17.
107 Tijr, 52/32
108 fbn Manz{ir, 7/146; Firtizabadi, 1/696; isfehani, 408.
109 fzutsu, Toshihiko. Kur’an’da Allah ve Insan. gev. Siileyman Ates (Ankara: yy, ty), 195.
110 en-Niir, 24/58, 59
M Ydisuf, 12/44; el-Enbiya, 21/5
12 Ciz{y, 32 vd.
113 Ziiheyr Ibn Ebi Stlma. el-Muallakdtii’s-seb’a. (1stanbul: MEB, 1989), 1/28, 131.
14 Hid, 11/87
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Kitab’da basar, canlilarda gorme islemini gerceklestiren g6z anlaminda kullanilmigtir.!5
Bunun yaninda gozde bulunan ve daha derinlemesine bakip gérmeyi ifade eden ‘basiret’ sozciigii ise,
ayni zamanda bastaki gozle irtibatli goniil goziiyle gormeyi ifade etmektedir.® Kalp gozii olarak da
ifade edilen basiret, gdrme, anlama, bilme, dertini his ve ige bakis gibi kalbin idrak edici giicii ve aklin
kabul edebilecegi veya akilla dogrulanabilir delil ve kamt anlamini ifade etmektedir.’’” Kalbin
idrakine rii'yet derken, bu manevi gormenin ziddina da korlitk adin1 vermistir.’® Bu anlamda Kitab,
insanlarin gercekleri gormelerine 1s1k tuttugu icin kendisini besair seklinde isimlendirmistir. Basiret
kelimesi, varlig1 yaratan Zati kavramada deliller, sezgi, gece ve giindiiziin birbirini takip edisindeki
Ol¢li ve mizani koyani bilme, insanin yaratilisindaki hikmetleri kavrayip bilme gibi anlamlarda
kullanilmis ve manevi korlitk ve hak yoldan yiiz ¢evirmenin zitt1 olarak ifade edilmistir.’”® Basiret
daha once ifade edilen aklin tasnileri ile baglantis1 diisiiniiliirse iktisabl yani kesbi akla denk
dismektedir denilebilir. Garizi akil, tiim insanlarda fitri olarak mevcuttur. Akil bu anlamda basiret,
yakin ve miisahedeyle hikmet ve vahyi birlestirmesi sz konusudur.1? Kalpteki akil garizesi, gozdeki
gorme kuvvetine benzetilirse daha iyi anlasilacaktir. Kutsal ntir ile aydinlatilmis olan kalbin giicii olan
basiret, maddi ve manevi baglamda esyanin hakikatlerini, beden goziiniin, dis yiizleri gordiigii igin

kalbin bu giiciine kudsi kuvvet veya nazari akil denilmistir.'?!

Riist; dogru yol, dogru diistinen akil ve temyiz sahibi kimse anlamlarina gelen bu kelimen
yer yer akil yerine kullanilmistir. Hukuk s6z konusu oldugu yerde ve fail makaminda bu kelime,
malin1 korumak igin ¢alisarak sefahet ve savurganliktan kaginan kuvvetli akil sahibi kimse i¢in ifade
edilmistir. Iman, tevhid veya dogru olan sey!?? manalarina da gelen riisdiin, hidayete yakin bir anlami
vardir.’? Kitab metinlerinde yer alan resid adam ibaresinden; iyliligi emreden, kotiiliikten nehyeden
akilli ve olgun kisinin kastedildigi anlagilmistir.’* Ayrica Kitabda riist; ergenlik donemi, dogru yol,

hayir, hidayet, fayda gibi anlamlarda kullanilmigtir. 125

Akl ifade ederken Kitabin kullandig1 baska ifade ve kelimelerde vardir. Bu kullanimlar
direk, dogrudan olabildigi gibi dolayli olarak akli ifade eden nur, Furkan (hem akil hem de Kur’an

anlaminda), emanet gibi kelimeler de s6z konusudur. Bu ayet metinlerinde gecen ifadeler akil olarak

115 ey-Nahl, 16/77; el-Ahzib, 33/11

116 e]-En’dm, 6/75; en-Necm, 53/11, 17; el-Ahkdf, 46/26; Kif, 50/22.

17 Yiisuf, 12/108. Degerlendirme igin bk. Isfehani, 63.

18 ¢]-Hacc, 22/46; el-Isrd, 17/72

119 o]-En’dm, 6/104; Yiinus, 10/43; Hiid, 11/24; Mii’min, 40/58; Ta-Ha, 20/96; en-Niir, 24/44

120 Altintas, 62.

121 Ciircani, Ta'rifdt, 71. Kalbin sezgi ve kesif giicii olan basiretin, yakinin miikasefesi ve gaybin gozle goriiliir hale gelmesini

ifade eden feraset ve ilkelerden amaglara siiratli intikal melekesi olan sezgi ile agik bir iliskisi s6z konusudur. Feraset, iman

nispetinde deger ifade etmektedir ve imani giiclii olamin feraseti de daha biiyiik ve keskindir. Feraset, zeka kivrakligy, ileri

goriisliiliik, dnsezi ve derin anlayistir. Bu baglamda, akil ve feraset arasinda gok yakin bir anlam iliskisi vardar. flgili Kitab

metinleri i¢in bkz. el-Bakara, 2/273; el-Hicr, 15/75.

122 en-Nesefi, Ebu’l-Berekat. Tefsiru n-Nesefi. (1stanbul: yy, 1984), 4/299; Elmalil1, 8/4399.

123 el-Enbiya, 21/51; Hiid, 11/78, 97, 97; el-Cinn, 72/1, 2

124 Taberi, Camiu’l-Beyin, 7/86; el-Vahidi, Ali ibn Ahmed. el-Veciz f1 tefstri’l-kitdbi’l-aziz. (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1415), 1/528; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’'l-Azim, 2/454; Ebu’s-Su’td Muhammed ibn Muhammed el-imadi. irsadu’l-akli’s-selim ild mezadye’l-
Kur’ani’l-Kerim. (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tiirési’l—Arabi, ty), 4/228; es-Sevkani, Muhammed ibn Ali ibn Muhammed. Fethu'l-
kadir. (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty), 2/516.

125 en-Nisd, 4/6; el-Enbiyi, 21/51; el-Kehf, 18/66, 10, 24; el—éﬁfir, 40/29, 38; el-Bakara, 2/186, 256; el—Amf, 7/146; el-Cinn, 72/2, 10, 14, 21.
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anlasiimis ve hedefin akil oldugu seklinde agiklanmistir.’? Mesela iilii’l-mer ibaresi, konusunda akil

ve kavrayis sahibi seklinde anlasilarak emr kelimesi akil diye yorumlanmaistir.'?

1.2.2. Aklin Fonksiyon ve Gorevleri

Kitab, hicbir kutsal kitabin vermedigi kadar akla onem vererek ona hitap etmistir. Bu
sebeple o, mevhibe olan aklin yaratildigir mihvalde fonsiyonel bir sekilde ¢alistirilarak pratik istifadeyi
hedeflemistir. Bu anlamda akletmek, tefekkiir etmek, anlamak, ibret almak, diisiinmek ve bakmak gibi
aklin tiim yonlerine vurgu yaparak akildan kastedilen anlamin, biitiinciil bir igerik tasidigini ortaya
koymustur. Akl ele alirken sadece taakkul kavramiyla yetinmemis onu ifade eden ve neticede aklin
farkli bir vechesini gosteren tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir, tefakkuh, suur, furkan, nazar ve i‘tibar gibi

ifadeleri aklin fonksiyon ve gorevlerini ifade igin kullanmuistir.

a. Taakkul

AKklin en basta gelen gorev ve fonksiyonu, dogru diisiinme ve dis diinyay: tasavvur ederek
algilama anlamindaki taakkuldiir. Kitab, akla 6nem verdigi ve onun islevine vurgu yaptig1 her yerde,
akil kelimesi yerine genelde, aktif akli ifade eden taakkul ifadesini tercih ederek insanlara hitap
etmistir. Akletmek anlamindaki bu gorev ve fonksiyonla akil, goz ve kulak gibi duyu organlar1 ve
diger organlarla elde edilen birikimi degerlendirip bir sonuca ulasir ve boylelikle neticede akletme fiili
gerceklesmis olur. Aklin bu yonii siklikla nazara verilerek insanlardan aktif bir akil sahibi olunmasi
talep edilmistir. Zira nerede akletme varsa mutlaka orada aym zamanda bir akleden &6zne de
bulunmaktadir. Bu husus, sadece akletme fiiliyle simirli olmay1p tefekkiir, nazar, tedebbiir, tezekkiir

ve basar gibi faaliyetlerin biitiinii icin gecerli bir 6zelliktir.

b. Tefekkiir

Bir sey hakkinda zihnin ¢alistirilmas: anlaminda fekera fiilinden tiireyen tefekkiir, Kitabin
siklikla tavsiye, hatta emrettigi onemli hususlardandir.’?® Zira tefekkiir, aklin fonksiyonunu eda
edebilmesi icin ¢ok 6nemli bir merhaledir ve dogrudan kalble ilgili bir fonksiyondur. Bilgiden bilinene
gotiiren giice fikir, bu kuvvetin faaliyetine ise tefekkiir denilmektedir ve bu gii¢, canlilar arasinda
sadece insana verilmis bir Ozelliktir ki, onun temel unsuru akildir. Tefekkiir aklin siirecini ifade
etmektedir. Tahayytil olarak bir sey zihinde canlarur, hayalde canlanan manaya elbise, suret giydirme
anlaminda tasavvur devreye girer ve bundan sonra ise akli kullanma mertebesi olan taakkul devreye

girer. Taakkul, tarafsiz ve objektif bir arastirma ve zihni bir faaliyettir. Taakkulii, tasdik takip eder;

126 Y{sin, 36/70. ilgili yorum i¢in bk. Kuvvetli, el-Akl ve fehmu’l-Kur'an, 121; ez-Zemahseri, Carullah Mahmtd ibn Omer. el-Kessdf
an hakdiki gavamizi’t-tenzil (Beyrut: yy, 1987), 4/27.

127 en-Nisa, 4/59. Hgili yorum igin bk. el-Muhasibi, Kitabu madiyeti’l-akli ve ma’nahu, 208; Fahruddin er-Razi, Mefdtih, 22/19;
Kuvvetli, 121. iyi dinle, aklet; emanet, akil icin bkz: el-Ahzab, 33/72; Ti-Had, 20/13; emanet, tehvit, adalet, hece harfleri ve akil
icin bk. el-Ahzib, 33/72; el-Isfahani, 25-26. Din-akail igin bkz. er-Riim, 30/30. el-Isfahani. Tafsilii'n nes’eteyn ve tahsilu’s-saddeteyn.
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1988), 118. Rahmet, fadl, vahiy ve akil anlamu icin bk. en-Nisd, 4/83; Isfahani, 120; Sakile, akil igin: el-
Isra, 17/84; Maverdi, 13. Furkan, nur ve akil icin: Gazali, Serefu’l-akl, 52-53; Isfehani, ez-Zeria, 14, 15, 74; Kurtubi, 22/256.

128 o]-Bakara, 2/44, 73, 76, 164, 170, 171; Al-i Imrdn, 3/65, 118; el-Maide, 5/58; el-En’dm, 6/32; el-Ardf, 7/169103; el-Enfil, 8/22; Yiinus,
10/16; Ra’d, 13/4; en-Nahl, 16/12; el-Hacc, 22/46; el-Furkin, 25/44; el-Ankebiit, 29/35, 63; er-Riim, 30/24; Yidsin, 36/68; ez-Ziimer,
39/43; el-Casiye, 45/5; el-Hucurit, 49/4; el-Hagsr, 59/14; el-Bakara, 2/75; el-Ankebiit, 29/43; el-Miilk, 67/10; Hiid, 11/51; Yiisuf, 12/2,
109; el-Enbiyd, 21/10, 67; el-Mii'miniin, 23/80; en-Nilr, 24/61; es-Sudrd, 26/28; el-Kasas, 28/60; Ydsin, 36/62; es-Siffat, 37/138; Cdfir,
40/67; ez-Zuhruf, 43/3; el-Hadid, 57/17.

129 Firtizabadyi, 2/159.
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tasdik olstuktan sonra iz’an ve itikat mihverinde reel bir sonug ortaya ¢ikar. Kitabin akildan bekledigi
tefekkiir budur. Yani tefekkiir akli, kabugu asip hakikate ermek ve ice dogru bir sevkedis demektir.
Tefekkiir, diisiince iiretme anlaminda teemmiil ve akli nazar gercevesinde dolasan ve ilim, hal ve amel
olarak ortaya ¢ikan kuvvet olmaktadir.® Bu {i¢ durum, birbiriyle i¢ icedir. Kalpte ilim meydana
gelince, kalbin durumu degisir. Kalbin durumu degisince, organlarin faaliyetleri de degisir. Yani,
amel hale, hal ilme, ilim de tefekkiire baghdir. Dolayisiyla biitiin iyilik ve gilizelliklerin bas:

tefekkiirdiir.13!

Tefekkiir, akil yiiriitme veya akil yiiriitmeler zinciridir. Akil yiiriitme ise, hiikiimler arasinda
bag kurarak, zihnin, bilinenlerden bilinmeyenleri elde etmesidir. Akil yiiriitme islemi, kurallarina
uygun bir sekilde gerceklestiginde, neticede tutarli bir diisiinceye ulasilmaktadir.’ Buna gore
tefekkiirde esas olan, akil ve kalp biitiinliigliniin saglanmasidir. Zira kalp, aklin bir araya getirdigi
manalar tefekkiir neticesinde belli bir sira ve kurala gore dizmektedir. Zaten manalar arasinda bir
diizenlilik yoksa onun ada tefekkiir degildir. Iste tefekkiiriin vazifesi, daginik anlamlari belli bir
diizene koymaktir. Bilindigi iizere iman da, sadece aklin bir tiriinii degil goniil, vicdan, ruh, kalb ve
duyular gibi degerlerle beraber ortaya ¢ikan bir sonugtur. Denilebilir ki taakkul, bir bakima tefekkiirle
birlikte mesafe alir ve istenilen sonuca ulasabilir. Tefekkiir, taakkulla mesafe alir ve tefekkiir,
tezekkiirii netice vermektedir. Tezekkiir, zikirle tefekkiire farkli bir acilimla i¢ anig, marifet ufkuna

ulagilir.13

c. Tezekkiir

Tefekkiir, daha cok deliller izerinde; tezekkiir ise, ge¢mise yonelik olarak bir diisiinme
seklidir.’** Temel anlami, gaflet ve nisyandan kurtularak zihni canli ve diri tutmak ve hatirlamak olan
bu kelimenin Kitabda, seref, ibret, tevbegibi anlamlarda da kullanilmistir.’®> Tezekkiiriin, tefekkiirden
daha tist bir mertebe oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii tefekkiir olan her yerde tezekkiir de vardir; ama
tezekkiir olan her yerde tefekkiiriin olma zorunlulugu yoktur. Tefekkiir, vesilelere basvurmak
suretiyle bir seyi hedeflemeye calismak ise tezekkiir de onun viicududur. Yani tezekkiir, arzu edilen
bir seyin arandiktan sonra elde edilmesine benzemektedir. Bunun icindir ki kevni ve kavli ayetler
birer 6giit (zikra) ve hatirlatma (tezkire) olarak anilmistir.’® Tezekkiir ve tiirevlerine dikkatlice
bakilacak olursa bir seyi telaffuz etmek, unutmamak i¢in bir seyi zihinde hazir bulundurmak, sadirda
hasil olan sey, amele devam, lisanin zikri, hatirda tutmak anlaminda hifz, taat ve ceza, bes vakit
namaz, beyan, Kur’an, Hadis, seriatlar1 bilmek, ayip, siikiir, Cuma namazi ve kalbin zikri gibi genis

bir kullanim alani oldugu gozlenmektedir. 137

130 er- RAZ1, AbdiilkAdir Muhammed Ibn Ebi Bekr. Muhtéru’s-Sihdh (Kahire: yy, 1995), 187, 213.

181 Al fmrdn, 3/190, 191; el-Miiddessir, 74/18; es-Sebe, 34/46; el-Bakara, 2/219; el-Ardf, 7/184; er-Riim, 30/8, 21; el-Hasr, 59/21; el-En’am,
6/50; el-Miilk, 67/3, 4, 5; er-Ra’d, 13/3; er-Riim, 30/21.

132 e]-Bakara, 2/219; el-En’dm, 6/50; en-Nahl, 16/68, 69. Ayrica bk. Altintas, 81.

133 o]-Bakara, 2/219, 266; Al-i Imrén, 3/191; el-En’dm, 6/50; el-Ardf, 7/176; Yiinus, 10/24; er-Ra’d, 13/3; en-Nahl, 16/11; er-Riim, 30/8; es-
Sebe, 34/46. Bk. Altintas, 80, 81; Oner, Necati. Klasik Mantik. (Ankara: yy, 1996), 15.

134 Altintas, 83.

135 es-Sdd, 38/1, 43; el-Fecr, 89/23. Ayrica bk. Firizabadi, 213.

136 e]-Mii'min, 40/53, 54; el-Hakka, 69/48; Kaf, 50/5-8; fbnu’l-kayylm, Meddricu’s-salikin, 2/451.

137 el-Bakara, 2/198, 200; el-Kehf, 18/63; el-Enbiya, 21/7, 10, 50, 105; es-Sdd, 38/43, 1, 8; ez-Zuhruf, 43/44; et-Talak, 65/10; el-Insin, 76/1;
el-Maide, 5/13; el-En’dm, 6/44; Ibrdhim, 14/5; Kaf, 50/45; ez-Zariyit, 51/55; et-Tiir, 52/29; el-A’ld, 87/9; el—Gﬁ@iye, 88/21; el-En’dm,
6/80; es-Secde, 32/4; el-Arif, 7/3; Yiinus, 10/3;en-Nahl, 16/17; el-Hikka, 69/42.
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Unutkanligin zit anlamlisi olan zikr kelimesi, bir seyi dille telaffuz etme, zihinde hazir hale
getirme, hatirlama ve anma gibi manalara gelmekle birlikte o, insanin elde ettigi bilgileri kendisiyle
muhafaza edebildigi nefsin bir durumu olarak da tanimlanmistir.13 Ayni kokten tiireyen ve hatirlama,
anma gibi méanalar ihtiva eden kelimelerin Kitdbda ¢ok yer almis olmasi onun, zikre ne kadar 6nem
verdigini gostermesi bakimindan oldukca 6énemlidir. Zikrin, kalp ve dille yapilani olmak iizere iki ayr1
sekli vardir ve bunlardan her birisi de, unutulan: hatirlama, hafizada olani geri getirmeve hem kalp
hem de dil ile zikredip anma seklinde tezahiir etmektedir.’®® Imanin bir 6lciisii olan zikir, ayni
zamanda kalbin ¢ok 6nemli bir fonksiyonudur. Aym zamanda zikir, yiiksek diizeyde uyaniklik ve
suur halidir. Zikirle baglantili olarak tezekkiiriin fayda ve vazifesi, kalpte yerlesmesi ve oradan silinip

gitmemesi i¢in marifetleri hatirlatmaktir.140

d. Tedebbiir

Sozliik anlamu itibariyle oniin zidd1 olarak arka, sirt cevirmek ve geri gitmek manalarina
gelen diibiir, bir seyin sonu, akibeti ve sonucu demektir. Tedbir de, islerin hikmete uygun ve
miikemmel olabilmesi i¢in, sonuglarin1 diisiinerek ihtiyath hareket etmek anlamina gelmektedir.!!
Ayni kokten gelen tedebbiir ise, islerin sonlar1 hakkinda diisiinmek ve yogunlagsmaktan ibarettir ve bu
yoniiyle tefekkiire yakin bir eylemdir. Bir farkla ki tefekkiir, kevni ayetlerden yola cikarak delil
hakkinda; tedebbiir ise, kavli ayetlerden hareketle bir s6z ya da isin sonu hakkinda diisiinmekle
kalbin tasarrufta bulunmasidir. Dolayisiyla diisiinme eylemini ifade eden tedebbiir, gelecege yonelik
zihni bir tasarim ve planlama tarzi, genis bir diislince yelpazesinde aklin aktif hale getirilmis
bicimidir.™2 Bir seyi tedebbiir etmek demek, o seyle ilgili sdziin sdylenis amacini, onunla amel edenle-
etmeyenlerin varacagi sonucu diisiinerek tefekkiir etmek demektir.'¥> Taakkul, tefekkiir ve tezekkiir
tizerinde durdugu gibi Kur'an tedebbiir konusuna deginerek insanlardan, olay ve hadiselerin
sonuglariyla ilgili daha bastan diistiniip iyi tahliller yaparak gerekli tedbirleri almalarin istemistir.14
Tedebbiirli emir ve tavsiye ederken Kitabin maksadi, mesaji iyi anlamak, ayetlerinin arasinda
herhangi bir ahenksizliginin bulunmadig1 ve onun taleplerini ve varmak istedigi noktanin arka
planini iyice ve derinlikli, sabit ve dnyargili fikirlerden uzaklasarak objektif bir sekilde diistiniip (liib)

insanin ibret almasini kavratmaktir.145

e. Tefakkuh

Fikih kelimesi, sozliikte anlayis, iiretken akil, kivrak zeka, bir seyi bilmek, konusanin
maksadini iyice anlamak ve manadaki gizlilik ve derinlige vakif olmak gibi manalara gelmektedir.
AKlin bir igleyis tiirii olan fikhin vazifesi, sozlii ve s0zsliz mesajin ne demek istedigini kavramak,

muhatabin maksadini hitabindan anlamaktir.’# Fikhetmenin karargahi kalptir ve bu sebepledir ki

138 fbn Diireyd, 2/694; Cevheri, 2/664.

139 el-Enbiyd, 21/10; el-Kehf, 18/64.

140 Tezekkiir ve tiirevleri icin ilgili diger ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/63, 221, 269; Al-i Imrdn, 3/7; en-Nisd, 4/84; el-Maide, 5/38; el-
En’dm, 6/80; Yiinus, 10/3;Hiid, 10/11; el-Mii’min, 40/58, 84, 85; ez-Ziimer, 39/9; er-Ra’d, 13/9, 19, 28.el-Bakara, 2/63; en-Nahl, 16/13;
el-En’ém, 6/126; el-Isrd, 17/41. Degerlendirme igin bk. Taberi, Camiu'l-beyin, 13/203; Altintas, 84..

141 Cevherd, I, 655.

142 {sfehani, Miifredit, 238; Ciircani, 81; Altintas, 85, 86.

143 Resid Riza. Tefsiru’l-Kur'dni’l-hakim. (Beyrut: yy, ty) 7/287.

144 en-Nisd, 4/82; Muhammed, 47/24; el-Mii’'miniin, 23/68; Sad, 38/29

145 en-Nisd, 4/82; Sid, 38/29; el-Mii’miniin, 23/24, 68. Ayrica degerlendirmeler i¢in bk. Altintas 86; Giines, 102.

146 Ciircani, 168; Altintas, 88.
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Kitab, fiilen fikhetmenin merkezi olarak kalbi nazara vermistir. Kendi istekleriyle kalpleri iistiine
perde geren ve hakikati almamakta direnenlerle kulaklarimi tikayip gelecek mesajlara karsi
kendilerince 6nlem alanlar anlatilirken tercih edilen kelimenin tefekkuh olmasi ayrica akil noktasinda
bir isteksizlige vurgu yapilmaktir.’#” Bu su anlama gelmektedir: Kalbin, anlama ve fikhetme yetenegini
yitirmesi ve hidayetten de mahrum kalma sebebi demektir. Insan1 diger canlilardan ayiran en énemli
ozellik, idrak etme hususiyetidir. Idrak ise, akleden kuvvetin, akledilen seyin mahiyetine ulasip o
seyin mabhiyetini kavrama olgusudur.”® Kitabda fikih kelimesinin gectigi ayetler dikkatlice
incelendiginde bu kelimenin, 6zellikle kalp kelimesiyle birlikte ele alindig1 goriilecektir. Bu yiizden
ilimden daha &zel olan fikih, ilmin bir sonucu gibidir ve ancak alim olanlar fakih olabilirler.’** Allah,
ilim, anlayzs, idrak, ince ve derin anlamina gelen fikhi, inkara sartlanmis olan kimselerin kalplerinden

¢ikarmustir. Artik, onlarin kalpleri vardir ama bununla idrak etmemektedirler.’

f. Suur

Taakkul, tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir ve tefakkuh gibi suur da anlama, farkina varma,
duyularla idrak etmek, hissetmek ve bilgi elde etme anlaminda beynin fonksiyonlariyla ilgili bir baska
akletme cesididir. Kisaca suur, bes duyu organi ile elde edilen sezgilerle bir seyi hissetmekle bilmektir.
Ayn1 zamanda suur, idrakin ilk merhalesi, bir seyin akil kuvvetine ilk ulasim mertebesi, ilk tecellisidir.
Soyut anlamda bilinci ifade eden suurun tarifine baktigimizda da, bir kimsenin ne yaptigini bilme,
dogru olan1 se¢me ve anlama yetisi olarak benzeri seylerin sdylendigini goriiriiz. Gergek suur, dis
duyularin kalbin duyulariyla birlikte galisarak, bagka bir deyisle, kalbin duyularimin dis duyular
kullanarak dis diinyadan edindigi bilgidir ve kalpleri miihiirlenmis kimselerde bu anlamda bir
suurdan bahsedilemez.’5! Kitabda daha ¢ok bdyle bir suurdan mahrum ve kendilerince hile iginde
olan kimselerden bahsetmistir.!?> Akledip diisiinmekle ilgili diger fiillerde oldugu gibi Kitab, suur
kelimesini de daima fiil seklinde kullanmistir ki bu, aktif ve fonksiyonel bir suur beklentisini ifade et-
mektedir. Ona gore, duyular yoluyla elde edilenlerden hareketle miiteal olana ulasamayanlar
suursuzdurlar ve buradaki suursuzluk, akilsizlikla ayn1 anlamdadir.'® Suursuzlugun temelinde yatan
sebepler ise, korii koriine, hicbir elestiri ve sorgulamaya tabi tutmadan atalar1 taklit etme anlayisi,
sahsi ihtiras ve {istesinden gelinip asilamayacak yeni otoritelerin ihdas edilmesi seklinde

siralanabilir.’> Sonucta suur akletmenin ¢ok dnemli bir faaliyetidir.
g. Furkan

Kitabda bir sure adi olan Furkani,'®® dogruyu yanlistan ayirt etmeye yarayan insan akli,
gerceklik bilgisi, ahlaki ve manevi planda degerlendirme yetenegidir.!®* Yani furkan iki seyi

birbirinden ayirmak, ayr1 ayr 6zellik, meziyet ve imtiyazlarini ortaya koymaktir. Asil furkan kelimesi;

147 el-En’am, 6/25; el-Miindfikiin, 63/2, 3.

148 el-A’rdf, 7/179; et-Tevbe, 9/81, 87, el-Isrd, 17/46; Ta-Ha, 20/25-28; Hxd, 11/91.

149 Giines, 106.

150 en-Nisa, 4/78; el-Enbiya, 21/79; el- Miinafik(mn, 63/7

151 Ciircani, Tarifdt, 167; Altintas, 89, 90; Ozbaydar, Sabri. Psikoloji. (1stanbu1: yy, 1970), 18.

152 o]-Bakara, 2/9; Al-i Imrin, 3/69; el-En'dm, 6/26; el-A’rdf, 7/95.

153 [sfehani, 348.

154 e]-Bakara, 2/170; el-A’rif, 7/173; ez-Zuhruf, 43/22-24; er-Riim, 30/29; en-Necm, 53/23; el-Ahzdb, 33/67, 68; es-Suara, 26/112-113.
155 e]-Furkan, 25/1

156 e]-Bakara, 2/53; el-Enbiya, 21/48. Degerlendirme icin bk. Esed, 1/17.
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imanla kiifrdi, helalle harami, hak ile batili birbirinden ayirmak manasinda kullanildig: gibi birbirine
tezat durumda olan seylerin birbirinden ayrilmasini saglayan 6l¢ii anlamina gelmektedir.’” Aym
zamanda furkan, hiiccet ve delil anlamina geldigi gibi sezgisel akil gibi anlamlarinda kullanilmig

siiklinet ve rahatlamadir.!58

h. Nazar

Obje iizerinde diisiiniip tefekkiirde bulunmak ve derinlemesine incelemek anlamina gelen
nazar, nesne iizerinde derinlemesine tefekkiirde bulunduktan sonra hasil olan bilgidir. Bagka bir ifade
ile nazar, bilinmeyeni elde etmek icin bilinenleri belli bir kurala gore siralama, bilim veya ihtimale (bir
anlamda teori) gotiiren diistinmedir. Nazar, gozle gormekten daha ¢ok goriilen nesnelerden hareketle
aklin zihinsel bir ¢ikarimidir ve hem duyu organlar: hem de kalp ile yapilan nazarin gerceklesmesi,
sadece akilla olmaktadir.’® Kitab, gozle gormek, beklemek, diisiinmek ve isin hakikatini gormek,
tefekkiirle suurlu bir sekilde bakmak gibi anlamlara gelen kaliplarla nazari ifade ederken, Allahi
bilmede akli bir yol ve akli bilginin delili olarak ele almis ve insani, nazar faaliyetiyle yer-gok ve her
ikisi arasinda bulunan varliklarin hikmetini diisiinmeye tesvik etmistir. Nazarda Kitabin beyanindan
faydalanacak ve ilahi emirleri anlayip geregi gibi bunlar1 pratige dontistiirecek (bilgi-amel) olanlar
sagduyu sahibi (vicdan-akl-1 selim) miittakilerdir. Nazar1 ederek akil yiiriitmeyi ifade eden Kitab
metinlerinde ana hedef Allah-insan iliskisidir. Yeri ve zamani geldiginde nazar kanaliyla selim fitrata
seslenen Kitab, nazar kelimesiyle diisiinme ve derin anlayis yaninda gozle gérmek, bilmek, tefekkiir,
ihsan ve nimet, sasirip hayrete diismek, tehir edip geciktirme, beklemek, kulak vermek ve dinlemek
gibi manalar1 da hedeflemis, boylelikle insanda fikri uyaruklilig1 saglayarak iliskilerindeki siirlara

riayeti nazara vermistir.160

1. Itibar

Kok itibariyle bir yerden diger bir tarafa gegmeyi ifade eden i'tibar kelimesi, Kitabda, bir
seyden 0giit ve ders almak ve goriinenden hareketle goriinmeyene ulasmak anlamindadir. Cilinkii
Kitab diistinmenin her tiirtiyle insanlarin akillarin1 ¢alistirarak ibret almalarini istemektedir.'s! Aym
zamanda gozden akarak yanaga gectiginden dolay: gozyasina abre, karsiya gegmeye yarayan gecide
ma‘ber ve geciste kullanilan vasitaya da mi‘ber denilmistir. Hayal edilen seylerden diisiiniilene
intikale yardimci oldugundan dolay1 hislerle bilinen ilme ta’bir ve manalari, sOyleyenin dilinden

dinleyenin aklina nakleden lafizlara da ibare ad1 verilmistir.162

157 el-Enfal, 8/29

158 el-Enfal, 8/41. Hgili yer i¢in bkz. Isfehani, Miifredat, 569; Altintas, 95.

159 Zerkesi, 1/41-42; Isfehani, 757; Ciircani, 299; Altintas, 97.

160 o]-Bakara, 2/50, 55, 104; Al-i Imrdn, 3/77, 137-138; el-Maide, 5/75; el-En’dm, 6/11, 46, 65, 99; el-A'rif, 7/14, 84, 86, 185; Yiinus, 10/39,
73, 101; Yiisuf, 12/10; en-Nahl, 16/36; en-Neml, 27/14, 27-28, 29, 51, 69; el-Kasas, 28/40; el-Ankebiit, 29/2; er-Riim, 30/9, 42, 50; el-
Fatir, 35/44; es-Siffat, 37/73, 88; el—édﬁr, 40/17-20, 21, 82; el-Mii’'min, 40/21, 82; ez-Zuhruf, 43/25; Muhammed, 47/10; el-Hadid,
57/13; et-Tarik, 86/5-8. Daha ayrmtili degerlendirme icin bkz. Gazzali, Muhammed. Nazardtiin fi’l-Kur'dn, (Kahire: yy, ty), 117;
Kutub, Seyyid. Fi zldli’l-Kur’dn. (Beyrut: Daru’s-Suriik, 1988), 6/3878-3880; Ates, Siileyman. Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri
(istanbul: Yeni Ufukla, 1988-1991), 10/412.

161 Al-i Imrén, 3/13; Yiisuf, 12/105, 111; en-Nahl, 16/66; el-Mii'miniin, 23/21; en-Niir, 24/44; el-Hasr, 59/2; en-Ndziit, 79/26.

162 Razi, Mefitih, 19/282, 20/67; ; Elmalili, 7/482, 483; isfehﬁrﬁ, 320; Kutup, 4/2523.
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2. islam Hukuku ve Akil

Alkailla ilgili tasnifler, sadece zikredilenlerle sinirh degildir. Mesela Aristo onu, aktif ve pasif
diye adlandirirken adeta aktif akilla, maddeden ayrilan, Oliimsiiz ve ebedi soyut suretleri
kastetmistir.1®®* Bu ise, esyay1 yaratan akildir.’®* Bu ifadelerden, ontolojik bakimdan faal akilla Tanr1
arasinda bir farkin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Son tahlilde faal akil, sanki Tanr1'nin kendisidir. ¢ Bir
kisim bilginler ise akli, idrak ve davranis iliskisi bakimindan degerlendirmis ve nazari/kurumsal akil
ve ameli/pratik akil olmak {izere iki kisma ayirmuis, 166 diger bir kismi1 da, heytilani ve bilfiil akil olarak
tasnif etmislerdir. Islami diisiince geleneginde akil, akl-a maas ve akl-1 mead seklinde ikiye ayrilmis ve
bunlarla, diinyevi akil ve 6liim Gtesi ile iliskisi olan akil kastedilmistir.'” Akl-1 maas, akl-1 evvel ve akl-
1 kiill, tasavvufi literatiirde de kullanilmis ve genellikle akl-1 maas, dini tecriibe olarak da
isimlendirilmistir.’6® Bir bagka akil cesidi de, akl-1 meaddir. Bu ise, 61iim Gtesine doniik akil anlamina

gelmektedir.1%?

Kelamailar, aklin taksimi konusunda genellikle benzer ifadelerde bulunmuslardir. Mu'tezile,
sla ve ehl-i Siinnet’in ¢ogunluguna gore akil, garizi ve miikteseb olmak {izere ikiye ayrilir. Garizi akil,
her insanda dogustan var olan ve insanun diger canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Bu aym
zamanda deney ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgilerin de esasin1 teskil etmektedir. Maturidiye ve
Mu'tezile'ye gore insanun Allah'in varligin bilip tasdik etmekle yiikiimlii olmasinin temel dayanag: da
bu akildir. Bu tiir aklin basit bir zekadan peygamberlerin akillarina kadar varan bir¢ok derecesi
vardir. Buna Allah vergisi oldugu i¢in, mevhiib, matbu' ve kuvve-i kudsiyye adlar1 seklinde de
isimlendirilmistir. Miiktesep akil ise, garizi aklin kullanilmasiyla kazanilan akildir. Sezgi, deney,
diisiinme ve 0grenim yoluyla olusan bu tiir akla mesmi', miistefad ve tecriibi adi da verilmistir.
Miiktesep aklin gelismesinde zeka yaninda sezgi, deney ve dgrenim biiyiik rol oynadig1 i¢in bu nevi
aklin verdigi hiikiimler farklidir. Miikteseb akilla kesbi bilgi, birbirleriyle i¢ ice girmis haldedir. Aklin
olgunlasmasi, bilginin gelisimini ve bilginin artmasi da, aklin artmasini beraberinde getirmektedir.”?
Insanlar arasindaki farkli diisiinceler de cogunlukla bu noktada toplanir. Bazi kelamcilar aklin idrak
ettigi hususlar1 dikkate alarak onu, nazari ve ameli seklinde de taksim etmislerdir. Nazari akil,
davranisla ilgisi bulunmayan bilgileri idrak eden akil ve idrak kuvvetini ifade ederken ameli akil ise,
bir seyin yapilip-yapilmamasinin gerektigini idrak eden akil, insan1 davranis yapmaya iten gii¢ olarak

tarif edilmistir.’”!

163 Gokberk, 67, 68 vd.

164 Aristo, 177; Gokberk, 67, 68 vd.

165 Macit, Fahri. Aristoles. (Beyrut: yy, 1958), 68, 69.

166 Amids, Seyfeddin. el-Miibin. thk H. Mahmid es-Safii (Kahire: yy, 1993), 106; Mustafa Sabri Efendi. Mevkifii'l-akli ve'l-ilm.
(Kahire: yy, 1981), 1/440.

167 Merig, 184.

168 Ci1i, Abdiilkerim. el-Insdnii’l-kdmil (Kahire: yy, 1301), 2/21-24.

169 [zutsu. [bn Arabi’nin Fiisiis undaki Anahtar Kavramlar. cev. A.Y. Ozemre (istanbul; yy, 1998), 39, 40, 41.

170 Muhasibi. el-Vasdyd. thk. Abdiilkadir Ata. (Kahire: yy, 1964), 86; a. mlf. Risdletii’l-miistersidin. thk. Abdiilfettah Ebti Gudde
(Haleb: yy, ty), 45, 55, 56. Insanlar, akillan nispetinde Allah’a kullukta bulunmaktadirlar. Kazanilmis akil, belli bir siirecten
sonra tefekkiir, muhakeme ve cesitli deneyim yollariyla olugsmaktadir.

171 Fahruddin er-Razi, Mefitthu'l-gayb, 1/164, 199, 232, 2/393, 422, 445, 3/557, 12/145, 4/74, 149, 5/235, 6/400, 428, 451, 7/94, 8/251,
271,9/494, 12/375, 388, 469, 13/11, 13, 14/205, 15/225; Elmalili, 1/566-568; Ferid Vecdi, 4/522-526; Mustafa Sabri Efendi, 1/440.
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2.1. Sorumlulugun Kaynag1 Olarak Akil

Kitab, ¢ogu yerde isteme ve dileme manasinda mesiet fiilini Allah’a izafe ederek kul-
lanmistir.'””? Yeryiiziindekilerin hepsinin Allah’a iman edeceklerini anlatan metinlerde Allah’in
mesietinin keyfiyyeti anlatilmigtir.’”? Fakat Allah’in mesletinin, insanlarin megietini yani iradesini
nefyettigi anlaminda kullanmamugtir. Kitdb meslet fiilini insanlara da izafe etmis ancak kullarin
mesietinin Allah’in mesletinin disinda olmadigimi belirtmistir.’* Kisi mesleti ile rabbine
ulagabilecektir. Kitdbin bir 6giit oldugu ifade edilerek bu 6glidii de almak onun iradesine
birakilmistir. Ancak ahirette mesietin, Allah’a izafe edilerek yapilacak miidafaalarin yersiz ve gegersiz
oldugu da beyan edilmistir.’”> Megiet fiilinde oldugu tizere Kitabda irade kelimesi ¢ogunlukla Allah
izafe edilmis ve Allah’in irade ettigini yapacag1 vurgulanmistir.’”¢ Ancak insanin, hem diinyevi hem
de uhrevi sorumlulugu kendi iradesine dayanmaktadir. Bu anlamda Kitab’da gecen ekser eylemlerde,
irade fiilinin 6znesi insan olarak ge¢mistir. Kim hidayeti tercih ederse kim dalaleti tercih ederse
sorumlulugu kendisine ait olacaktir.’”” Sonugta kisiler, tercihlerinden uhrevi olarak sorumlu

tutulacaktir. ftikadi sorumlugunun kaynag; ise, insanin akil, irade ve ihtiyar yetisine sahip olmasidir.

Kitab kiiltiiriinde ayn1 zamanda akil yerinde kullanilan ve Islam hukuku tabir edilen fikih
bilimi de akilla igli-dighdir. Zira bir insanin, hukuken sorumlu tutulabilmesi igin aklin varlig: ilk
sarttir. Itikadi, dini, hukuki ve cezai sorumluluklarin yerine getirilmesinden hukuki naslarin
yorumlanmasina, icma, re’y, re’y igtihadi, kiyas, istihsan ve maslahat gibi hakkinda nas bulunmayan
konulardan bir¢ok alanda kendini hissettiren akil, fikih bilminin bu anlamda vazgecilmez bir

unsurudur.!”8

Islam hukukunda sorumlugun kaynagi olarak aklin hem hukukun genel teorisinde hem de
furti fikihta incelenmesi daha yerinde olacaktir. Bu anlamda akil dinde salahiyet yetkisi ve hiikiimlere
konu olmasi bakimindan degerlendirilmistir. Ilk bagta akla gelen ehliyet terimidir. Islam hukukunda
ehliyet, kisinin ilzam ve iltizama salahiyetli olmasidir. Yani kisinin, bagkasina ait bir kissm haklari
kabul ve ikrara, baskasina karsi da, kendisi i¢in bir kisim haklarin stibtituna elverisli bulunmasidir.
Kisinin ehliyeti, viic(ib ehliyeti ve eda ehliyeti olmak {izere iki grupta incelenmesinde temel etken
insanin akil yetenegidir. Her iki ehliyette nakis ve tam olarak yine aklin riisdiine bagh olarak tasnif
edilmistir.””” Bu anlamda akil ve idrak teklifin esasini teskil etmektedir. Tekliften kasit ise, hitabin
aslini anlamaya dayali, onun ayrintilarin1 da idrak etmektir. Ateh, ciinun, humk, sefihlik gibi akil
yetisinin ya da temyiz kabiliyetinin kaybolmasina ehliyet engelleri denilmistir. Bu engeller ikrah gibi

disaridan da s6z konusu olabilir.’¥ Ehliyete farkli bir acidan bakilirsa ehliyet bir manada 6zgiirliik

172 Bk.. Abdulbaki, M. Fuad. el-Mu cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’'ani’l-Kerim, “Sae”, (1stanbu1: el—Mektebet’[i’l—islamiyye, 1984).
173 e]-Magide, 5/48; el-En’idm, 6/107; en-Nahl, 16/9.

174 Insan, 76/30; Tekvir, 81/29

175 el-Kehf, 18/29; el-Kehf, 18/29; ez-Zuhruf, 43/20; el-Miiddessir, 74/55; Abese, 80/12.

176 Hud, 11/107; el-Biiriic, 85/16

177 el-Kehf, 18/29

178 Siikrii Ozen. “Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci” MUSBE (istanbul: Basilmamis Doktora Tez, 1995), 77.

179 Eb{i Zehra, Muhammed. Islam Hukuku Metodolojisi. gev. Abdulkadir Sener (Ankara: Fon Matbaasi, 1981), 283 vd.

180 Eb{i Zehra, 281, 289, 290.
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anlaminda olup akil ayni zamanda hiirriyeti de temsil etmektedir. Hukuki islemlerde asil olan insanin

0zgiir olmasidir. Bu ayn1 zamanda kéleligin de zittidir. 181

Aklin sorumlulugu konusunda bir diger baslik ise taklittir. Taklit, aklin arizalarindan birisidir.
Dolayisylada sorumluluk agisindan Kitab'in bu konuda getirdikleri incelenmelidir. Kitab agisindan
aklin fonksiyonunu yerine getirebilmesinin oniindeki engellerin basinda, olaylari aklin mihengine
vurmadan suursuzca, korii koriine baska/larini taklit yatmaktadir. Taklit ise, herhangi bir goriisii,
delilsiz olarak korii koriine kabul etme ve delil olmaksizin bagkasinin goriisii ile amel etme, bir baska
ifade ile nefsin alisgkanlik kazanmasi ve belli bir seye meylederek onun delilleri hakkinda tefekkiir ve
nazari terk etmesi demektir.’$? Taklidin, saglam bilgi ve ilahi emir iizerinde sabit olmus sahih'® ve
batil olmak tizere iki ¢esidinden bahsedilebilir. Ancak Kitabin nazara verdigi asir1 elestirdigi taklit ise

batil olanidir.184

Taklitle ilgili yapilan agiklamalar baglaminda denilebilir ki miikteseb aklin 6niinde, harici ve
dahili bir¢ok engel vardir ve bunlarin en 6nde geleni, korii koriine taklittir. Higbir arastirma, metodik
kusku ve elestirel akil gibi, bilginin hakikatine ulastiracak araglar: terk ederek, atalarini korii koriine
terk eden kimseler, Kitdbda siklikla kinanmustir.185 Miikteseb akla adim atmayan ve garizi akil diize-
yinde kalan kimseler, Kitab nazarinda hayvanlardan farksizdir.'$6 Ciinkii boyle kimseler, garizi aklin
bir geregi olarak bu akli, diinya islerinde kullanmalarina karsiik Allah ve ahiret gibi eskatolojik
konularda ise kullanmazlar.’®” Bu tiirlii insanlarin durumunu anlatirken Kitab, ahiretten habersiz
sadece diinya hayatinin dis goriiniisiine bagh kalan yani tek tarafli ¢alisan bir akildan bahsetmistir.18
Ibn Hazm'in da taklit konusunda getirdigi elestirileri de bu yonde oldugu goriilmekte ve o fikih
ehlinden olanlar1 ayet-i kerimelerde ifade edilen akilsizlikla suglamistir. Ona gore taklidin kapisini

istihsan agmigtir.18

2.2. istihsanin Anlasilmasinda i¢tihat ve Re’Y: Naslarin Yorumlanmasi

Ictihat, yorumla birlikte anlama, yorumlama ve uygulama adina ortaya konulmus akla bagli,
her tiirlii calisma ve gayret; ser’l bir hiikiim hakkinda zan olusturma g¢abasi olarak nitelenmistir.
Tanimlanan hitkmiin sadece hicbir sekilde metnin/nassin anlasilmasi, metinle murat olunan anlamin
arastirilmasi cabas1 ve faaliyeti degil, tam tersine nassin anlaminin, somut bir olay icin anlaminin

belirlenmesi ¢abasi (kesf/izhar) ki bir yorum faaliyeti olarak adlandirilmasi daha dogru olacaktir.

181 Rosenthal, 53; bk. Hamza Aktan. “Hz. Peygamber Doneminde Kélelik Olgusu ve Insan Ozgiirliigiine Kur’ani Yaklagim”,
AUIFD, (Erzurum, 2001), 16/59-79; Samil Dagc1.“Temel Hak ve Hiirriyetlerin Korunmas1”, Uluslararasi Avrupa Birligi Surast
Teblig ve Miizakereler (Ankara: 3-7 May1s 2000), 2/97, 98, 99.

182 e]-Bakara, 2/93; en-Nisd, 4/153; el-A'rif, 7/138, 148; es-Suard, 26/70-73, 74. Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 111; Kurtubi, 2/211.

183 Yiisuf, 12/37, 38

184 el-Bakara, 2/170, 171; Ayrica bk. el-Mdide, 5/104; et-Tevbe, 9/23; ez- Zuhruf 43/22, 23, 24; el-A'rdf, 7/28; Ytnus, 10/78; el-Enbiya,
21/53; es-Sudrd, 26/74; Lokman, 31/21; el-Mii'mintin, 23/68; en-Nisd, 4/11; Sebe’, 34/43.

185 Konuyla ilgili olarak bk. el-Bakara 2/170; Lokman 31/21; el-Maide, 5/104; Yunus 10/78; es-Suara, 26/74; el-Enbiya, 21/53; ez-Zuhruf,
43/22-23; Sebe, 34/43; Saffat, 37/69; el-Furkan 25/18; el-A’raf, 7/71; el-Bakara 2/170.

186 e]-Furkdn, 25/44.

187 Fahruddin er-Razi, Mefitthu'l-gayb, 1/164, 199, 232, 2/393, 422, 445, 3/557, 12/145, 4/74, 149, 5/235, 6/400, 428, 451, 7/94, 8/251,
271,9/494, 12/375, 388, 469, 13/11, 13, 14/205, 15/225.

188 er-Ritm, 30/7.

189 Ton Hazm, el-Ihkdm, 1/4-5, 11, 14, 18-19, 46, 52-53, 65-66, 69-70, 75, 2/35, 39, 120, 3/137.
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Hz. Peygamber doneminde meshiir Muaz hadisinde boyle herhangi bir kayit oldugu
belirtiimeden mutlak anlamda bir i¢tihat anlaminda diisiince uyandiran re’y ig¢tihadina izin verildigi -
her ne kadar bu rivayeti kabul etmeyen egilimler olsa da-, hukuk kadrolarinin sonradan giderek
teknik anlamina kavusturdugu bir evrilme s6z konusudur. Igtihddin zan olusturma gabasi olarak
nitelenmesinin, igtihadin sadece bir anlama faaliyeti olmadig1 hususunun fark edilmesi olmalidir.
Zanni/subjektif olan ictihddi bir anlama faaliyeti olarak kabul etmek, din agisindan zorunlu olan
“anlamin kesinligi,” Kitab ve siinnet naslarinin durumu karsisinda gercege aykiridir. Ancak anlamin
kesinligi ile yorumun zanniligi arasinda bir geligki yoktur. Anlamin kesin ve yorumun zanni olmasi,
naslarin uygulanmasina esneklik kazandirmasi ve uygulamayi kolaylastirmasi agisindan yararl

olacaktir. Buna gore Hz. Peygamber “anlayan-6zne”, miictehit ise “yorumlayan-6zne” olmaktadir.’®

Islam, vahye dayanan semavi bir dindir. Hakim de, Allah’tir. Bu durum kargisinda aklin
rolii sorusu giindeme gelmistir. Hanefilere gore akil, bir seyin 6zii itibariyle iyi veya kotii oldugunu
kavrasa bile, teklif yetkisine sahip degildir. Yani Islam1 teklifler, kiyamet giinii Allah’in iradesine baglh
olan sevap ve ceza ile ilgilidir. Stiphesiz aklin rolii, hakkinda sarih nas bulunmayan her yeni olayda,
Allah’in hiikmiinii bilmede ¢ok 6nemlidir. Ser’l naslar1 tespit etme ve miigtehide 151k tutacak olan,
dinin genel kaidelerini agiklama ve olaylara uygulama isleri, tamamen akil sayesinde olmaktadir
Teorik de olsa, akil ile nakil celistiginde, naklin te’vil edilecegi genel bir ilkedir.®! Bilhassa ilk iki
asirda akil, akli diisiince ve bu diisiincenin neticesi anlaminda yaygin olarak kullanilan terim, re’y
terimidir. Re’y, felsefl anlamda tecriibi akilla iliskisi oldugu, 6zellikle tecriibenin getirdigi yetkinlik
anlaminda kullanilmistir. Re’y terimi, kiyas teriminden 6nce ¢ok yaygin bicimde kullanilan ve her
tiirlii akil ytriitmeyi kapsayan genel bir terimdir. Bu nedenle akil yiiriitme yontemleri, kendine 6zgii
isimlerle (kiyas, istihsan ve istislah) adlandirilmaya baslayinca, rey terimi daha kisith akil
ylriitmelerine referansla kullanilmistir.’¥2 Delaleti zanni olan naslarin ifade ettigi hiikiimleri istinbat
icin veya hakkinda nas bulunmayan konularda kiyas, istihsan ve istislah gibi metotlarla yahut seriatin
genel kurallarina bagvurarak yapilan ictihadin bir ¢esidi de “re’y ile i¢tihattir” ki bu da hakkinda nas
bulunan veya bulunmayan hukuki meseleler iizerinde, seriatin gosterdigi diisiinme yollan ile

yapilmaktadir.

Rey sahibi, akilli insan s6zleri es anlamlidir.’®® Re’y ya da Tiirkcemizdeki ifadesiyle kisisel
goriis/subjektif idea felsefedeki miikteseb (tecriibi/kazanilmis) aklin vardig: yargi ile es anlamli olarak
kisinin edindigi kiiltiir birikimi cercevesinde, diisiinme sonucu vardigi kendi akli ¢ikarimdir.
Cevrenin etkisi altinda (taklit yolu veya mahalle baskisi) bir kanaate sahip olmak s6z konusu ise de
burada tartigilan bu yolla elde edilen kanaat degil kisilerin kendi iiriinii olan re’ydir. Bunun da Islam
hukuku bakimindan bir degeri olabilmesi elbette bir takim 6n sartlarin —ki bu sartlarin binasi kisilerin

bu hukuk sistemine akil ve kalp gozleriyle inanmalar: temeli {izerine, ilahi iradeyi kesif i¢in lazim olan

19 fsnevi, Cemaluddin Ebti Muhammed Ibni’l-Hasen. et-Temhid f1 tahvici’l-furit’ ale’l-ustil. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1987),
519, 524-527; ez-Zencani, Ebu’l-Menakib Sihabuddin Mahmid ibn Ahmed. Tahricw’l-furi’ ale’l-usill. (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1987), 80, 81 vd; H. Yunus Apaydin. “igt’ihat”, DIA, 21/432, 433 vd; ibrahim Caligkan. “Ca’feri Mezhebinde ibadetler.”
Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (istanbul, 1993), 481vd; Ebhi Zehra, 24, 63, 66.

191 Erdogan, Mehmet. Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet. (istanbul: MUIVY, 1995), 37.

192 Ozen, 26.

193 Ozen, 46.
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bilim, irfan ve burhan'* {izerine kurulur- yerine getirilmesine bagh olacaktir. Yoksa ehil olmayan
kisilerce gelisi giizel ifade edilmis bir diisiincenin ilahi iradeyi kesif noktasinda hig¢bir degeri olmaz.1%
Re’yin amiyene yani adi bilgi yonii soz konusudur ki bu halde umumiyetle re’y, zihnin pasif bir
haletinin sonucu olmaktadir. Zihnin faal haletiyle elde edilmis ise, bu da tamimlar1 ve sartlar
muayyen olmayan bir tecriibe tiriinii oldugu, re’y tahkik, ta’'mik ve ispat edilmeksizin, delile miistenit
olmaksizin verilen bir hiikiim oldugu icin, ister dogru ister yanlis olsun mdiistekar (karar kilan,
yerlesen, sabit) degildir. Re’'y, dogru veya yanlis olsun, ispat ve istidlal edilmis bir hiikiim
olmadigindan, fertten ferde degistigi gibi aym fertte de zamanla degisebilecektir. Kiside re’y, inat
yliziinden, ani degisikliklerden masun kalabilirse de, sahsi menfeatler ve ihtiraslar yiiziinden
degisikliklere maruz kalabilir. Yani akil i¢cinde bulundugu sartlara tabi olarak kokleri zihni tabiata
(aklin tiim tinitelerine) kadar dalamaz. Bu anlamda re’y, kisinin/miictehidin hissi tabiatina uygun
degisiklikler meydana getirebilir. Re’y dogru hiikmiin ifadesi oldugu vakit dahi deliller ile ispat
edilmis olmadigindan birbirlerini destekleyen tensik edilmis diger hakikatlarla imtiza¢ etmis bir cliz
teskil etmediginden, yanlis bir hiikiim ve tasdik suretine de tahavvul edebilir. Amiyéane bilgi, delilsiz
ispatsiz bilgi, dogru olsa bile ilmi bir bilgi degildir, 6znel (siibjektif) ve sahsidir.¥¢ Re’yi i¢tihattan
ayiran en Onemli nokta her re’yin muteber olmamasidir. Buna goére re’y muteber ve muteber
(kinanmus) ash Kitab ve siinnete dayanmayan seklinde ikiye ayrilmaktadir. Islam hukukunda re’yin

merdt olusu, bilim ve ictihdda dayanmayan bir 6znellik ve indilik ifade etmesindendir.?®”

2.2.1. Kiyas

Akil; hitkiim vermede delil kabul edenlerle delil kabul etmeyenlerin tanimi konusunda
ittifak edemedikleri soyut bir kavramdir. Akil, belli basli organ ve duyularin miisterek faaliyetinin bir
sonucu ortaya ¢ikan insan kuvvesi olarak tanimlanabilir. Kitab, aklin ne oldugundan ziyade onun ne
ise yarayacag {izerinde durmakta ve bu anlamda onu, imana ulasmada en énemli bir dinamik olarak
gormektedir. Nihai tahlilde Kitdb’in metinlerini anlama gorevi dogrudan akla aittir ve onun bu
manada mubhatabi, siirekli eylem yonii esas alman aklin ¢ok yonlii bir faaliyet olarak kendisinde
meydana gelen ve gerceklesen akilli kimselerdir. Bu nedenle aklin, hukuk metinleriyle kurulacak
ictihatla baglantis1 6nem arz etmektedir. Ciinkii ictihat yorumla birlikte anlama, yorumlama ve
uygulama adina ortaya konulmus akla bagh her tiirlii ¢calisma ve gayretin yaninda ser’i bir hiikiim
hakkinda zan olusturma ¢abasidir. Ser’1 hiikiimleri anlama, agiklama ve yorumlamada yani istinbatta
(nazari akil/akil yiiriitme) en ¢ok kullanilan yontem kiyastir. Dolayisiyla fikihta ictihatlarin
ekseriyetinin kiyasla yapildiginin sdylenmesi yanlis olmaz. Olaylar arasinda kismen benzerlikler
bulunmasi kiyas igin yeterli sayilmis olmasi olaylarin tabiatina uygun olmayan hiikiimlerin ortaya
¢ikarilmasina, bdylece sistem biitiinliigiiniin bozulmasina ve adaletin kaybolmasina neden olmustur.
Yanlis kiyas hatasina diismemek igin igtihatta goz 6niinde bulundurulacak nokta, nitelikleri itibariyle

farkli olan ve hiikmii nas veya icma ile sabit olan hiikiimlerden birbirine kiyas edilemeyen yeni olay,

194 Bilim, irfan ve burhan bilgi sisteminin ayrintili tahlilleri i¢in bkz. el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 17.

195 Ozen, 49.

196 Yoruk, 4-5.

197 Sicak, Ahmet Sait. Kur'dn Tefsirinde Oznellik. (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 15-16, 92-94. Ayrica bk. Abdiilkadir, Ali Hasan.
Nazratii'n-amme fi tarihi’l—ﬁkhz’l—fslumi. (Kahire: Darul-Kiitiibi'l-Hadise,1965), 53-54; Schacht, Joseph. The Origins of Muhammadan
Jurisprudence. (Oxford: 1950), (Islam Hukukuna Giris), cev. Mehmet Dag - Abdiilkadir Sener (Ankara: yy, 1977), 105; Hallaf,
Abdulvehhab. Masddiru’t-tesrii’l-Islami fimd 14 nassa fih. (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1982), 7-8; Sener, Abdiilkadir. szﬁs—istihsﬁn—
Istislah, (Ankara: DiB, ty), 51-52; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 146.
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kendi yapisi icinde degerlendirmek (mesela ferdilestime yoluyla) ve mahiyetine uygun diisen hitkmii
vermektir. Baglangic itibariyle genel ve kiilll prensip ic¢tihdad:i tarzina uygun diisen istihsan, kiyasla
birlikte hukuktaki insani Olgiitiin ser’illesmesi gayretiyle genel kuraldan 6zel nedenle doniisii ifade
eden ser'l hitkmiin kaynagi olmustur. Ciinkii Ebli Hanife'ye gore istihsan dinde ser? hiikiimleri
gerekli kilan bir delildir. Hukuk tartismasinin merkezinde hukukta asl haline getirilen ve bu aslin
gerekcesi olan illetin tespiti yer almaktadir. Bu baglamda asla bagh ciddi kiyas hatalar1 soz
konusudur. lletin tahsisini istihsdn yapmaksa peki bu illeti (gerekgeyi) tespit eden kim veya nedir?

sorusunun tek cevabi vardir o da akildir.

Islam hukukunda kiyas, re’y ve igtihddin gelismesiyle cikmustir. Ferdi akil yiiriitme {iriinii
olan ictihat genel olarak re’y adi almaktadir. Bu zamanla geliserek ve sistematik bir sekil alarak
kiyas (analogy-temsil) adini almigtir.! islam hukukunun genel teorisinde kiyas, bir akli diisiince
yontemidir ama hakim degil miizhir ve kasiftir ve re’y ile istinbata dahildir.! Icma ispat edici
(miisbit) bir delili ifade ederken kiyas ortaya koyucu (muzhir) bir delildir ve bu nedenle kiyas
zannidir, ta‘diye yani nakldir.2® Kiyas, en bilinen tanimiyla hakkinda nas bulunmayan bir meselenin
hitkmiinii, aralarindaki ortak illet dolayisiyla, hakkinda nas bulunan meselenin hiikmiine
baglamaktir. Mantiki delillerin ortaya koydugu biitiin neticeler {izerindeki akil ytiriitme de, benzer
seyleri birbirine baglamak esasina dayandirilmistir.?? Kiyas ile bulunmak istenen, naslarin illet ile
ortaya koyulan gerekcelendirilmesi, -hukuki bir dille ifade etmek icin ortaya koyulan ifade- aslinda

naslarin ta’lil edilmesidir.202

Anlam benzerliginde olaylar arasinda kismen benzerlikler bulunmasi kiyas igin yeterli
sayilmistir. Iste bu tarzda yapilan kiyaslar olaylarin tabiatina uygun olmayan hiikiimler ¢ikarilmasina,
boylece sistem biitiinliigiiniin bozulmasina neden olmustur. Yanlis kiyas hatasmma diismemek icin
ictihatta goz oniinde bulundurulacak husus, nitelikleri itibariyle farkli olan ve hiikmii nas veya icma
ile sabit olan hiikiimlerden birine kiyas edilemeyen yeni olay1 kendi yapisi iginde degerlendirmek ve
mahiyetine uygun diisen hiikiim vermektir. Sonralar1 kiyasin iginde degerlendirilecek olan istihsan
delili, hukuktaki insani dl¢iitiin ser’ilesmesi gayretleri ile genel kuraldan 6zel nedenlerle doniistii ifade
eden ser’? hiikiim kaynaginin adi olacaktir. Ancak kiyastaki, ashin illetin anlami veya gerekegesi
tizerinde yogunlasan tartismalar neticesinde akil i¢in simirlamalara gidilmistir. Her ne kadar
hukuk¢unun hukuk nosyonunu ifade edebildigi anlam tasisa da, hadislerin ilk donem iyice temayiizii
nedeniyle yiiriirliikten/pratiklikten ziyade wustl tartismalarinda vyerini alacak bir kavrama
dontigmiistiir. Aslinda kiyasin saglamas: seklinde, nasil ki kiyas hukukta i¢ tutarliginin keskin bir ad
ise, kisinin lehinde olmas1 gereken 6zel bir yerde aleyhine sonug verdigi zaman ya da seriatin ruhuna
uymayan durumlarda, metnin i¢cinde bulunmayan ama metne doniik hukuk yapma ameliyesi olarak

istihsan devreye girmistir.

198 Schacht, The Origins, 98; Joseph Schacht'mn, Islam hukuku ile ilgili diisiincelerinin degerlendirilmesi ile ilgili kiymetli bir
calisma olan bk. Tiircan, Talip. “Joseph Schacht ve Islam Hukuku.” Islém Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 2004, 4/ 63-74.

19 Serahsi, Ebti Bekir Muhammed ibn Ahmed. Mebsiit. (Kahire: Daru’l-Marife, 1331), 16/62.

200 Esad, Emin. Telhis-i usiil-i fikh. (Izmir: yy, 1313), 11; Ansay, S.S, Hukuk Tarihinde Islém Hukuku, 28; Ebi Zehra, 215; Sener, 70;
Tiircan, “Joseph Schacht ve {slam Hukuku”, 73

201 Ebu Yusuf, er-Red ald siyeri’l-Evzai, 31-32; Seybani, Kitabu’l-Hiicce, 11, 569-570; ibn Abdilber, Ebi Omer Yiisuf (6.463/1071).

Camiu’l-Beydni’l-Ilm. thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrit: yy, 1997), 2/148

22 Seybani, Kitabu'l-Hiicce, 1/417-419, 479-498, 2/209-214; a. mlf. el-Asl, 4/416, 5/236-251-259; Karaman, Fikih Usiilii, 84-87.



55

2.2.2. istihsan

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar; karsilastiklar1 yeni meselelerde,
hukuki/fikhi problemlerin ¢6ziimii hakkinda vahiy gelme ihtimali kalmadigindan yapilan ictihatlarin
vahyin denetiminden ge¢mesi de sona ermis bulunmaktaydi. Karsilasilan sorunlara ¢oziim getirmek
g0z ardi edilemeyecegi igin ictihat faaliyetleri belli bir ivme kazanmis olmasina ragmen teorik bir
diizene, sistemlestirmeye ihtiya¢ duyulmadan, vahyin ve ana dilin sahibi olma 0zelligi ile hukuk
meseleleri ¢oziilmekteydi. Sahdbe devrinde ictihddin sistemli yapilmasini yavaslatan etkenler s6z
konusudur. Her seyden 6nemlisi fikri olarak bu sistemlesmenin dogas: ve uygun ortami hentiz hazir
degildir. Zorlama da olsa sonraki donemlerin, diisiince sistemlerine temel insd etme siirecinde
fikih/fikih ustliiniin ¢ekirdeklerinin bulundugu da unutulmamalidir. Bu anlamda igtihat; kavram,

ibare ve terim olarak degil de daha ¢cok mana ve ruh olarak yerine getirilmistir.

Bir sonraki nesil olan Tabilin devrinde 6neminde ise durum farklilasmis, yeni diisiince
bi¢imleri uyanmais, bakis agilarinin farkliliklar: temaytiz etmistir. Hukuki bakis agilarini ifade etmek
icin “Ehli'l-Hicaz” ve “EhliVl-Irak” gibi baslangicta cografi isimlendirme gbéz Oniinde
bulundurulurken sonradan egilime doniisen “Ehlii’l-eser” ve Ehlii'r-re’y” seklinde soyut bir anlatima
yOnelmis fikhin ekollesme siireci hizlanmistir. Hukukta/fikihta kullanilan kavramlarin belirginlesmesi
bize bu konuda daha rahat yorumda bulunmaya imkan tanimaktadir. Tabiki bu iki ekol fikihtaki
tavirla siurli degildir. Bu guruplara nispet edilen bilgiler, rivayete veya re’ye 6énem verme derecesi
bakimindan ayni anlayisa sahip degildi ve bunlar iki ana ¢izgiyi ifade etmekteydi. Bu donemde
genellikle sahabe devrinde oldugu gibi sozlii/sifahi kiiltiir 6n plandadir. Ancak yaziya gegmis
ornekleri ¢ok az, elde mevcut olmayip sadece ismen bilinenlerin oldugu ise kuskusuz tarihi bir
gercektir. Ictihat faaliyetleri daha teknik hale getirmeye calisan bir egilime doniigmiistiir. Aslinda
ictihadin konusu kaynaklarin dogru anlasilmas: ve hayat olaylarina dogru yansitilmas: igin ¢aba
sarfetme gayreti olmakla birlikte, Miisliiman bilginlerin yogun emek harcamak durumunda olduklar:
konularin basinda, Kitab’in anlam boyutlari/anlam tasiyiciligi olan siinnet/eser/ilm/hadis/asar
malzemesinin sithhati gelmektedir. Hz. Peygamber tarafindan somutlastirilan anlamin dilsel ve
metinsel temellendirilmesinin yapilmasi, dilsel ve metinsel temellendirilmesi yapilmis anlamin
yorumlanmasi en basta gelen tartisma konularidir. Buna bagh olarak gerceklesen icma, kiyas, istihsan
yontemlerinin dogru sonug vermesi, temelinde “asl” yapilan kaynagin dogrulugu ve giivenilir bir
sekilde rivayet (sozlii/sifahi kiiltiir) edilmesinde yatmaktadir. Kitab’la ilgili bu konuda herhangi bir
problem yoktur. Nihai tahlilde Kitab beyandir, fikih ve diger ilimler i¢in kaynak oldugu gibi aymn
zamanda otoritedir. Ayrica nasil anlasilmasi gerektigi hususunda sahabenin, Kitab'in lafizlar
tizerinde oldugu gibi Kitdb’in manasinin delalet ettigi muhtemel mefhumlar iizerinde icma etmesi,
Kitab'in “nas” olmast hususunda kat'iyyetini izah etmektedir. Miisliiman diisiince Hz. Peygamber
zamanindan beri Kitab’1 ve siinneti baglayici kaynak kabul etmis olmasina ragmen, fikih ilminin
tesekkiil doneminde ictihat, sadece anlama ¢abasi ile sinirlh kalmamis, kaynak sinirlamas: konusu ile
de ilgilenmistir. Ictihat, ekollerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanan sistemlestirme faaliyetine miinhasiran
Kur'an’in anlasilmasina yonelik bir faaliyet olmaktan c¢ok, Hz. Peygamber’in Kitab’la kurdugu
iliskinin mahiyetini anlamay1 ve gostermeyi, mevcut anlami temellendirmeyi ve bdylece yapilacak
yorumlamanin, genel anlamda bir kiriter ve ilkeleri olusturmay1 yonelik bir ¢abadir. “Eser” tanimi

igerisine sahdbenin hatta tabitinun goriislerinin de dahil edilmesi bu kavil/goriislere kiyas yapilmasi
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savimizi gliglendirmektedir. Ayrica tabitin devrinde dinin ruhuna uygun/gal yorumlarla sahdbenin

asilmasina ¢alisildigini gosteren 6rnekler de mevcuttur.

Hukukun olusumunda etki eden kadrolardan Mezhep imamlar: diye anilacak olan Miictehit
imamlar devrinde, izlenen metotlarin teorik tartismalara konu olmasi, sifahi/s6zlii diizeyde kalmayip
artik yaziya da gegirilmistir. Ad1 var ama tanimi olmadig: igin biiyiik tartismalar ¢ikaran, hukuki
serbest akil yliriitme ya da hukuktaki insani 6lgiit (kiyas/istihsan/istislah) kendini gosterecek, Kitab ve
stinnetin hiikiim koymadig1 alanlarda yine tartisma konusu olan maslahat-Medine'nin ameli gibi belli
bir bolgeye/sehre inhisar etmis fikih uygulamalar: temel kaynaklara baglilik, nesnellik/6znellik,
gegerlilik ve baglayicilik temelinde reddedilecek boyuta gelmistir. Aslinda bunlarin temelinde yine
siinnet yer almis, herkesin kabuliine mazhar olacak metot arama ¢abasi i¢inde tartismalarda merkez

yer edinmistir.

Ehl-i re’y hukukgularina nispet edilmesinin daha dogru oldugu istihsan, genel olarak Eb{
Hanife’ye ait bir yontem olarak bilinmektedir. Ancak ne o ne de istihsan1 hukukta delil olarak
kullananlar miigtehitler istithsanin tanimini yapmamuislardir. SozIiik anlamiyla Ortiisen tanimiyla
insan davranusinin giizel olmasini istemek veya bir amelin yapilmasini giizel gormek tizere salt
akla dayali hiikiim vermek seklinde tarimlabilir. Istihsanin hangi tanimi yapilirsa yapilsin hep
eksik kalacaktir ¢linkii ona yiiklenen anlam c¢ok daha fazladir. Aslhinda istihsan, asl'in
terkedilmesiyle ilgili siirecte zamanla devreye girerek adaletsizligi gidermek ve ser’l naslarin

derecelendirmesi anlamina gelen fikhi teknik bir ifadedir.

Istihsan yéntemini bir de ictihddin kat'iligi ve zanniligi agisindan da degerlendirmek
gerekir. Cilinkii istihsan bu anlamda icma ve kiyas: iptal ederek daha giiglii bir yon kazanmaktadir.
Hukuk kurali yapmada bir nevi iist kural haline doniistiigii igin istihsan, deliller hiyerarsisinde
Kitab veya ozellikle de siinneti temsil etmektedir. Ama diger bir yandan ise istihsan hiikiimler
i¢inde iyi olanin segilmesine verilen isimlendirme de olmaktadir. Bu durumda tercih edilen hitkme
nasil ulasildigr bilinmemekte ve hiikiim eflasyonuna sebebiyet verecek hukuki bir kaosa
gotiirmektedir. Clinkii hitkmiin en giizelinin secilmesi anlayisi, hukuki kaos teorisinin nedeni
kabul edilmistir.2?® Aslinda bu hususun temelinde kiyas asil kabul edilen hususlarda ciddi kiyas
hatalar1 s6z konusu olmus ve bu nedenle kiyas saglikli sonug vermeyince yine akla bagvurularak
adalet ve ferdilestirme yoluyla istihsan yeni hitkmiin ad1 olmustur. Istihsanin hukukta delil kabul
edilmesinin temelinde, asl hatalar1 vardir. Asl kendine benzeyen fikhi meselelerde ortaya ¢ikmakta
ve verilen hiikmiin de asilla olan baglantis1 burada ortaya ¢ikmaktadir. Farkli yapidaki olay1 kendi
farkliligr iginde bir hiikme baglayarak, benzemeyeni kendi yapisi icinde ayri hiikme baglama
gerekcesiyle yapilan istihsan, kiyas yapmaktan vazgecildigini degil yanlis yapilan kiyastan
doniildiigli gostermektedir. Ama su da unutulmamalidir ki “istihsanin s6z konusu edildigi
yerlerde sadece kiyas veya kiyasin oldugu yerde onun zitt1 olan yerde istihsan s6z konusudur”
diisiincesi yine de istihsanin mahiyetini tam ifade etmekten yoksundur.2* Haberle ilgili yapilan
istihsanlarda, konuyla ilgili meshur haber ve siinnet (uygulama) varsa ictihat ve kiyas yapmaya
gerek yoktur. Yani bu bakis agis1 istihsan teorisinin gerekgelerindendir. Ictihat ve kiyas ancak

herkes tarafindan bilinen haberlerin yoklugunda s6z konusudur. Istihsan burada icma ve kiyastan

203 Sipahi, Yildiray, Islam Hukuk Biliminin Tesekkiil Doneminde Istihsin Delili. (Istanbul: Yay, 2018), 61.
204 Sipahi, 63, 64, 65 vd.
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daha gii¢lit Sarii’'nin uygulamasini temsil etmektedir. Akilla hi¢bir bagi, baglantisi s6z konusu
degildir. Ciinkii istihsan dinde ser’1 hiikiimleri gerekli kilan bir delildir. Sarii’nin bu 6zel durumlar:
kendine has sartlarinda digerlerinden hiikmiiniin farkhilastigimi ifade etmek istihsan olarak
isimlendirilmistir. Aslinda burada istihsan miictehidin, bagimsiz re’yle ulagtigi bir hiikiim degil,
Sarii’'nin hiikmiinii kendisinin giizel buldugu uygulamayi temsil etmektedir. Hukuk¢u Sarii’nin
uygulamasina kendisi hukuki bir niteleme ve deger atfetmede bulunmaktadir ancak Sarii'nin boyle
bir isimlendirmesi s6z konusu degildir. Hanefi miictehitlerinden Seybani’nin miifti tayin edilen
kisinin taklitle fetva verebilir goriisii nedeniyle miiftilerin hiikiim tercilerini istihsan seklinde
nitelemeleri taklit yolunu a¢mis ve onlarin hukuktaki yetersizliklerinin adi da istihsan olmustur.20
Son olarak istihsan $arii’nin hiikiim vermede nedensel farkliliklar olarak isimlendirildigi gibi Islam
hukukunda re’yden giizel olanlarin secilmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii Ebi Hanife'nin re’yini
almakla (goriis-istihsan), re’yden giizel olanlarin segilmesi demek Allah’t yalanliyor anlamina

gelmemektedir.206
Sonug¢

Kuralli diistinmede akildan beklenilen eforu ortaya koyamamasinin engellerinden birisi
aklin belli smirlar icinde kalmasidir. Bilhassa belli bir arastirmaya tabi tutulmadan ve faraziyelere
dayanan temel kabuller, zamanla tartisilmaz gercekler halini aldiginda ciddi anlamda bir saplant:
olusturmakta ve aklin yogunlugu, olmasi gereken yerine baska alanlara kaydirilmaktadir. Bu
durumda ortaya konulan kurallar yanlis olunca, bu kurallara bina edilen disiincelerin
dogrulugundan bahsetmenin imkani yoktur. Aklin zaaflarindan birisi de, onun taklit, siiphe ve zanna
maruz kalmasidir. Kitdb’da zan, bilginin zitt1 olarak kabul edilmis ve hakikat karsisinda gercek bir

degerinin bulunmadigi belirtilerek gegersizligi vurgulanmistir

Ictihadin kavramsal igerigi, naslarin okunup anlagilmasini igeren herhangi bir faaliyeti temsil
etmekten ziyade, hiikiim ¢ikarma siirecinde nastan sonra beseri katkinin/re’yin devreye girdigi bir
faaliyeti temsil etmektedir. Re’y, kiyas ve istihsan kavramlarinin igeriginde de ictihatla ortak noktalar
agirhiktadir ve bunlar ictihdtla benzerligi bulunan kavramlardandir. Re’y igtihddi, aklin
fonksiyonlarini ifade etmektedir. Ancak tartismanin ana noktas1 kesinlik tasimayan hususun Kitab'in
cercevesinde degerlendirip-degerlendirilmeyecegidir. Zan, hentiiz emareleri kesinlik kazanmamis bir
hususta akil yiiriitme sonucu hasil olan seye verilen isme yani tahmine denir. Bu tahmin, giiclenip
kuvvetlendirildiginde neticede bilime ulasir, iyice zayif oldugunda ise vehim sinirini asamaz. Re’y de
kesinlik tasimadig: igin ictihat, kiyas, istihsan ve zan kavramlarinin bu noktada ortiistiigii ortaya

cikmustir.

Kitab’a bagl akil mefhumundan ortaya ¢ikan sudur: Kitab’a gore akil kavraminin konusu ve
amaci iyice belirlenmistir. Bunun i¢in olgu ve olaylar gozlemlemek; bu gézlem neticesinde de olgu ve
olaylar arasindaki neden-sonug baglantisi net bir sekilde ortaya konulmustur. Bunu yapabilmek icin

akilla ilgili yapilan tahlillerin sonuglarin1 birbirleriyle karsilastirarak, re’y i¢tihadi ile aralarinda ortak

205 Sipahi, 71.

206 Makdisi, John, “A Reality Check on Istihsan as a Method of Islamic Legal Reasoning”, UCLA Journal of Islamic and Near
Eastern Law, Vol. 2, Issue 1 (Fall/Winter 2002-2003), 99-112; Eb{i Hanife: “Re“yden istihsan edilenlerden dolay1r Allah™
yalanlamiyoruz.” ifadesiyle istihsanin sozliikk anlammi ¢agristiran bir ifadeye isaret etmis olmalidir: Hgili yer igin bk.
Abdilber, el-Intifd, 132.
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olan 6nemli nitelikleri 6nemsizlerden ayirmak gerekir. En sonunda bu 6nemli nitelikleri digerlerinden
soyutlayarak birbirine baglamaya ve seyin, bu yolla tespit edilmis olan “ayiric1” niteliklerini bir
sOzciik ya da deyim ile ifade etmeye calisilarak ortaya ¢ikan kavramlar igtihat, re’y, re’ye bagh kiyas
ve istihsandir. Bu kavramlarin i¢lemleriyle (muhteva, tazammun) kaplamlari (siimfil, viis’at) arasinda
bir iliski vardir. Ama buna ragmen kavramin i¢lemini kaplamindan ayirmak gerekir. Kavramin i¢lemi
demek, onun temsil ettigi nesnelerin ayirici niteliklerinin toplami; kaplami ise, bu kavramdan
anlasilan nesne ve olaylarin toplam miktari, genisligi demektir. Yine kavramla ilgili olarak acikligy,
anlasilirligl, igeriginin ayirici niteliklerinin olmasiyla miimkiindiir. Boylelikle bir kavrami acik ve
anlasilir sekilde tanimlamak, onun igerik ve kaplamini tayin etmek demektir. Kavramin igerigine ne
konmussa ancak o ¢ikartilir bagka bir sey cikartilmaz. Kavramin kaplami ne kadar genislerse iclemi de
o kadar daralir. Istihsan kavraminin iclem ve kaplami da benzer bir sekilde diisiiniilerek ortaya
konulmus, yeri geldiginde Kitab1, akli (re’y igtihadi) temsil ettigi ortaya ¢ikmistir. Buna gore Islam
hukukunun bilimsel olarak saptanurken istihsanin mahiyetinde Kitab kapsaminda akilla birlikte
degerlendirildiginde, siibjektif ve yapay tanimlarin istihsan i¢inde var oldugu ayrica tespit edilmistir.
Ancak bunun yaninda objektif yanlarinin siibjektif yanlarindan daha giiclii oldugu Kitab'in akla
verdigi degerle ortaya cikmustir. Hukuk kavrami kararlilik gostermezse ve kavramlarin bir seylerin
kisaltmasi oldugu da diistiniiliirse bir hukuk idesini biinyelerinde tasidigini unutmamak gerekir. Bu

anlamda istihsanin bir¢cok anlami temsil ettigi tarihi bir gercektir.
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