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Ozet

Bu makalenin amact, Osmanlt bilgini olan Mehmed Birgivi’nin
eserlerindeki anatomik takva ve ahlak iliskisini temel alan bazt
pratik ahlak temalarinin semantik analizlerini yapmaktr. Bir-
givi’nin hayati, eserleri ve kisiligiyle ilgili kisa bilgiler verilerek
baslanan makalede, belitlenen pratik ahlak temalarinin semantik
analizleri, ‘iyi ahlak’ ve ‘kéti ahlak’ ile mistik yasamin merke-
zinde bulunan takva olgusu arasindaki iligki dikkate alinarak ya-
pilmaya calistlmistir. Bu kapsamda ‘(i) sabretmek, (ii) alcak g&-
nullit olmak, (iif) israf etmemek (iv) hosgérilii olmak ve (v)
bid’atlerden arinmak’ gibi iyi ahlaka vurgu yapan etik ve mistik
degerler ile ‘(i) kibirlenmek, (if) haset etmek, (iii) kotii zanda bu-
lunmak, (iv) gosteris yapmak ve (v) cimrilik etmek’ gibi k6t ah-
laka vurgu yapan etik ve mistik problemler, takva yasantisiyla
iliskilendirilerek ele alinmistir. Makalede, takva ve ahlak iliskisi
baglaminda anatomik bir takva anlayisini vurgulayan Birgivi'nin
eserlerinde: (a)-takvali olmayi, iyi ahlakli olmak biciminde yo-
rumladigy; (b)-takvalt bir dinsel yasamin bireyin biyo-psiko-
sosyo-teolojik kapasitesi oraninda miimkiin olabileceginin altint
cizdigi ve (c)-Osmanli Devleti’nin acil ¢6zim bekleyen ‘riigvet
alinmasi, alan uzmanhgt yetersizliginin onaylanmasi ve her tiirlt
bid'atin yayimast® gibi psiko-sosyo-teolojik icerikli sorunlara,
etik ve mistik degerler cercevesinde pratik ¢6ziim Onerileri ice-
ren ‘bireysel ve sosyal ahlak receteleri’ sunmaya ¢alistigt saptan-
mustir. Sonug olarak Birgivi'nin salt anlamda derin ve yogun fel-
sefik temelli teorisyen bir ahlakel ve teolog olmamast, kesinlikle
onun bir eksikligi degildir. Psiko-sosyo-pedago-antropo-teolojik
diistinsel arka plandan hareketle Imam Birgivi, takva bilincinin
olusmast icin pratik ahlak temalart baglaminda gerekli olan etik
ogretiler tizerinde duran ve yasadigt Osmanli toplumunun sos-
yal, siyasal ve dinsel durumuyla ilgili icinde bulundugu kéti ko-
sullara sahip oldugunu dustinen bir sosyal ahlak aktivistidir. Bir-
givi, Islam teolojisindeki tasavvufi yasamin merkezinde yer alan
‘takva’ olgusunu dikkate alarak Misliman bireyin glindeminden
hi¢ diismeyen ahlak problemleriyle ilgili i¢inde yasadigi top-
lumda bir farkindalik olusturmaya ¢alismustir. Béylelikle, bireysel
ve sosyal 6dev ve gbrevlerini yaptirip 6zelde toplumun mutlulu-
gunu saglamay1 hedefleyen Birgivi, genelde ise iginde yasadigt 16.
yuzyildaki Osmanlt toplumunun daha Gmit dolu ve yasanabilir
bir cografya olmasint arzu etmistir.

Anahtar Kelimeler
Din Psikolojisi * Mehmed Birgivi ® Iyi ahlak * Kéti ahlak
Mistik yagam ¢ Takva
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Abstract

The aim of the article is to make semantic analyses of a number of
practical moral themes that are based on the anatomical relationship
between taqwa/piousness and morality in the works of Mehmed Bit-
giwl, an Ottoman scholar. In the article, beginning with the brief in-
formation about Birgiwt’s life, works and personality, the semantic
analyses of practical moral themes have been performed by consid-
ering the relationship between good/bad character and the phenom-
enon of taqwa in the center of mystical life. In this context, it has
been discussed that ethical and mystical values which emphasize
good morals such as ‘(i) to be patient, (ii) to be humble, (iif) not to be
wasteful (iv) to be tolerant and (v) to be free from the bid’ah (inno-
vation)’ as well as ethical and mystical problems which emphasize bad
character such as ‘(i) to be arrogant, (ii) to be jealous, (iii) to be bad
suspicion, (iv) to be hypocrisy, and (v) to be stingy in relation to the
life of taqwa. In conclusion, it has been determined that in his works,
emphasizing the concept of an anatomical taqwa in the context of
taqwa and morality, (a) he interprets to be in line with taqwa as having
good morals; (b) underlines that a religious life based on taqwa is
possible in proportion to the bio-psycho-socio-theological capacity
of the individual and (c) tries to offer ‘individual and social ethic pre-
scriptions’ containing practical solutions in the context of ethic and
mystical values to the psycho-socio-theological problems that need
urgent solutions in the Ottoman state such as ‘taking bribes, approval
of inadequacy of field expertise, and the spread of all kinds of bid’ah’.
As a result, it is certainly not a shortcoming of Birgiwi that he is not
simply a moralist nor a theologian with a deep and intense philosoph-
ical basis. Based on the psycho-socio-pedago-anthropo-theological
intellectual background, Imam Birgiw1 is a moral activist who empha-
sizes the ethical teachings necessary in the context of practical moral
themes for the formation of taqwa consciousness and thinks that the
Ottoman society he lived in had bad conditions concerning the social,
political and religious situation. Birgiwi has tried to create an aware-
ness in the society he lives in regarding the moral problems that never
fall from the agenda of the Muslim individual, taking into account the
‘taqwa’ phenomenon, which is at the center of Suff life in Islamic
theology. In this way, Birgiwi, aiming to ensure the happiness of the
society in particular by performing his individual and social works
and duties, and in general he wanted the 16® century Ottoman society
to become a more hopeful and livable geography.

Keywords
Psychology of religion * Mehmed Birgiwi ¢ Good morals
Bad character * Mystical life * Taqwa
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Giris

Teolojik ve etik temelli epistemolojik égretilerinde Islam dini, én-
celikle bireyin kendini tanimasina odaklanmaktadir. Bu olgusal durum,
bireyin psikolojik derinligini kavramak ve mistik degetleri elde edebil-
mek i¢in psiko-sosyo-teolojik olgunluk derecesindeki bilgiyi istemek an-
lamina gelmektedir. Tasavvuf psikolojisi baglaminda benlik gelisiminin
temel hedefi, bireyin kendini gerceklestirmesi ve olgun bir kisilige ka-
vusmastdir. Inang diinyasina odaklanan birey, dindarliginin sonucu ola-
rak benlik gelisimine referansla elde etmek istedigi ‘ruhsal dinginligini’,
sahip oldugu dindarlik formu ve ahlaki yapisiyla edinebilmektedir. Bu
baglamda birey, benligini gelistirmeyi engelleyecek durumlardan kagin-
maya yonelik bilingli bir siire¢ yasayabilir. S6zii edilen strecte, benligin-
deki paradoksal ikili yap1yr tanimaya yonelik arastirmalar yapan bireyin,
‘iyi ve kotd” igerikli bu ikili yapiyt tantyp ¢6ztiimlemesi gerekebilir. Adi
gecen bu dikotomik yapi, Islam dininin kutsal kitabt Kur'an-1 Kerim’de
"Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kétilik duygusunu
ve takvasini (kotiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki,
nefsini arindiran kurtulusa ermistir." (Kur’an-1 Kerim, Sems Suresi, 7-9)
bi¢iminde agtklanmaktadir (ayrica krs. Duzgtner, 2017: 27-43).

Tasavvuf psikolojisi literatiiriinde yer alan benlik gelisim agamala-
rinin en alttan ilk basamagi olan ‘nefs-i emmare’ diizeyindeki kot do-
gasina vurgu yapilan birey, dis diinyanin esiri olarak kibitli ve taskin ya-
pist sebebiyle somut arzu ve zevklere karsi egilimlidir. Dolayistyla bireyin
benlik gelisiminin olgunlastirilmast siireci, onun ‘nefs-i emmare’ diize-
yinden ‘nefs-i kamile’ diizeyine ¢ikarilmasina vurgu yapmaktadir. Iste
benligin bu tist diizey gelisimi sonucunda ortaya ¢ikan 6zel mistik yasam
formuna ‘takva’ denilmektedir (bkz. Karaca, 2007: 253-264). Islam Pey-
gamberi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 6greti ve ahlakini taklit etme du-
rumu, bu yasanilan gelisimsel siirecte cok énemlidir. Tslam diistince ge-
leneginde benlik gelisim stireclerini takip ederek elde edilen olgunluga
ve bu olgunluga ulasma yollarina ise ‘tasavvuf’ denilmektedir. Bunun
yant sira tasavvuf, Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in (s.a.v) ahlakini
yasamaya ve bu yénden ortaya ¢ikan Islam diistiniirlerinin ve mistikleri-
nin olusturdugu gelenegin butind i¢in kullanilan genel bir tanimlamadir.
Bu mistik gelenek, Islam dininin ana esaslarindan olan Islam Peygamberi
Hz. Muhammed’in (s.a.v) pratiklerini ve ahlakini, safi bireyin kendi ben-
liginde icsellestirip yasantilamasini hedeflemektedir. Ote yandan Islam
ahlakinin temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim ve pratik aktarim degeri
tastyan siinneti yasantilamanin sonucunda c¢esitli mistik dindarlik form-
lart ortaya ¢tkmaktadir (Bozkale, 2014: 207).
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Kanuni Sultan Siilleyman (6. 1566) doneminde dogmus, klasik Os-
manlt egitim sistemi i¢inde 6nemli bilginlerden egitim alarak yetismis ve
égrenci yetistirmis degerli bir Osmanlt bilgini olan Imam Birgivi (1523-
1573), yasadigt ¢agin problemleriyle yakindan ilgilenmistir. Bir Islam bil-
gini olarak Kur’an ve stinnete olan baghligini yasami boyunca dusiince-
leri ve yasantistyla gbstermis olan Birgivi, icinde yasadigt Osmanli top-
lumunda ortaya ¢tkan bid’atlarla miicadele ederek 6mriini iyiligi emret-
meye ve kotilikten sakindirmaya adamistir.

16. yiizydl Osmanli déneminde sosyal ve yonetim diizenindeki de-
gisimin sert mizacl bir Osmanl bilgini olarak Mehmed Birgivi’nin di-
stunce dunyasinda, takva ve ahlak etkilesimi sonucunda 6n plana ¢ikmis
olan etik ve mistik deger igerikli baz1 pratik ahlak temalardan soz edile-
bilir. Dolayistyla yukarida kisaca deginilen tasavvuf ve ahlak iliskisi dik-
kate alintp takva ve ahlak arasindaki psiko-sosyo-teolojik iliski bagla-
minda konuya bakildiginda, Birgivi’nin esetlerinde yer verdigi ‘(i) sabret-
mek, (i) alcak gonilli olmak, (iif) israf etmemek (iv) hosgorili olmak
ve (v) bid’atlardan arinmak’ gibi iyi ahlaka vurgu yapan etik ve mistik
degetler ile ‘(i) kibirlenmek, (ii) haset etmek, (iii) kot zanda bulunmak,
(iv) gbsteris yapmak ve (v) cimrilik etmek’ gibi bireyin karakter gelisi-
mine negatif etki edebilecek pratik ahlak temalarinin gerek bireysel ge-
rekse toplumsal yasam i¢in lizumlu olan fonksiyonelligi ortadadur.

Ahlak, genel bir kavram olmakla birlikte icerigi ve tipi toplumdan
topluma farklilik gosterebilmektedir. Her toplumun inandigr teolojik
doktrinlere dayali olarak kendine 6zgt bir ahlak yapist ve kiltirta olus-
maktadir (Giindiiz, 2010: 75). Eserlerinde Islam teolojisinin teorik ve
pratik kurallarini ele alan Osmanli bilgini Mehmed Birgivi’nin, 16. ytzyil
Osmanli toplumunda bireyin istenen / iyi ve istenmeyen / kotu ahlaki
6zelliklerini Tslam tasavvufunda 6nemli bir olgu olan “takva” kavrami
etrafinda anatomik bir betimlemeyle topladigi goérilmektedir. Dolayi-
styla Birgivi’ye gore takvali olmak, aynt zamanda ahlakli olmak anlamina
gelmektedir. Takvanin degerinin teolojik referanslarla belirlendigini vur-
gulayan Birgivi'ye gore, bireyin takvali bir yasam siirebilmesi icin Islam
ahlakinda yer alan yasaklardan uzaklagip iyi olan tutum ve davranislara
yonelmesi gerekmektedir. O’na gére tasavvufun 6zu, kalbin her tirla
kotiliuklerden temizlenerek dinsel ve mistik agidan kiymeti olan ahlaki
kazanimlarla donatilmasidir. Dolayistyla Birgivi, tasavvufla ilgili olarak
“Iste ey hak yolcusu! Size gereken, kalbi reziletlerden bosaltmak ve
faziletlerle stuslemektir. Zira tasavvuf, bu iki seyden ibarettir. Nitekim
tasavvufun tefsirinde denilmis ki; tasavvuf, biitiin kotii ahlaktan ¢ikip iyi
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ve ali ahlaka girmektir.” bicimindeki bir diisiinceye sahiptir (imam Bir-
givi, 2002: 84; Imam Birgivi, 1969: 102).

Yasaminin hicbir doneminde tasavvufa karst olmayan Birgivi,
icinde yasadigi Osmanli donemindeki tasavvuf adina yapilan fakat bu
alanla ilgisi olmayan bid’at ve hurafelere kars: ¢tkmustir. Dolayistyla mis-
tik yasamint Islam tasavvufunun kurallart cercevesinde tutmayi basaran
Birgivi, doneminin bilginleri arasinda teolojik konular tzerinde sz sa-
hibi olmustur. O, taklitten uzak tahkiki imantyla aklt ve mantigt saglhklt
bicimde birlestirerek anatomik takva yaklasimini, ahlaki yasayistyla an-
latmis bir Islam bilginidir (Gedikbast, 2017: 3). Birgivi’nin eserlerinde
ortaya koydugu teolojik diisiince sistemi icerisinde, sézii edilen Islami
yasam formlarina ahlaki deger aktarimi yapan en 6nemli ve en glgcli
psiko-sosyo-teolojik kavramlardan biri genelde ‘tasavvuf’, 6zelde ise
‘takva’ olgusudur.

Islam dininin kutsal kitabt Kur'an-1 Kerim, pozitif ve negatif dav-
rants 6zellikleriyle bireyi anlatirken ‘mi’min, munafik, musrik, kafir ve
zalim’ gibi psiko-sosyo-teolojik nitelikli bazt semantik farkliigt olan be-
timsel kavramlart kullanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de bu kavramlarin ya-
ninda, bireyi olumsuz ahlaki davranslariyla anlatan bir bagka terim de
‘suclu/miucrim’ kavramidir. Kur’an-1 Kerim’deki suclu teriminin olum-
suz davranis Ozelliklerini sergileyenler icin genel bir kavram olarak kul-
lanildigint séylemek miimkiindir. Sosyal psikolojik agidan bireyin kisilik
6zelliklerini anlatan bilimsel yaklasimlar, bazen bireyin bu kisilik 6zellik-
lerinin olumsuz yonlerini ortaya koyarken suclu kisiligine vurgu yapabil-
mektedirler. Ahlak psikolojisi agisindan ele alindiginda Kur'an-1 Ke-
rim'deki suglu kisiligin gézlemlenebilen 6zelliklerinin “bencillik, kibir,
alay etme, kin, iftira ve giybet” gibi psiko-sosyo-teolojik temalt olgular
oldugu sSylenebilir. Kisaca vurgulamak gerekirse Kur'an-1 Kerim, yasak-
lar1 ¢cignemekle ve ilahi buyruklara karsi gelmekle suclu konumuna diisen
birey tipini, negatif ahlaki 6zellikleriyle imgelemektedir (Aydin, 2002:
385). Bu teorik arka plandan hareketle 6gretileriyle dinsel, etik ve mistik
sermayenin olusumu ve gelisimine 6nemli teolojik katkilar saglayan Os-
manlt bilgini olarak Birgivi, (Bodur, 2018: 18) Islim ahlaki merkezli ge-
listirdigi aksiyon temelli dinsel ve mistik dustincelerine kaynaklik eden
karakter gelisimini besleyici pratik ahlak temalarina eserlerinde siklikla
yer vermistir.

Bu makalede, ‘takva’ olgusu 6zellikle birbirine zit konumlandirila-
rak dikotomik bir bi¢imde ‘iyi ahlak” ve *kétti ahlak’ olgulariyla iliskilen-
dirilmistir. Clinkti Imam Birgivi, eserlerinde takvali olmay1 ayni zamanda
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ahlakli olmak seklinde anlamlandirmaktadir. Dolayisiyla Birgivi’nin eser-
lerinde s6zu edilen ‘takva ve ahlak’ kavramlarina semantik olarak bakil-
diginda, birbirlerine yakin anlam iceriklerine sahip olduklart gérulmek-
tedir.

Ote yandan metodolojik olarak ele alinan konuya bakildiginda ise
takva ve ahlak iligkisi baglaminda Mehmed Birgivi’nin eserlerinde yer
alan pratik ahlak temalarinin analizinde ‘semantik analiz’ yontemi kulla-
nilmaya ¢alisilmustir. Din psikologu Hokelekli’'ye (1998) gore din psiko-
lojisinin aktif olarak kullandig1t metodolojiler i¢inde bilgi toplama teknik-
leri olarak konumlandirilan ‘semantik analiz teknigi’, bireylerin zihin ya-
pilarint ve diinya gorislerini anlamada 6nemli bir yaklasim olarak kabul
edilmektedir. Bunun yant sira temel dinsel metinlere de uygulanabilen
bu teknik, giincel yaygin kullanimi olan ampirik desenlerden farkli olarak
dinsel yasami anlama ve bilissel kurguyu ¢6ztimlemede yeni bir yaklasim
olarak degerlendirilebilir (Hokelekli, 1998: 14).

Ayni1 zamanda nitel veri toplama teknigi olarak ‘dokiimantasyon
teknigi’ nin de (Ekiz, 2015: 70-72) kullanildigi bu arastirmada, Imam
Birgivi'nin konuyla ilgili gériislerini yansitan ‘tasavvuf ve ahlak’” konulu
orijinal esetlerine (n=9) ve bazi eserlerinin de ¢evirilerine (n=3) ulasila-
rak s6z konusu bu eserlerdeki konuya iliskin metinler tizerinde ¢alisma-
nin tastyict kavramlarina iliskin semantik analiz ¢alismast yapilmistir
(Tmam Birgivi, 1477; 1964; 1969; 2002; 2011 ve tarihsiz diger esetleri
icin bkz. Kaynakea). Ancak, konuyla ilgili yapilan semantik analizlerde
agirlikll olarak ‘ahlak ve takva’ tizerine Birgivi’nin bagyapitt (magnum
opus) konumunda olan Tarikat-1 Mubammediyye adlt eseri (2002) ve cevi-
risi (1969) kullanilmistir. Bunun yani sira semantik analizi yapilan tema-
lar, Birgivi’nin eserleri incelenerek tzerinde en ¢ok vurgu yaptigi konu-
lardan segilmistir. Bu analiz ¢alismasini gerceklestirebilmek icin sik sik
tirnak ici [...”"] orijinal metin atifi yapilarak Birgivi’nin kendi kisisel di-
stncelerinin 6n planda tutulmasina dikkat edilmistir.

Tirk tasavvuf ve ahlak literatirine bakildiginda, Birgivi’nin eset-
lerinde yer alan ¢esitli konular tizerine su ana kadar sinirl sayida yapilmus
calismalar bulunmaktadir (6rnek ¢alismalar icin bkz. Arpaci, 1992; Cag-
rict, 2000; Aldemir, 2015; Gedikbast, 2017). Dolayisiyla boylesi Ttrkee
literal bir gerceklik, Tirk tasavvuf ve ahlak psikolojisi literatiirinde bu
calismayt da 6nemli kilmaktadir. Bunun yan1 sira arastirmanin sinirhilik-
lar1 acisindan ele alinan kavramsal cerceve, ‘takva ve ahlak iliskisi” ekse-
ninde ‘(a) iyi ahlak / ahlak-1 hamide’ baglaminda ‘(i) sabretmek, (ii) alcak
gonullt olmak, (iii) israf etmemek (iv) hosgorili olmak ve (v) bid’atlar-
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dan arinmak’; ‘(b) koti ahlak / ahlak-1 zemime’ baglaminda ise ‘(i) kibit-
lenmek, (if) haset etmek, (iii) kott zanda bulunmak, (iv) gésteris yapmak
ve (v) cimrilik etmek’ ile sinirlandirilmistir. Makaledeki ‘takva’ olgusuyla
iliskilendirilen bu pratik ahlak temalarinin saptanmasinda ve siurlandi-
rilmasinda, Birgivi’nin konuyla ilgili disiincelerini ortaya koyan yayim-
lanmis eser basliklart ve igerikleri ile yazilarindaki tema/konu sikliklart
gibi faktorler belitleyici olmustur.

a. Mehmed Birgivi’nin Hayat1 ve Eserleri

27 Mart 1523 tarihinde Balikesir'de dogan Birgivi’nin asil adi Ta-
kiyyiddin Mehmed'dir. Zaviye mensubu bir bilgin olan babast Pir Ali
Efendi, Balikesit'de muderrislik yapmustir. Annesiise Meryem hanimdir.
Dedesi Balikesir’in Kepsut ilgesine baglt Bektaglar kéytinden Iskender
Efendi'dir.

11k6grenimini babasinin yaninda yapan Imam Birgivi, ondan
Arapca, mantik ve diger bazt Islam teolojisi bilimlerini okumustur. Bu
arada Kur'an-1 Kerim’i de ezberleyerek hafiz olmustur. Daha sonra Is-
tanbul'a gidip Mahmutpasa mahallesinde Kiiciik Semseddin Efendi'den
dersler alan Birgivi, egitim yasamina devam etmistir. Ardindan Haseki
Medresesi'ne giren Birgivi, burada donemin taninmus bilginlerinden Ahi-
zade Mehmed Efendi'nin ve daha sonra da Rumeli kazaskeri olan Kizil
Molla takma adiyla bilinen Abdurrahman Efendi'nin 6grencisi olan Bir-
givi, adt gecen bu medreseden icazet/diploma alarak 6gretim uyeligi /
miderrislik unvanint kazanip ardindan Abdurrahman Efendi'nin ya-
ninda teoloji uzmanhgs ¢alismalarint tamamlamustir.

Osmanli bilgini olarak bir siire Istanbul’daki bazi medreselerde
ogretim Uyeligi yapan Birgivi, Kanuni déneminde hocast Abdurrahman
Efendi'nin araciligtyla Edirne kassam-1 askerisi olarak ders vermeye de-
vam etmistir. Bu arada cami merkezli din hizmetleri baglaminda cami-
lerde vaaz eden Birgivi, halk: Islam’in iki temel referanst olan Kut'an ve
stinnete uymaya davet etmistir. Fakat yaptigi vaaz ve irsad hizmetleri so-
nucunda halkin bid'atlart terk etmesinden timidini kesen Birgivi, Istan-
bul'a gidip Bayramiyye tarikati seyhi Abdullah Karamani'ye baglanarak
mistik bir yasam tarzina yogunlasmustir. Edirne'de kassam-1 askerisiyken
aldig1 maasint defter kayitlarina gére geri vererek hak sahiplerinden he-
lallik almistir. Ancak muridinin ders ve irsad hizmetleri i¢in geri donme-
sini isteyen Abdullah Karamani'nin de 6nerisi tizerine Birgivi, Sultan II.
Selim'in hocasi Birgili Ataullah Efendi'nin Birgi'de yaptirdigt medreseye
6gretim uyesi / muderris olarak gorevlendirilmistir. Bilimsel birikimiyle
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kisa stirede taninan Birgivi'den ders almak isteyen pek ¢ok 6grenci, tl-
kenin her tarafindan bu medreseye gelmistir. Yasaminin geri kalan kis-
mint Birgi'de egitim, 6gretim ve irsad hizmetleriyle geciren Birgivi, bu
sebeple de Islam diinyasinda “Birgivi” takma ismiyle taninmistir.

Baslica eserler baglaminda Avamil ve Izhar olmak iizere Arapca
gramer konusunda yazdigi eserlerle de Islam bilim diinyasinda haklt bir
sohrete kavusan Imam Birgivi, 1573 yilinin Eyliil ayinda bir Istanbul se-
yahati sirasinda veba hastaligina yakalanarak hicri yila gére 52 yasinda
vefat ederek Birgi'ye defnedilmistir (Yiksel, 1992: 191-193; daha ayrin-
tilt bilgi icin bkz. Martt, 2011: 25-50).

Osmanl bilim tarihine bakildiginda, 16. yizyil Osmanl déne-
minde yagayan bir Osmanli bilgini olarak Birgivi’nin sira dist bir bilimsel
kisilige sahip oldugu goriilmektedir. Derlemeci ve pasif bir nitelige sahip
olmayan Birgivi’nin bilimsel acidan 6nemlerine gére Arap¢a gramer, ah-
lak-tasavvuf, fikih, akaid, tefsir-kiraat ve hadis gibi Islam teolojisinin bir-
cok alanlarinda el yazmasi ve basilmis pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bun-
lardan basimi yapilan Tirkee ve Arapga eserlerinin bazilari ise sunlardur:
(a)-Tiirkce eserleri: 1. Vasiyetname, 2. Inkazii'l-halikin terciimesi, 3. Fetvalar,
4. Mektup, 5. ed-Diirretii'l-miiltekatatii'r-ri-miyye terciimesi, 6. 1 asdya'l-mual-
lika bi'l-mubtadsr ve'l-meyyit,; (b)-Arapea esetleri: 1. er-Risaletii'l-itikadzyye, 2.
Kitabii'l-irsad fi'l-akaid-i ve'l-ibad, 3. Risaletii't-tevhit, 4. Serhu suriti's-salat, 5.
Muaddilii's-salat, 6. Risaletii siicudi's-sehv, 7. Emili, 8. el-Kavlii'l-vasit beyne'l-
ifrat ve't-tefrit, 9. Serbu amentii, 10. Ahvalii etfali'l-miislimin, 11. Risaletiin fi
giyareti'-kubiir, 12. Nuru'l-abya ve tubfetii'l-emvdt, 13. Risaletiin fi tafdili'/-
Janiyyi's-sakir ale'l-fakiri's-sabir, 14. Cilin'l kulib, 15. Inkazi'l-halikin, 16.
Tkazii'n-naimin ve ifhamii'l-kasirin, 17. es-Seyfii's-sarim, 18. el-Ferdiz, 19.
Hagiye el-hidaye ta'likat ale'l-indye, 20. Hasiyetii'l-idab ve'l-islah, 21. Risale fi'l-
musafaha, 22. Risaletiin fi abkami'l-aradi'l-usriyye ve'l-haraciyye, 23. Hagiyetii
tkazi'n-naimin, 24. Zubru'l-miiteebhilin ve'n-nisa, 25. Hagiyetii inkazi'l-halikin,
26. Serbu ebhadisi'l-erbain, 277. Risaletiin fi usili'l-hadis, 28. Kitabi'l-iman ve ki-
tabii'l-istihsan, 29. et-Tarikatil'l-Mubammediyye, 30. Risaletiin fi'3-zikri bi'l-
lisin, 31. Mihakku'l-mutasavvifin ve'l-miintesibin, 32. Ind'anii'l-enzar, 33. Risa-
letiin fi's-sarf, 34. Kifayetii'l-miibtedi, 35. el-Emsiletii'l fadliyye, 36. Imtibanii'l-
exkiya, 37. Ta'likat ale'l-imtiban, 38. Avamil ta'likit ale'-fevaidi'd-diyaiyye, 39.
Izhara'L-esrar, 40. Tubfetii l-miistersidin, 41. Déamigatii'-miibteditn, 42. Risale-
tii'l-miinazara, 43. Lsrikn't-tarib, 44. Zubra'l-muluk, 45. Tefsir, 46. ed-Diirrii'l-
yetim, 47. Risaletii'n fi beyan-1 rusumi'l-mesabifi'l-Osmaniyyeti's-sitte (Dizenli,
2000: 243-247; daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Marti, 2011: 68-120; Ytksel,
1992: 193-194). Ayrica Turkiye’de, Birgivi’nin (6. 1573) eserleri ve bun-
lara iliskin yazma niishalarin dagilimi tGzerine kapsaml bir ¢alisma ise
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Kayli (2010) tarafindan yapilmistir.

Birgivi’nin eserleri tizerine yapilan akademik arastirmalara bakildi-
ginda, caligmalarin en cok temel Islam bilimleri ile dilbilim alanlarinda
yogunlastig1 gorilmektedir (konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Kayl,
2010; Marti, 2011).

b. Mehmed Birgivi’nin Kisiligi

Insanlik tarihinde 6nemli hizmetler yapmis olan bireyler ve onla-
rin kisilik analizleri, taninurhiklarinin arttirilmasinda 6nemli bir yer tut-
maktadir. Yasama oldukea net ve tavizsiz bir durusla bakan Mehmed
Birgivi, sakin ve yumusak bir kisilik yapisina sahip degildir. Keskin ve
koseli bir mizaca sahip olan Birgivi, yanlislar karsisinda kendini tutama-
yip mutlaka konugan bir kisilige sahiptir. Hayat1 elestirel bir yaklagimla
gozlemleyen Birgivi'nin bu tavir ve tutumu, tek yonlii ve tek bir hedef
kitleye yonelik olmaytp mahalle camisinin imamindan kasabanin subagi-
sina, Osmanli’nin dirayetli sadrazami Sokullu Mehmed Pasa’dan degerli
Seyhiilislami Ebu’s-Suud Efendi’ye, stfilerden kadilara ve miiderrislere,
seckinlerden halka kadar tuim kesimi kapsamaktadir.

Bu baglamda yakin Osmanl: tarihi acisindan 6nemli bir yere sahip
olan Birgivi’nin kisilik analizini yapmak gerekirse, cok yonli bir kisilige
sahip oldugu, halka yonelik cami i¢i vaaz-irsad hizmetlerinde ve eserle-
rinde son derece agik, net ve sert bir din dili kullandigt goriilmektedir.
Hatta bu sert din dili, 6tnegin; ‘Seyfii s-sdrim | Keskin kulie gibi esetlerinin
basliklarina bile yansimistir. Zaman yonetimi konusunda oldukea basa-
rilt olan Tmam Birgivi, yasamini bosa harcamayan ve zamanini iyi deger-
lendiren bir Osmanlt bilginidir. Akademik anlamda eser yazmaya ken-
dini adayan, kisacast ‘yazi-adamit’ olan Birgivi, saglik problemlerine rag-
men eser yazma motivasyonunu asla kaybetmemistir. San ve séhretten
hoslanmayan ve maddi kazanglart 6ncelemeyen Birgivi, donemin idare-
cileriyle resmi bir iliski icinde olmustur. Severek yaptigt miderrislik/63-
retim tiyeligi icin Istanbul medreselerinde bile yiikselmek istemeyen Bir-
givi, yogun bir Istanbul yasamini tercih etmektense en verimli dénemle-
rinde, sakin bir kasabada yasamint stirdirmistiir. Tim bu yasamsal ve-
rileri, Birgivi'nin samimi ve al¢akgontllu kisiligini vurgulamaktadir
(Martt, 2011: 51-55).

Ote yandan 16. yiizyll Osmanli toplumundaki din olgusu ve 6r-
gist, kurumsal ve sosyal boyutuyla 6rnek bir model figiir olarak Bir-
givi'nin kisiligini pozitif ydnde etkilerken kisilik yapisinin da kendisinde
dislayict / tasfiyeci bir dindatlik gelisimini destekledigi s6ylenebilir. Do-
layisiyla tipkt yine bir Balikesirli Musliman aktivist Cantay (1887-1964)
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gibi (Cetin, 2010: 28) Birgivi’nin de ‘haksizliklarin karsisinda net bir tu-
tum ve durus sergileyen, sosyal ilgisi ytksek, ahlakgi, duygusal kararliliga
sahip, sorumluluk ve fedakarlik duygusu giicli, samimi, gelisime agik,
kendisini gerceklestirmis, manevi degerlere bagl, davranislarinda siirek-
lilik ve butiinlik sahibi, ice dontik ve mitkemmeliyetci bir kisilik 6zelligi
gOsteren birey’ olarak yasamini genelde dinsel, 6zelde ise mistik yasam
Olcttlerine gore duzenleyen dindar ve mistik bir kisilige sahip oldugu
iddia edilebilir.
c. Mehmed Birgivi’nin Genel Din Yorumu

Osmanli devleti, 106. ylizyilin ortalarindan itibaren bazi i¢sel ve dis-
sal sebeplerle bir dizi politik, yonetimsel ve sosyal sikintilarla karsi kar-
stya kalmistir. Bu sikintilarin dogal bir sonucu olarak kendini gosteren
sosyal degisim ile bunun diga yansiyan etkileri, tarihsel stirecte farkls bi-
cimlerde yorumlanmustir. Iginde yasadigt bu dénemin sorunlarint ken-
dine 6zgl dusinceleriyle yorumlayanlardan birisi de Mehmed Bir-
givi’dir. Bulundugu her ortamda kendine goére dogru olani séylemekten
cekinmeyen Birgivi, 6mriiniin sonlarina dogru tekrar Istanbul'a giderek
Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa'yla gorusmis ve tlkedeki adaletsizlik-
lerle miicadele etmesi icin ona bazt 6nerilerde bulunmustur (Yiksel,
1992: 192).

Osmanli toplumunda yasayan bir din bilgini olarak Imam Bir-
givi'nin digtncelerinin temelinde, déneminin devlet ve toplum diize-
ninde gérdigl olumsuzluklari, dinden uzaklagsma ve dini yozlastirmanin
bir sonucu olarak degerlendirmesi yatmaktadir. Bu sebeple diizenin her
yoniini elestiren Birgivi’nin, zihniyet olarak Islam tarihinde ilk kez dinde
dislama hareketini baslatmis olan Ibn Teymiyye ve takipcilerinin fikirle-
rinden etkilendigi s6ylenebilir. Ortaya koydugu ¢6ziim Onerilerinin esast
ise toplumsal diizenin her yonuyle tekrardan dizenlenmesi yoniindedir.
Birgivi'ye gore, bunun icin yapilmast gereken diizenlemelerin basinda,
oncelikle resmi / dini anlayis ve uygulamalar olmak tzere ehl-i siinnet
mezhebine aykirt olan her seyin dislanmasi ve dolayistyla dinin bitin
bid'atlardan acil olarak arindirilmasi gelmektedir. Bunlati yaparken tespit
ettigi teolojik 6lciitii ise Islam'in ana kaynaklari olan kitap ve siinnetin
ortaya koydugu gercek din yorumu ve bu ¢ercevede yasanmis olan selef
doénemidir (Lekesiz, 1997: 2-3).

Mehmed Birgivi, 16. yizyl Osmanlt déneminde ‘kabitler tize-
rine tirbe yapilmast, buralarda mum yakilmast, tcret karsiliginda Kur'an
okunmast’ gibi bid'atlar ile ‘kadilar arasinda risvetin yayginlasmast, zen-
gin ¢ocuklarina ticretle akademik unvanlar verilmesi’ gibi yasal olmayan
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uygulamalara karst da muicadele etmistir. Para vakfetmenin caiz olmadi-
gint savunan Birgivi, Imam Ziifer'in gériisiine ve érfe dayanarak bu tiir
vakiflara onay veren Seyhtlislam Ebiussudd Efendi'ye ve onunla ayn
goriisii paylasan Kadi Bilalzade'ye de reddiye olarak 'Tkazi'n-naimin ve
tfhanii'[-kdsirin’ ile “es-Seyfii's-sdrim fi adem-i cevazd'l-menkidil-i ve'd-derahin:’ adl
eserlerini yazmistir (Yiksel, 1992: 192).

Imam Birgivi'ye gére Islam’in teolojik hitkiimlerini uygulamaya
koyacak olanlar, devlet kurumunun basinda bulunan idareciler ve bun-
lara yol gosterecek olan yiiksek din bilginleridir. Ancak bunlarin gorev-
lerini yapmadiklarint distinen Birgivi, elestirilerinden bir kismint da bu
kesimlere yoneltmistir. Bu baglamda elestirdigi dini otoritelerin basinda,
yasadigt donemde seyhiilislam olan Ebiissutd Efendi gelmektedir. 16.
yuzyill Osmanli toplumunda ytiksek ve sorumluluk tastyan bir makamda
bulunan devlet adamu sifatiyla Ebtissutid Efendi, Osmanli toplumsal dii-
zeninin bozulacagi endisesinden hareket ederek sosyal ve ekonomik
problemlerin ¢6ziimiinde, kaynak degeri tastyan Orfe daha fazla deger
vermistir. Dolayistyla rasyonel ve pratik davranarak devlet ve toplum ¢1-
karlarint gézeten Ebiissutid Efendi, dinin bozuldugunu disiinen Imam
Birgivi tarafindan siddetle elestirilmistir (Lekesiz, 1997: 3).

Son derece diiriist ve tavizsiz bir Osmanlt bilgini olan Birgivi,
yasadigt donemde ¢ok yaygin olan anlayisa ragmen higbir eserini her-
hangi bir devlet biiytugtne ithaf etmemistir. Aksine devletin ileri gelen-
lerinin de iginde bulundugu her dizeydeki yoneticilerde ve gorevlilerde
gordiigi hata ve kusurlart cesaretle elestirebilmistir. Bu baglamda, 6zel-
likle memuriyetlerin rusvet karsiligt satilmasi, kadilar, muhtesibler ve di-
ger gorevlilerin rigvet almalari, akademik yeterliligi olmayanlara akade-
mik ve idari unvan ve statiler verilmesine siddetle karst olan Birgivi, ca-
hilligin yayginlasmasinin yant sira her tiirli bid'at ve hurafeye karst cok
net bir tavir almistir. Baz1 haksiz kazanglar elde ettigi ve gorevliler tize-
rinde etki saglayarak devlet islerine karistigi gerekgesiyle II. Selim'in ho-
cast oldugu i¢in ‘Hace-i Sultani’ diye s6hret bulan Osmanlt bilgini Ata-
ullah Efendi'yi bile ikaz etmesi, Birgivi'nin diriistlitk ve cesaretinin ilging
orneklerinden biridir.

16. yizyll Osmanlt dénemindeki tasavvufi yasama iliskin du-
stinceleri de olan Birgivi, kendisi de Bayramiyye tarikatina tiye olmakla
birlikte zamaninda stinni esaslardan sapmis ve bid'atlar ortaya koymus
olan bazi mutasavviflar1 da elestirmekten geri durmamistir. Hatta bir ki-
stm mutasavviflarin bid'at ve asiriliklarint elestirmek icin ‘e/-Kavli'l-vasit
beyne'l-ifrat ve't-tefrif adli bir de eser yazan Birgivi, bu calismast yliziinden
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tasavvuf dismani olmakla da itham edilmistir. Nitekim ‘ez-Tarikatii’l-Mu-
hammediyye ve's-siretii’l-Abmediyye’ adli eserine aciklama yazan tnli muta-
savvif Abdilgani en-Nablusi (6. 1731), Birgivi'nin ehl- i siinnet esasla-
rina baglt tasavvuf biyiklerini degil, tasavvuf adina bir yigin bid'at ve
hurafe ortaya ¢ikaran soézde mutasavviflart elestirdigini belirtmistir.
Kaldi ki Birgivi'nin ‘Tarikat-r Mubammediyye’ adli eserini yazarken
Gazzali'nin ‘Thya u-ulumu’d-din’ adli eserinden de 6nemli Slciide faydalan-
mi1$ olmasi stinni tasavvufa baghhginin actk kanitlarindan biridir.

Cok yogun bir dinsel ve mistik yasam stirdigi gorilen Bir-
givi'nin, bircok Osmanlt bilgininden farkli olarak sosyal gelismeleri de
elestirel bir yaklagimla takip ettigi goriilmektedir. Nitekim Birgivi'nin
basta devlet adamlari, bilginler ve mutasavviflar gibi seckin ziimreler ol-
mak tzere toplumun gesitli kesimlerinde hissedilen olumsuz sosyal ve
ahlaki gelismeler ile bunlarin doguracag: tehlikeli sonuclart ¢cok 6nceden
gorebilmesi, kendi dénemindeki Osmanli bilginleri icinde sosyal gelis-
meleri takip eden az sayidaki bilginlerden biri oldugunu gostermektedir.
Basta ‘Tarikat-1 Mubammediyye adli eseri olmak tizere eserlerinin her do-
nemde buytk bir ilgi gérmesi de bilimsel ¢abasinin yaninda durust, ba-
siretli, cesur ve sosyal problemler karsisinda sorumluluk duygusu tastyan
bir kisilik sahibi olmasinin dogal bir sonucu seklinde degerlendirilmelidir
(Yiksel, 1992: 192-1993).

Yasadigt donemle sinurlt kalmayan Mehmed Birgivi'nin disiin-
celerinin etkileri, kendisinden yaklasik olarak yarim yiizyil sonra Osmanlt
tarihindeki en 6nemli ve uzun streli bir dinde dislama hareketi olan Ka-
dizadeliler hareketinin ideolojik dayanagini olusturmustur. Bu sosyo-te-
olojik temele dayalt dinsel hareket, Birgivi'nin gbruslerine dayanmis olsa
da son arastirmalarin ortaya koydugu gibi Birgivi ve distnceleri, done-
min teo-politik ¢ekismelerinde bir arag¢ olarak kullandmistir. Lekesiz’e
(1997) gore Tslam cografyasinda etkili olan Birgivi'nin diisiinceleri, cesitli
dinsel akimlarin da distinsel altyapisini olusturdugu icin bir anlamda ra-
hatlikla ‘Birgivizm’ denilebilecek bir akimdan da s6z edilebilir (Lekesiz,
1997: 2-3).

d. Mehmed Birgivi’nin Eserlerinde Takva ve Ahlak Iligkisi

Mehmed Birgivi'ye gore Islam teolojisinde ve tasavvufunda
takvanin genel ve 6zel olmak tizere iki semantik anlami vardir. Bu cer-
cevede takvanin genel anlami, “Ahirette zarar doguracak, azaba sebep
olacak seylerden sakinip uzaklasmak. Bunun daha genis anlami1 vardir ki,
o da genel manada olan takva, artar ve eksilebilir. En asagi derecesi: In-
sant ebediyyen ateste birakacak olan sirkten (Allah’a es — orta kosmak)
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kacinmaktir. En yukart derecesi; kalbi Cenab-1 Hak’tan uzaklastirip bas-
kasiyla mesgul eden her seyden uzak tutup onu yalniz Allah’a ¢evirmek-
tir. Iste hakiki takva budur.” Bunun yan1 sira 6zel anlami ise “seriatte
mitearif olanidir. Yani takva methumu mutlaka birakildiginda veya ka-
rinesiz oldugunda su mana kasdedilir: Nefsi azaba miistahik edecek sey-
lerden korumak. Bunda da bil’ittifak buytk gtinahlardan uzaklasmak ge-
rekir” (Imam Birgivi, 1969: 94). “Takva, giinahlardan ¢ok sakinmaya de-
nir. Bunu murad edenler kulak, goz, dil, el, ayak, karin, fer¢ gibi yedi
uzvunu ma’siyetten sakinsinlar. Ta ki cehennemin yedi kapist onlara ka-
pansin.” (Imam Birgivi, 1964: 39). Buradaki betimlemelerde de goriil-
digu gibi Birgivi, bedenlestirilmis bir anatomik takva anlayisina sahiptir.

Islam tasavvufu {ist basligt baglaminda konu analiz edilecek
olursa, tasavvuf hakkindaki diistinceleri bakimindan Imam Birgivi icin
iki temel imgesel goriis ortaya atilmistir. Bunlardan birincisi, “Tarikat-:
Mubammediyye isimli eserinde bazt tarikat seyhlerini elestirmesi sebebiyle
“zamaninin katt bir seriat¢isi, koyu bir tasavvuf ve tarikat diismant” ola-
rak tanitilan selefi Imam Birgivi imgesi; ikincisi ise ehl-i siinnet ¢izgisin-
deki tasavvufu benimseyen, Seti es-Sekatl (6. 870), Rabiati’l-Adeviyye
(6. 801), Bayezid-i Bistami (6. 874), Cuneyd el-Bagdadi (6. 909) gibi
sufilerden referanslar kullanan ve onlarin seriat-tasavvuf eksenli fikirle-
rini savunan Imam Birgivi imgesidir (Gedikbast, 2017: 30). Konuyla ilgili
yazmis oldugu esetler analiz edildiginde bu ikinci gérisiin daha baskin
oldugu gériilmektedir (Imam Birgivi, 2002: 29, 68, 215, 393; Imam Bitr-
givi, 1969: 40, 85, 271, 514).

16. ytizyil Osmanli toplumunda stfilerin sergiledigi tasavvufi an-
layisin belirgin 6zelliklerden biri ‘seriat-tarikat / zahir-batin’ dengesinin
kurulmaya ve korunmaya calistlmast durumudur. Dolayisiyla seriat ¢iz-
gisinin disina ¢ikanlarin tarikatta da denge saglayamayacaklarina vurgu
yapan bilgin mutasavviflar, seriata uymay1 tasavvufa baglanmanin temel
sartt kabul ettikleri gibi safi gelisim siirecinde ve sonucunda da seriat
sinirlarinda kalmay: temel almislardir. Bu 6nemli ayrima sahip olup bu
bakis agisint 1srarla vurgulayan bilginlerden birisi de Mehmed Birgivi’dir.
Miisliiman bireyin yasamini, Islam teolojisinin kurallarina gére sekillen-
dirme ve her asamasini buna gére temellendirme amacint tastyan Birgivi,
“Tarikat-1 Mubammediyye’ isimli eserinde, tasavvufi ahlakin yasantilanabil-
mesi i¢cin bu amacin 6nemine genis yer ayirmustir (Martt, 2011: 155). Zira
ahlak, varolus deviniminin distincenin devinimiyle bulusmasinin dogru-
dan bir sonucu olarak metafiziksel bir anlam tretme etkinligidir. Dola-
yistyla bireysel ahlak, varolusa kazandirilan anlamin dayattigt davranislar
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butinudir (Yakupoglu, 2001: 114). Birgivi’nin 6nceledigi tasavvufi ah-
laki, bu kapsamda temellendirdigi sGylenebilir.

Imam Birgivi’nin eserleri yiizeysel bir sekilde incelendiginde ta-
savvufa karst elestirilerinden tasavvuf kiiltiiriine yakin olmadigy, yani bu
yasam bicimine yeteneginin olmadigi anlasilabilir. Fakat bunun gercegi
yansitmadigi esetlerinin satir aralarinda gérilmektedir. Tasavvufi kav-
ramlar tizerine yaptigt degerlendirmeler ve Kemalpasazade’ye karsi kav-
ramlar tizerinden yonelttigi elestirilere bakildiginda, Birgivi icin kavram-
lar ve anlamlarinin semantik olarak ne kadar 6nemli oldugu anlasiimak-
tadir. Tasavvuf uzmani Aldemir (2015) tarafindan kavramlara bagl Bir-
givi'nin tasavvufl gorisleri Gzerine yuritilen bir ¢alismada, anlam1 de-
gistirilen tasavvufi kavramlara karst bir miicadele, sadece pratik konu-
larda degil kavramlarin semantik agidan yeniden anlamlandirilmasina y6-
nelik bir ¢cabanin da oldugu géralmustir. Birgivi, bu yonuyle Gazzal’nin
ithya hareketinin stki bir takipgisi sayilabilir. Nitekim Gazzali, seriatt ta-
savvufa yaklastirirken doneminin sartlart geregince Birgivi, tasavvufu
daha 6zel manada kullanarak mutasavviflart seriata, batint zahire yaklas-
tirmaya ve birbiriyle uyumlu hale getirmeye calismaktadir (ayrica krs. Sa-
yin, 2018: 80).

Mehmed Birgivi’nin tasavvuf ve tarikata karst olmadig, diistince-
lerinde vahdet-i viicida yer vermemis olmasindan dolay1 tasavvufa karst
olmakla suglanmasinin yanlis oldugu, tasavvufi gorislerinin olusma-
sinda Kuseyri, Hiicvird, Stihreverdi ve Gazzali gibi safi-Islam bilginleri-
nin yan1 sira Nesefi, Teftazani ve Ciircani gibi Islam kelamcilarinin etki-
lerinin oldugu da gorilmektedir (ayrica krs. Fahri, 2004: 267-284). Bir-
givi, her ne kadar zihd anlayisint 6n plana cikartyor gérinse de tarikatlar
dénemi tasavvuf anlayisina ve dolayistyla tasavvuf felsefesine karst oldu-
gunu soylemek mumkiin degildir. Mutasavviflara bir fikih¢t ve kelamct
kimligiyle yaklasirken fikih¢ilara da safi kimligiyle yaklasmistir. Birgivi,
tasavvuf s6z konusu olunca ahlaki anlayan birisinden ¢ok ahlak denildigi
zaman stfileri anlayan bir Islam bilginidir (Aldemir, 2015: 99-100).

Ote yandan Birgivi'nin ahlak anlayisina bakildiginda ise ona gore
ahlakin kaynagint ‘nutuk, gazap ve sehvet’ olmak tzere t¢ temel igsel
gliciin olusturdugu gorilmektedir. Bunlardan (i)-nutuk, anlamaya iliskin
akil denilen idrak glictinti ifade eder. Bunun orta diizeyine ‘hikmet” denir
ki insan onun araciligtyla dogru olan seyi yanlis olandan ayirabilir. (if)-
gazap ise bireyin kendisine hos ve uygun olmayan seyleri engelleyen ha-
reketidir. (iii)-sehvet de bireyin kendisine hos gelen seyleri isteme ve
arama konusundaki hareketidir. Bunun tlimli derecesi ise iffettir. Iffet,
nefsi kotl seylerden ve yasaklanan seylerden alitkoymaktan, yiyecek ve
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icecek gibi seylerde ve mesru olmak tizere cinsel iligkide ilimliliga uy-
maktan ibarettir. Dolayistyla bu durumda, Birgivi’ye gore “Iyi ahlak nasil
olusur?” diye bakildiginda, iyi ahlak yukaridaki bu t¢ giiciin ortalamast
olan ‘hikmet, seca'at ve iffet’ ten olusmaktadir. Bunlar, nutkun gazap ve
sehveti kullanmasi sonucunda ortaya ¢tkmaktadir. Ancak bunun i¢in bi-
rey, 6nce nefsindeki hastaliklar1 arastirmali ve iyice dustinerek 6grenip
onlart uygun bir sekilde tedavi etmelidir (Yiksel, 2011: 111-112). Bunun
yani sira ahlakin birey psikolojisindeki aktivasyonuna bakildiginda ise
sufi psikolojisindeki baga ¢ikma siireglerinin, ahlakli olmanin ve olgun-
lasma siireglerinin bir parcasi olarak degerlendirildigi ve gtzel ahlakin
olumlu dinsel basa ¢tkma bilesenlerini kullanma bicimlerinden biri ol-
dugu gorilebilir (Ayten, 2017: 175).

Konuyla ilgili olusturulan literattire bakildiginda Birgivi, ayni za-
manda ‘ahlaker bir kisilik” olarak da goriilmektedir. Ornegin; ‘Nuru'/-
abya’ ve “Tubfetii’l-emva? isimli eserlerinde yapmis oldugu “Alim, idareci-
lerle stki fiki olmaktan sakinan, onlarin diinyasindan uzak duran, vakif
mali almaktan ¢ekinen, Allah’in kendi kismetinde takdir ettigi kadarina
kanaat gosterip daha fazlasini istemeyerek mal toplama hevesinde olma-
yan ve insanlarin elindeki nimetlere tamah etmeyen kisidir.” bi¢cimindeki
Islam bilgini betimlemesi, Birgivi'nin ahlaka vurgu yapan bir Osmanli
bilgini oldugunu géstermektedir.

Yasaminin sonlarina dogru tasavvufi ahlak Gizerine yazmis oldugu
“Tarikat-1 Mubammediyye adli eserindeki ahlak tzerine yapmis oldugu se-
mantik analizlerinde, Gazzali’den etkilenerek ahlaki “nefsani fiillerin
kendisinden kolaylikla sadir oldugu bir meleke” seklinde betimlemistir.
Bu baglamda ‘nefs-i natika, nefs-i gadabiyye, nefs-i sehvaniyye’ gibi kav-
ramlara degindikten sonra ‘hikmet, iffet ve secaat’ gibi temel Islami er-
demlerin bireyin benliginde nasil bir aliskanlik haline gelecegi ve ahlaki
¢oztlmelerin nasil giderilecegine iliskin kisisel goruslerini belirtmistir.
Bireyin giizel ahlaki kazanimlara sahip olmasi gerektigine vurgu yapan
Birgivi, bunun icin Islam ahlak diisiincesinin temelini olusturan ‘fazilet-
ler’ ve ‘reziletler’ kavramlarina yer vermistir. Ahlaki ¢oziilmeler ve bun-
larin giderilmesine yonelik 6neriler tzerinde duran Birgivi, tasavvufi ya-
samin merkezi kavrami olan ‘takva’ ile ‘ahlak’ iliskisini birbirinden se-
mantik olarak ayirmamistir. O ayn1 zamanda eserlerindeki ahlak anlayi-
sint, klasik Islam ahlak diistincesinin temel kaynaklarindan yararlanarak
olusturmustur (Yilmaz, 2018: 87).

Yukarida da vurgulandigi gibi Imam Birgivi, takva ve ahlak iliski-
sini temellendirirken Gazzal’den (1058-1111) olduk¢a etkilenmistir
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(Gazzali i¢in ayrica bkz. Sahin & Sevim, 2002: 79-80). Gazzali’nin mes-
hur eseti Ihya-u ulumi'd-din'in sonraki konulara bir giris 6zelligi tastyan
"Reyazii' n-nefs ve tehzibil'l-ablak" bolimu, ahlakin tanimi, icerigi, huylarin
kaynagy, temel erdemler ve erdemsizlikler, ahlakin egitimi ve duzeltil-
mesi gibi konulart igermekte olup bu yapistyla Islam ahlak tarihinde de-
rin etkiler birakmistir. Buna karsin Thya'nin ilgili boliimiine gore oldukea
zayif kalan Birgivi'nin basyapitt Tarikat-: Mubammediyye' deki " Kalbin kotii-
Liikleri ve afetleri" (Imam Birgivi, 1969: 96-102) bélimiinde 6nce ahlak
kavraminin anlami1 ve kapsami verilerek ahlakin tanimi ¢ok az bir degi-
siklikle Ihy’dan alinmustir. Dolayistyla Tarikat-s Mubammediyyé deki biitin
erdemlerin ve erdemsizliklerin kaynagi olmak tizere Grek felsefesindeki
¢ temel giic ve bunlardan dogan erdemler ve erdemsizlikler, bunlarin
isimlendirilmesi ve siniflandirilmast gibi konular Ihya'dan yararlanilarak
duzenlenmistir.

Birgivi'nin “Tarikat-1 Mubammediyye adli eserinin en genis kismint
olusturan "Kotd huylar" bélumiinde riya (s. 47-68), kibir (s. 68-78), haset
(s. 79-806), cimrilik, mal tutkusu, comertlik ve israf (s. 97-110), dilin ko-
titliikleri (s. 165-168), vesvese (s. 207-214) konulart, Ihya'nin "Rub'ul-miib-
lika" basligini tastyan dérdiinci cildin en temel konularindandir. Islam
ahlakgis1 Cagricr’ya (2000) gbre bazen Gazzali'nin ifadelerini aynen alan
Birgivi, bu konulari tamamen [hys'dan yararlanarak yazmistir (Cagric,
2000: 477-478).

e. Etik ve Mistik Degerler Baglaminda Mehmed Birgivi’nin
Eserlerinde Pratik Ahlak Temalar1

16. ytzyilda yasayan bir Osmanlt bilgini olan Birgivi’nin, devletin
sosyal yapisint analiz ederken Tbn-i Haldun gibi ‘organizmact’ bir sosyo-
lojik yaklasima sahip oldugu séylenebilir. Bu baglamda o, bireyleri ve
toplumu insan bedeni gibi bir biitin olarak degerlendirdigi igin bireysel
degisimin sosyal degisimi etkileyecegi gorisiindedir. Bu noktada Bir-
givi’nin, sosyal yapiyt agiklamada organizmact gériisiin devamu olarak
‘yapisalci-fonksiyonalist’ bir yaklasim icerisinde oldugu da soylenebilir.
Dini, toplumsal yap1y1 sekillendiren 6nemli bir kurum olarak géren Bir-
givi, toplumsal yap1 dikkate alindiginda Osmanli devletinin tarihsel stireg
icerisinde Islam diniyle kaynastigini ve baska sistemlerin bu toplumun
dinamiklerinde islemeyecegini vurgulamaktadir (benzer kisilik ve din an-
layisina sahip olan Cantay Ozelindeki analizler igin bkz. Gundogdu,
2009: 52-55). Ayni zamanda Birgivi’ye gore sosyal degisimin Ol¢tsi de
mutlaka Islam ahlaki ve takva temelinde belirlenmelidir.

16. ylzyil Osmanlt toplumunda yasayan ahlaket bir bilgin olarak
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Birgivi, toplumsal biitiinlesmeyi saglayabilmenin ve buna karsin da top-
lumsal ¢6ztilmeyi 6nleyebilmenin yolunun etik ve mistik degerler bagla-
minda Islim’in emir ve yasaklar1 cercevesinde sekillenmis bir Islam ah-
lakiyla mimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. Bu dusiincesinin bir
uriini olarak Birgivi’nin, eserlerinde teorik anlamda ahlak felsefesi yap-
mak yerine i¢inde yasadigi dénemin kosullarint da dikkate alarak pratik
yasam icerisinde dogrudan karsilig1 olabilecek etik ve mistik icerikli pra-
tik ahlak temalarini ele alip aktarmanin daha yararlt oldugu diistincesine
sahip oldugu s6ylenebilir.

Makalenin bundan sonraki asamasinda ise mistik ahlakei bir bilgin
olarak Mehmet Birgivi’nin eserlerinde yer alan bazi pratik ahlak temala-
rinin ahlak ve tasavvuf psikolojisi perspektifinden semantik analizleri yer
almaktadir.

e.a. Iyi Ahlak / Ahlak-1 Hamide Baglaminda Pratik Ahlak
Temalar:

Tasavvufun ele aldig1 ti¢ 6nemli ana konudan birisini ‘birey/insan’
olusturmaktadir. Bu baglamda tasavvuf, mistik bireyin butin yonlerini
inceleme konusu yapmakla bitlikte 6zellikle manevi yoniini kesfetmeye
calismistir. Dolayistyla vahdet-i viictd ekolindeki mutasavviflar tarafin-
dan ‘insan-1 kamil’ olgusu ¢ergevesinde Allah’in en yiksek derecede mu-
hatabi olarak ele alinan bireyin hem zayif hem de gigcli yonleri detaylt
bicimde analiz edilmistir. Semantik olarak ‘iyi/guizel ahlak’ yaklagimi, ad:
gecen ‘olgun insan / insan-1 kamil’ dustncesinin olusumunda 6nemli

derecede etkilidir.

“Mekarim-i ahlak”, “ahlak-1 hasene” ve “ahlak-1 hamide” olarak
da isimlendirilen “iyi ahlak, 6fkeye hakim olma, sabur, afv, Mislimanlara
yardim etme, dogruluk, haya, tevazu, comertlik, séziinde durma, stkir,
Allah’tan sakinma, Allah ve insanlar hakkinda hiisn-i zanda bulunma,
nasihat etme, hayirh islere 6nciiltik etme, insanlar arasinda adaletli olma,
Muslimanlarin iglerine 6nem verme ve salihlere muhabbet besleme”
gibi Allah ve peygamberi Hz. Muhammed (sav) acisindan giizel ahlaki
kazanimlardir. Dolayistyla ‘yumusak baslilik, merhamet, sefkat, iffet, ¢a-
liskanlik, adalet, comertlik, fedakarlik, feragat, isar, malayani seylerden
uzak durmak, kisinin kendist i¢in istedigini bagkalari igin de istemesi’ gibi
etik ve mistik deger temelli kazanimlar da “iyi ahlak” kapsaminda deger-
lendirilmektedir.

Bu durumda, Miisliiman bireyin “iyi ahlak™ sahibi olmasinin Islam
dininin temel amact oldugu soylenebilir. Islam teolojisi baglamda “iyi
ahlak” temellerinin Islam Peygamberi Hz. Muhammed (sav) tarafindan
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en mikemmel bi¢cimde temsil edildigi ve bu nedenle de s6z konusu te-
orik ve pratiklerin ancak Hz. Muhammed’in (sav) rol modelligi kapsa-
minda 6grenilebileceginin alt ¢izilmelidir. Islam tasavvufunda da “in-
san-1 kdmil” prototipi icin Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in (sav)
rol model oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in
(sav) yukarida belirtildigi sekliyle “iyi ahlak™ tamamlayarak “gtizel o1-
nek” olmast icin gonderildigi dikkate alindiginda, etik ve mistik degerler
baglaminda “iyi ahlak™ olgusunun ahlak ve tasavvuf psikolojisi perspek-
tifinden “insan-1 kamil” prototipi i¢in temel bir faktor oldugu ortaya ¢ik-
maktadir (Ergtl, 2015: 259-267). Mistik bir aktivist olarak s6zu edilen
bu tasavvuf-ahlak etkilesimini dikkate alan Birgivi, iyi ve kétt ahlak di-
kotomisi baglaminda eserlerinde mistik ahlak igerikli baz1 pratik ahlak
ve deger temalart tizerinde siklikla durmustur (ayrica krs. Oguz & Oguz,
2018: 98).

Makalenin bu bolimiinde gerek teorik gerekse pratik olarak Islim
teolojisi’nde ‘iyi ahlak / ahlak-1 hamide’ olarak tanimlanan tutum ve dav-
raniglar iizerinden Birgivi’nin eserlerinde ayni baslik altinda yer alan (i)
sabretmek, (ii) alcak gonilli olmak, (iii) israf etmemek (iv) hosgorila
olmak ve (v) bid’atlardan arinmak’ gibi bazi mistik ahlak temalarinin se-
mantik analizleri yapilmaya ¢alisilmistir.

e.a.a. ‘Sabretme’ye Iligkin Yaklagimi

Semantik olarak psiko-sosyo-pedago-teolojik bir icerige sahip
olan ‘sabir / patience’ bireyi bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak’
gibi anlamlart olan Arapga bir kelimedir (Cebecioglu, 1997: 605). Soz-
lukte ise “engellemek, hapsetmek; giicli ve direngli olmak” anlamlarina
gelen sabir kelimesi, bir ahlak terimi olarak “Gztintd, basa gelen stkintt
ve belalar karsisinda direng gésterme; olumsuzluklart olumlu kilmak i¢in
gosterilen metanet” gibi anlamlara geldigi ve karsit anlaminin ise ‘ceza,
telas, kaygt, yakinma’ oldugu belirtilmektedir. Islam dininin kutsal kitab1
Kur’an-1 Kerlm’de ise bu kelimeler, karsit kavramlar seklinde ge¢mekte-
dir (Kur'an-1 Kerim, Tbrahim Suresi, 14/21). Ahlak psikolojisi literatii-
riunde sabir, “benligi telastan, dili sikayetten, organlar ¢irkin davranis-
lardan koruma, nimet haliyle mihnet hali arasinda fark gézetmeyip her
iki durumda stikGnetini muhafaza etme, Allah’tan baskasina sikayette
bulunmama” seklinde betimlenmistir. Nitekim Islam ahlakeilari sabri,
“din duygusunun nefsani arzu ve tutkularin baskisina karst diren¢ gos-
termesi” bi¢iminde tanimlamislardir (Cagrict, 2008a: 337).

Psiko-teolojik olarak sabir, benlik gelisimi icin gerekli olan en
onemli olgudur. Ciinkt glinlik yasam igerisinde birey, maddi ve manevi
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bircok elem, 1zdirap, keder ve ruhsal sikintilarla karst karsiya gelebilir.
Bireyin kendisi bunlarla basa ¢ikmay1 basaramadigi zaman ruh sagligt
tehlikeye girebilir. Dolayisiyla pedagojik agidan sabir terbiyesini edinme-
yen bireyler, zaman zaman inandigt Askin Varlik’la catisma igerisine gi-
rebilir (Soysald, 1997: 105). Etik ve mistik degerler baglaminda, yuka-
rida verilen teorik arka plant dikkate alarak Birgivi’nin ‘sabretme’ye ilis-
kin 6ne ¢tkan tavsiye icerikli distincelerinden bazilart su sekildedir:

“Sabir ile belalara, mihnetlere, hastaliklara, musibetlerfs katlanin.
Telas ve 1ztirap eseri gostererek kimseye sikayet etmeyin.” (Imam Bir-
givi, 1964: 37).

Ayrica Imam Birgivi, eserlerinde sabretmenin semantik acidan zit
anlami olarak ‘acelecilik’ten de s6z etmektedir. “Tarikat-1 Mubammediyye
adli eserinde, kalbin afetlerinin otuz tGglincusii olarak aceleciligi betimle-
yen Mehmed Birgivi, konuyla ilgili séyle demektedir:

“Acelecilik, kalbde sabit olan bir mana ve distinmeden, dikkatle
tetkik etmeden meramin oluvermesine insani stiratle sevk eden bir me-
lekedir. Veyahut heniiz butiin ctzlerini yerine getirip tamamlamadan ve
her ctiz’tin hakkini vermeden bir seyi tamamlamaya acele sevk eden bir
istektir. Acelenin karsit1, agir baslilik ve diisinerek hareket etmektir. Me-
ramin siratle oluvermesini istemenin karsiti, dusinerek durmak ve
dogru olani agiklanincaya kadar sebat gostermektir. Ta ki her ciiz’iin
hakki yerine gelmis olsun” (Imam Birgivi, 1969: 255).

Yukarida da gorildigi gibi sabir, en temel anlamda ‘bireyin ko-
sullar ve zaman dilimlerinin genis yelpazesinde ortaya ¢tkan hayal kirik-
lig1, stkintt veya act gekme durumlari karsisinda aceleci olmadan bilingli
ve farkindaligi yiiksek bir bekleme egilimi’ olarak da tanimlanmaktadir.
Sabretme olgusunu, birey davranisinin iki ucu arasinda ortalama olarak
kavramlastirmanin daha dogru olabilecegini belirten Schnitker, sabri,
Aristoteles’in “Erdemli bir eylem daima eksiklik ve fazlalik i¢inde yansi-
tilan bozuklugun iki ucu arasinda ara bir durumdur.” tanimlamasina da-
yandirarak “tembelligin noksanligi ve atakligin asiriligt arasinda ortalama
bir durum” olarak betimlemektedir. Ayrica sabur, diger erdemlerin tize-
rinde gelistigi temel bir etik ve mistik degerdir. Bu yoniyle ‘metanet,
azim ve sebat’ gibi erdemler, sabir anlamint semantik olarak icinde ba-
rindirirken ‘umut, hosgort, sukiir ve alcakgonillilik’ gibi erdemler de
sabirla giiclu bir semantik iliski i¢erisindedir.

Ote yandan bir kisilik 6zelligi olarak sabur, bireyin olaylart anlam-
landirmasi ve degerlendirmesi asamasindan baslayip ¢6ziimleme asama-
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sina kadar problem ¢6zme veya basa ¢tkmanin her asamasinda etkili ola-
bilen bir degerdir. Gerekli davranisa zemin hazirlayan bir egilim olarak
da degerlendirilecek olan sabir, bireyin “sabirlt” olarak nitelendirilme-
sinde oldugu gibi bir egilim veya 6zellik olmasinin yani sira “sabirla bek-
leme” de gorildiigi gibi bireyin durumsal bir eylemine de vurgu yap-
maktadir. Gergek sabir géstergesi hem duygusal hem de davranigsal 6ge-
lerin her ikisini icermektedir. Buradaki “durumluk sabir”, birey sabuir tu-
tumunu kazanmamis olsa da sartlar gerektirdiginde zorunluluktan yaga-
nan sabir tirini vurgulamaktadir. Bunun yani sira sabir davranist tek-
rarlanarak “stirekli sabir” tutumu gelistirilebilir. Dolayisiyla “durumluk
sabir”, sabrin 6grenilmesi ve tutum haline gelmesi stirecinin baslangic
asamast olarak kabul edilebilir. Ancak sabir bir egilim ve tutum olarak
ortaya ¢iktiginda ise “strekli sab1r” dan s6z edilebilir (Dogan & Giilmez,
2014: 265-266). Dolaysiyla sabirl birey, herhangi bir olumsuzluk karsi-
sinda gii¢ ve denetim odagt olarak agkin varliga baglanarak ve dayanarak
karst karstya kaldigt zorluklarla baga ¢ikabilme basarist gosterebilir (H6-
kelekli, 2013: 131).

Islam’in kutsal kitabt Kur'an-1 Kerim'de ise sabir, genellikle Allah'a
itaat, namaz, mucadele, cihad ve Mislimanlarin karsilastiklart zorluk ve
sikintilarla ilgili ayet iceriklerinde ge¢gmektedir. Dolayisiyla konuyla ilgili
ayetlerde, bu teolojik nitelemelerden hareketle sabrin ‘salih amel, namaz,
tevekkil, sukir, takva ve cihad’ gibi anlam bakimindan semantik iligkisi
bulunan kavramlarla i¢ ice ve bitlikte oldugunu gostererek sabrin nasil
anlasilmast ve uygulanmasi gerektigine iliskin yeterli ipuglart yer almak-
tadir (Onal, 2008: 466; bkz. Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 250; A'raf
Suresi, 126; Yusuf Suresi, 90; Meryem Suresi, 65; Bakara Suresi, 153;
Mii'min Suresi, 55).

e.a.b. ‘Algak Géniilliit Olma’ya Iligkin Yaklagimi

Islam teolojisindeki mistik ahlak baglaminda bireysel gelisime
katki saglayacak 6nemli olgulardan bir digeri algak goéntlli olmaktir.
Psiko-sosyo-teolojik icerikli bir kavram olarak ‘alcak gonillulik /
humbleness, bireyin kendi benliginin farkinda olarak algalmasi ve sade-
lesmesi’ durumudur (Cebecioglu, 2014: 493). Sozlikte, “bireyin kendi
itibar ve derecesini disitk gormek, birine boyun egmek” anlamina gelen
bu kavram, kibrin karsit1 olup bireyin bagkalarini asagilayict duygu ve
davranislardan kendisini arindirmasina vurgu yapmaktadir. Ttrkce’de
‘alcak gonullulik’ terimiyle karsilanan “tevazu; bireyin hak ettiginden
daha distik bir dereceye razit olmast” anlamini icermektedir. Cesitli kla-
sik Islam ahlak eserlerinde tevazu, “az bir seye razt olma ve halkin yii-
kiint ¢cekme” bi¢ciminde tanimlanmistir. Semantik olarak yakin anlamda
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‘tezellil’” ve ‘husd’ kelimelerinin de kullanildigs tevazu, kaynaklarda bu
kavramlarla da agiklanmaktadir (Cagrici, 2011: 583; ayrica bkz. Ibnt’l
Miibarek, 1992: 136-138).

Klasik Islam ahlaki kaynaklarinda ‘gésterissizlik, bir konuda bit-
lesmek, uzak olmak’ gibi anlamlariyla ilintili olan al¢ak gonillilik, dini
terminolojide bireyin digerlerine yumusak davranmasi, Allah’a kars1 say-
gl olmast ve O’na boyun egmesi anlamina gelmektedir. Bilindigi tizere
bireydeki her kisilik ve karakter 6zelliginin siddet derecesi bakimindan
cok, az ve orta diizeyi vardir. Bu baglamda algak goniilli olmanin ¢ogu
‘tekebbtir / buytklenme’ ve azt ise “zillet ve mezellet’ olup Islam dininde
siddetle yasaklanmaktadir. Bu iki u¢ durumun ortast olan “tevazu” ise
Islam dininin tiim Miislimanlarda olmasini istedigi giizel huylardan ve
Allah’in sevdigi kullarinin 6zelliklerinden biridir (Yildiz, 2007: 247). In-
sani bir erdem olarak alcak gonulliliik, icinde bazi duygulari da barin-
dirmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi bireyin kendisini sevdigi gibi teki-
leri de sevmesidir. Sevgiye ek olarak merhamet, acima ve empati duygu-
lar1 da tevazunun agiga ¢tkmasinda etkin olan duygulardandir (Tarhan,
2017: 146-147).

Ote yandan tasavvuf kaynaklarinda ise hem yaratici-yaratilan ilis-
kisi hem de bireylerin birbirlerine karst tutumu baglaminda ele alinan
alcak gontllulik, “Allah’a teslim olmak ve hikmine itiraz etmemek,
sefkatli olmak, benligi kirmaktir.” Alcak goénilli olmak, Allah’a kulluk
sartlart arasinda yer aldigindan bu mistik erdem, takvalt bir yasam siir-
meye ¢alisan bireylerin en tstiin ahlaki 6zelligi olarak degerlendirilmistir
(Cagrict, 2011: 585). Mistik ve etik degerler baglaminda yukarida verilen
psiko-teolojik arka plant dikkate alarak Birgivi’nin ‘alcak gontllilik /
tevazu’ya iliskin gorislerini yansitan distinceleri asagidaki gibidir:

“...Birincisi, nereden gelip nereye gittigini bilmek ve kibrin gaile-
lerini, tevazuun fayda ve tstinliigind, peygamberler, veliler, alim ve sa-
lihlerin ahlakindan oldugunu anlamak, Allah katinda 6vilmeye layik bu-
lundugunu, derecelerin en yiicelere ¢ikmasina vesile sayildigini tanimak-
tir. ...bazen de tevazuun sebebi, maskaralik, nifak, riya, baskasinin elin-
dekine g6z dikmek, a¢ gozlilik ve korku olur. Boyle bir tevazu, keyfiyet
ve artz olma bakimindan rezilet olur. Tevazunu, bu gibi rezailden koru-
man gerekir” (Imam Birgivi, 1969: 172-176).

Algak gonullulik ve din baglaminda konuya bakildiginda, al¢ak
gonullilik binlerce yildan beri teologlar tarafindan tartisilan ve dinin te-
mel karakterlerinden biri olarak kabul edilen 6nemli bir degerdir. S6zt
edilen olgu, teoloji arastirmalarinda daha ¢ok ‘tevazu’ kavramiyla, ahlaki
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bir erdem olarak da ‘al¢ak gonullilik’ terimiyle kullanilmustir. Temelde
manevi ve dinsel pratikler, algak gonillilige iliskin bir¢ok bileseni igle-
rinde barindirmaktadirlar. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi tek
tanrili dinlerin inananlari, kendilerini inandiklart askin varliktan daha
asagida gormektedirler. Benzer sekilde Taoizm, Hinduizm, Budizm ve
Konfigyusculik gibi tek tanrilt olmayan inanglarda da yasama yonelik
daha buyik bir manevi deneyim icin alcak gonillii olmanin gerekliligi
vurgulanmaktadir.

Algak gonullilik ile din ve maneviyat arasindaki iliski karmasiktir.
Konuyla ilgili yapilan din psikolojisi ¢alismalarinda, al¢ak gontllulik ile
manevi yaptlanmalar arasinda pozitif bir korelasyon bulunmustur. An-
cak entelektiiel alcak gonullilik ve dine karst tutumun her iki ucu olan
asir1 dindarlik ve her tiirlt dinsel doktrini reddetme arasinda ise negatif
bir korelasyon saptanmustir. Alcak gonulliligin algilanmast ve deger-
lendirmesi tizerine yapilan bir arastirmada, maneviyatin ve dindarligin
algak gonilliligi pozitif olarak algilamakla birebir iliskili oldugu bulun-
mustur. Konuyla ilgili yapilan diger semantik anlam galismalarinda ise
alcak gonullilik; (1)-‘kendisini dogru sekilde gérme ve bilme, sinirlarin
ve zayifliklarini kavrayabilme ve digerlerinin tstiin olabilecek realitele-
rine a¢ik olma; (ii)-bireyin kendi gli¢ ve zayifliklarini gercekei bir bigcimde
degerlendirmesi; (iii)-bireyin digerleriyle iliskilerinde saygili, kibirden
uzak, esit, alcakgonilli ve kanaatkar davranmasing, kendi degerini oldu-
gundan daha asagi gostermesini belitleyen bir erdem’ bigiminde betim-
lenmistir (Shikholeslami, 2016: 43-44).

Islam tasavvufunda kibirli olmamak, askin varlik karsisinda egil-
mek ve onu kabul etmek anlamlarina gelen alcakgontllilik, gerek ina-
nilan askin varlik olan Allah ile girilen dikey psiko-teolojik deneyimde
gerekse yatay bicimdeki 6zel yasam ve sosyal iliskilerde, stireci onaran
bir terapStik fonksiyona sahip oldugu icin siddetle 6nerilen etik ve mis-
tik bir degerdir (Uludag, 1990: 529; Yildiz, 2007: 247; bkz. Kur’an-1 Ke-
rim, Furkan Suresi, 63; Lokman Suresi, 19, Secde Suresi, 15, Hicr Suresi,
88).

e.a.c. ‘Israf Etmeme’ye Iligkin Yaklagimi1

Genel olarak harcamalarda orta yoldan sapmak anlamina gelen is-
raf / wastefulness, asir1 Ust ug olarak gorilirken cimrilik ise asir1 alt u¢
olarak degerlendirilmektedir. Bu noktadaki orta yol ise comertliktir (Ce-
becioglu, 2014: 247). Ihtiyactan fazlasint harcamak ve tutumlu olmamak
anlamlarina gelen israf, sozliikte, “haddi asma, hata, cehalet, gaflet” gibi
semantik iceriklere sahiptir. Israf genel olarak inang, séz ve davranista
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dinin, akil veya 6rfiin uygun gordugi olgilerin disina ¢ikmayi, 6zellikle
mal veya imkanlari uygunsuz amaglar icin gereksiz yere harcamayi ifade
etmektedir. Israf eden bireye mistif denir. Islam teolojisine gére gele-
negin ve insanligin gerekli kildigs yerlere gerekli gordiigii 6l¢iide harcama
yapmak comertlik; bu 6lctilerin altina dusmek cimrilik, bunlarin Gstiinde
harcamada bulunmak ise israftir (Kallek, 2001: 178-179; Uludag, 1990:
275).

Ote yandan maddi/somut kazanimlarin gereksiz yere harcanmast
anlaminin yani sira semantik olarak anlam genislemesi sonucunda soyut
icerikli bireyin kendi benlik israfindan da s6z edilebilir. Bu baglamda
Kut'an-1 Kerim’deki "Ey nefsleri tizetine israf yuklemis / haddi asmus
kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin..." (bkz. Kur’an-1 Kerim,
Zumer Suresi, 53) ayetini tefsir uzmani Elmalili Hamdi Yazir, ‘bireyin
yaptigt bir davranista haddini asmasi ve kendisine karst kotilik yapmast’
seklinde yorumlamustir (Yazir, 2015). Dolayistyla Islam teolojisi bagla-
minda bireyin benliginde israfa giderek kendi dogal yapisiyla iliskisini
kesmesi, ruh ve bedeninin dogal akisini tersine ¢evirmesi anlamina gel-
mektedir. Adalet ve dengeden, comertlik ve ithsandan, inang ve ¢alisma-
dan uzaklasan birey, bir anlamda kendisine yabancilastik¢a 6nerilen psi-
kolojik standartlardan ¢ikarak kendi benlik ve kisiligine zarar verebilir.
Yani psikolojik olarak kendi 6ziindeki kendini ger¢eklesme ve gelistirme
potansiyelini yok edebilir (Saruhan, 2003: 643).

Gerek maddi gerekse manevi kaynak ve olanaklarin kullanimin-
daki savurganlg: ifade eden israfin kapsaminin belirlenmesinde ‘inang,
orf adet, tutum, tercih ve aliskanliklar’ 6nemli rol oynamaktadir. Bu bag-
lamda israfi belirleyen temel 6lciit dinsel, etnik, sosyal, ailesel ve mesleki
temel rollerin gercek anlamda yerini bulabilmesi icin ruhen, aklen ve be-
denen ihtiya¢ duyulan seylerin doyumuna doniik kaynak kullanimi ve
harcamalarda din, akil ve gelenegin belirledigi sinirin asilmasi olarak du-
stiniilebilir. Islam teolojisine gore bireyin arzu ve istekleri sinirsiz oldu-
gundan salt arzularin tatmini icin yapilan astri titketim de israftir. Israftan
uzak Islami tiretim tarz1 bireylerin yiyecek, giyecek, barinma, egitim, sag-
lik, gtivenlik, ulasim, haberlesme gibi ihtiyaglarini karsilamay1 hedefle-
mektedir. Bu kapsamda Islam teolojisinin temel hedefi de ‘olgun birey
/ kamil insan’ yetistirmektir. Bu dizeye ise tiketmekle degil daha er-
demli olmakla ulasiabilir (Kallek, 2001: 180). Etik ve mistik degerler
baglaminda yukarida verilen teorik arka plani dikkate alarak Birgivi’nin
kalp afetlerinin yirmi yedincisi olarak betimledigi ‘israf etmemek’ konu-
suna iliskin gorisleri ise su sekildedir:
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“...Imdi bahillik / cimrilik ve israf, seriata aykirt bir hal alirsa ha-
ramdir. Murtvvete muhalif bulunursa mekruhtur (tenzihen). Bu ikisinin
karsity, ifrat ile tefrit arasint bulmak, harcamadan kaginmamak kaydiyla
seha ve ciddur. Seha / comertlik: sevaba nail olmak icin mali ser’an ve
insanlik icabr vacip olan miktarin fevkinde harcamak, demektir. Veya
comertligin faziletine erismek, nefsi cimriligin reziletinden temizlenmek
icin israftan kaginmak kastiyle harcamak demektir” (Imam Birgivi, 1969:
219).

Psiko-sosyo-pedago-teolojik bir igerige sahip olan israf kavramu,
Islam dininin kutsal kitabt Kur'an-1 Kerim'de gecen 6nemli ve kapsamlt
kavramlardan biridir. Kapsaminin ¢ok genis olmasi semantik anlam ige-
riginden kaynaklanmaktadir. Genel olarak her seyde normal sayilan sinirt
asmak anlamina gelen israf, semantik anlam daralmasiyla bitlikte "malt
harcamada asirtya kagmak ya da malt gereksiz yerlerde bosu bosuna har-
camak" seklinde betimlenmistir. Islam teolojisinde israf kavramiyla ilgili
'adv, 1'tida, 'utuv, tugyan, bagy, guliiv, ifrat, tefrit, tebzir, buhl, kater, kasd
ve iktisat' gibi bir¢ok terim vardir. Bunlardan bir kismi (n=8) israfin ge-
nel anlami1 olan her seyde haddi asmakla, digerleri ise 6zel anlami olan
savurganlikla ilgilidir (Akdemir, 2001: 60-61; bkz. Kur’an-1 Kerim,
En’am Suresi, 141; Isra Suresi, 26-27, 29; Zuhruf Suresi, 32; A'raf Suresi
31).

e.a.d. ‘Hoggoriilii Olma’ya Iligkin Yaklagimi

Psiko-sosyo-teolojik igerikli kavramlardan bir digeri de hosgorili
olmaktir. Klasik Islam ahlak eserlerinde ‘hilm’ olarak da tanimlanan
‘hosgort / tolerance; bireyin 6fke ve hiddet aninda gosterdigi stiktnet,
hiddet gerektiren durumlarda sakin ve sogukkanl olabilme” durumudur
(Uludag, 1990: 237). Akulli ve kilttrli olarak kazanilan hosgori becerist,
sosyal iliskilerde bagislayict ve medeni davraniglar sergilemeyi saglayan
ahlaki ve mistik bir erdemdir.

Etimolojik olarak klasik sozliiklerde, buyiik 6lctide birbirini tekrar
eden ve 6zellikle edebi-ahlaki literatiirdeki semantik anlam genisligiyle
karsilastirildiginda yetersiz oldugu anlasilan tanimlardan biri olarak hilm,
“sabirll ve temkinli, akilli ve agir baslh olmak™ seklinde agiklanmistir.
Bazi kaynaklarda hilmin tanimi yapilirken ‘sefeh / cehl’ kavramlarinin
karsit1 olarak gosterildigi dikkate alinirsa bu kelimelerin anlamlarindan
hareketle hilm daha iyi betimlenebilir. Hilmin karsit anlami olan sefeh,
kok anlami acisindan hafiflik ve cehl / cahillik demektir. Buradaki cehl
kelimesi, ilim veya marifetin karsit anlami olmayip zulim, serkeslik, sal-
dirganlik ve barbarlik gibi Islam tarihindeki cahiliye déneminin baskin
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zihniyetinin karakteristik yapisini olusturan kavramlart ifade etmektedir
(Cagricy, 1998: 33). Mistik ahlak baglaminda yukarida verilen teorik arka
plant dikkate alarak Birgivi’nin eserlerinden “hilm” olarak betimledigi
‘hosgorili olmak’ konusuna iligkin gorisleri su sekildedir:

“Hilm, 6fkeyi yutmaktan daha Gstiindir. Cinkt ofkeyi yutmak,
gazabin verdigi heyecandan sonra ¢ok bir miicahedeye muhtagtir. Onu
ancak yavas yavas teskin etmek mimkindir. Hilm ise dogrudan dog-
ruya heyecanlanmamak, sinir sistemine hakim olmaktir. Bu bakimdan
hilm, aklin kemaline delalet eder, gazap kuvvetinin kirildigini, akla bas
egdigini ifade eder. ... (Hilm’in neticeleriyle ilgili faydalart hakkinda): Yu-
musaklik ve sefkatlilik. Bu neticelerin baslica meyveleridir. Bu manayla
faydalart beste toplayabiliriz: (i)- yumusak ve sefkatli davranan kimseye
ates / cehennem haramdir; (ii)- ugurluluk; (iii)- hayirdan mahrum olma-
mak; (iv)- hilm, sahibi i¢in bir zinettir; (v)- Allah’in sevgisine nail olur”
(Imam Birgivi, 1969: 206-210).

Hosgoriili olmak anlamina gelen hilm kavrami, Islam dininin kut-
sal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de ahlaki anlamda ¢ok az ge¢mesine rag-
men belli basli Islimi kaynaklarda Misliimanligin en temel erdemi veya
bu erdemlerden biri olarak kaydedilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ‘hilm’ ke-
limesinin az kullandmasinin sebebi ise ¢ok zor kazanilabilecek 6lctide
degerli, yiiksek ve ideal bir erdem olmasina baglanmistir. Nitekim belki
de ilk kez Islam stfilerinden Hasan-1 Basti (6. 728), “Allah Teala, pey-
gamberleri bile en az hilm sifatiyla nitelemistir.” derken bu kavramin
Kur’an-1 Kerim’de neden az yer aldigini da agiklamustir. Hilmin peygam-
berlerde bile az rastlanabilen ¢ok ytiksek bir erdem oldugu goriisiine ka-
tilan baz1 Islam bilginleri de Allah’in (c.c.) iyi kullarini uzun uzun 6vdigi
halde onlart nadiren hilmle vasiflandirdigini belirtmislerdir. Bununla bir-
likte Uzakdogulu Gnlt semantik uzmani Izutsu’nun (1975, 1997) da be-
lirttigi gibi Kur’an-1 Kerim’de bastan sona kadar hilm ruhu vardir. Zira
Islam teolojisine gore kisilerarast iliskilerde ‘thsanla, adaletle hareket
etme, zulimden kaginma, sehvet ve ihtiraslarina engel olma, kibir ve gu-
rurdan sakinma’ gibi psikolojik durumlar hilm olgusunun disa vurumla-
ridir (Cagrict, 1998: 34).

Bireyin dogal yapisindan kaynaklanan hosgort, her turli farklilig
dogal kabul eden ve bu yoniiyle de kinamaya yer vermeyen ahlaki bir
olgudur. Hosgorinun temelinde ‘insan fitrat’’ vardir. Dolayisiyla o, se-
mantik olarak Bati dillerindeki toleranstan ayrilmaktadir. Baska bir ifa-
deyle 1rk, dil, cinsiyet, inang ve distince gibi bireyin hi¢bir katkist olma-
dan dogustan getirdigi temel olgu ve 6zellikler, hosgori kapsaminda yer
almaktadir. Ancak buna karsin niyet, inants formu, davranis, yasayis ve
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s6ylem bicimlerine gore sekillenmis, yani bireyin iradesiyle form kazan-
mis bazi degetler ise bazen hosgéri bazen de tolerans ¢ergevesi igeri-
sinde yer alabilmektedir (Aslan, 2001: 376; ayrica bkz. Kaymakcan,
2007: 389-408).

Islamiyet gercekten hosgori, miisamaha ve tolerans dinidir.
Psiko-sosyo-teolojik olarak her ne sebeple olursa olsun inananlarina ‘yu-
musaklik, affetmek, iyi davranis, iyi dustince, merhamet, kardeslik ve
muhabbet’ gibi her tiirlii glizel ahlaki 6neren bir dini; miisamaha, tole-
rans ve hosgort disinda herhangi bir sifatla betimlemek mtmkiin degil-
dir (bkz. Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 109; Hicr Suresi, 85; Furkan
Suresi, 72; Arslan, 2015: 1024).

e.a.e. ‘Bid’atlerden Arinma’ya Iligkin Yaklagimi1

Bireyin inandig1 teolojik doktrinlerin orijinalinde olmayip sonra-
dan ortaya ctkan uygulamalar anlamina gelen bid’at / innovation, otiji-
nalligi ve safligt bozdugu icin Islam teolojisinde ve mistisizminde hos
gorilmemistir (Cebecioglu, 2014: 80; Uludag, 1990: 99). Arapga’da “icat
etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, inga etmek” anlamlarina
gelen bid’at, semantik olarak “daha 6nce benzeri bulunmayip sonradan
ortaya ctkan yenilik” anlamina gelmektedir. Adi gecen bu sozlik anlami
Islam dininin kutsal kitabt Kur’an-1 Kerim’de de yer almustir (bkz.
Kur’an-1 Kerim, Ahkaf Suresi, 9; Hadid Suresi, 27).

Psiko-sosyo-antropolojik agidan bid’atlarin ortaya ¢tkmast ve giin-
celligini korumasi ¢esitli sebeplerle actklanabilir. Bu sebeplerin en ba-
sinda, Islamiyet’in kisa siirede farkli sosyo- kiiltiirel yapilara sahip bulu-
nan milletler ve kiltiirler arasinda yayilmasi gelmektedir. Bu ¢ercevede,
sosyal ve kiiltiirel yapilarin bazt bilesenleri, Islami bir kimlige biiriinerek
yeni olusan dénemde de varliklarini stirdirmislerdir. Bunun yani sira
Islam teolojisinin bazt doktrinlerinin, yeni Miisliimanlar tarafindan yan-
lis anlasilmast veya eski kiltiirel mirasin etkisiyle yanls yorumlanmasi da
bid’atlarin Islam’a girisine zemin hazirlamustir. Yabanct millet ve kiiltiir-
lerle olan dinamik iliskilerin karsiliklt etkilesime neden oldugu, bunun
sonucu olarak bazi yabanct inanis ve davranis formlarinin Islam teoloji-
sine girdigi de psiko-sosyo-antropo-teolojik bir gercekliktir. Bu arada
birtakim hurafelerin veya eski dinsel kalintilarin, yeni dinin safligini
bozma amaciyla kasten Islim’a sokulmak istenmesi de sozii edilen bu
olgunun bir baska yonuddr.

Yukarida s6zi edilen tim bu arka plan gelismelere ragmen, asirt
muhafazakar ve bir anlamda da fanatik denilebilecek bazi stinnet taraf-
tarlarinin endiseleri bir yana, Islam tarihi boyunca Islam teolojisinin hem
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inang, pratik ve hukukla ilgili temel hiikiimlerinde hem de ana akim ah-
lak kurallarinda buytk ¢ogunlukla dinin ana sinirlarinin disina ¢ikilma-
mustir. Dolayistyla bu noktada, Islim dininin teolojik doktrin olarak “ana
rengi’nin degistirilmemis oldugunu soylemek mumkindir (Yaran,
1992: 129-130). Etik ve mistik degerler baglaminda yukarida verilen te-
orik arka plani dikkate alarak Birgivi’nin inan¢ ve pratik boyutlariyla di-
kotomik bir ayrima dayali yaptigi betimlemelerde ‘bid’atlardan armnmak’
konusuna iliskin gorisleri su sekildedir:

“Bid’at -bid’at¢i heva- nefsani arzular pesinde kosanlar gibi keli-
meler, mutlak birakildiklarinda ilk akla gelen ‘itikatta olan bid’at’ mana-
sidir. Itikatta olan bid’atin bazist *kiifiir’diir. Bazist kiifiir degilse de bii-
tiin buylk ginahlardan, hatta adam o6ldirmekten ve zinadan da daha
buyutktir. Bu bakimdan itikatta olan bid’atin tistiinde ktftirden baska bir
sey yoktur. O kadar ki itikadi i¢tihatta yapilan hata 6zir olarak kabul
edilmiyor. ...ibadette olan bid’at, itikatta olan bid’attan daha asag1 ol-
makla beraber o da digeri gibi miinker ve sapkinliktir” (Imam Birgivi,
1969: 37-41).

Mehmed Birgivi’ye gére bid’at ister adet ister rittel olsun mutlak
olarak sonradan ortaya ctkarilan yeniliklerdir. Semantik olarak teolojik
icerigi ise dinin sahibinden séze ve davraniga dayali bir agiklama veya
isaretle izin olmaksizin dinin teolojik yapisinda sonradan ortaya ¢ikarilan
fazlalik veya noksanliklardir. Bu anlamiyla bid’at, kesinlikle adetleri kap-
samay1p bazi itikat ve ibadet sekilleriyle sinirlidir. Birgivi’nin esetleri in-
celendiginde itikatta, amelde ve adette olmak tizere ti¢ ¢esit bid’at oldugu
gorilmektedir. Bunlardan (i)-itikatta bid’at: Ehl-i stinnet itikatina uyma-
yan formlardir. Bu turden bid’atlar, inananlar kiifre veya biyiik gtinah-
lara gotirir. (if)-Amelde bid’at: Baglayict stinnete ters davranslar oldugu
icin uygun degildir. (iii)-Adette bid’at: Yapilmasinda din dist teolojik bir
sapma yoktur ancak sakinmak gerekir (krs. Sancakli, 2018: 80).

Imam Birgivi, icinde yasadig1 16. yiizyil Osmanli toplumunda mi-
nare ve medreseler yapmak, kitaplar tasnif etmek, elek kullanmak gibi
yararlt seylerin bid’at olmadigini belirtmis, hatta bunlarin kullanimini
onermistir. Bunlara “bid’at-1 hasene” demistir. Onun karst ¢iktigr ve
omri boyunca miucadele ettigi “bid’at-1 dalale” denilen olusumlar ise
inanan bireyin inancint zedeleyen itikadlardir. Ornegin; kabitlerde mum
yakip olilerden rizik, cocuk ve afiyet istenmesi; Gcretle Kur’an-1 Kerim
okunmasi, raks etmek; tarikat seyhinin temel dinsel referanslara aykir

olan s6ziiniin yant sira ilhamla ve riiyayla amel etmek’ gibi davraniglardir
(Gedikbasi, 2017: 50-51).
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Her firsatta bireyi dogruya, gercege ve hayatin sirlarini anlamaya
cagiran Islam dininin dogruyla ve gercekle hicbir ilgisi bulunmayan bos
ve anlamsiz bir takim inang ve pratikleri teolojik olarak hos gbérmesi di-
stiniilemez. Islam dininin iki temel kaynagt olan Kur'an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in (sav) stinneti, Musliimanlar i¢in 6nemli bir teolojik ger-
ceve cizmistir. Dolayistyla Islam teolojisinde, Islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in (sav) aktarimlarint almak ve yasakladiklarindan sakinmak
emredilirken tereddide distlen ve celiskili olan konularin ¢6ziiminin
Allah'a ve Islam Peygamberi Hz. Muhammed’e (sav) birakilmast isten-
mektedir. Konuyla ilgili bir diger 6nemsenmesi gereken durum da gun-
delik yasamin asla bosluk kabul etmeyecegi gercegidir. Bu durumda di-
namik teolojik yorumlara ihtiyag vardir. Gelenegin dinsellestigi bir top-
lumsal yapida, bid'at ve hurafe tretmek icin son derece elverisli bir
psiko-sosyal ortam s6z konusudur. Bu durumda atilmasi gereken en
6nemli adim, toplum hayatinda epistemolojik diizeydeki dinsel dinamik-
leri, etkin bir sosyo-teolojik gii¢ haline getirmektir (Altintas, 2003: 122).

e.b. Kotii Ahlak / Ahlak-1 Zemime Baglaminda Pratik Ahlak
Temalar1

Modernlesmeye bagh olarak kutsalla kurulan iliskinin her gecen
giin form degistirdigi bu sekiler dénemde, hayat tarzlarinin degerlendi-
rilip 6l¢tilmesinde ahlakin buytk bir 6nemi vardir. Bu 6nem, iginde ya-
santlan ¢agin karmastk problemleriyle yuz yuze kalan modern bireyin
benimsedigi ahlak ilkelerini hayata gecirmesinde psiko-sosyo-teolojik
icerikli dinamik bir yasamsal tarzt ve tavri da beraberinde tasimaktadir.
Savaglarin, adaletsizliklerin, fakirligin, hosgoriistizligin ve sevgisizligin
one ¢iktigr donemlerde, ahlakin 6znesi olarak modern birey evrensel de-
getler, ahlaki ilkeler, dogrular, iyi ve kotu gibi degerlerin ¢6ziimiinde ve
onlara igerik kazandirilmasinda zaman zaman degerler bunalimina diige-
bilmektedir. Her gecen giin kutsalla iliskisinde zayiflama yasayan mo-
dern birey, karst karstya kaldigt bu ahlaki problemlerin / kotl ahlakin
¢6ztime kavusturulmasinda, iyi ve glizel ahlaki yeniden kazanmaya ilis-
kin pratikleri pekistirebilmek i¢in 6dev duygusuyla hareket etmek duru-
mundadir (Durak, 2007: 2).

Makalenin bu bélimiinde de gerek teorik gerekse pratik olarak
Imam Birgivi’nin eserlerinde teolojik icerikli ‘kotii ahlak / ahlak-1
zemime’ olarak tanimladig tutum ve davranislar kapsaminda “(i) kibir-
lenmek, (if) haset etmek, (iii) kotu zanda bulunmak, (iv) gésteris yapmak
ve (v) cimrilik etmek’ gibi bazi pratik ahlak temalarinin analizleri yapil-
maya calisilmistir.
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e.b.a. ‘Kibirlenme’ye Iligkin Yaklagimi

Bireyin kendisini biytik gérup bagkalarint kiigtik gérmesi ve algak
gonulli olmamast anlamina gelen kibir / arrogance; “kisinin kendini ts-
tiin gérmesi ve bu duyguyla baskalarini asagilayict davranislarda bulun-
mast” demektir. Etimolojik olarak ayni kokten gelen ‘tekebbiir’ ve ‘is-
tikbar’ ise kibirlenmeye yakin semantik anlamlari kapsamakla birlikte dil-
bilimciler kibri biytiklik duygusu, tekebbtrt ise bu duygunun davranisa
dontsmesi seklinde yorumlamiglardir (Uludag, 1990: 317; Cebecioglu,
1997: 453).

Klasik Islam ahlak: kaynaklarinda, tekebbiirin en ileri diizeyinin
gercegi kabule yanasmayarak Allah’a karst buyiklenmek ve O’na boyun
egip kulluk etmeyi kendine yedirememek oldugu ifade edilmektedir. Bu
cercevede tekebbiiriin iki farkli semantik anlama geldigi goriilmektedir.
Islam teolojisinde kibirlenenler elestirilirken ilgili ayette “haksiz olarak”
kaydinin konulmasi dikkate alinarak inanan bireyin sahip oldugu gercek
meziyet ve erdemleri 6l¢iisiinde kendi degerinin farkina varmasinda bir
sakincanin bulunmadigt belirtilmistir (bkz. Kur’an-1 Kerim, A’raf Suresi,
146). Klasik kaynaklarda genellikle ‘ucb / kendini begenme’nin kibirden
farklt oldugu belirtilmektedir. Buna gore bireyin kendini buytk, baska-
larin1 kiigtik gérmesine ‘kibir’; baskalarini kiiciik gérmeden kendini ve
yaptiklarini begenerek boburlenmesine de ‘uch’ denilmektedir. Bunun
yant stra bireyin gecici maddi degerlere aldanip onlarla avunmast anla-
mina gelen ‘gurur’ da Tirkce’de “kendini begenme ve boburlenme” an-
laminda kullanilmaktadir (Cagrict, 2002: 562).

Etik ve mistik degerler baglaminda yukarida verilen semantik an-
lam analizlerini dikkate alarak Birgivi’nin kalbin on ikinci afeti olarak ta-
nimladigi ‘kibirlenme’ye iliskin gorislerine asagidaki distinceleri 6rnek
verilebilir:

“Kibir, rahatt talep etmek ve kendini, tizerine kibir taslananin fev-
kinde gérmektir ve tizerine kibir taslanan kimsede de kibir bulunmalidir.
...kibir, haramdir ve kullardan sadir olan buytk bir rezilettir. ...Kalbte
mevcut veya madum olan kibri, hakli veya haksiz olarak s6z veya fiil ile
izhar etmek tekebburdiit. ... Tevazuun fazlasi, haram olan bit tezelltl-
dir. Tezellil / kendini alcak tutma, kalbin on tctinct afetidir. ...Kibir
ve tekebburin sebepleri yedidir: ilim, ibadet, nesep, giizellik, kuvvet,
mal, etba. Bunlar cehle / bilgisizlige dayandigt icin sebep olarak goste-
rilmistir. Haddi zatinda bunlar tastamam sebepler ve gerektirici illetler
degillerdir. Bunlarin sebepleri hakikatte cehle racidir. Cehlin ilact ise onu
ilimle gidermektir” (Imam Birgivi, 1969: 150-170).
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Islam teolojisinde kibir, éviilen ve yerilen olmak iizere iki zit ku-
tuplu bir sifat olarak degerlendirilmistir. Bu sifatla sadece Allah (cc) 6vii-
liir ve bu sifatt ancak O'nun hak ettigi bildirilmistir. Ciinkii Islam teolo-
jisine gore butiin kemal sifatlara mutlak sahip olan tek yaratict varlik Al-
lah’tir. Yaratilanlar ise ¢ok sayida eksik niteliklere sahiptirler. Sahip ol-
duklari Gstin nitelikler ise sinirli oldugu igin kibirlenmeye layik degiller-
dir. Kibir, dogru disuinmeye, akli ve iradeyi dogru yone sevk etmeye
engel bir durumdur. Kibirlenmek, bireyi yaratilis amact olan kulluktan
ve bunun kazandiracagi ahlaki erdemlerden mahrum birakmaktadir.

Islam dininin kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim'de, kibirle ilgili farklt
kelimelerin kullanilmis olmast, kibrin igerigini ve farklt sekillerde ortaya
¢tkan zuliimlerin kaynagr oldugunu ortaya koymak bakimindan dikkat
cekicidir. Kur'an-1 Kerim’de agirlikli olarak kibrin inkar etmedeki roli
tzerinde durulmaktadir. Allah'a ve buyruklarina karsi kibir géstermek-
ten bireyleri sakindirir. Kibirli bireyin 6ntine serilen tim delillere ragmen
hakki 1srarla reddettigini, bununla yetinmeyerek zayif buldugu bireyleri
kendisi gibi inanmaya zotladigint bildirmektedir. Kut'an-1 Kerim, kendi
kapasitesi ve sinirlarini bireye tanitarak askin bir giic ve iradeye boyun
egmeye yoneltmektedir. Bu yonelis, bireyin Allah'a karst alcak gonalli
olmasidir. Ibadet, dua, tévbe ve siikiir gibi dinsel pratik ve degerler, bi-
reyin alcak gonilli olmasinin disa vurumudur. Kur'an-1 Kerim'de bi-
yuklenen tek varligin Allah olduguna yapilan siddetli vurgu da bireyin
potansiyel gli¢ ve sinirlarini tanimasint hedeflemektedir. S6z konusu bu
durum, kibrin bireyde bir davranis bozuklugu haline dontismesini 6nle-
yecek bir ¢ozumdir. Bir pozitif bilim olan psikoloji, kibrin bireysel ve
sosyal hayattaki problemlere katkisini belitflemis olmakla birlikte bu
problemin 6nlenmesi konusunda teolojik icerikli bir ¢6ziimden bahset-
memektedir (Polater, 2013: 86-87).

Ote yandan kibir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de terim anlamiyla bir
ayette gecmektedir (bkz. Kur’an-1 Kerim, M’min Suresi, 56); aynt an-
lamda sckiz yerde degisik isim ve fiil kaliplarinda ‘tekebbir’ (bkz.
Kur’an-1 Kerim, A’raf Suresi, 13, 146; Nahl Suresi, 29; Mi’min Suresi,
27), kirk dokuz yerde de ‘istikbar’ kavramlart yer almaktadir. Ayrica “iz-
zet, muhtal, fahtr, fehhar ve tefahir, cebbar, ali ve uliiv, tagi ve tugyan’
gibi kavramlar da kibir ve ucbun farklt disavurumlar olarak kullanilmis-
tir (Cagrici, 2002: 562).

e.b.b. ‘Haset Etme’ye Iligkin Yaklagimi

Kendisine kazang verilenden o kazancin gitmesini arzu etmek an-
lamina gelen ‘haset / jealousy, baskasinin sahip oldugu maddi veya
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manevi olanak ve kazanimlarin kendisine gegmesi veya kiskanilanin bu
olanak ve kazanimlardan yoksun birakilmast yontndeki istek ve niyetini
betimlemektedir. Bazt klasik Islam ahlakgilari, bu istek ve niyetin ger-
ceklesmesi icin gosterilen davranigsal ¢abayl da hasedin tanimi iginde
degerlendirirken bazilari da hasedi, bir duygu ve temenni olarak kabul
ederek davranigsal cabalart hasedin bir sonucu olarak degerlendirmisler-
dir (Cebecioglu, 1997: 330; Uludag, 1990: 225).

Islam dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de, Yahudilerin Musli-
manlari inkarciliga dondirme yontindeki niyet ve istekleri, onlarin nefis-
lerindeki hasede baglanarak hasedin temelde bir duygu ve niyet konusu
oldugu vurgulanmistir (bkz. Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 109). Yine
ayni grubun Allah tarafindan Muslimanlara verilen basarilart kiskanmast
da haset kavramiyla ifade edilmistir (bkz. Kur’an-1 Kerim, Nisa Suresi,
54). Bunun yant sira haset ettigi zaman hasetginin zararindan Allah’a si-
ginmak gerektigini belirten ayetteki (bkz. Kur’an-1 Kerim, Felak Suresi,
5) “hasid” kelimesinden hareketle hasedin, bireyde kendi psikolojik ya-
pisindan gelen bir duygu olarak bulundugu séylenebilir. Yine adi gegen
suredeki “hasede” fiilinden de bu duygunun bazilarini, sugsuzlarin za-
rara ugramast yoniinde bir niyet ve temenniye yonelttigi anlami ¢ikaril-
mistir (Cagrict, 1997: 378).

Dogustan itibaren bireyde var olan haset duygusu, egitim, inang
ve karakter gelisimiyle kontrol altina alinabilmektedir. Hasedin psikolo-
jik kaynaklari su sekilde siralanabilir:

(i)-Diismanlik ve kin giitme: Ozellikle Islam inancindan yoksun
olan ve bu inanct benimseyenlere diismanlik besleyen kafir ve miinafik-
larin, inanclt bireylere karst besledikleri kin ve diismanliklari, cesitli ayet-
lerde dile getirilmektedir.

(ii)-Kibir ve gurur duygusu: Islam teolojisinde kibir ve gururla ya-
samanin ne derece koti bir sey oldugu actklanmaktadir.

(if)-Makam ve statii sevgisi: Tarih boyunca bireyler, makam ve
statl sevgisi sebebiyle birbitlerine haset ederek dismanlik yapmislardir.
Hatta bu sebeple milletler, zaman zaman birbitleriyle savasmuslardur.

(iv)-Hedef ve amaca ulasamama korkusu: Boyle bir duygu igeri-
sinde bulunan birey, kendi 6niine gecebilecek olanlara karst haset duy-
gusuna kapilarak her tirld kétiligh yapabilir.

(v)-Kéti huyluluk ve cimrilik: Islam teolojisinde her tiirlii kotiiliik
yasaklanarak iyilik emredilmis ve cimriligin her gesidi olumsuz olarak
degerlendirilmistir. Bireyin cimrilik duygusuna kapilmas: ve bu duyguyla
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baskasindaki kazanglarin kayba ugramasini istemesi, haset duygusunun
olusmasinda etkili olmaktadir.

(vi)-Hayret etmek ve kendini begenme: Hasede kaynaklik eden
béyle bir duygu da Islam teolojisinde yasaklanmustir. Ciinkii Islam, bi-
reylerin esit oldugunu, hig¢birinin digerini kiigitk gérmemesi gerektigini
haber vermektedir (Turgay, 2004: 85-87).

Etik ve mistik degerler baglaminda yukarida verilen teorik arka
plant dikkate alarak Birgivi’nin kalbin on besinci afeti olarak betimledigi
‘haset etme’ye iliskin gorusleri su sekilde 6rneklendirilebilir:

“Haset, dinine veyahut ahiretine zarari olmaksizin dinyevi iyilik
ve dizeni kapsayan ilahi nimetin, halktan sevmedigi herhangi birinin
elinden gitmesini veyahut o nimetin ona ulagsmamasini istemek veya bu
tarz hased edeni sevip benimsemektir. Bir istek ve arzun olmaksizin ha-
set gonluntize dusecek olursa buna karsin iginde bir hosnutsuzluk his-
sediyorsan bunda bir beis yoktur. Ama icinde ona kars1 bir hosnutsuzluk
hissetmiyorsan veya kendi isteginle boyle bir sey gonliine vaki oluyor ve
ondaki nimetin zevalini istiyor veya ona ulasmasini istemiyorsan, bunun
muktezasiyla amel ediyor veya bir kisim izleri azanda zahir oluyorsa bu
haram olan bir hasettir” (Imam Birgivi, 1969: 177).

Islam ahlakeilart, bireydeki haset duygusunu ortadan kaldirmanin
veya onun etkisinden korunmanin bazi yollarint betimlemislerdir. Bu-
nun i¢in 6ncelikle hasedi doguran sebeplerin bilinmesi gerekmektedir.
Yukarida vurgulanan hasedin sebeplerinde de gorildigu gibi hased,
cimrilik ve asir1 ihtirasin birlesmesinden dogan psikolojik bir hastaliktir.
Ahlak egitimcilerinin kott bireye dair, “bagkalarinin zarara ugramasin-
dan zevk duyan kisi” seklindeki tanimi dikkatle incelendiginde, s6zii edi-
len bu tanimda hasedin esas alindig1 gérilmektedir. Hasedin sebeplerin-
den ‘nefsin kotilik ve ¢irkinligi’ni vurgulayan klasik Islam ahlakcilar,
bu durumdakilerin Allah’in nimetlerini herkesten kiskanan asagilik bir
yapiya sahip olduklart icin bunlardaki haset duygusunu tedavi etmenin
¢ok zor oldugunu belirtmislerdir.

Islam ahlakcilari, hasedi bir tiir benlik gelisiminin 6niindeki ahlaki
engellerden biri olarak gbrdiikleri i¢cin bunun 6ncelikle kiskanan kimse-
nin kendisine zarar verdigini, ¢iinkti onu mutsuz kildigint vurgulamslar-
dir. Nitekim Islim diinyasinda felsefl igerikli ilk eseri yazan Kindi,
“Ugiintiiden kurtulma yollars isimli ahlak kitabinda, hasedi bir iiziintii ve
dolayistyla mutsuzluk sebebi olarak gostermistir (Kindi, 2015). Ona gore
haset ruhu kirleten bir kusurdur ve kotiliiklerin basinda gelir. Haset,
baskasinin zarar gérmesini isteme duygusu olduguna gore temelde bir
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kotilik sevgisidir. Kotiligi sevenin kendisi de kotudtr ve bireylerin en
kotisu ise dostlarinin zarara ugramasina sevinen kimsedir. Yine diger
Islam ahlakcilarindan bazilari ise hasedi hem fiziksel hem de ruhsal za-
rara neden olan bir hezeyan durumu olarak degerlendirmisler ve bundan
dolay1 da hasedin kiskanilandan ¢ok kiskanana zarar verdigini belirtmis-
lerdir (Cagrict, 1997: 379).

e.b.c. ‘Kétii Zanda Bulunma’ya Iligkin Yaklagimi

Islam ahlak literatiiriinde bireyin kesin bilgisi olmamakla birlikte
baska birisi hakkinda pozitif distince beslemesine “hiisn-i zan / iyi zan”,
negatif distince ve tutuma sahip olmasina ise “sa-i zan / koti zan /
suspicion” denilmistir. Islim teolojisinin temel kaynagt olan Kut’an-1
Kerim’de bu kullanimlar yer almamakla birlikte “zan’ kavramui birisiyle
ilgili 1yi veya ko6tii diistince olusturmay ifade edecek sekilde gegmektedir.
Ornegin; Islam tarihindeki ifk olayina iliskin bir ayette (bkz. Kur’an-1
Kerim, Nur Suresi, 12) muminlerin birbitleri hakkinda iyi zanda bulun-
malar1 gerektigi bildirilmistir. Bunun yant sira Fetih suresinin 6. ve 12,
ayetlerinde inkarcilarin Hz. Peygamber ve muminlerin sonlarina iliskin
kot niyetleri ve beklentileti icin “koti zan / zannu’s-sev’ ifadesi kulla-
nilmustir. Yine Kur’an-1 Kerim’deki Hucurat suresinin 10-12. ayetlerinde
muminlerin kardes olduguna vurgu yapilarak kardeslikle bagdasmayan
davraniglar ¢ercevesinde, “Zannin cogundan sakininiz, ¢linkii bazi zan-
lar gtinahtir.” buyrulmaktadir.

Islam ahlakeilarinin genel yorumuna gére 6zellikle st-i zan / kétin
zan yasaklanmis ve dolayl olarak birisi hakkinda -aksini gosteren agik
deliller olmadtkc¢a- hiisn-i zan / iyi zanda bulunmak gerektiginin altt ¢i-
zilmistir. Zira kot zannin bazi ahlaki zararlara yol acacagina dikkat ce-
kilerek kural olarak disaridan bakildiginda iyi gérilen bir kimse hakkinda
kotii zan beslemenin yasak oldugu kabul edilmistir. Islam teolojisinde
Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci referans degeri tastyan siinnet bagla-
minda, bazi hadis kaynaklarinda “hiisn-i zan” basligt altinda konuya ilis-
kin hadisler yer almaktadir. Bu baglamda bir hadiste zandan sakinilmasi
gerektigi, ciinkli zannin en biyik yalan oldugu bildirilmistir (Buhari,
“Edeb”, 57, 58; Mislim, “Birt”, 28). Hadis uzmanlari, buradaki hadis
metninde gercege uymayan veya kot sonuglar ortaya cikaran zannin
kastedildigini belirtmiglerdir. Buna karsilik uzmanlar tarafindan, Islam
Peygamberi Hz. Muhammed’in (sav) miinafik olduklarint bildigi iki kisi
hakkinda “Falan ve falanin dinimiz hakkinda bir sey bildigini zannetmi-
yorum.” seklindeki ifadesi delil gosterilerek bazi durumlarda isin aslini
yeterince arastirdiktan sonra bilgiye dayali zanda bulunmanin mimkiin
olabilecegi belirtilmistir. Dolayistyla kotuligh ve gunahkarligr bilinen
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kimselerle ilgili olumsuz diisiince beslemekte sakinca bulunmadigt vur-
gulanmustir.

Islam ahlakgilarina gére koti zan, kalple yapilan bir giybettir ve
bu dille yapilan giybetten farksizdir. Dolayistyla koti s6z gibi kotii zan
da haramdur. Bireylerin i¢ diinyalarindaki gizli hallerini Allah’tan baska
kimsenin bilemeyecegini séyleyen Islam ahlakeilart tarafindan, iyi yonde
yorumlanmast miimkiin olmayan koétilik kanitlar ortada gorillmedikge
hi¢ kimse hakkinda agtkga bilinen ve gortlen gerceklerin 6tesinde kotii
bir diistince ortaya atilamayacagt belirtilmistir. Ciinki teolojik olarak iyi
zan Allah’in, k6t zan da seytanin yonlendirmesidir. Bu nedenle hem
seytanin koti zan kiskirtmasindan hem de kétlerin yonlendirmesi al-
tinda kalmaktan sakinmak gerekmektedir. Ko6tii ahlaklt bireylerin i¢ hu-
zurlart olmadigt igin herkeste kusur arayabilirler, baskalarini da kendileri
gibi kot gorebilitler. Sonugta mimin anlayisla karsilar fakat munafik
kusur arayabilir. Ayni distinceden hareketle sirf siiphe ve zanna dayana-
rak bireyler hakkinda gizli sorusturma yapilamayacagt belirtilmistir (Cag-
rict, 2013: 121-122). Sosyal ahlak ve degerleri baglaminda yukarida veri-
len teolojik arka plani dikkate alarak Birgivi’nin kalbin yirmi dordiinct
afeti olarak tanimladigi k6t zanda bulunma’ya iliskin goérislerini yansi-
tan dustinceleri asagidaki gibi 6rneklendirilebilir:

“Kalbin yirmi dérdiincii afeti, Allah ve mtiminler hakkinda vehim
ve suphe yollu su-i zan sahibi olmaktir. Aslinda bu haramdur. ...gtinah,
isyan ve hayasizlik gibi fiilleri agiktan agiga isleyen veya isledigine dair
zann-i galib ifade edecek karineler bulunan kimselere karst Allah i¢in
kizmamuz gerekir. ...Zan ancak eseri organlar tzerinde belirdigi zaman
haramdir. ...Su-i zannin karsiti, Allah ve miminler hakkinda htsn-i zan-
dir” (Imam Birgivi, 1969: 211-212).

Bireysel agidan, her seyden 6nce asirt derecede kotii zanda bu-
lunma 6zelligine sahip olan ve boyle bir ruh halini tastyan birey, ruhsal
problemlerini arttirarak kendisini stkintiya atmaktadir. Dolayistyla kota
zanda bulunmaktan kendini alikoyamayan bireyin ruhsal durumu, klinik
psikolojideki paranoid kisilik tablosuyla uyum gosterebilir. Birey kota
zanda ilerledikge bu psikolojik durum, klinik bir rahatsizlik halini alabi-
lir. Boylece kotl zanda bulunan bireyin psikolojik iyi olma durumu bo-
zulabilir ve surekli kaygt ve depresyon iginde kalabilir.

Ote yandan sosyal psikoloji baglaminda ele alindiginda, kotii zanni
davranisa dontistirmenin bireysel zararlarinin yaninda bir toplumun bir-
lik ve beraberliginin bozulmast agisindan da yan etkilerinin oldugunu
soylemek mumkindir. Nitekim kot zanda bulunan birey, hakkinda
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koti zanda bulundugu kisiyle iliskisini kesebilir. Baskasinin satin alacag:
bir malin fiyatini arttirmak icin pazarligt kizistirabilir. Dolayistyla karsi-
sindakiyle olan sosyal iliskileri de bozuldugu icin icinde yasadigt top-
lumda arkadassiz ve dostsuz kalarak yalnizlasabilir. Boylece sosyal iliski
aginda da hasarlar ortaya ¢ikabilir (Délek, 2007: 62-63).

e.b.d. ‘Gosteris Yapma’ya Iligkin Yaklagimi

Islam ahlak literatiiriinde Allah icin yapilmasi gereken pratikleri,
bireylere gosteris olsun diye yapma anlamina gelen ‘tiya / hypocrisy’ etik
ve mistik bir deger olarak gosteris, ikiytizlilik ve sahtekarlikla Allah r1-
zast i¢in yapilmayan ihlassiz isler ve samimiyetsiz pratikler, seklinde be-
timlenebilir (Uludag, 1990: 438; Cebecioglu, 1997: 596). Sayginlik ka-
zanma ve maddi ¢tkar saglama gibi amagclarla kendisinde tstiin 6zellikler
bulunduguna bagkalarini inandiracak bir tutum ve davranis biciminde
aciklanan gosteris yapma / tiya, semantik icerik olarak ihlas ve sidk kav-
ramlarina karsit bicimde konumlandiridmistir. Dolayisiyla ahlak literati-
rine bakildiginda riyanin “Allah’tan baskasinin hosnutlugunu kazanma
distincesiyle pratiklerde ihlas: terketme”; “Allah’a itaat eder goriinerek
bireylerin takdirini kazanmay1 isteme”; “ibadeti Allah’tan bagkast igin
yapma, ibadetleri kullanarak maddi ¢tkar pesinde olma; Allah’in emrini
yerine getirmek amaciyla degil dis diinyaya gosteris olsun diye iyilik
yapma’’; “bireylerin gérmesi ve takdir etmesi i¢in ibadeti agiktan yapma”
gibi tanimlandig1 gérilmektedir (Cagrict, 2008b: 137).

Bireyin gtindelik yasamdaki gosteris yapmaya iliskin tutum ve dav-
rantglari, sahip oldugu dinsel yasam formlarini da etkileyebilmektedir.
Boyle bir durumda disavurumsal bir yasam tarzi olusturan ve ihlasla ser-
gilenen dindarligin ziddi olan gésterisci dindarlik, ‘teshirci dindarhigy,
dindarhkta gosterisi, ikiyuzluligu, Allah rizasi icin yapilmayan ihlassiz
isleri ve samimiyetsiz ibadetleri’ ifade etmektedir. Gosteris, Allah'a itaat
ederken bireylere iyi gbriinmeye ¢alismaktir. Bir tir samimi dindarlar ta-
rafindan toplumun gérece genel ahlak ilkelerinin disinda bir huy ve dav-
rants bicimi olarak algilanan gosterisei dindarlik, cesitli dinsel pratik ka-
liplartyla kendini gésterebilir. Ornegin; birey gésteris amagl namaz kila-
bilir, sadaka verebilir ve iyilik yapabilir (Okumus, 2006: 23-206). Etik ve
mistik degerler baglaminda yukarida verilen teorik arka plani dikkate ala-
rak Birgivi’nin ‘gosteris yapma / riya’ya iliskin gorislerine asagidaki di-
stincesi Ornek verilebilir:

“Riya ile ihlas arasinda vaki tereddiitlerden biri de insanlarin ya-
ninda ‘istigfar’ ve ‘istiaze’ getirmektir. Evet, bazen istigfar ve istiaze, Al-
lah korkusunu hatirlamak ve gtinahlari distintp pismanlik duymak i¢in
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getirilir. Bazen de gosteris olsun diye getirilir. ...Bazen de ibadeti izhar
etmenin sebebi riya olur. Iblisin de riya ile ihlas arasinda bir takim hile
ve dolaplart bulunur. O halde ¢ok uyanik olmalisin. Bu ikisi arasinda
stpheye diisersen, gizli yapmayi tercih et. ... Riyanun ilacint bilmek, onun
sebeplerini, gailelerini ve karsitinin sebeplerini ve onun faydalarini bil-
meye bagldir. Riyanin sebeplerine gelince: Daha 6nce de bilindigi gibi
(a) halk icinde mevki ve mertebe, ustiin seref sahibi olma hevesi; (b)
halkin elindeki nimetlerden bir seyler koparmay: saglama istegi; (c) ye-
rilme eleminden kurtulma arzusu...” (Imam Birgivi, 1969: 131-142).

Psiko-sosyo-teolojik agidan ortaya ¢tkardigt manevi tehlikeleri do-
layistyla ahlak ve tasavvuf kaynaklarinda gosteris yapma konusuna 6zel
bir 6nem verilmistir. Riya konusunu sistemli bir sekilde ele alan Islam
ahlakeilari, gosteris yapmanin agir ve hafif derecelerinin bulundugunu
belirtmislerdir. Agir olant, bireyin Allah i¢in yapilmasi gereken pratikleri,
topluma gosteris icin yapmasidir. Hafif olant ise sirf Allah icin yapilmast
gereken ibadeti hem Allah’in hem kullarin hosnutlugunu kazanmak igin
yapmaktir.

Islam ahlakeilari, gosteris yapma duygusunun disa yanstmasinin
‘beden, dis goriinds, s6z, davranis ve sosyal ¢evreyle iliskilere dindarlik
ststi verme’ gibi bes seklinden s6z etmislerdir. Bireyin 6liim oOtesi endi-
sesi tasidigini gostermek icin yiztine kederli bir gériintii vermesi; oruglu
oldugu bilinsin diye sesi kisilmis ve gézlerinin enerjisi sonmus bir tutum
sergilemesi; abidler ve zahidler gibi sa¢t bast daginik gériinmesi; konus-
malarinda hikmet sahibi ve bilgili birisi oldugu izlenimi uyandirmaya ¢a-
lismast; ruka ve secde gibi ritkiinlerde uzun siire durarak namazi uzat-
mast, oru¢ ve hac gibi ibadetlerinde titiz bir dindar gorintiisu sergile-
mesi gibi durumlar, bu bes seklin 6rnekleri arasinda yer almaktadir (Cag-
rict, 2008b: 138).

Yukarida 6rnekleri verilen gosterisci dindarligin olusmast ve gelis-
mesinde ¢esitli sosyal nedenlerin rol oynadigt séylenebilir. Bu ¢ercevede
6rnegin imaj ve gosteri, moda ve kiyafet, bicime ve nicelige 6nem verme,
farkliliklatt kabul etmeme, baski, kinama, korku, dislanma, tutuculuk,
mesruluk, kimlik bunalimi, damgalanma, 6dil ve ceza, manipilasyon,
sosyal kontrolin etkisizligi, glivensiz ortam, sosyal tabaka ve statu, giic-
lenme endisesi, kabul edilmeme korkusu, uyum problemi, anomi ve ya-
bancilasma, sosyal degisim vs. gosterisci dindarligin psiko-sosyal neden-
leri arasinda stralanabilir (Okumus, 2006: 24).
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e.b.e. ‘Cimrilik Etme’ye Iligkin Yaklagimi1

Bireyin servet edinme tutkusuyla karsiliksiz harcama ve hayir yap-
maktan kaginma egilimi anlamina gelen cimrilik / stinginess, genellikle
“pintilik ve hasislik” anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica adi gecen ol-
guya iliskin Islam ahlak literatiiriinde ‘suh ve buhl’ kavramlari da bulun-
maktadir. Ancak dil bilimciler, bu iki terim arasindaki semantik anlam
fark: tizerinde durmuslardir. Bir kimse kendi malindan cimrilik yaparsa
‘buhl’, bagkasinin malindan cimrilik yaparsa ‘suh’ denilmektedir (Cebe-
cioglu, 1997: 161-162).

Ote yandan bagka semantik anlam analizlerine gore suh, 6ncelikle
bireyl mal-miilk edinme hirsina sevk eden, harcamalarda bulunmaktan
ve yardim etmekten altkoyan bencil bir duyguyken buhl ise bu duygunun
etkisiyle bireyin iyilik ve comertlik yapmaktan kacinmasidir. Dil bilimci-
ler ve Kur’an-1 Kerim yorumcularinin ¢ogunlugu, 6zel olarak mal varligs
konusundaki cimriligi ‘buhl’ ve genel olarak iyiligin her tirlisinden ka-
cinacak derecede kokli ve yaygin bir karakter yapisini ise ‘suh’ olarak
betimlemislerdir (Cagrict, 1993: 4).

Etik ve mistik bir deger problemi olarak cimriligin bireyde sebep
oldugu negatif ruhsal durum, onun diger davranislarini etkileyebilir, bi-
lissel sistemini yanls yonlendirerek para ve mal hirsinin karakteri tize-
rinde olumsuz bir tablo ortaya ¢ikarmasina neden olabilir. Béyle bir ruh-
sal tabloda, birey Ol¢ilii ve dengeli davranabilme yetenegini kaybeder.
Dolayistyla cimri bireyler, mal konusundaki tutku ve takintilarindan ko-
lay kolay vazgecemeyecekleri icin hak ve adalet Ol¢tleri icerisinde dav-
ranabilme kabiliyetlerini kaybederek normal dist tutum ve davranslar
ortaya koyabilirler. Cimri bireyler, kat1 kalpli, duygusuz, acimasiz, bencil
ve sadece kendini dustinen kisilik yapilartyla duygu diinyalarint fakirles-
tirebilirler. Milk edinme egilimlerini bir hirs haline dontstirerek psiko-
lojik acidan hastaliklt bir davranis tarzi sergileyebilitler.

Cimrilik, daha ¢ok bu tutumu bir karakter haline getiren birey-
lere zarar verebilir. Dolayistyla cimriligin bireysel zararlarina bakildi-
ginda, sosyal ¢evresinden kagarak korku i¢inde yalniz yasama, vicdan
azab1 ¢cekme ve pismanlik duyma gibi farkl sekillerde kendini gosterebi-
lir. Boyle bir durumda cimri birey, yasamdan zevk alamaz, sikint1 igcinde
yasar ve huzura sadece mal biriktirmekle ulasacagini zanneder. Sonug
olarak da cimri bireyler, diinya nimetlerinden yararlanamadan ve dogal
ihtiyaclarini bile normal olarak karsilayamadan yasamlarini stirdiiriirler
(Kasapoglu, 2007: 335). Mistik ahlak baglaminda yukarida verilen teorik
arka plani dikkate alarak Birgivi’nin kalp afetlerinin yirmi altincist olarak
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betimledigi ‘cimrilik yapma’ya iliskin goruslerine asagidaki dusiinceleri
ornek verilebilir:

“Cimrilik ve sikinttya katlanip harcamama; seriatin hitkmiyle veya
insanlik icab1 sarf edilmesi icabeden yerlere bir sey vermeyip mali simstk1
elde tutma melekesidir. Insanlik icabt sarf etmekten maksat, kendi nef-
sine ve baskasina sikintt verecek kadar cimriligi terk etmek ve ehemmi-
yetsiz seyleri alirken fazlaca incelemek, hesaplamak, tereddit izhar et-
mek gibi sahsiyeti dustiriicti davranislardan kaginmaktir. Bu da sahislara
ve ahvale gore degisir. Cimriligin en ¢etini, kendi nefsine kars1 olanidir;
yemesinde, giymesinde veya tedavisinde az da olsa misamaha goster-
memek, kitt kitina gitmek. Buna ‘stihh’ denir” (Imam Birgivi, 1969: 219).

Cimrilik konusu Islam ahlakeilart tarafindan bilimsel bir yakla-
simla ele alinarak incelenmistir. Cimriligin psikolojik temelleri Gzerinde
duran Islam ahlakgilari, bu olumsuz duyguyu mal sevgisine baglamakta
ve bu sevginin az veya ¢ok her bireyde bulundugunu belirtmekteditler.
Bu baglamda cimrilik hakkindaki distinceler cogunlukla gérecelidir. Ni-
tekim cimri bir kimse, kendisinin cémert olduguna inandigt halde bas-
kalart tarafindan cimri birisi olarak degerlendirildigini distunebilir. Bu
durum, genellikle cimrilik kavraminin farklt anlasilmasindan kaynaklan-
maktadir. Cimrilik konusunda “harcanmasi dini ve hukuki bakimdan ge-
rekli olan malt harcamaktan kacinmak™ veya “hayir yolunda harcama
yapmay1 sevmemek” seklindeki tanimlart yetersiz bulan Islam ahlaket-
lari, bu konuya tam olarak aciklik getirebilmek icin servetin var olus
amacint temel almak gerektigini sdylemislerdir. Bu 6lgiite gore kazanilan
mali yaratilis amacinin disinda harcamak israf; bu amag icin harcamaktan
kaginarak elde tutmak cimrilik; yaratilis amacina uygun olarak harca-
maksa comertliktir (Cagrict, 1993: 4).

Bireyin mal yigma ve servet edinmesindeki Ol¢iisiz tutumlar,
onun cimriligini motive eden davranislardir. Cimrilik; ileri dizeyde fa-
kirlik korkusu, mala karst beslenen asir1 sevgi ve tutku, benlikte olusan
astri hirs sebebiyle digerlerine karst setkat ve merhamet gbstermeyi
unutma gibi sebeplere baglt olarak ortaya ¢ikabilir. Ayrica bireyin gele-
ceginden emin olmak istemesi, yoksul diiserek bagkalarina muhtag ol-
mama ve yakinlarina iyi bir servet birakma arzusu gibi distinceler cim-
rilige neden olabilir. Hirsin bir tirtint olan cimrilik, bencillik duygusunun
bir yansimast olarak ortaya citkabilmektedir. Bu tiir egilimler ise bireyi
cimrilige tesvik edebilmektedir. Bununla birlikte bireyin olgunlasmamis
bir karakter ve kisilige sahip olmast da cimriligin gelismesine psikolojik
bir zemin hazirlayabilir (Kasapoglu, 2007: 332).
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f. Ahlak ve Tasavvuf Psikolojisi Ag¢isindan Semantik
Analizler

Ahlaket bir Osmanlt bilgini olarak Birgivi’nin esetlerinde takva ve
ahlak iliskisi ekseninde yer alan bazi pratik ahlak temalarinin ele alindig:
makalenin bu son boliimiinde ise bir 6nceki bélimde kaynakcali detay
semantik analizleti yapilan ‘(a) iyi ahlak / ahlak-1 hamide’ baglaminda ‘(i)
sabretmek, (i) alcak génilli olmak, (iii) israf etmemek (iv) hosgorila
olmak ve (v) bid’atlerden artnmak’; ‘(b) kot ahlak / ahlak-1 zemime’
baglaminda ise ‘(1) kibirlenmek, (ii) haset etmek, (iii) kot zanda bulun-
mak, (iv) gosteris yapmak ve (v) cimrilik etmek’ gibi olgularin Birgivi’nin
yorumu dikkate alinarak ahlak ve tasavvuf psikolojisi icerikli semantik
analizleri yapilmaya calisilmustr.

a. Iyi ablak | Ablak-1 hamide: Osmanli bilgini Birgivi’ye gore iyi ah-
lakli birey olmak, semantik olarak ayni zamanda ‘takval’’ birisi olmak
anlamina gelmektedir. Dolayistyla ona gore iyi bir mi’min olmanin en
onemli gostergelerinden biri, takva baglaminda elde edilen pozitif kaza-
nimlart “koruma”y1 temel alan iyi ahlakla ilgili 6zellikleri (n=78) artirarak
genelde dinsel yasami, 6zelde ise mistik yasamt giglendirmektir.

(i)-Sabretmek: Mehmed Birgivi’ye gore sabretmek, bireyin benlik
gelisimine yardimct olan ¢ok asil ahlaki bir eylemdir. Birey, bilingli olarak
yaptig1 bu eylem sonucunda pratik yasaminda karsilastigt sorunlarla basa
ctkma sureclerindeki psikolojik saglamlik / psychological resilience di-
zeyini arttirabilir. Bu baglamda s6zu edilen olguyu tersinden ‘acelecilik’
kavramiyla ele alan Birgivi, aceleciligi, sabretme eyleminin 6niinde en
buytk engel olarak gordigi gibi bireyin kisisel gelisimini olumsuz etki-
leyecek yasamsal bir durum olarak degerlendirmektedir. Dolayistyla ace-
leci bir kisilige sahip olan bireyin, sabretmekten kaynaklt psiko-sosyo-
pedago-teolojik kazanimlara sahip olamayacaginin altini ¢izmektedir.

(i1)-Aleak gomiillii olmak: Birgivi'ye gore algak gonilli olmak, her
seyden Once bireyin kendi kisisel stnrlarinin farkina varmast anlamina
gelmektedir. Bu durumu, kisisel gelisimde 6nemli bir farkindalik olarak
degerlendiren Birgivi’ye gore alcak gonillii olmak, bireyin psikolojik ya-
pisina uygun bicimde ve dogal olarak yasantilanmalidir. Eger gOsteris
gibi baska amaglar tasinarak algcak goniillii olma ¢abast giidiiliyorsa, boy-
lesi bir durum bireyin psikolojik yapisina yarar saglamaktan daha ¢ok
ahlaki problem ortaya ¢ikaran bir durumdur.

(iii)-Lsraf etmemek: Oncelikle israf etmeyi yasak olarak géren Meh-
med Birgivi, bu durumu ciddi bir teolojik problem olarak degerlendir-
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mektedir. Bunun yerine ‘cOmertlik’ olgusunu 6n plana ¢ikartan Bir-
givi’ye gore israf etmek ile comertlik yapmak semantik olarak birbirinin
z1dd1 anlamlara sahiptir. Bu durumda israf etmemenin karsit anlamy, tu-
tumlu olmak ve gerektigi kadar harcama yapmaktir. Comertlik ise gere-
ginden fazla harcama anlamina gelmekte olup israf etmekten farki, Al-
lah’in rizasint gézeterek kisisel kazanctan bilerek, isteyerek ve karsiligin
Allah’tan bekleyerek harcamaktir. Birgivi’ye gore israftan farkli bir anlam
icerigi olan comertligin en tst diizeyi ise ‘isar’dir.

(iv)-Hoggoriilii olmak: S6zi edilen bu olguyu ‘hilm’ kavramiyla be-
timleyen Birgivi’ye gére hosgoruli olmanin psikolojik ve fizyolojik bir
arka plani bulunmaktadir. Dolayistyla hosgorili olan birey, 6ncelikle bi-
lissel diizeyde bir olgunluga sahiptir ve kendi kisisel sinir sistemini y6-
netmede oldukea basarilidir. Bu diizeye erisen birey, yumusak ve sefkatli
bir karakter yapisina sahiptir. Birgivi’ye gére aynt zamanda Allah’in sev-
gisini kazanan bu ahlaki 6zellikteki birey icin hosgorilit olmak, ¢ok
onemli bir kisisel kazanimdir.

(V)-Bid'atlardan armmak: Imam Birgivi’ye gore oncelikle semantik
olarak ‘bid’at’ olgusu gerek inang¢ gerekse pratik boyutta olsun inanilan
dinin teolojisine sonradan eklemlenmis ¢esitli yeni inants formlart anla-
mina gelmektedir. Birgivi'ye gore bid’atlar, tarihsel siireg icerisinde (i)
itikat, (i) ibadet ve (iii) adetlerde ortaya ¢ikmistir. Bunun yani sira ‘bid’at-
1 hasene / iyi bid’at’ ve ‘bid’at-1 seyyie / kot bid’at’ olarak bid’at1 ikiye
ayiran Birgivi’ye gore, kotl bid’attan kesinlikle kaginilmali ve ¢ekinilme-
lidir. Kot bid’at, bireyi zaman iginde Islam ahlakindan uzaklastirabilir.
Buna karsin ihtiya¢ duyuldugunda iyi bid’at1 kullanmanin teolojik olarak
bir sakincast olmadigini séylemektedir (bkz. Yiksel, 2011: 67-70).

b. Kitii ablak | Ablak-1 zemime: Ahlaket bir Osmanlt bilgini olan
Birgivi’'ye gore koti ahlakli birey olmak semantik olarak ayni zamanda
‘takval’’ olmamak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ona gore iyi bir mii-
min olmanin en 6nemli géstergelerinden biri, takva baglaminda isten-
meyen negatif tutum ve davraniglardan “korunma”y1 temel alan kétu
ahlakla ilgili 6zellikleri (n=~060) azaltarak genelde dinsel yasami, 6zelde
ise mistik yasamui gliclendirmektir.

(vi)-Kibirlenmefk: Kibirli olmay bir karakter sorunu olarak gbren
Imam Birgivi’ye gére bireydeki kibirlenmeye iliskin tutum ve davranis-
lar, daha ¢ok konformist bir yasam isteginin ve arzusunun sonucunda
ortaya ¢tkmaktadir. Bunun yani sira kibirli bir sosyal ortamda bulunan
birey, kendine kibir gosteren Gtekine karst kibirli davranarak baglamsal
durumdaki kisilik onurunu korumalidir. Gereginden fazla alcak gonilli
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olmay1 da bir kibir belirtisi olarak gbren Birgivi'ye gore bilgili olmak,
ibadetlerini yapmak, soylu bir aileden gelmek, sahip olunan fiziksel gii-
zellik ve maddi olanaklar gibi kisisel kazanimlar, zaman i¢inde bireyde
kibre sebep olan baglamsal durumlardir.

(vii)-Haset etmefk: Bireyin kisisel gelisiminin 6niinde en buytik en-
gellerden biri olarak hasedi géren Mehmed Birgivi, bireyin psikolojik ya-
pisinda bu olumsuz durumun dogal olarak var oldugunu distinmekte-
dir. Bunun 6nlenebilmesi i¢in bireyin baglamsal haset etme durumla-
rinda, farkindaligint ytiksek tutarak bu durumdan kendini uzak tutmasi
gerekmektedir. Sayet bunun tam tersi oluyorsa, yani bireyde 6tekinin sa-
hip oldugu kazanmmlarin kaybolmasina yonelik negatif bir duygu du-
rumu ortaya ¢ikiyorsa, bu istenmedik bir tablodur ve teolojik olarak sa-
kinilmasi gereken bir yasaktir.

(viii)-Kdtii zanda bulunmatk: Birisinin hakkinda belge ve bilgi olmak-
sizin kot zanda bulunmanin teolojik olarak kesinlikle yasak oldugunu
belirten Birgivi’ye gore, yanlis yapan kimselere iliskin bilgi ve belgeye
dayali olarak teolojik bir tutum gelistirilebilir. Semantik olarak “zan’ni
ikiye ayiran Birgivi, ‘su-i zan / kot zan’nt ahlaki bir problem olarak g6-
rurken ‘husn-i zan / iyi zan’ni ise ahlaki bir erdem olarak degerlendit-
mektedir. Dolayistyla ona gore birey, elinde herhangi bir kanit yoksa olay
veya kisi hakkinda iyi zan beslemek durumundadur.

(ix)-Gdisteris yapmatk: Adi gegen bu olguyu ‘riya’ kavramiyla agikla-
yan Imam Birgivi'ye gore riya / gosteris yapmak, semantik olarak cok
onemli bir ahlaki deger olan ‘thlas’in karsit anlamint icermektedir. Bir-
givi’ye gore dinsel pratiklerde bile gosteristen uzak durmak gerekmekte-
dir. O’na gore gosteristen uzak durmak, ayni zamanda Allah’a olan bag-
liligin ve samimiyetin teolojik bir dl¢tutidur. Birgivi’ye gére bireyin gos-
teris yapmasinin arkasindaki sebepler, sosyal yasam i¢inde kisisel makam
ve mevki kazanma istegi ile gereginden fazla kisisel 6viilmeye duyulan
arzu ve istektir.

(x)-Cimrilik etmek: Cimriligi bir karakter sorunu olarak géren Meh-
med Birgivi’ye gore verilmesi gereken yerde kazancindan vermeyen bi-
rey, cimridir. Cimriligin en zor olani ise kendi benligine karst yapilandir.
Imam Birgivi, bireyin giyiminde-kusaminda, yemesinde-icmesinde ihti-
yacindan distik bir tutum ve davranis gostermesi anlamina gelen cimri-
ligin en st noktasint ise “suhh / asir1 cimrilik” kavramiyla betimlemistir.
Bu durum ise normal cimrilige gére ¢cok daha fazla sakinilmasi gereken
bir durumdur. Genel anlamda cimrilik yonelimi haset, kendini begen-
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mislik ve bencillikle i¢ ige bir yapilanma goéstermektedir (Yilmaz & Ka-
racoskun, 2012: 158).

Imam Birgivi’nin diistincelerini merkeze alarak takva ve ahlak ilis-
kisi ekseninde ortaya koydugu pratik ahlak temalarina bakildiginda,
onun Ozellikle tasavvufi ahlaki, birey ve toplum i¢in bir yasam bi¢imi
olarak gordiigi soylenebilir. Bu baglamda Birgivi, tasavvufu séyle tanim-
lamaktadir: “Tasavvuf, bitin kéti huylardan ¢ikip bitun giizel (ali) huy-
lar1 edinmektir. ... Tasavvuf ve tarikat, nefsin temizlenmesi (tezkiye-i
nefs), yani kalbin gereksiz mesguliyetlerden paklanmast ve tasfiye-i ruh,
yani ruhun bulanikliklardan kurtarilip giizel ahlakla bezenmesinden iba-
rettir.” Birgivi’nin bu tanimlarinin ikisi de “Tarikat-s Mubammediyye’ isimli
bas yapitinda yer almaktadir. Tkinci taniminda tasavvuf ve tarikat birbi-
rinden ayirmadan betimledigi dikkati ¢cekmektedir. Her iki tanimda da
ahlaki bakis acisinin baskinligt goriilmektedir. Buna gore tasavvuf, bire-
yin benligini kot huylardan temizlemek ve glizel huylatla / ahlakla zen-
ginlestirmektir (Yiksel, 2011: 128). Bu baglamda ahlak gelisimini ahlaki
dusiincenin yeniden 6rglitlenmesi olarak goren ahlak kuramcilari, ahlak
gelisimi ve egitiminde bireyin i¢inde yasadigi ¢evrenin ahlaki atmosferi-
nin de etkili olabilecegini belirtmislerdir (Cileli, 1986: 114).

Eserlerinde takvali bir yasam ile ahlakli bir yasami birbiriyle iliski-
lendiren Imam Birgivi, bu konuda semantik olarak dikotomik bir ayrima
gitmistir. Bu cercevede ahlak olgusunu ‘iyi ve guzel ahlak / ahlak-1 ha-
mide’ ile kot ve cirkin ahlak / ahlak-1 zemime’ seklinde ikiye ayirarak
incelemistir. Ayn1 zamanda Birgivi, eserlerinde ahlak kavramini ‘huy’ ke-
limesiyle kullanmustir. Dolayistyla ‘siikiir, comertlik, ihlas, sabir, alcak
gonullilik, tevekkil ve bid’atlardan arinma’ gibi pozitif karakter kaza-
nimlarina vurgu yapan teolojik temele dayalt etik ve mistik degerlere, “iyi
huylar”; ‘nankorlik, cimrilik, riya, kibir, haset, giybet ve kin” gibi negatif
karakter kazanimlarina da “kétii huylar” demistir (Imam Birgivi, 1964:
34-38; ayrica krs. Gedikbast, 2018: 105).

Islam teolojisindeki tasavvuf, bireyin kotii huylarindan armmast,
iyl huylart kazanmasi strecidir. Dolayistyla tasavvuf, ahlaktir ve ahlaki
bakimdan olgun olan birey, tasavvufi acidan da ytiksek bir dereceye sa-
hip olur (Uludag, 1990: 32-33). Ahlak olgusunu dikotomik bir yaklasimla
analiz eden Birgivi’nin pratik ahlak temalarinin semantik analiz 6rintu-
stine takva merkezli bakildiginda —yukarida da vurgulandigy gibi- ‘iyi ah-
lak / ahlak-1 hamide’yi “koruma” ile kot ahlak / ahlak-1 zemime’den
de “korunma”nin hedeflendigi s6ylenebilir (bkz. Sekil-1).
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Yukarida yer alan diisiincelerinde gorildiigii tizere Imam Bir-
givi’nin, 16. ylzyil Osmanlt toplumundaki sosyal ¢6ztilmeye ve bozul-
maya karst tasavvufi bir olgu olan takva merkezli bir Islim ahlakinin
onemli bir fonksiyonunun oldugunu distindigi soylenebilir. Dolay:-
styla Birgivi’ye gore tasavvuf igerikli Islim ahlaks, iginde yasadigi 16. yiiz-
yil Osmanlt toplumu igin ortak kabule dayalt bir yasam tarzt olmaldur.
Ayrica Islam ahlaki alaninda Gazzal’den (6. 1111) tasavvuf alaninda ise
Semerkandi’den (6. 983) etkilendigi gorilen Birgivi'nin takva ve ahlak
iliskisi baglaminda pratik ahlak temalariyla olusturdugu sosyal ahlak an-
layisinin dinamik bir organizmact toplum modeli tzerine kurgulandigt
soylenebilir (ayrica konuyla ilgili sematik gosterim igin bkz. Sekil-1).

Sekil-1:
Pratik ahlak temalarinin semantik analiz oriintisia
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degerler

Islam ahlakini ‘takva’ kavrami tizerine sekillendiren Birgivi’ye gore
takvanin biri genel digeri 6zel olmak tzere iki semantik anlami vardir.
Bu baglamda genel anlami ‘ahirette zarar verecek seylerden sakinip uzak-
lasmak’ tir. Bunun daha genis bir anlami vardir ki o da takvanin artmasi
ve eksilmesidir. Onun en asagi derecesi, bireyi ebedi olarak cehennemde
birakacak olan sirkten sakinip uzaklasmaktir. En Gst derecesi ise kalbi
Allah'tan baska seyle mesgul eden her seyden uzak tutup onu yalniz Al-
lah'a yoneltmektir. Tste gercek takva budur.

Ote yandan Imam Birgivi’ye gére takvanin 6zel anlami ise ‘nefsi,
azabt hak edecek seyleri yapmak veya terk etmekten korumak’tir. Biytik
giinahlardan uzaklasmak konusunda ittifak vardir. Kicitk giinahlar ko-
nusuna gelince, bazilarina gore onlardan uzaklasmak bu takva taniminca
gerekli degildir. Cinki kii¢tik ginahlar, biytik ginahlardan uzaklasildi-
ginda temizlenmektedir. Ote yandan Birgivi, “Tarikat-s Mubammediyye
isimli eserinde takvayi ikiye ayirmis ve sosyo-teolojik bir yaklasimla t¢
asamali olarak betimlemistir. Bunlardan birincisi, alt tabakadaki halkin
takvasidir. Bu cesit takva, kiifiirden sakinmaktir. Ikincisi ise orta tabaka-
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nin takvasidir. Bu da glinahlardan korunmaktir. Allah'in emirlerini ye-
rine getirmek, yasakladiklarindan uzak durmaktir. Birgivi, bu tiir
takvanin dinen kiymetli oldugunu vurgulamistir. Ugiinciisii ise Gist taba-
kanin takvasidir ki bu kalbi Allah Teala'dan baska seyle mesgul eden her
seyden uzak tutmaktir. Iste gercek takva ise budur. Birgivi’ye gore, bire-
yin Allah’tan gercek anlamda korkanlar sinifina girebilmesi i¢in kotlik-
lerin kendilerinden ¢iktig1 sekiz organt (kalp, kulak, g6z, dil, el, karin,
cinsel organ ve ayak) giinaha karst korumast ve bu durumunu da ken-
dinde aliskanlik haline getirmesi gerekmektedir (Yiksel, 2011: 124-127;
ayrica krs. Sayin, 2018: 80). Birgivi’nin birey bedeni tizerinden yaptigi bu
semantik anlam genislemesi ¢ercevesinde ‘anatomik takva’ anlayisina sa-
hip oldugu soylenebilir.

Tasavvuf, dinin kurallarinin belirli yol ve yontemler izlenerek de-
runi deneyimlerle idrak edilmesi sonucunda bireyi hakikate ulastiran bir
yasam bicimidir (Kaytklik, 2009: 49). Klasik Islam tasavvufu kaynakla-
rinda biitiin biiyiik Islam stfileri, tasavvufun bir yasam tarzt oldugunu
belirtmislerdir. Buna gore tasavvuf, biiylik 6l¢tide safi bireyin mistik de-
neyimlerini kapsamaktadir. Tasavvuf ahlakinda bireyin kendi benliginin
gelisimsel streci, temelde ahlaki mikemmellige ulasmak ve Allah’a ya-
kinlagmay1 6nleyen her tirli bagimliliktan kurtulmay: kapsamaktadir. Bu
acidan tasavvuf ahlakinda 6zgiirliigiin biyiik bir degeri vardir. Islam
stfileri, bireyin bilincini mesgul eden Allah’tan baska her seyin hirriyeti
kisitladig ilkesinden hareketle cennet nimetlerini arzulamayi bile gercek
hurriyete aykirt gormuslerdir. Bu sebeple ‘hurriyet’ ulasimast zor bir
mistik makamdir. Tasavvufi olgunlasmanin baslangicinda irade varsa da
hurriyet yoktur. Dolayisiyla mistik yasam formunda mirid, mirsidin 6n-
derliginde streci yasarken verdigi siddetli bir miicadele sayesinde dis
dinyaya iliskin tim baglardan kurtularak hurriyetini kazanmak istemek-
tedir (Cagrict, 1989: 7-8). Bireyin tiim bu sufi yasam pratiklerini destek-
leyen en 6nemli bilesen ise kisisel ahlaki kazanimlaridir. Kisilerarast ilis-
kileri ilgilendiren bir sistem olarak ahlak ise sosyal 6grenme yoluyla za-
mana yayilarak kazanilan bir strectir (Giingor, 1995: 57).

Sonug

16. yuzyill Osmanli déneminde dinsel hassasiyeti gliclii, ehl-i siin-
net ¢izgisinde bir Miisliman bilgin ve aktivist olan Birgivi (1523-1573),
fikihta Hanefi, itikadda ise Mattiridi dinsel ve mezhepsel kimlige sahip-
tir. Mehmed Birgivi'nin biyografisinden bahseden butin kaynaklar,
onun Osmanlilar déneminde yetismis seckin bir din bilgini olmasinin
yaninda dinsel ve ahlaki karakteri bakimindan da miikemmel bir kisilige
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sahip oldugunu belirtmektedir. Mehmet Ali Ayni (1939), “Tiirk ahlakg:-
lar? adl eserinde, Imam Birgivi icin "Ahlakeilarimiz icinde Birgivi dere-
cesinde miimtaz bir simaya nadir tesadif olunur. Ciinkd onun dini bil-
gisi ve biraktig1 eserleri ne kadar yiksek ise meslek ve mesrebi de o nis-
bette pak, nezih ve metin idi." seklinde bir degerlendirme yapmustir.
Ozellikle Islam ahlaki ve fikhina iliskin yazmis oldugu eserlerinde klasik
goris ve bilgileri aktarmasinin yaninda kendi dénemindeki dini, ahlaki,
sosyal ve politik konulara 6zel bir 6nem vermesi, bunlarla ilgili kisisel
gorislerini ve elestirilerini cesaretle ortaya koyabilmesi, Birgivi'nin bi-
limsel kisiliginin en dikkate deger yont olarak degerlendirilebilir. Eser-
leri, icinde yasadigt donemin sosyal hayatint ve problemlerini yansitmast
bakimindan da biytik 6nem tasimaktadir (Yiksel, 1992: 192).

Ote yandan Birgivi'nin salt anlamda derin ve yogun felsefik temelli
teorisyen bir ahlak¢t ve teolog olmamasi, kesinlikle onun bir eksikligi
degildir. Zira ‘Her yetiskin insan, yetistigi donemin ve kosullarin ¢ocu-
gudur.” gercekliginden hareketle onun sosyo-teolojik igerikli yoni dik-
kate alindiginda Birgivi, Islam bilgini olmasinin yan1 sira ayni zamanda
bir ‘toplum énderi’ olarak da degerlendirilebilir. Icinde yasadigt sosyal
yapinin sorunlarina ahlak ve tasavvuf perspektifinden sosyal ahlak has-
sasiyetiyle pratik ahlak 6nerileri getiren Birgivi'nin “din adami” karakteri
oldukca baskin bir durumdadir.

Ayni zamanda bir Islam ahlakeist olan Birgivi’ye gére en biiyitk
giinah, koti ahlaka sahip olmaktir. Imam Birgivi, semantik olarak bunun
karsitinda konumlandirdigi gtizel ahlaka iliskin pratik ahlak temalarinin
tastyict kavramlarini ve kazanimlarini su sekilde siralamaktadir:

(i)-Istikimet: Dogru hareket etmek, verilen biitiin sézlerin yerine
getirilmesidir. Bu adaletten ayrilmamak ve her iste orta bir yol izlemektir.

(if)-Edeb: Haddini bilip agiriliktan korunmak ve haddi asmanin za-
rarint kavramaktir.

(it)-Firaset: Kalpteki iman gticinden kaynaklanan ve karsit olant
olumsuz kilma distincesidir.

(iv)-Tefekkiir: Nefis muhasebesi yaparak giinahla vasiflanip vasif-
lanmadigina bakip tovbekar olmak veya giinah islemekten kaginmaktir.

(v)-Murabata: Nefsi Allah'a ibadet etme konusunda cesitli baglarla
baglamaktir (Yiksel, 2011: 114-115).

Ahlak ve tasavvuf psikolojisi agisindan bu makaleye konu olan
takva ve ahlak iliskisi baglaminda pratik ahlak temalarint iceren Bir-
givi’nin distnceleri semantik olarak analiz edildiginde;
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(i)-genelde mistik yasamui 6zelde ise takvali olmayi, iyi ahlakli ol-
mak bi¢ciminde yorumladigy;

(i1)-takvali bir dinsel yasamin bireyin biyo-psiko-sosyo-teolojik ka-
pasitesi oraninda mimkiin olabileceginin altin1 ¢izdigi;

(iii)-Tslam teolojisi ve hukuku yorumlarina ek olarak eserlerinde
etno-metodolojik ve nomotetik bir yaklasim gostererek bireysel ve sos-
yal ahlak temali distincelerini olusturan Birgivi’nin, medrese hocaliginin
yant sira aktivist bir Osmanli bilgini olarak i¢inde yasadigt Osmanli top-
lumunun bireysel ve sosyal sorunlariyla yakindan ilgilendigi;

(iv)-icinde yasadigt 16. yizyl Osmanli toplumundaki popi-
ler/halk dindatligina karst resmi/kitabi dindatlik formlarinin bicimlen-
mesinde 6nemli bir rol oynadigy;

(v)-resmi/kitabi dindatlik formlarinin sekillenmesinde medrese
gelenegini temsil ettigi; bu baglamda daha ¢ok sosyal igerikli dinsel so-
runlar Gzerine yogunlasan ve genis cografyaya yayilan Osmanlt sinirlar
icerisinde yeni Miisliman olanlar arasinda inang, pratik ve ahlak birligini
saglamaya doniik ¢abalariyla 6n plana ¢iktigs;

(vi)-16. yuzyil Osmanl toplumunun teolojik sagligini tehdit eden
dinsel olusumlarin tehlikelerini 6nceden gorebilen ‘6n-sezisi ve 6n-go-
rusti’ yitksek bir din bilgini oldugu (Bodur, 2018: 18);

(vii)-Islam ahlakint tasavvuf ve fikith temeline dayalt olarak yeni-
den sekillendirerek ortalama ahlaki yasami belitflemede ‘Kur’an ve stn-
net’i esas alirken kilture dayalt ahlaki yasamin ug¢ noktalarini ise ‘bid’at-
lar’ olarak belirledigi (Gorkas, 2018: 18);

(viii)-kalp, dil, g6z, kulak, el, ayak ve mide gibi organlart kott ah-
laki tutum ve davranislardan koruyarak birey bedeni tizerinden takva ya-
santisinin mumkin olabilecegini vurguladigt icin anatomik takva met-
kezli bir ahlaki yasam 6ngérdigi (Ibis, 2018: 41);

(ix)-Thyact yoniiniin, bid’at ve hurafelerle baga cikma, kitap ve siin-
nete uyma, ehl-i siinnet ve selefin yolundan gitme ile stfilerin Islam te-
olojisine uymayan gortslerini reddetme bi¢iminde ortaya ctktigt (S6n-
mez, 2018: 51);

(x)-16. yizydl Osmanli devletinin acil ¢6ztim bekleyen ‘risvet alin-
mast, alan uzmanligi yetersiz olanlara riutbe verilmesi, her ttrli bid'at ve
hurafenin yayilmast’ gibi psiko-sosyal icerikli sorunlara sosyal ahlak ve
mistik yasam perspektifinden dinsel/manevi degetler ve uygulamalar
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cercevesinde pratik ¢6zim Onerileri igeren ‘bireysel ve sosyal ahlak re-
ceteleri” sunmaya ¢alistigt saptanmustir.

Sonug olarak, psiko-sosyo-pedago-antropo-teolojik diistinsel arka
plandan hareketle Imam Birgivi, takva bilincinin olusmast igin pratik ah-
lak temalar1 baglaminda gerekli olan etik 6gretiler tizerinde duran ve ya-
sadigt Osmanli toplumunun sosyal, siyasal ve dinsel durumuyla ilgili
icinde bulundugu kétu kosullara sahip oldugunu distinen bir sosyal ah-
lak aktivistidir. Birgivi, Islam teolojisindeki tasavvufi yasamin merke-
zinde yer alan ‘takva’ olgusunu dikkate alarak Misliiman bireyin giinde-
minden hi¢ dismeyen ahlak problemleriyle ilgili icinde yasadigi top-
lumda bir farkindalik olusturmaya calismistir. Boylelikle, bireysel ve sos-
yal 6dev ve gorevlerini yaptirip 6zelde toplumun mutlulugunu saglamay:
hedefleyen Birgivi, genelde ise iginde yasadigt 16. yizyildaki Osmanlt
toplumunun daha timit dolu ve yasanabilir bir cografya olmasini arzu
etmistit.
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