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NUBUVVET BAGLAMINDA MATURIDI’NiN DEiZM ELESTIRiSi
Ozet

Tiirk Islam diinyasmin énemli alimi Matiiridi, niibiivvet kurumunu kabul
etmeyen deistik teolojinin aksine vahyi, bilgi kaynaklar1 arasinda kabul eder.
Dogrulugu miicize ile sabit olan peygamberin verdigi haberin kabul edilmesi akli
bir gerekliliktir. Dogruya, hakikate, iyiye ve giizele ancak akil-vahiy birlikteligi ile
ulasilabilir. Insanda bulunan en aziz sey aklin yaratilis hikmeti; vahyi anlamada bir
ara¢ ve idrak vasitasi olmasidir. Evreni yaratan Tanri’nin varligin1 kabul etmekle
birlikte vahyi ve peygamberi reddeden akli yeterli goren diigiince tarzi Deizm’e
gore Tanr1 yarattigi aleme miidahil olmadigindan insanlar iizerindeki onun
herhangi bir yaptirimi yoktur. Tanri’min Peygamber gondermesi, buyrugu ve yasagi
hikmetten yoksundur. Dinin ve ahlakin kaynagi vahiy degil, insanin tabiati ve
aklidir. Deist tiirii inanglarin ilah ve peygamber tasavvurlarinin arka planim
inceleyen Matiiridi’ye gore cahillik, fakirlik, diinya mesakkati ve duyularn akli
ortmesi ile akil hakikat ve hikmetleri anlamaktan aciz olabilir. Yetenekleri
belirlenmis bir varlik olan akil kendisi i¢in ¢izilen alani asamaz. Eger peygamberler
olmasaydi bu 4alem hikmetsiz (sefeh) olurdu. Beseri davraniglar ancak
peygamberler sayesinde ovgiiye layik bir konum alabilir. Allah’in bir ¢ok hikmetle
peygamber gondermesi insanliga ilahi lituftur. Matiiridi’nin yasadigi donem
Semerkand bdlgesinde niibiivveti kabul etmeyen akimlar vardi. Sozgelimi
Berahime ve Siimeniyye, Tanr1 inancina sahip olmakla birlikte niibiivvet ve vahyin
hikmet bakimindan anlamsiz oldugunu, micize’nin de sihre benzedigini iddia
ederek peygamberligi kabul etmemekteydi. Diin oldugu gibi giliniimiizde deizm
niiblivvet kurumu {izerinden tartigilmaktadir. Gliniimiiz ¢agdas deist tiiri akimlarin
niibiivveti, vahyi, peygamberi ve miicizeyi kabul etmemelerinin arka planinda ayni
tiir fikir ve sOylemlerinin olmasi, Matiiridi’nin deist goriisleri elestirirken
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kullandig1 akli deliller ile metodunun giiniimiizde de hala gecerliligini korudugu
sOylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Niibiivvet, Vahiy, Deizm

CRITICISM OF MATURIDI’S DEISM IN THE CONTEXT OF THE
PROPHETHOOD

Abstract

Abu Mansur al-Maturidi, an important scholar of the Turkish-Islamic world,
accepts revelation among the sources of knowledge, as opposed to deistic theology,
which does not accept the institution of prophethood (nubuvvah). It is a mental
necessity to accept the news given by the prophet, whose truth is fixed by a
miracle. The truth, the reality, the good and the good can only be achieved through
the combination of reason and revelation. The most cherished thing found in man is
that the mind is the wisdom of creation; a means of understanding the revelation
and a means of understanding. According to deism, the mind that accepts the
existence of the God who created the universe but rejects the revelation and the
prophet is sufficient, because God is not involved in the world he created, there is
no sanction for him on the people. God’s sending of a prophet, his command, and
his ban lack wisdom. The source of religion and morality is not revelation, but the
nature and mind of man. According to al-Maturidi, who studied the background of
deist-type beliefs visions of deities and prophets, ignorance, poverty, world
struggle and the concealment of the senses and the reason can be incapable of
understanding the truth and wisdom. The mind, an entity whose abilities are
determined, cannot transcend the realm drawn for itself. If it were not for the
prophets, this world would be without wisdom (safah). Only through prophets can
human behavior take a commendable position. It is divine grace for humanity that
Allah sends a prophet with many wisdom. Al-Maturidi lived in the region of
Samarkand there were movements that did not accept prophethood. For example,
Berahime and Sumeniyya did not accept prophethood, claiming that the revelation
and the revelation were meaningless in terms of wisdom, and that the miracle was
similar to magic. Today, as it was yesterday, deism is discussed through the
institution of prophethood. The same kind of ideas and discourses against the
prophethood, the revelation, the prophet and the miracle of contemporary deist
movements, It can be said that al-Maturidi’s method is still valid today with the
mental evidence he used in criticizing deist views.

Key Words: Kalam, Al-Maturidi, Nubuvvah (The Prophethood), Revelation, Deism
GIRIS
Deizm ad1 batida aydinlanma diisiincesi igerisinde Eski ve Yeni Ahit kaynakl teolojilere
ve kilisenin temsil ettigi dogmatik inanglarina karst bir tepki olarak 17. yiizyilda &zellikle
Ingiltere’de ¢ikti1 bircok arastirmaci tarafindan dile getirilir. Kutsal bir metni, niibiivveti,
peygamberi kesin olarak reddeden deizm ilk olarak Edward Herbert (6.1648) tarafindan

savunulmus, sonrasinda Newton (6.1727), Jean-Jacques Rousseau (6.1778), Voltaire (6.1778)
ve Thomas Paine (6.1809) gibi Onemli isimlerle temsil edilmistir. Deizm, Brahmanizm,
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Berahime ve Siimeniyye gibi dini ve felsefi akimlar arasinda niibiivvet kurumunu reddetmede
fikir birlikteligi oldugu sdylenir (Erdem, 1994: 109; Aslan, 2014: 34-5; Erdogan, 2018: 793).

Latince “tanr1” anlaminda “deus” kelimesinden tiiretilen deizm, zamanla kendine 6zgii
felsefi bir anlam kazanip “dogal din” kavramiyla 6zdeslesmistir. Biitiin deistlerin birlestigi iki
temel anlayistan biri aleme miidahale etmeyen bir ulGhiyyet anlayisi, digeri akla ve bilime
gosterilen biiyiik glivendir. Sadece akil ile idrak edilen Tanr1 kabul eden peygamberi ve vahyi
reddeden tabii din fikrini benimseyen diisiince tarz1 deizm, dnce italya’da rénesans ile baslayip
daha sonra biitiin Avrupa ve ingiltere’de hiimanizm, reform, protestanlik, dogal din akimi ve
yeni doga felsefesiyle devam eden ve daha sonra aydinlanma ve modern bilimin kurulmasiyla
zirveye ulasan uzun fikri siire¢ icerisinde dogmus, gelismis, fikir ve diislince tarzi olarak
gliniimiizde de devam etmektedir (Aydin, 1990: 140-4; Bolay, 1997: 209-210).

Islam diinyasinda ilahiyye/ilahgilik denilen deizm tiirii bazi fikirler dile getirilir.
Sézgelimi Islam diisiiniirii Ebtibekir er-Razi’nin (6.313/925) Allah’in verdigi 6lgii akil ile insan
peygamber gibi kisilere ihtiya¢ duymadigi, mutlak hikmet, adalet ve merhamet sahibi Allah’in
peygamberi insanlara micize gibi iistiin niteliklerle donatarak imtiyazli miirsid géondermesi
hikmetsiz goriisiinde oldugu iddia edilir (Razi, 1977, 2, 45 vd; Razi, 2016: 27). Hatta onun
goriiglerinin, aydinlanma ¢aginin Valtaire ve Diderot (6.1784) gibi materyalist ve hiimanist
yazarlarm, giiniimiiz marksistlerinin inanglarin korkudan dogdugunu sdyleyen ve natiiralizmin
kurucusu sayilan Max Miiller’in (6.1900) de onciisii diyenler de vardir (Bayrakdar, 1998: 84-5;
Kaya, 2007: 482; Oztiirk, 2015:110-4). Bagkalarinin Razi’ye isnad ettigi niibiivvet,
peygamberlik ve miicize hakkinda goriiglerinin net olmadigi, bu konudaki eserlerinin giiniimiize
gelmedigi, onun hakkinda belirtilen deist tiirii gorlislere kuskuyla bakilmasi gerektigi de
belirtilir (Dorman, 2009: 381-2; Akyiiz, 2015: 25-7; Karaman, 2018: 135-6; Aygiin, 2019: 46).

Tanr’nin alemi yarattiktan sonra onunla stirekli iliskide bulunmadig: ileri siiren deist
teloloji, peygambere ve niibiivvete Tanri’nin hikmeti acgisindan kabul etmez. Evrenin ezeli,
kendi kendine var oldugunu tanriya ve peygamberlere ihtiyag olmadigini iddia eden ateist,
materyalist diigiinceler ile tanrinin varligini kabul etmekle birlikte peygamberleri gesitli diigiince
ve sebeplerden dolay1 reddeden deist ve dualist akimlara gore niibiivvet ve peygamber abes,
vahiy de bilgi tiirii degildir (Taftazani, 2013: 235; Yavuz, 2007: 279 vd; Diizgiin, 2009: 169 vd;
2015: 216). Aklin idrak ettigi seyi getirecekse elgiye ihtiya¢ olmadigindan niibiivvet abes ve
kabih sayilir. Hikmetle is yapan tanri1 abes ve kabih fiillerden uzaktir. Sayet peygamber aklin
idrak dis1 ve benimsemedigi seyi getirecekse Allah’in saglam bir delili olan akil bunlar1 kabul
etmez. Aklin delilleri muhkem oldugundan birbiri ile ¢elismez, aklin kabul etmeyecegi sey
batildir, reddedilir. Akil sorumluluklar1 bilmede yeterli oldugundan niibiivvet ve peygambere
ihtiyag olmaz. Kurban kesme, ruku ve secde gibi buyruklar ile yasaklamalar anlamsizdir.
Peygamberin dogrulugunun delili denilen micize, harikulade olmasi agisindan sihre benzer.
Kahin, sihirbaz, peygamber aynidir (Ciiveyni, 2010: 246-7; Sabilini, 1995: 20, 45; Gazali, 2004:
255-9, 262; Ciircani, 2015: 111/424).

Niibiivveti reddeden inang akimlarinin varligi kanaatimizce insanlik tarihi kadar eskidir.
Bu reddedis siireci ¢ogu zaman baski ve siddete doniismiis, peygamberler, 6ldiiriilmek ya da
vatanlarindan kovulma (Had 11/91; es-Suara 26/116, 167) tehdidine maruz kalmiglardir
(Matiiridi, 2005b: V/422). Hz. Peygambere karsi ¢ikan sekiiler bir hayat yasayan miisrikler de
deist bir tanr1 tasavvuruna sahiptiler. Kur’an’in bildirdigine gore gokleri, yeri, glinesi ve ay1
yaratan, evrenin hizmetine veren, yagmurla yeryiiziinii canlandiranin Allah oldugunu kabul

Sosyal Bilimler Dergisi / The Journal of Social Science, Y1l: 6, Sayi: 43, Aralik 2019, s. 200-222

202



Niibiivvet Baglaminda Matiiridi’nin Deizm Elestirisi
|

v

ettikleri halde niibiivvete ve Peygamberlere karsi ¢ikanlarin (Yunus 10/31; el-Anktebat 29/61,
63; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9, 87) karakteri; akli diizgiin kullanmama,
inat ve kibir iizerine kuruludur (Akbulut: 1992: 12-3). Ozelde Hz. Peygamber’i genelde biitiin
peygamberleri inkar edenler akli delilleri bilme, iizerinde diistinme ve istidlal etme aligkanlig:
olmayanlar, inat ve kibirle onlar1 yalanlamislardir (Matiiridi, 2005b: X1/143, 247, XII1/255-6).

“Size bir uyaric1 peygamber gelmemis miydi” sorusuna niibiivveti kabul etmeyenlerin
verdigi cevap Kur’an’da “Evet dogrusu bize uyarici bir peygamber gelmisti, fakat biz onu
yvalancuikla itham ettik, ‘Allah hichir sey gondermemistir. Siz gercekten biiyiik bir sapikiik
i¢indesiniz’ dedik. Kulak verseydik veya aklimizi kullansaydik su alevii ateste olmazdik!” (el-
Miilk 9-10) diye anlatilir. Buna gore niibiivveti inkar edenlerin hakikatleri duymak ve anlamak
istemedikleri akillarin1 da kullanmadiklar1 sdylenebilir (Matiiridi, 2005b: XV/296-7). Giinlimiiz
deizmi besleyen temel sorun, ilahi vahiyle bildirilen hak dinin igerdigi {istiin hakikatler degil,
dindarlarin ortaya koydugu tutarsiz itikat, goriis, anlayislar ve fasit amellerdir (Harman, 2017:
36). Deist denilen filozoflarin hepsini bir ¢ercevede toplamak miimkiin degil ancak micizenin
imkansizlig1 konusunda goriis birligi i¢inde olduklari séylenebilir (Aydin, 1990: 141).

Hicrl 2. yiizyildan itibaren Berdhime ve Siimeniyye tiirii dualist ve deist akimlarin
niiblivvetin gereksiz oldugu goriislerine karsi reddiyeler yazilmistir (Topaloglu-Celebi, 2010:
46, 284-5). Mu’tezili, Sii veya Maniheist inanglara sahip Ebi Isa Ibn el-Verrak (6. 247/861),
Hz. Muhammed’in micizesinin bir tiir sihir oldugunu, niibiivvetin de Kur’an’in icazi ile
olmadigini, fesahat ve belagat ehli olarak bilinen Araplarin Hz. Peygamber’le miicadele halinde
olduklar i¢in Kur’an’in meydan okumasina karsilik veremediklerini, 4had haber oldugu icin
Kur’an’in kesinlik degeri tasimadigini ve Hz. Muhammed’in iimmi olmasinin gelenek ve
kiiltiirden delil alma imkanin1 ortadan kaldirmayacagini iddia eder. Onun bu iddiasi EbG Mansir
el-Matiiridi (6.333/944)’de biiyiik karsilik bulmus, kendisi konu hakkinda “Kitabu’t-Tevhid”
adli kelami eserinde ateist ve deist goriisleri akli ve nakli delillerle elestirmistir (Matiiridi,
2005a: 271-342). Matiiridi, niiblivveti psikolojik ve sosyolojik olarak ele alir, fert ve toplum
hayatin1 kusatici Allah’in insanlifa peygamber gondermesinin birgok hikmet icerdigini,
niibiivvetin Rahman’in insanliga liitfu ve nimeti oldugunu vurgular. Yine O, vahiy bilgisini bilgi
kaynaklar1 arasina alarak dogrulugu micizelerle sabit peygamberlerin verdikleri haberlerin
kabul edilmesini akli bir gereklilik kabul eder. O’na gore dogruya, iyiye ve giizele ancak akil-
vahiy birlikteligi ile ulasilabilir. Insanin biitiin gereksinimi her seyi yoktan Allah’tan daha iyi
bilen ve karsilayan olamayacagina gore beserin fiziki, biyolojik ve psikolojik ihtiyaclari, kalp,
nefis egitimi ve degerleri icin niibiivvet ideal bir imkén olarak anlasilabilir (Matiiridi, 2005a:
271, 282). Deist ve dualist tiirii akimlarin niiblivvet ve peygamber tasavvurlarini inceleyen
Matiiridi, elestirisini temelde bes goriis tarzina gore yapar;

Birincisi; yaratic1 kabul etmeyip niibiivveti reddeden goriistiir. Alemi ezeli ve yaratici
kabul eden materyalist dehrilerin niibiivvet ve peygamberi reddeden goriigiinii ele alan Matiiridi,
yaraticinin olmadig1 yerde niibiivvet ve peygamberden séz edilemeyecegini savunur. Onlarla
akademik tarzda tartisilabilmek icin tanriy1 ontolojik olarak kabul edilmesinden sonra niibiivvet
ve peygamberin delillendirilmesi ve ispati ancak miimkiin olabilir.

Ikincisi; hikmetli yaraticrmin akil ile celisen emir ve yasaklar ortaya koyarak Allah’m
insanlara sorumluluk yiliklemesinin gereksiz evreni de yaratmasimin hikmetsiz oldugu
goriigiidiir. Berdhime ve Siimeniyye tiirii dualist ve deist akimlar emir ve yasaklarin anlamsiz,
sorumlulugun hikmetsiz oldugunu iddia ederek vahyi ve peygamberleri kabul etmezler.
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Uciinciisii; deist sdylemlere gore akil kendine yetebilen bir varlik oldugundan niibiivvete
de ihtiya¢ bulunmaz. Buna gore din ve ahlakin kaynagi vahiy degil, insanin tabiati ve aklidir.

Dordiinciisii; niibiivvet, tecriibe dist bir sey olmasi nedeniyle bir tiir kehanet, gizemli,
sihir tiiriinden, peygamber de insanlar1 kandiran sihirbaz ve biiyiiciidiir. Micizeler, kéhin ve
sihirbazlarin gosterdikleri harikalar ve maharetler konumundadir.

Begsincisi; micize, alaninda ¢alisma, uzmanlik, egitim ve tecriibeyle yapilabilecek tiirden
isler olup peygamberlerin ortaya koyduklart miicizeler karsisinda muhataplariin aciz kalisi,
onlarda bu tiir fiillerin gerektirdigi egitim, tecrilbbe ve zamanin olmamasindandir. Biitiin
topluluklarin olagan iistii fiil yapma giicii denenmemistir. Sayet denenseydi belki de miicizenin
benzerine gii¢c yetiren ve fevkaladelik gosterisinde kendisiyle boy 6dlgiisenler bulunabilecekti
(Matiiridi, 2005a: 282 vd).

Deist niibiivvet goriisleri psikolojik ve sosyolojik temelde akli ve nakli delillerle elestiren
Matiiridi, peygamberlerin insanlik i¢in hikmet, nimet ve lituf olmasini delillendirir. Bu
calismada; “Matiiridilik” veya “Matiiridiyye” adli itikddi ekoliin kurucusu, keldm ve tefsir alimi
Matiiridi’de deist tiirii akimlarin niiblivvet elistirisi onun “Kitabu’t-tevhid” ve “Te’vilati’l-
Kur’an” eserleri ¢ergevesinde ele alinmaktadir. Niibiivvet ve risdletin kavramsal g¢ergevesi
kisaca belirlendikten sonra, “Tanri tamimazlarin niibiivveti reddi”, “yaratilis, emir ve nehyin
gereksizligi ile niibiivvetin reddi”, “akil yetisi nedeniyle niibiivvetin reddi”, “niibiivvet
sihirbazliktir goriisii”, “miicizenin egitim ve tecriibe ile yapilabilirligi” ana bagliklar ile
Matiiridi’de deizm niibiivvet goriisiiniin elestirisi incelenmekte ve degerlendirilmektedir.

1. NUBUVVET VE RiSALET KAVRAMI

Peygamberlik, risalet ve niibiivvet meselesi, Miisliiman diisiincesinin temel konularindan
biridir (Farabi, 1931: 71-2; Taftazani, 1989: I/5; Izmirli, 1981: 2-3; Bilmen, 1972: 5). Arapca
rastil ve nebi karsilifi olarak Farsca’da “peygamber” denilir. Ayni anlamda kullanilan
peygamberlik, risdlet, niiblivvet, “Allah ile akil sahibi kullari arasinda diinya ve dhiret
hayatlariyla ilgili ihtiyaglarin giderilmesi icin yapilan elgilik gorevidir” (Ibn Manzir, trs: “rsl”
madd; Yavuz, 2007: 279). El¢i manasina gelen rasil, mesaji ve sozii tasiyan, kendini
gdnderenin devamli haberlerini bekleyen ve alan kimsedir (ibn Manzur, trs: “rsl” mad). Nebi de
haber getiren anlaminda bir kelime olup Allah’tan haber veren manasina kullanilir. Hem
yiikseklik hem de haber anlamlar1 kelimenin etimolojisinde bulundugundan kelime “yiice
yerden haber getiren” anlamina gelir (Topaloglu-Celebi, 2010: 248). Kendisiyle kesin ilim ve
zann-1 galip hasil olan ¢ok faydali haber nebe diye isimlendirilir. Habere dogru olmak, bilgi
vermek ve faydali olmak gibi li¢ sartla nebe denir (Zebidi, trs: 1/255). Dolayisiyla nebi, Allah’in
sectigi ve kendisine vahyedilen, tebligle gorevlendirilen ancak kendisine yeni bir kitap ve seriat
verilmeyen, kendinden Onceki geriat1 devam ettirendir (Isfehani, 1992: “nbe” mad).

Nebi ile rastl arasinda bazi farklar oldugunu ileri siiren alimler oldugu gibi higbir fark
bulunmadigini sdyleyenler de olmustur. Rasil, nebi 6zelligi tasimakla birlikte miistakil bir
seriatla gelir, nebi ise genel tevhid prensipleriyle gelir. Rasil, nebiden farkli olarak tebligle
memurdur. Alemlere rahmet olarak gonderilen son peygamber Hz. Muhammed ise hem rasiil
hem de nebidir (Oral, 2015: 226). Rasiil; risaleti teblig etmek iizere gonderilmis ve her durumda
bununla goérevlendirilmis kimse iken nebi ise soru sorulmasi ve bilgi talebi durumunda onlara
birtakim hususlart haber verendir (Matiiridi, 2005b: V1/79).
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2. TANRI TANIMAZLARIN NUBUVVETI REDDI

Alemin ezeli oldugu ve yaraticisimin bulunmadigini savunan dehri materyalist akimlarin
yaraticty1 ve niibiivveti kabul etmediklerini belirten Matiiridi, tanr1 tanimazlarin niibiivvet ve
peygamber hakkinda goriislerinin incelenip tartisilmasi, tanriyr ontolojik olarak kabuliinden
sonra ancak miimkiin olabilir, niibiivvet yani peygamber ve micize ile aslinda hem uluhiyyet
hem de niibiivvetin ispati imkan dahilindedir, der. Ciinkii el¢i ve miicize peygamberin hem
kendisini géndereni hem de niibiivvet gérevini ispatlar. Matiiridi bunu melek degil beser tiirii ve
yasadig1 toplum icinden elgiler olmasi akli deliline de dayandirir. Peygamberler, durumlarin
yakindan bilen ve kudretlerinin nereye kadar uzanabilecegini kestiren bir toplum iginde
yasamalarindan dolay1 onlar beraber yasadiklart insanlarin akillarini hayrette birakan micizeler
ortaya koyunca boyle fevkalade olaylarin onlarin ellerinde olma giiciine sahip olmadiklarini
bilmelerine yoneliktir. Bu kisilere gereken sey, onu elgilikle gorevlendiren varlik adina
sOyledikleri konularda dogru ve samimi olduklarinin bilincine ulagmalari, miicizelerin o yiice
varligin yarattig1 olagan iistii seylerden oldugunu idraktir. Matiirldi’ye gore el¢inin iddia ettigi
niibiivvetin Alim ve Hakim kendi mevcudiyetinin delillerini icat etmeye giicii yeten birinden
kaynaklandig1 idraki gerceklestiginde insanlar gormeseler bile Allah’in varliginin kesin
bilgisine ulagabilirler (Matiiridi, 2005a: 271-2; 2005b: 1V/94, VI8, V111/36, 120, 281).

Elgilerin toplum i¢inde yagsamalari, bir is, meslek sahibi, alin teriyle gecinmeleri ile daha
cok kendi kavimlerinden se¢ilmesinin Matiiridi’de hikmeti, her an i¢inde yasadiklar ve iliski
icinde olduklar1 insanlarca hél ve durumlarinin yakindan izlenmesi, kudret ve yeteneklerinin en
iyl bir sekilde bilinmesidir. Cok iyi bildikleri bir kimsenin ortaya ¢ikip, kendi giiciinii ve
yetenegini agan micize tlirlinden birtakim olaylar1 gdstermesi veya gaybi haberler vermesi,
onlarin bu tiir olaganiistii olay, micize ve haberlerin kendisinden olmayip Allah’tan olduguna,
O’nun varligina ve onun elgiligine, sdylediklerinin dogruluguna i¢ten inanmalarini saglamistir
(Matiiridi, 2005a: 271-2; 2005b: V1/80-1). Baz1 isaret ve dnceden gegen bazi sebeplerle ¢ocugun
taninmasi gibi peygamberin taninmasi da deliller ve bazi isaretlerle gerceklesir. Bu tiir delillerin
gizlenmeyip ortaya gikarilmasi sdyesinde peygamberin kabuliinden sonra bunlarin Allah’in
varligina ulastirmas1 miimkiindiir. Peygamberi ogullarim1 tamidiklar1 gibi kesin bilmeleri (el-
Bakara 2/146; el-En’am 6/20), onlarmn kibir ve inatlarindan dolay1 kabul etmemelerinin
Matiiridi’de sebebi; evrendeki deliller ve micizeler lizerinde tefekkiir ve teemmiilii terkle inkar
eylemindeki kalp hikmet ve hakikatleri kibrinden dolay1 kabulde bilingli direnmesidir. Inkar:
isteyen kalbin psikolojik yetenekleri, akil yiiriitme ve diisiinmeyi terk etmesi ile kalp, akil ve
zihni hak ve hakikate kilitlemesidir (Matiiridi, 2005a: 35, 499, 551; 2005b: 1/35, 267, V/30-1,
[11/353). Bununla insanin 6zgiir irddesi ve se¢iminin ¢ok degerli oldugu da sdylenebilir.

Gokler, yer, giines ve ay1 sevk edenin, yagmurla yeryiiziinii canlandiranin Allah oldugunu
sOyleyenlerin peygamberleri reddetmeleri, insanlar1 yoktan var edenin Allah oldugunu kabul
ettikleri ifade edilir (Yunus 10/31; el-Anktebit 29/61, 63; Lokmén 31/25; ez-Zimer 39/38; ez-
Zuhruf 43/9, 87). Yani miisrik toplumlar, deist akimlar gibi kozmolojik yap1 ile ilgili
yaratmanin tiimiinii Allah’a yoneltmede bir siiphe ve tereddiit gormedikleri, Allah’m insanliga
gonderdigi peygamberler, niibiivvet ve miicize konusunda ise yalanlama, kabul etmeme, red ve
inkar i¢inde olmuslardir. Bu yiizden olmali ki Matiiridi, yaraticiy1 inkar edenlerin niibiivveti ve
peygamber hakkinda goriislerinin incelenmesi, delillerinin tartisilmasi, tanriy1 ontolojik olarak
kabuliinden sonra miimkiin olabilir, demektedir (Matiiridi, 2005a: 271-2). Niibiivveti ve
Peygamberi kabul ettiklerinde yaraticiy1 da kabul etme sonucunu da getirebilecektir.
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3. YARATILIS, EMIR VE NEHYIN GEREKSIZLiGi iLE NUBUVVETIN REDDi

Tanr’nin varligin1 kabul etmekle birlikte niibiivvet ve peygamberi, onun buyrugu ve
yasagl ile sorumlulugu hikmet acisindan reddeden deist akimlari elestiren Matiiridi onlarin
“kdinati yaratmanin hicbir kiymeti yoktur, kdinat sadece yaratilmak, ardindan da yok edilmek
tizere Allah tarafindan icat edilmistir’ tarz1 gorlslerini zikreder. Buna Matiiridi, birligini ve
karst durulmaz hiikiimdarligini kanitlayan bir¢ok delili kainata yerlestiren Allah’m isabetli
fiilleri O’nun hakim oldugunu kanitlar ve hikmet sahibi Allah’tan hikmetsiz, sefeh, abes isler
olmayacagi, emir ve nehiyde O’nun birlik ve rububiyyetine deliller oldugu teziyle cevap verir.
Varliklarin bosu bosuna yaratildig1 tarzi goriis ve anlayisi yaratilis ve hikmet acisindan tenkit
eder. Evrendeki her seyin hikmet icerisinde bir gayeye yonelik yaratildigini ve var oldugunu
belirtir. Higbir varlik amagsiz degil, her varligin bir yaratilis hikmeti vardir. Evrende olup
bitenlerin hikmetini sorgulayip idrak etmek stretiyle kendini fark eden insan, kendi disinda ve
iistiinde yiice bir varliga yonelecektir. Matiiridi’ye gore Hakim ismin sahibi Allah, her seyi bilen
(Allm) ve higbir seye ihtiyaci olmayan (el-Gani) oldugu igin hicbir seye ihtiyag duymaz.
Bundan dolay1 “Allah kdinati nigin yaratti?”” sorusu hikmetten yoksundur. Allah, “Biz gdgii de,
yeri de, ikisinin arasinda bulunan seyleri de oyun olsun diye yaratmadik” (el-Enbiya 21/16, 23)
ifadesinde fiillerinde abes ve hikmetsizligin olmadigini, eglence kuruntusundan uzak olup Allah
her kul i¢in hikmetin gerektigi seyi yapar ve daima hikmeti gézetir (Matiiridi, 2005a: 70, 81, 92,
93, 151-2, 216-8, 229, 272; 2005b: V/43-5, V1/125-6, X11/90).

Matiiridi, evlenme emrinden dolay1 nikahi reddeden Seneviyye’nin kurban kesme emrine
de karsi ¢iktigini ve soyle dediklerini nakleder:

“Hayvanlar déviilmek, bogazlanmak ve oldiiriilmekten dolayr agri ¢ekerler, siz nasil
olurda agri ¢ekmezsiniz? Biriniz bir kimseyi dldiirmeyi kastetse size gdre o kimse sefih, hikmet
ve merhamet sahibi degildir, belki kati yiirekli, vicdansiz ve sefihlikle nitelenir. Hikmetle,
rahmet ve sefkatle nitelenen Allah hayvan kesmeyi ve éldiirmeyi emretmez. Ciinkii bunlar
merhameti yok edecek eylemlerdendir” (2005b: V11/330, VII1/76, 322).

Matiiridi, hayvanlarin insanlarin menfaati i¢in yaratildigini, onlarin sinanma unsuru
kilindigimi belirtir. Hayvan kesiminin hikmet disi1 olmadigina dair onun ortaya koydugu akli
delillerden biri kisginin kendisine kars1 ¢ok merhametli, nefsine kars1 sefkati olmasina ragmen
sikinti ve mesakkat ile tedavi olmasini dile getiren Matiiridi, hacamat yaptiran, kan aldiran ve
hosa gitmeyen ilaglar icen sefihlik, hikmet ve rahmetin disina ¢ikmadigi gibi menfaat igin hosa
gitmeyen seylere de tahammiil edilmesi de hikmetten yoksun olamaz, der. Ihtiyaci olmayan
zengin (el-Gani) ve higbir seye muhta¢ olmayan (es-Samed) Allah insanlara yiikledigi emir ve
yasaklartyla cesitli kiilfet ve sikinti vermesi onun hikmet ve rahmetle nitelenmesine engel
degildir. Bununla Allah hikmet dairesinin disina da ¢ikmaz, aksine O merhamet edenlerin en
merhametlisidir (2005b: V11/330, VI1/76-7, 322).

Seneviyye’nin “hakim yaraticinin kesmekle isi olmaz ve bu rahmeti yok eder” seklindeki
bazen yiik tagimalarindan yararlanma haklar1 oldugunu, bunun onlara eziyet ve telef etme
hakkini vermedigini sdyler. Matiiridi’ye gore sefkat, merhamet ve sevgi gibi psiko-sosyal
unsurlarin esitlik, hakkaniyet ve adalet temelinde olmasi asildir. Bunlar adaletsizce asiriya
kagarsa adaleti, muvazeneyi sarsar, akli bozar, batili gergek gibi gosterir. Iyi ahlakli ve kisilik
icin Anne baba’nin, 6gretmenin ¢ocugu sevgi ve merhamette itidal {izere egitmesi hikmettir.
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Yaratilis hikmetine uygun, hakikatlerini degistirmeksizin ve amaclar1 disinda kullanilmaksizin
eziyet etmeden bu hayvanlardan yararlanma ve onlardan faydalanma niyetiyle kesme insanlara
miibah kilinmigtir. Matiiridi’ye gore hayvan kesimi distan cirkin ve ser goziikebilir ama Oyle
degildir. Ciinkii peygamberler bunu davranmigi ile yapmis gidalanma ve sihhatleri igin
immetlerinin de yapmalarini istemislerdir. Kesim fiilinin kotli gériinmesi miimkiin, bununla
hayvanin 1stirabini gidermeyi veya yasayanlar i¢in iyi sonuglar meydana getirmeyi goz Oniinde
bulundurdugu takdirde eylem aklen giizel goriiniir. Matiiridi’de kesim isinin lizatihi ¢irkin
olmasi isabetli degildir (Matiiridi, 2005a: 5, 25, 70, 312; 2005b: VIII/76-7, 322, X11/58).

Insana yasamsal bir cok fayda saglayan hayvanlarm kesme yontemi ile gidalanmaya
aklen karsi ¢ikilmaya psikolojik ve sosyolojik gergeklik olarak delillendirilebilir. Matiiridi
hayvan kesimi olayin1 psikolojik olarak hikmet oldugunu wvurgular ve “insan tabiati
hoslanmadig: i¢in ¢irkin olan her sey, onu zihninde canlandiran kisinin psikolojik muhtevasina
niifuz etmesi ilkesine baglidir” der. Yani o kisinin tabiati elem hissettigi i¢in ¢irkin seyden
kacar. Bu psikolojik etkilenmenin ¢oziimil icin Matiiridi kasaplari ve savagmayi itiyat haline
getirenlerde oldugu gibi aligkanlikla giderilebilecegi Gnerisinde bulunur. Matiiridi’de hayvan
kesimini tasvip etmemek akli degil yaratilisa bagli bir durum olup telakkinin degismesi de
olagandir. Her canli tabii olarak Oliir, hi¢ kimse bunu kinamadigi gibi her canlinin sahibi
varliktan izin gelmesi suretiyle canlinin 6lmesi de ayni1 konumdadir (Matiiridi, 2005a: 312).

Niibiivveti inkar eden deist gruplarin “hakim Allah aklen kabul edilmeyecek bir seyi
emretmez, sdayet boyle bir ilahi tebligin gelmesi miimkiin olsaydi zulmiin ve yalamin da mubah
olmasi imkan dahiline girerdi” iddiasina Matiiridi soyle cevap verir: Aklin giizel ve ¢irkin
buldugu hususlar iki tirliidiir. Birincisi; nimet verene tesekkiir etmenin giizelligi ile yalan
sdylemenin ¢irkinligi gibi degismeyen seyler. Ikincisi; sonucu, baslangic1 veya su andaki hali
itibariyle bir seyi aklin dogru bulmasi. S6zgelimi fitne ve fesada dalip intikam amaciyla isyan
eden kimseyi cezalandirmak gibi. Bu konuda peygamber araciligiyla ilahi tebligatin gelmesi
mevcudiyeti de farz edilebilir. Clinkii her canli 6liimlii, kesim ise onun i¢in daha rahat ve daha
ehvendir. Bu sebeple kesim mubah seyler statiistine girer (Matiiridi, 2005a: 310-1).

Matiiridi’de buyruk ve yasak (teklif) ancak hikmetle olur. Hakim Allah insanlar1 en giizel
bicimde yaratmak suretiyle yeryiiziinde bulunan her seyi onlarin emrine vermis, bununla da
sinama yani emir ve yasaklama zar(ireti dogmustur. Allah buna miikafat ve cezay1 da eklemis ki
0zendirme ve sakindirma ilkeleri yeterince etkili olabilsin. Duygularin katilimi ile emir ve nehiy
olmazsa insanin muvazenesi bozulur. Matiiridi’ye gore Allah insana kendisine zararl seyleri
yasaklar ki onlardan gelebilecek zararlardan korunabilsin. Boylece kul iradi eylem olarak
iyilikler ve kotiilikklerle sinanir (Matiiridi, 2005a: 224; 2005b: 1/227, 11/448, 111/339, 1X/221,
X111/195). Emir ve yasak, sorumluluk ve sinamanin hikmeti agisindan niibiivveti kabul etmeyen
deist tiirli goriisii Matiirldi soyle nakleder:

“Diinya sinamalarimin amact gizli kalan duygu ve diisiincelerin ortaya ¢ikmasi ve
perdelerin a¢ilmasindan ibarettir. Emir ve yasak ¢itkarmanin amact ise bunlart ¢ikaranin elde
edecegi menfaat veya bertaraf edecegi zarardan ibarettir. Allah bizdtihi miistagni, ortiilii ve
gizli seyler hakkiyla bilici olduguna gore, O’nun igin sozii edilen statii ¢ergevesindeki
denemenin, emir ve yasagin herhangi bir hikmeti soz konusu degildir” (Matiiridi, 2005a: 157,
272-3).
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Allah’in emir ve yasagin hikmetle oldugunu belirten Matiiridi, ilahi beyanlarla emir ve
nehiyde kastedilen anlami birkag sekilde yorumlanabilir. Birincisi, Allah’a siikretmek,
nimetlerin O’ndan geldigini bilmek. Bu biling, dil, beden ve kalp ile birlikte dilden itiraf ve
ovgii, kalpte sahitlik ve sevgi, organlarda da itaat ve boyun egme seklinde gergeklesir. fkincisi,
insanin verilen nimetlere siikrii yerine getirmekten aciz oldugunu itirafi ve bu noktadaki
eksikligini bilmesidir. Insan émrii boyunca kendisine sunulan imkanlarin siikriinii tam olarak
eda edemez. Matiiridi’de iste bu acziyet, kulluk sifatlarindan olup insanin fitri yaratilis1 geregi
maddi-manevi gii¢, kuvvet, tahammiil ve sabrinin sinirh olusunu ifade eder. Ugiinciisii insanin
verilen nimeti sadece Rabbine taatte bulunmak icin kullanmasi. Bunun i¢in de vahyin yo6n
vermesine ihtiya¢ olur. Yani vahiy insana Allah’a slikriinii nasil ve ne sekilde yerine
getirecegini agiklamakla akla yardimei olur. Aklin insana verilmesinin hikmetlerinden biri belki
de budur. Matiiridi’ye gore emir ve nehiylere uyup uymamakta bir nefis miicadelesi vardir.
Emir ve nehiyden hoslanmayan nefis, kisiyi tabiatinin istemedigi seye dogru c¢ekmeye
calisirken, imtihanda oldugunu fark eden kimse, buna iistiin gelmeye c¢alisir. Onu emrolundugu
tarafa ¢cevirmenin tek yolu, miikafat ve cezayi hatirlamakla miimkiin olur. Béyle olunca, giizel,
lezzetli olan seyleri terk etmek kisiye kolay, zor ve mesakkatli seylere sabretmek de hafif gelir,
fazla bir problem de teskil etmez (Matiiridi, 2005a: 157, 272-3). Boylece Matiiridi emir ve
yasaklarin yaratici i¢in degil iyi ve ahlakli insan egitimi ve hayat seriiveni i¢in gerekli oldugunu
delillendirmektedir.

Matiiridi’ye gore emir ve nehyin diger énemli bir fonksiyonu, sosyal hayatin anarsi ve
kargasadan korunmasidir. Soyle ki: Allah zatiyla her seyden mustagni ve fiilinde daima
isabetli/hikmet ve adalet sahibi olduguna gore canlilar1 kendileri i¢in belirledigi kudretin
bitimine kadar varliklarimi siirdiirmeleri amaciyla yaratmig, bunun yaninda hayatin devamini
gidalara baglamis, siirekliligi ve uzun omiirliiliigii de insanlara sevdirmistir. Sayet Allah onlara
yonelik birtakim emir ve yasaklar olmasaydi, heves arzu ve sehvetleriyle birlikte siirekliligini ve
hayatinin devamini saglayacagini umdugu seye hizla yonelecek, hemcinsleri de ayn1 seye ayni
yonelisi gosterecekti. Boylece aralarinda tartisma ve ¢ekisme meydana gelecek, bu da onlart
birbirini ortadan kaldirmaya sevk edecekti. Matiiridi’de vaad ve vaid igeren heldlle haramlarin
belirlenmesi, emirle yasagin olmasini gerektirmektedir ki herkes kendisine 4it olanla olmayant
birbirinden ayirsin, bu suretle de her tiirlii tecaviizden emin olsun ve hayati korunmusg bulunsun
(Matiiridi, 2005a: 272). Dolayisiyla emir, yasak ve sorumluluk fert ve toplumsal hayatin adil ve
diizenli olusmasindan akil ve hikmet agisindan gereklidir.

Matiiridi, Berahime’nin “niibiivveti kabul etmeyecek, kendisine gonderilen peygamberi
inkdr edecek; bunun yerine onlari oldiirecek ve diismanlk edecek bir kavme peygamber
gondermek, hikmetli bir is degildir” iddiasiyla onlarin peygamber gonderilmesini hikmete aykiri
bulduklari icin inkar ettiklerini sdyler. Matiiridi’ye gore Allah’in insanlara niiblivvet gibi
nimetler liitfetmesi, inkadr edeceklerini ve diisman olacaklarin1 bilmesine ragmen inkarcilara
peygamber gondermesi Allah’1 hikmet disina ¢ikarmaz ama bdyle seyleri yapan insani hikmet
disina ¢ikarir. Matiiridi, sultan elgilerini ve hediyelerini ancak kendi menfaatleri ve ihtiyaglari
icin gonderir, gonderdigi elgilere ve yaptigi iyiliklere sozii edilen inkarla karsilik verilecegini
bilen bir sultanin yine de elgi gondermesi hikmete aykiridir, der. Buna karsilik Allah ise
peygamberleri ancak gondermis oldugu insanlarin kendi ihtiyaclar1 ve menfaatleri i¢in gonderir,
onlara ihsan ettigi diinya malin1 da onlarin kendi ihtiyaclari i¢in verir. Allah i¢in oldugunda bu
durum hikmete aykir1 degildir. Allah’a diisman olan birinin diismanligi O’na zarar vermedigi
gibi Allah’a dost olanin dostlugu da O’na fayda vermez, aksine biitiin bunlar insanlarin kendi
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menfaat ve yararina yoneliktir. Hatta kendisine diigman olacagini bildigi birine iyilik, O’nun son
derece kerim ve comert oldugunu da gosterir. Allah hata ve giinahlart magfiret ettigi gibi (Al-i
Imran 3/134; es-Stra 42/25; ez-Zuhruf 43/84), Allah’in sevgisine niil olmak isteyenler de
affetmelidirler (Matiiridi, 2005b: 1V/91-2; XIII/283). Sosyal hayatta hata yapanlar1 affetme
iradesi toplumsal barisi saglayan psiko-sosyal bir erdem oldugu soylenebilir.

Nefsani duygular1 ve sehvetleri ilahi liitifla kontrollii olan elgilerin gonderilme hikmeti
insanlar1 uyarma ve hatirlatma oldugundan bu durum kisileri istidlale 6zendirir, akillarim
kullanip tefekkiirde bulunmalarina ¢agirir. Matiiridi’de emir ve nehiyden hoslanmayan nefis,
kisiyi tabiatinin istemedigi seye dogru ¢ekmeye calisirken, sinanmada oldugunu fark eden, buna
ilahi litdf aklin da yardimiyla stlin gelmeye caligir. Nefsani duygular ve sehvetlerden uzak
kalis1 yoniiyle peygamberler ahireti ve asil yurdun elde edilebilecek nimetlerini, bu diinyada
nasil kazanilabilecegini, insanlarin hak yolunda ilerleme cabasina ancak onlar rehber olabilirler.
Matiiridi’ye gore duyulur adlemde nefsini sehvetler batakligina diigmekten koruma gorevini
ithmél etmeye riza gosterecek akli baginda birinin bulunmadig1 kesindir. Aksine herkes beseri
yeteneklerini kendine zarar vermeyecek ve sonuglar1 6vgiiyle anilacak bir ¢izgi tlizerinde egitip
gelistirmeye 6zen gosterir. Nefsin yapisinda bilgisizlik ve hoyratlik oldugundan bu durum onu
biitiin davraniglarin sonuglarini bilen bir peygambere muhtag kilar. Dolayisiyla Peygamberler,
nefsine uymus, hak yoldan ¢ikmig fert ve toplumlari fitrat ve hiddyet yoluna ¢ekmek igin
gonderilmis hidayet rehberleri kabul edilir. Nefsin yapisinda olan kibir, gurur, bencillik gibi
giidi ve egilimler ile cinsellik, mal-servet tutkusu, gii¢ iktidar, itibar, yonetme gibi arzular,
toplumsal dislanma, horlanma gibi endise ve korkular saglikli bir kalp hayatinda en biiyiik
engeli olustururlar. Matiiridi, nefsani arzularla miicadele yontemlerini insanlara ogreten
nebilerin, belalarda sebat, sabir ve nefsi gemlemenin zirvesinde olduklarini sdyler. insanlarin
peygamberi 6rnek almasi aklin geregi oldugu gibi ilahi liituf ve nimet de olmaktadir (Matiiridi,
2005a: 155, 284-5; 2005b: 11/257-9). Dolayisiyla peygamberler insanlar i¢in nesnel degil,
yontemsel 6rneklik olusturmaktadir (Razi, 1981: VI/20; Yar, 2009: 142).

Matiiridi’nin hidayet ve niibiivvet kurumunu 6rneklik baglaminda 6zdeslestirmesi, onun
hidayeti sadece nakli bilgiye indirgedigi seklinde okunmamalidir. Nitekim Matiiridi, ¢ogu kez
niiblivvetin bir lituf oldugu onun disinda da kisiyi hidayete ulastiracak akil gibi unsurlarin
oldugundan bahseder. Su kadar var ki onun hidayet konusunda niibiivvete yiikledigi misyonla
anlatmak istedigi husus, insanin 6zgiir iradesine bagli olmasiyla birlikte islevsel aklin niibiivvete
dayal1 hidayet yolunun bir liituf oldugunu vurgulamaktir (Altintas, 1995: 82 vd; Biger, 2004: 41
vd; Caglayan, 2016: 22 vd). Niibiivvet kurumunun getirdigi emir ve yasaklarin, insandaki haz
duygulart ile gelisik bir durumu ortaya koydugu gerekeesi ile dini, niiblivvet ve peygamberi,
onun buyruk ve yasagi ile sorumlulugu hikmet agisindan reddeden deist goriisleri elestiren
Matiiridi, emir ve nehyin ancak hikmetle oldugu Allah’in emir ve nehiylerinde insanlar i¢in ince
bir hikmet igerdigi teziyle cevap verir. Alemi insana hizmet ettiren Yaratict’nin emir ve nehiyle
onu imtihan etmemesinin hikmete uygun olmayacagini delilleriyle ortaya koymaya calisir.
Matiiridi’ye gore Allah bu emir ve nehye miikafat ve cezayr da eklemistir ki psikolojik olarak
6zendirme ve sakindirma ilkeleri yeterince etkili olabilsin. Allah insani iyilikler ve kotiiliiklerle
sinar, bunun hicbir seye ihtiyaci olmayan Yaratan’a degil yaratilmiglara yonelik olmasi akla ve
hikmete de uygun oldugudur. Biitiin emir ve yasaklar akliyla tartilmasi, kalbin de onaylamasi
sonucu eyleme dontismesiyle deger kazanir. Siikiir, nimetleri vereni bilerek O’nun biitiin
emirlerine uyma yasakladiklarindan da kaginma seklinde gerceklesir. Boylece emir ve nehiyler
alemdeki hikmet tezahiirlerini bilmeye hizmet ederler. Emir ve nehyin nihai hikmeti ise bunlarin
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sahibi Yaratic’y1 tanima, O’nun istegi ve rizasi yolunda yaratilmislara yararli psiko sosyal
eylemlerde bulunmak seklinde gergeklesir (Matiiridi, 2005a: 272-3). Tanri’nin varligini kabul
etmekle birlikte niiblivvet ve peygamberi, onun buyrugu ve yasagi ile sorumlulugu hikmet
acisindan reddeden Seneviyye ve Berahime tiirii deist ve diialist akimlar1 elestiren Matiiridi,
evrenin yaratilisginin hikmet, ilahi buyrugu ile yasaklamanin gerekli sorumluluk acisindan da
hikmetli oldugunu, hakim Allah’tan hikmetsiz, sefeh isler olmayacagi, emir ve nehiyde O’nun
birligine ve rububiyyetine deliller oldugu teziyle cevap vermektedir.

4. AKIL YETIiSi NEDENiYLE NUBUVVETIN REDDi

Deist akimlar insanin akliyla kendine yetebilen bir varlik oldugundan niibiivvete ihtiyaci
olmadig1 tezini ileri siirerek peygamberi ve vahyi reddederler. Evrene miidahale etmeyen bir
yapisinin nefsani isteklere, haz ve zevklere uymasi gergeginin onun akliyla iyi davranmasini
engelleyen haller oldugunu soyler. Buna karsilik akil her tiirlii isin konum ve diizenlenmesinin
kendisine dayandirilmasi gereken temeldir ki akillar ibret almak ve tefekkiir etmek icin
yaratilmigtir. Aklin islevselligine biiyiik 6nem veren Matiiridi’nin bilgi teorisinde ilmin temeli
saydig1 aklin diger bilgi kaynaklar1 arasinda (duyular, vahiy) bir ¢esit denetleyici rolii vardir.
Yani bunlar aklin kontroliinde olur diger bilgi kaynaklar1 da aklin kontroliinden gecerse ancak
epistemolojik bir 6nem kazanir. Matiiridi’de akil, insana verilen en aziz sey olup insan onunla
olaylar1 ve hikmetleri fark eder, hisleri tanir, bunlar1 en giizel sekilde kullanir. Ama ayni akil,
her seyden distiin goriiliir, tek 6lgii ve hakim kabul edilirse kisi yanliglara meyledebilir,
hakikatleri inkar ve kiifiir halinde en biiyiik musibet haline gelir. Rabbi tanimayan nankor bir
akil, hem kalbe igskence ¢ektirir, diger varliklara da bela ve musibet verir. Fakat aklin1 usiliine,
yaratilig hikmetine uygun bir sekilde vahyin kilavuzlugunda kullanirsa, o zaman akil, sahibini
hakikati kesfetmeye, hem kendini hem de ¢evresini huzur ve mutluluklara iletebilir (Matiiridi,
2005a: 4, 5-10, 160, 223, 254-5, 356; 2005b: 1/35, 11/23, 27, IV/227, VV/367-9).

Benjamin Whichcote (1609-1683) gibi deizmin onciisii sayilan diisiiniirlerin temel
kabulii, akil dogal olan1 kesfeder, dogaiistii olani alir, dogaiistii olarak kabul edilip alinma ve
kabuliin 6n sarti, bizde var olan dogaya ve akla uygunluk testini de geciyor olmasidir. Aksi
takdirde reddedilmesi gerekir. Deizme gore de akil, evrendeki kanun ve tasarimi kisisel
gozlemleriyle kesfetme, onaylama ve ebedilestirme kudretine sahiptir. Aklin verili bir metni
degil dogal olan1 anlama, ac¢iklama ve yorumlamaya kodlandigi inancindaki deistler, dinlerin bu
dogal akis1 bozduklarini, aklin ve mantigin ancak deizm ile gercek anlamiyla yiiceltildigini iddia
ederler (Diizgiin, 2017: 7). Vahyi reddeden bu tiir akli elestiren Matiiridi, diinya mesgaleleri ve
bunlarin akillar1 sarsmasi kalp, duyu, duygu ve aklin saglikli ¢aligmasini aksatir. Bunun yaninda
kederler, insan yapisina yerlestirilen ¢esitli sikintilar, ayrica cesitli hayat sahnelerinin acilar ve
sayilamayacak kadar faktorler, bunlarin hepsi insan aklint mesgul etmekte ve onu kiigiik biiyiik,
gizli acik her bir alandaki hakikati kavramaktan alikoymaktadir, der. Nefsani arzularin
egemenligi, diinyevi emel ve lezzetlerin ¢coklugu da ayri bir rol oynar. Insanlara yol gosterecek
ve belirsizligin bas gosterdigi durumlarda gergege kilavuzluk edecek bir Allah elgisinin vahyi
hikmet olur. Ciinkii aklin da diger duyu organlari gibi bircok sebeplerle sinir1 vardir (Matiiridi,
2005a: 280-1).

Akl yeterli goren deizm anlayisina gore dinin ve ahldkin kaynagi insanin tabiati ve
aklidir. Bunun vahiy ve niibiivvet olmadan yeterli olamayacagini s6yleyen Matiiridi’de ise
niibiivvet insanliga iladhi lituf ve nimettir. Kur’an’da insanin nankor, hirsima diiskiin, aciz,
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sabirsiz ve tahammiilsiiz, ¢esitli zaaflar1 olan bir varlik olarak yaratildig1 belirtilir (el-Maide
5/30-31; Had 11/9-10; el-isra 17/67-69; el-Hac 22/66, el-Mii’mintn 23/78, el-Ankebit, 29/65-
66; el-Mearic, 70/19-21, el-Fecr, 89/16-20). Buna gore insan belirli prensip ve terbiye edicilere
muhta¢ oldugundan onun nebiye olan ihtiyac fitri yaratilisindan kaynaklanir (Mattridi, 2005a:
176 wvd; Nesefi, 2004: 11/14-5). Allah, ihtiyag duyduklar1 hususlar1 agiklamalart igin
peygamberler gondermis, onlarda insanliga adalet ve dogrulugun belirtileri ile zuliim ve yalanin
alametlerini gostermislerdir. Matiiridi’ye gore beseri davraniglar ancak peygamberler ve vahiy
sayesinde ovgiiye layik bir konum alabilir. Rasiil; risaleti teblig lizere gonderilmis, her durumda
bununla gorevlendirilmis kimse, nebi ise soru sorulmasi ve bilgi talebi durumunda onlara
birtakim hususlar1 haber verendir. Rasiil ister sorsun ister sormasinlar, ister dilesin ister
kacinsinlar tebligle goérevlendirilmis Allah elcisidir (Matiirldi, Mattridi, 2005a: 275; 2005b:
VI/79).

Toplumun niibiivvete olan ihtiyaclarindan biri de aklin ulasamadigi ¢esitli sanat ve
mesleklerde kendini gdstermesi diyen Matiirldi’ye gore insan akli baslangicta yeryliziiniin ne tiir
iiriinler iirettigini ve bunun nasil bir mekanizmaya bagli oldugunu 6grenme konusunda herhangi
bir imkana sahip bulunmuyordu. Peygamberler yemek, beslenme, giyim, ilaglar ve tip ilimleri,
gidalar konusunda insanliga rehber, fonksiyonel olmuslardi. Diinya islerinin omurgasini rizik
olusturdugundan nebiler bir veya birkag diinya isiyle mesgul olup diinya geg¢imlerini bu yoldan
tedarik etmisler, hem insanlara giizel ve faydali meslekleri 6gretmisler, hem de insanlara boyun
biikmekten kurtulup kendi alin teriyle yasamay1 gostermislerdi. Ornegin; Hz. Adem, ziraat yani
cifci, Hz. Nuh, gemici ve marangoz, Hz. Idris terzi, muhasebeci, Hz. Davud demirci, Hz.
Zekeriyya marangoz vb. diinya hayatinda bir ge¢im vasitast olmasi sosyal varlik olan insan
olmanin bir geregidir. Allah, insanlara bircok kiiltiir ve medeniyeti peygamberlerle dgretmistir
(Had 11/37; es-Sebe 34/10-11; Matiiridi, 2005a: 276-7; 2005b: X1/323-4).

Matiiridi, aklin tek bagma yeterli olmadigina dair psikolojik ve sosyolojik akli deliller
sunar. SO0zgelimi basina musibet gelen ayni olay basindan gecen kisiye bagvurur. Hastalanan
doktora gider. Egitim, okuma, tecriibe, ilimleri 6grenmek icin bilen, istiin yetenek ve ilim
sahiplerine gidilir. Insan toplumda istisdresiz bir is yapmasi neredeyse zor gibidir. Bu da
insanlarin baskalarindan yardim alma ve ihtiyaglarini yerine getirmede kendi akillarinin yeterli
bulmadiklarini ispatlar. Insanlara ¢ogu seyi niibiivvet ve peygamberlerin Ogrettigi tezini
dogrular. Insanlarin psikolojik ve fiziki yetenekleri ihtiyac gesitleri ve yollari, dilleri, nesnelere
ait isimlerin 6grenilmesi, lireme yontemleri, cocuk egitimi bilgisi, gidalarin ticaret ve ziraat gibi
bilgiler, diller, isimler, sanatlar, tip ve mesleklerin tamami, sehir ve iilke yollari, hayvanlarin
egitimi, kullanilma yoOntemi, temel ilkeleri aklin bulmasiyla degil peygamberlerin yol
gostermesiyledir. Niiblivvetin hikmeti geregi mesleklerde yani tip, askerlik, ziraat, ticaret ve
sanat gibi meslekleri insanliga ilk 6gretenler peygamberler olmustur (Matiiridi, 2005a: 276-8).
Yine Matiirldi’ye gore elgiler hikmet ve erdemin gostergesi nimete karsilik vermeyi yani ibadet
ve siikiir yollarin1 da 6gretirler. Bu, insan1 diger canlilardan ayiran aklin da uygun gordiigi bir
durumdur. Nimet cesitleri ¢cok ve farkli oldugundan siikriin keyfiyetini akil anlamayabilir.
Ibadet cesitleri ve sekilleri daha fonksiyonel olmasi bakimidan nasil ve ne sekilde olacagi
ancak elgilerden Ogrenilir. (Matiiridi, 2005a: 179-182, 277; Nesefi, 2004: 11/19-20). Diger
insanlara her yoniiyle 6mek olan peygamberlerin hepsinde comertlik, yigitlik, yiiksek ahlak,
yaratiklara merhamet gibi ahlaki erdemler 6n plandadir (Matiiridi, 2005a: 293; Nesefi, 2004:
/367, 11/41, 49). Sozgelimi Matiiridi Hz. Peygamber’in “iisvetiin hasenetiin” yani giizel bir
orneklik olmasini, sizin i¢in Rasulullah’1 6rnek alip ona uymakta ve onu takip etmekte giizel bir

Sosyal Bilimler Dergisi / The Journal of Social Science, Y1l: 6, Sayi: 43, Aralik 2019, s. 200-222

211



Niibiivvet Baglaminda Matiiridi’nin Deizm Elestirisi
|

v

orneklik olmasi seklinde anlar ve “size getirmis oldugu ve Orneklik ettigi hiikiimlerde ona
uyarsaniz onun mii’minlerle bir tiir iman ve itaatte esitlik olusur” der (Matiiridi, 2005b: X1/324).

Niibiivvetin diger bir hikmeti de peygamberlerin dogasi geregi cesitli fikir ve
diisiincelerde olan diger insanlara hakem olmalaridir. Bir konuda insanlarin ayni seyi ayni
tarzda diisiinmeleri beklenemez. Bu diisiince ve fikirlere hakem bilgi i¢in niibiivvet gereklidir.
Hakim Allah, 4ciz insanin hayat sartlarinda fikir danisma ve istisarelerde bulunma ihtiyacindan
elciler gondererek bu durumu kolaylastirir. Hayat ugraslariyla ve nefsani arzularla akillarin
ortiilmesiyle insanlara yol gosterme ve yardim gorevleri nebilerindir (Matiiridi, 2005a: 276-8,
284). Tipki aydmligin bulunmamasi halinde gozlerin gdérememesi gibi peygamberlerin
bulunmamas1 durumunda da akli bilgilerin insanlar1 ylice amaglara ulagtiramayacagindan
dolayidir (Razi, 1981: IX/81; 1987: VIII/88 vd).

Niibiivveti ilahi lituf ve nimet olarak agiklayan Matiiridi, akilda niibiivvetten miistagni
kalma 6zelligi olsa bile “littuf ve kerem” ile yasama igin liituf, kerem ve ihsan ile taninan
yaraticinin peygamber gondermesi uygundur. Allah’in bir nimeti yoktur ki kullar1 ihtiyaglarinin
Otesinde onunla siislenip giizellik kazanmis olmasin, der. S6zgelimi bir kulak, bir goz yeterli
iken iki kulak, iki g6z ve bedende birden fazla olan her organda bu liituf goriiliir. Evrende daha
azinin yeterli olmasina ragmen bunca tevhid ve risdlet kanitlar1 yine bu liitfundan dolayidir.
Matiiridi, niiblivvet ve peygamber agisindan bu liituflar su sekilde siralar; 1-Peygamberle kulun
isini kolaylastirip hafifletmenin biiyiik nimetler statiisiinden olmasi. 2-Nefsani arzular1 gemleme
ve tezkiyede yardim, yol gdstermede peygamber liitfu. 3-Insanlar1 hatirlatma, uyarma, yanlis
yola dikkat ¢ekmede niibiivvet liitfu. 4-Akil-nefis miicadelesinde nefse seytan yardimci, akla da
peygamber liitfu. 5-Ahirete giden hak yolda yiiriimede miikafat ve cezay1 hatirlatic1 peygamber
litfu. 6-Baris ve huzur i¢inde toplum halinde yasamada hukuki sosyal diizen yontemlerini bilen
peygamber liitfu. 7-Peygamberlerin kendi kavimlerinden ve melek, cin degil de insan tiiriinden
olmasi bityiik bir lituf ve nimet olmasi. Bu liituflart sayan Matiiridi “Allah’in bize adaleti ile
degil litfu ve nimeti ile mudmele etmemesini isteriz, bunun i¢in yalvarip dud ederiz” der
(Matiiridi, 2005a: 283-4; 2005b: 11/463, 1V/110, V1/169, 191, 237, X111/95-6, XV1/170).

“Peygamberlik iddiasi veya niibiivveti onaylama aklin kabul etmeyecegi tiirden Gvgii
hareketidir” seklindeki deist goriisii elestiren Matiiridi, bu s6z yani “nefsinin hoslandig1 her sey
ile tabiatinin nefret ettigi seyler hakikat” goriisii tam anlamiyla akli anlamadiklar, akil ile
hevay1 birbirine karistirdiklarinin da bir kanitidir, demektedir. O, nefsin lezzet ve sehvetlere
meyilli olarak yaratildigini, ¢ikarcilik, bencillik, firsatgilik, tarafgirlik, ¢esitli endise, korku ve
tutumlar, kin, nefret, intikam ve diigmanlik his ve duygulari, menfaat ve mal hirs1 vb. gibi psiko
sosyal ozellikler de etkili olunca nefis akli islevsiz hale getirebilecegini sdyler (Matiiridi, 2005a:
283; 2005b: X11/240-1). insanin kalp ve nefis sahibi bir varlik oldugunu vurgulayan Matiiridi’de
nefsin arzularina uyan akil, yikict fikri ve seytani vesveselerden kurtulmanin yollarim
bilmeyince zararli olur. Nefis, diinya sehvetlerini ve lezzetlerini idrak eder. Akil ile de islerin
akibetini ve sonuglarmi diisiiniir. Akil bazen nefsi kendine geker ve akibet olarak bekledigi
karsiligi almak i¢in onu yanma alir. Bazen de nefis akli yanma ceker, diinyadaki sehvet
duygularindan lezzet alabilecegi hususlarda akli yaninda siiriikkler. Bunlarin insanlara 6greten
Peygamberlerin getirdikleri vahiyde goniillere sifa veren 6giit ve hikmetler oldugunu, ényargili
inat¢1 ve diisiinmeyen cahil mukallid disinda herkesin bu hikmetlerden istifaide edebilmesidir.
Nefis terbiyesine sadece aklin yetecegi, vahye ve niiblivvete gerek olmadig tiirii deist fikirlerin
aksine Matiiridi’de kotiiliiklere meyilli nefisten ve seytandan korunma, azap ve cezadan
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muhafaza ancak peygamberin ve vahiy 1s1gindaki ilim, selim kalp ve islevsel akilla olur. ilahi
teklifin temeli akil, bes saglam duyudan gelen bilgileri kendi siizgecinden gecirir, yogurur ve
kalbe gonderir. Kalp onaylarsa bunlar ilme, dogru bilgi ve inanca doniisiir. Boylece akil nazar
ve tefekkiir sonucunda bilgiye ulasir. Her tiirlii isin konum ve diizenlenmesinin kendisine
dayandirilmasi gereken temel olan aklin konumu ve onun kanitladigi husus her fitri-tabii
bilginin temelini ve kriterini teskil eder. (Matiiridi, 2005a: 9, 11, 68, 89, 356; 2005b: 1/182,
11/173, 230, 262, V/143, 210-2, 284, VI11/200-1, XVII/308). Anlasilan o ki Matiiridi, teklifi
kalbin tasdikinden 6nce aklin tasdikine baglamaktadir (Oral, 2018: 103 vd).

Matiiridi, Seneviyye’nin “insan kendi 6z yapisinin iyiligi de kotiiligli de kapsadiginin
suuruna varinca bu iki yetenekten her birinin bir rabbi bulundugunu da anlamig olur” goriisiinii
elestirir ve “bize gore kendini/nefsini tantyan rabbini de tanimis olur, ¢iinkii kendi 6z yapisini
taniyan kisi i¢ yapisinin psikolojik ve fizyolojik ihtiyaglarini tam manasiyla kavramayaz, bunun
yaraticimin yardimi, peygamberlerin yol gostermesiyle suuruna vardigi oranda rabbisini de
tanimis olur” der. Yani kendi varliginda acze diismeyen bir kadir, cehle diismeyen bir alim,
yonetiginde alternatifi ve rakibi bulunmayan bir cebbar, her haline aciyan yasatan rahman rahim
kayyum sayesinde ancak kisi gerceklestiginin suuruna varabilir. Gizli nefsini taniyan rabbini de
tanimig olur. Matiiridi’ye gore duyular Gi¢ ayr1 pozisyon arz eder. Biri; hicbir sey algilamayip
dumura ugratilmast, ikincisi; engellerin ortadan kalkmasiyla yetenege islerlik kazandirilmasi ve
idrak etmesi, Zigiinciisii; duyu yeteneginin algisinda diizensizligin meydana gelmesi. Duyunun
farkli konumuna bagli olarak algi da farklilik arz eder. Biitlin bunlar duyu da fiilen gergeklesir.
Insanin psikolojik yapisinin algisinin nefsani isteklere, haz ve zevklere uyma gergeginin aklin
kullanimint engelleyen haller oldugunu sdyleyen Matiiridi’de insanin sempati duyup 6zendigi
kisilere uymasi, nefsinin arzularina yonelerek akil yiirlitme ve diisiinmeyi terk etmesi, bireysel
ve toplumsal aligkanliklarindan ayrilamamasi, giinliik yagantidaki stresler, mesguliyetler, cesitli
hastalik ve sikintilar, nefsani arzularin insan iizerindeki egemenligi, diinyevi arzu ve lezzetlerin
coklugu vb. etkenler akli islevsizlestirir, fonksiyoner niteligini kaybettirir (Matiiridi, 2005a:
160-1, 236, 271-342; Biger, 2004: 45 vd). Bunun kul i¢in sitnanma unsuru oldugu soylenebilir.

Tanri’nin insana akil melekesini vermesini yeterli goren deist diisiince, insanin ayni
zamanda nefsi duygularla hareket edebilen bir varlik oldugu gercegini géz ardi etmektedir.
Nefsi duygular1 akil ve egitim ile kontrol edilebilirligi Allah’in el¢ilerinden ve vahiy bilgisinden
kolay bir sekilde 6grenilmesinin miimkiin oldugu tezi Matiiridi’de kabul goriir. O, nefséani
arzularla miicadele yontemlerini insanlara Ogreten peygamberlerin 6rnek alinmasini ister
(Matiiridi, 2005a: 155, 284-5; 2005b: 11/257-9). Insanin akliyla kendine yetebilen bir varlik
oldugundan niibiivvete ihtiyaci olmadigi tezini ileri siirerek niibiivvet kurumunu, peygamberi ve
vahyi reddeden deist tiirii goriisleri elestiren Matiiridi, aklin niibiivvete ihtiyaci kesin ve zaruri,
vahyin akla yardimci1 oldugu tezini ileri siirer. O’nun bilgi teorisinde ilmin temeli saydigi aklin
diger bilgi kaynaklar1 duyu ve vahiy arasinda bir ¢esit denetleyici rolii vardir. Bilgi kaynaklari
da aklin kontroliinden gegerse ancak epistemolojik bir dnem kazanir. Insanda bulunan en aziz
sey aklin yaratilis hikmeti; vahyi anlamada bir ara¢ ve idrdk vasitasi olmasidir. Dolayisiyla
dogruya, hakikate, iyiye ve gilizele deist goriislerin aksine ancak akil-vahiy birlikteligi ile
ulasilabilir.

5.NUBUVVET SiHIRBAZLIKTIR GORUSU

Deist akimlarin “peygamberin gésterdigi miicizenin kdhin ve sihirbazin gésterdigi harika
ve maharet konumunda oldugu” iddiastyla niibiivveti reddetmelerini elestiren Matiiridi,
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harikulade halin kendi mahiyetini bildiren ve durumunu ortaya koyan aldmetleri farkli
oldugundan hidayete ve akletmeye yonelik Peygamberlerin gosterdikleri micizelerin, kdhinlerin
ve sihirbazlarin gosterdikleri harikalar veya maharetler konumunda olmasi aklen tutarsizdir, der.
Kur’an’da vahye, peygambere sihir, sihirbaz denmesinin anlatimi Matiiridi’ye gére micize ile
sihrin “olagantistii olma” 6zelligi ile karistirilmasindandir (el-Kasas 28/48; el-Kamer 54/1-4; el-
Hakka 69/42-43; Matiiridi, 2005a: 292, 329; 2005b: V/38, X111/97, 257, 306-7, XV11/225).

Sihir ile micizeyi karsilagtiran Matiiridi, micizelerin bir zan ve hayal iiriinii olmayip
gercekten vuku buldugunu hilkat yani diinya hayati var olduk¢a devam edecegini, sihrin ise
gdzi aldatan bir sey olup ardindan yok oldugunu soyler. Allah elgilerinin miicizesini peygamber
olmayanin iddia edip gostermesi ve bir yoniiyle sihir niteligi kazanip onunla birlikte varligini
stirdiirmesi miimkiin degil ki, boyle bir sey de asla olmadigini belirtir. Sihir ve biiyiiciilerin
sOzleri genelde celiskiye ve halkin kafasim karigtirmaya dayanir. Sihir ve biiyii hakikat ve kalici
degilken micize hakikat ve kalicidir. Kéhinligin ¢ogu yalan ve aldatmaca, sihir de siiphe,
benzetme ve hayal oldugunu sdyleyen Matiiridi, peygamberler vahiy yoluyla sunduklar1 bilgileri
kerim ve emin yani giivenilir meleklerin dillerinden alirlar; bunlarin dillerinde de dogru ve
gercek olandan baskas1 bulunmaz. Bu husus tecriibe ve sinama ile de uyum halinde oldugundan
peygamberin fiili glinlerin ve zamanin uzayip gitmesiyle gercekligini kaybetmeden sabit kalir,
demektedir. O’na gore micize ya imanli kalbi tatmin eder ya da miihiirlii kalbi azaba iletir. Sihir
batil, batil asla hakka galip gelemez, yenilgiye de mahkiim olur, tezini ileri siirer (Matiiridi,
2005a: 292, 329; 2005b: V/38, XII/97, 257, 306-7, XVII/225). Sihir, aldatma ve hileye
dayandig i¢cin mdcize, sihir ve sihirbazdan kolaylikla ayirt edilebilme 6zelligine sahip oldugu,
micize ile sihrin ontolojik varligi birbirinden tamamen farklilig1 dile getirilerek bazi alimlerin
aciklamalart muhtemelen niibiivvet ve risalet makdaminin tenzihi ifade etmeye yoneliktir
(Abdulcebbar, 2013: 11/422, 436; Ciircani, 2015: 111/492).

Matiiridi’ye gore seviyeli ve derin manali s6z sOyleme sanatinin iki ¢esidinden biri; giizel
diizenlemeye ve hosa giden kompozisyona dayanan siir sanati, digeri; Arap dilinde ifade
kaliplarini kullanmak suretiyle vukuundan 6nce olaylar1 haber verme esasina dayanan kehénet
sanatidir (Matiiridi, 2005a: 325). Ona gore kahinligin ¢ogu yalan ve aldatmaca sihir de siiphe,
benzetme ve hayal ettirme iizerine bina edilir. Peygamberler ise vahiy yoluyla sunduklari
bilgileri dogru ve gercekten baskasi bulunmayan meleklerin araciligi ile alirlar. Bu husus
tecrilbbe ve smama ile de uyum halindedir. Peygamberlerin fiili glinlerin ve zamanin uzayip
gitmesiyle gercekligini kaybetmeyip sabit kalir. Micizenin micize olusunu saglayan ozellik
degismez. Peygamberlerin micizeleriyle sihirbaz ve digerlerinin aldatma ve géz boyamasinin
ayirt edilmesi, micizelerin tam anlamiyla taninmasi yani fevkaladeliklerde diisiiniilebilecek
beseri yeteneklerin hesaba katilmasi ve onlar1 gosterenlerin genel davraniglarinin goéz oniinde
bulundurulmasi gibi hususlarda akil yiirlitmeye ihtiya¢ vardir (Matiiridi, 2005a: 16, 329, 331).

Micizenin imkanini kabul etmeyen deist goriis sahibi Thomas Paine “Tanri’nin sihirbaz
gibi g6z boyayan hokkabazlik yaparak insanlari eglendirmeye ve onlarin hayranligin
kazanmaya ¢aligmasi asagilayicidir” diyerek anlik olan micizelerin gereksiz oldugunu, ¢ok az
kisi gordiigiinii, herhangi faydali bir amaca hizmet etmedigini iddia eder (Paine, 2010: 59-60).
Matiiridi ise micizelerin hikmetini {i¢ maddede 6zetler; Birincisi; peygamberlerin biiyiik kiigiik
her sey hakkinda getirdikleri mficize, akil ve idrék sahibi herkesin anlayacagi gibi hikmet ve hak
oldugundan biitiin insanlarin ona uyma zorunlulugu da olur. Bu, Allah’in varligi ve birligine
iman, O’nu layik olmadigi nitelik ve fiillerden tenzihi seklinde gergeklesir. Boylece micize
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Allah’in sonsuz irdde ve kudretinin de bir gdstergesi olur. Ikincisi; Peygamberlerin kendine
0zgii sahsiyet ve halleri, herkesce bilinen, goriinen agik durumlari insanlar1 onlar1 tasdik etmeye
iter. Bunun hikmeti; peygamberlerin toplumda yasadiklari, hayatlarini insanlar arasinda
gecirmelerinden dolay1 yalan séyledikleri asla goriilmemesi, ahlaki distkliige isaret edecek bir
halleri de asla olmamasindandir. Ugiinciisii; Peygamberlerin yaptiklari isler ve getirdikleri
micizeler, insanlarin sliphe etmelerini engelledigi, tabiatin olagan uygulamalara da uymadigi
icin her insaf sahibi kisiyi onu kabule zorlamasidir. Micizeler, insanlara sdylenilen s6zlerde ve
verdikleri hiikiimlerde peygamberlerin dogru ve adil olduklarin1 agiklama hikmetine yoneliktir.
Bununla Allah’a kulluk ve itaate ¢agirir, bu da her saglam aklin ve selim yaratilisin gerekli
gordiigi bir durum olur. Dolayistyla micize niibiivvet ve risaleti dogrular, vahyin giivenirliligini
bildirir, peygamberlerin sozlerinde dogruluk ve verdikleri hiikiimlerde adil olduklarini
gosterdigi gibi imanli goniillere takviye ve sukunete yonelik olmus olur (Matiiridi, 2005b:
VI111/368, XI11/266-7, XIV/164).

Matiiridi’ye gore Allah elcilerinin elinde akli (bilgisel), sem’i ve hissi (duyusal)
micizelerin gergeklesmesi, onlarin niiblivvetinin de delillerindendir. Bu micizeler bu alanda
firaset ve maharet sahibi olanlarin yeteneklerini asarak, benzerini meydana getirmeye heves
edilmesi veya egitim 6gretimin bunlarin mahiyetlerine niifuz etmesi de imkén simirlarinin
disinda kalmis olmasidir. Allah niibiivveti desteklemek icin isaret kildigi miicizeleri, sirf beserin
giicli ve kapasitesi disinda olmasini dilemistir ki bunlarin beseri sihir ve kehanet degil semavi ve
rabbani olduklari bilinmesi yoneliktir. Matiiridi’de kerdmet ve micize konumunda bulunan bir
harikuladelik alisilmig ve tabiatin iirlinii olan ¢izginin disinda oldugu elinde zuhur eden kimseye
cagrisint yaptig1 zamanda liitfedilmistir. Boyle bir seyin daha once gerceklesmis herhangi bir
sebebi bulunmadigr gibi Allah’tan baska bir giicten de destek almasi s6z konusu degildir
(Matiiridi, 2005b: 11/140, 308, V/38, IX/189, XIV/227). Micize’nin oldugu harikuladelik daha
once olmadig1 kesin olmasina ragmen sonrasina olmayacagi anlamina da gelmez. Dolayisiyla
micize, peygamberin dedigine “dogru sdyledin” hilkkmiine de geger (Oral, 2013: 4).

AKkli micizelerin gesitlerini agiklayan Matiiridi’ye gore bunlarin birincisi; “Her iimmetin
bir rehberi (peygamberi) vardir” (er-Rad 13/7), “biz daha sonraki zamanlarda da birbiri ardinca
elgilerimizi gonderdik” (el-Miiminun 23/44) ayetlerinde denildigi gibi Peygamberin konumunun
yadirganmayacak bir nitelik tasimasidir. Ikincisi; elgilerin gelisinin kendisine ihtiya¢ duyulan
zamanda olmasi, fetret dénemi veya ilmin silindigi déneme denk gelmesidir. ilahi kanun,
hidayete muhatap olan toplumun Allah yolundan ayrilmasi halinde hidayet sebeplerini yeniden
yaratip gdndermesi seklindedir. Ugiinciisii; milletlere gdnderilen peygamberin “{immilere kendi
iclerinden, onlara ayetlerini okuyacak, onlar1 arindiracak, onlara kitab1 ve hikmeti 6gretecek bir
el¢i gonderen O’dur. Oysa onlar daha 6nce apagik bir sapkinlik igindeydiler” (el-Cuma 62/2)
ifadesinde denildigi gibi toplumlarin Allah’a muhtag konumunda bulunmasidir. Dérdiinciisii;
Peygamberlerin gonderildikleri yerlerin en belirgin mekanlar olmasidir. S6zgelimi Hz.
Peygamber i¢in “sehirlerin anasi1 olan Mekkelileri ve etrafinda bulunan insanlar1 uyarma igin”
(es-Sura 42/7) denildigi gibi Mekke o civardaki toplumlarin taniyip haberdar olduklari merkez
bir mekan olmasi gibi. Besincisi; “Onlar kendilerine bir uyarici gelirse herhangi bir iimmetten
daha fazla dogru yolu tutacaklarina dair var giigleriyle yemin etmislerdi” (Fatir 35/42)
ifadesinde anlatildig1 gibi peygamberleri gonderildigi toplumlarin onlar istemeleridir (Matiiridi,
2005a: 320-1). Dolayistyla akli micizeler hem déneminde hem de sonraki zamanlarda birden
fazla fonksiyoner olabilirlige sahiptirler.
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Micizeler gercekte dogru, hak ve tutarli, kahinlerin telkinleri, gegmislere ait hurafeler,
sihir vb. tamamen aklen tutarsiz olmasma ragmen inkar etmek insanin anlama melekelerini
kalbi, irdde ve zihnini kilitlemesi ve kapatmasi sonucudur. Matiiridi’de Peygamberler insan tiirii
ve cevherinden olmasalardi, insanlar onlarin getirdikleri micizeleri ve delilleri anlayamazlardi.
Kendileri arasinda biiyliyen birisinin bunlar1 bir bagkasindan 6grendigini bilirler ve kabul
etmezlerdi. Ancak peygamber kendi i¢lerinde biiytidiigii ve tanidiklari kisi oldugunda, o bir sey
getirdiginde eger yaptigi sey giiclerinin 6tesinde ise onun micize oldugunu anlamaya katki
saglar. Peygamberlerde tutarsizlik, yalan olmadigini iyi bilmelerine ragmen irade ve akillarini
gerceklere kapatanlar miicize olsa bile inanmazlar. Matiiridi’de bunun sebebi; evrendeki imana
ileten deliller ve miicizeler iizerinde kisinin tefekkiir ve teemmiilii terk etmesi, géormek duymak
istememesidir. Kalbin inan¢ halleri biitiin duyu ve duygularini da etkilediginden inkar
eylemindeki kalp hikmet ve hakikatleri kibrinden dolay1 kabulde bilingli direnir. Inkar: tercih
eden kalbin biitiin psikolojik yetenekleri, akil yliriitme ve diisiinmeyi terk etmekle kalbini, aklini
ve zihnini hak ve hakikate kilitlemesi sonucu inkar gergeklesir (Matiiridi, 2005a: 35, 218, 282-3,
499, 551; 2005b: 1/35, 111/353, /337, VI1/9, 428, XIV/88).

Micizenin ulthiyyet delillerinden oldugunu belirten Matiiridi, “mticizeler ancak Allah’a
aittir” (el-Enam 6/109) ifadesinin Batiniler’in “Peygamberin nefsinde ruhani cevher var,
bununla istedigi anda ve sekilde micize getirir” iddiasimi reddettigini ve micizeleri Allah’in
istediginde getirecegini anlatmaktadir, der. Dolayisiyla micizeler Allah’in izni, iradesi, ilmi ve
kudretinin de bir kanitidir. Niibiivveti ve micizeyi ilahi nimet ve liituf olarak géren Matiiridi,
iman sahipleri icin imanlarinin kemale ermesi ve devami ile Hz. Ibrahim’in &liileri diriltmeyi
istemesi, Hz. Isa’nin havarilerinin miicize istemesi gibi kalplerin siiphe ve vesvelerden armma,
tam kanaat getirme ve saglam bir sekilde tasdik etmede nimet ve liituf olmasidir (el-Bakara
2/260; el-Maide 5/112).

Her peygamberin micizeleri farkli ve micizesi donemin sosyolojiyle uyumlu oldugunu,
Hz. Davud ve Siileyman’in déneminde mal, miilk, hiikiimranlik ve saltanat yarisi, Hz. Musa’da
sihir ilmi, Hz. Isa’da tip ilmi, Hz. Muhammed doneminde siir ve nazim revagtaydi.
Peygamberin kanit1 olsun diye insanlarin bildikleri tiirden miicizeler getirdiler ki onlar bunlarin
kendi giicleri iistiinde olmasi dolayisiyla sihir olmadiklarini, aksine yiice varligin destegiyle
elgisine verildigini bilsinler (Matiiridi, 2005b: 1/93, 11/309, 463-4, V/38, V1/19-21).

Matiiridi, “Susamus kisi onu su zanneder” (en-Nur 24/39) ifadesindeki gibi sihir goriiniis
bakimdan gozleri alan hakikatte gecersiz uzaktan goriilen bir serap gibidir. Miicize hak ve dogru
iken sihir zihinlerdeki hayal gibi olup bir gergekligi yoktur (Matiiridi, 2005b: 1/93, 11/463-4,
VI1/19-21). Diger baz1 alimlere gore de sebebi gizli bir sekilde hakki batil, batili hak, hakikati
hayal, hayali hakikat diye gostermek olan sihir gergek bir olay degil, bir anlik goriintii veya
etkidir. Sihrin konusu kiiciik, basit ve 6nemsiz seyler iken mu’cizenin konusu kor ve sagirlart
sagliga kavusturmak, oliileri diriltmek, gokteki ay1 yarmak gibi azametli ve biiyiik islerdir
(Zemahseri, 2017: 1/462; Gazali, 2004: 262-3; Razi, 1981: 111/219 vd).

Peygamberin halki kandiran sihirbaz, miicizenin de kahin ve sihirbazin gosterdigi harika
ve maharet konumunda tarz1 deist diistinceleri tutarsiz ve hikmetsiz bulan Matiiridi, akli ve nakli
delillerle bu tiir goriisleri elestirir. Allah’in insanliga bir liitfu, nimeti ve rahmeti olan niibiivvet,
peygamberler ve miicizelerin insanligin yararina bir ¢ok hikmetler icerdigini Allah elgilerinin
elinde Allah’in izni ve kudreti ile micizenin gergeklesmesi, hem ulthiyet hem de onlarin
niibiivvetinin de delillerinden oldugu tezini ileri siirmektedir.
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6. MUCIZENIN EGITiM VE TECRUBE IiLE YAPILABILIRLiGi

Niibiivvet ile ilgili bir diger itiraz da micizeyi egitim ve tecriibe ile bir¢ok kisinin
yapabilecegi tezi lizerinedir. Berdhime’ye gore peygamber gosterdigi miicizeden otiirii insanlar
geri ¢ekilmek zorunda kaliyorsa beser icinde dyle cevherler, dyle cisimler, dyle gaipten haber
verenler var ki bunlar peygamberin verdigi haberleri yerle bir edecek giictedir (Sehristani, 1994:
[1/250-2). insanlik i¢in hikmet, nimet, liituf olan nebiler, karakter ve kisilik bakimindan giicli,
vahyi ve micizeyi kaldirabilecek takat ve iradeye sahip oldugunu belirten Matiiridi, Ibn
Verrak’ i miicizenin egitim ve tecriibe ile yapilabilirligi goriisiinii su sekilde dzetler:

“Peygamberin hitap ettigi topluluklar insanlarin biitiin giiclerini denememis, c¢esitli
fiillerin gergeklestirilmesinde kendilerinden destek alinan tabiata has ozelliklere de vakif
olamamuislardir. Belki de bu husus onlarin ¢cogunun bilgi alanina hi¢ girmemistir. Su halde bu
topluluklar ¢esitli hiinerlerin dogurabilecegi sonuglart nasil bilsinler? Onlarin peygamber diye
gordiikleri sasirtict oyunlar sergileyen illizyonistten bagka biri midir sanki? Biiyii miknatis
tasinin demiri ¢ekmesinden baska bir sebebe mi dayanmaktadir?”

Matiiridi, peygamberlerin gesitli ve degisik micizeler gostermeleri dolayisiyla bunlarin
arzin yapisal Ozelligine vakif olmakla gergeklestirilmesi miimkiin degil ama arzin biitiin
ozelliklerine vakif olan yaratici, peygambere bunu bildirirse ancak o zaman miimkiin olabilecegi
kanaatini tasir. Bu durumda niiblivvetin kanitlanmasi s6z konusu olur. Niibiivveti sabit olmus
higbir peygamber yoktur ki hitap ettigi insanlar gosterdikleri miicizeleri olmasa bile, kendisinde
sOziiniin benimsenmesine vesile olacak dogruluk, sefkat ve merhamet Orneklerini gérmiis
olmasinlar. Niibiivveti kabul etmeme iizere bina edilen bu delilin biitiin insanlarin yeteneklerini
edinilen genel tecriibe karsisinda bu istidlal de degerini yitirebilir, der. Yine Matiiridi’ye gore
bilinen micizeler arzu ve heves edilebilecek bir konuma sahip olmalarina ragmen, peygamber
disinda insanlar tarafindan tekrar edilmesine heves gosterilmemesinin sebebi benzerlerini
meydana getirmenin zor olusudur. Mdcizeler icinde israrli meydan okuyuslara ragmen
tekrarlanmasina umut baglanilamayanlar oldugu gibi ihtimal tasimayanlar da vardir.
Matiiridi’de genel kabul gormiis bilgilerin disinda kalmayi ve tabiatta bulunmayan bir seyi
sOylemeyi olumsuz bir hayretle karsilayan kisi, bunu yaparken de elinde bir seyin “su anda
mevcut bulunmayisi” veya “ileride belki var olabilecegi”’nden baska delili yoktur. Bu kimse,
nesne ve olaylarin var olus veya yok olus yontemini iptal etmekte ve biitiin agiklamalarinda
septiklerin kategorisinde yer almisg bulunmaktadir (Matiiridi, 2005a: 286-290).

Miicize donemin sosyolojiyle uyumlu olmasi sonraki dénemlerde de farkli harikulade
seylerin olmasim1 miimkiin kilabilir. Hz. Davud ve Siilleyman’in doneminde mal, miilk,
hiikiimranlik ve saltanat, Hz. Musa doneminde sihir ilmi, Hz. Isa déneminde tip ilmi gibi.
Peygamberligin kaniti olsun diye insanlarin bildikleri tiirden micizeler getirmeleri toplumdaki
insanlar bunlarin kendi giigleri istiinde olmasi dolayisiyla sihir olmadiklarini, aksine yiice
varligin destegiyle elgisine verildigini bilinmesine yoneliktir. Diger bir deyisle peygamberlerin
higbir egitim almadan hi¢bir deneme yapmadan harikulade isleri kendilerinden olmadigini, yiice
bir varligin yardimiyla gésterdiklerini halkin bilmesidir. Allah tarafindan onlara 6gretildigi yani
micize oldugu anlagilmisti (Matiiridi, 2005b: 1/93, 11/309-310, 463-4, V1/19-21).

Matiiridi’ye gore Peygamber konumunda bulunmayan kisilerin elinde -Peygamberleri
tasdik etme Ozelligi tasidigi takdirde- bazi miicize benzeri olaylarin zuhlr edecegine dair
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isaretler ve delil vardir. Hz. Meryem’in mevsimi disinda hurma dalin1 kendine dogru
silkelemesi ve taze hurma dokiilmesi (Meryem 19/25), Hz. Siileyman’in yanindaki kisinin
gerceklestirdigi taht1 goz agip kapanincaya kadar getirmesi (en-Neml 27/40) gibi. Matiiridi, bu
harikulade isler peygamberlerde olursa micize, diger insanlarda olursa kerdmet ve fazilet
sayilir, der. Bunlarda veli kullara 6zgii degil, gercekte Allah’mn ilmini ve kudretini ispatlar. Bu
kisilerin risalet, niibiivvet iddia eder ise yalanciliklarinin da kanit1 olur, olay harikuladeligi de
kaybeder. Allah elgilerinin yine O’nun izniyle micizesi, bunlarin da hilkat/diinya var oldukc¢a
devam etmesidir (Matiiridi, 2005a: 291-2; 2005b: 11/139-143). Matiiridi’deki bu diisiince tarzi
diger bazi arastirmacilarda da goriilebilir. Bu durumda miicize sadece niibiivvet delili olmak
acisindan degil, bagka ve Onemli olan birgok maksatlar da giidiiliir. Kur’an’da anlatilan
micizeler niibiivvet ve risaleti ispatin 6tesinde gelecekle ilgili insanligin katettigi bilim ve fen
yolculugunda onemli birer kilometre tasi olabilirler. Kur’an kissalarla nebilerin manevi
faziletlerinden, iistiin sahsiyet ve 6zelliklerin haber verip onlar1 manevi olgunluga tesvik ettigi
gibi, bu segkin peygamberleri bu alanda da 6rnek alip taklide, en azindan onlara benzer isler
yapmaya tesvik olabilmektedir (Bigiyev, 2001: 73-4; Colak, 2002: 156 vd).

Matiiridi’ye gore zorbalara karsi ¢ikmak, giicsliz bulunduklar1 ve destekleyenlerinin az
oldugu bir donemde kendilerini feda etmek peygamberlerin micizevi 6zelligi olmus, “nice
peygamberler var ki Allah yolunda baglarina gelenlerden yilmadilar, zaafa diismediler, boyun
egmediler” (Al-i Imran 3/146) denilmistir. Hz. Ibrahim’in karsisinda Nemrud, Hz. Mfsa’nin
karsisinda Firavun ile Himan ve Karun, Hz. Muhammed’in karsisinda Ebta Cehil, Ebl Lehep
vb. gibi kiifiir sahsiyet ve sembollerine karsi ildh1 mesajin tamamini -can1 pahasina da olsa- en
giiclii ve en zalimlere karsi yilmadan, korkmadan, sabir ve tevekkiille teblig micizeyle
desteklenen elgilerin niteligidir (Matiiridi, 2005a: 293; 2005b: 11/443-4, XI11/379, XIII, 379).

Comertlik, yigitlik, yiiksek ahlak, yaratiklara merhamet ve sefkat, diinyaya deger
vermeme, halkin problemlerini iistlenme vb. hususlarda zirvede olmak peygamberlerin
ozelliklerindendir. Matiiridi, bunlardan sadece birine bile sahip olana sempati ve saygi
duymanin yerinde, bunlarin hepsine birden sahip olan peygamber oldugunda ise ona uyulmasi
aklin kabul etmesi gereken bir husus olmalidir, der. Allah elgisinin 6zrii kabul eden ve dinleyen
kisi, kabul etmeyen ve dinlemeyenden daha hayirli oldugu anlaminda “hayirli kulak™ (et-Tovbe
9/61) yani peygamberin mii’minlere rahmet olmasi; inkdrdan imana, heldktan kurtulusa
yonelmeyi saglamasindan dolayidir (Matiiridi, 2005a: 293; 2005b: V/395, VI/398). Bir
peygamberden sadir olan giizellikler ve herhangi bir miicizede gozetilen hikmet, o peygamberin
immetinin de ayni hadiseyi maddi imkanlarla gergeklestirmek igin bir gayret igine girmeleri
igin tesvik de igerebilir. Yani iimmet ayn1 sebeplerle yiikiimliidiir. S6zgelimi Hz. isa gibi tipta
ilerleyerek maddi sebep ve imkanlarla gergeklesmesi micizenin bir diger hikmetidir (Karadeniz,
2015: 348). Allah elgilerinin baglilar1 var oldugu ve boylesi delillerle istidlal edildigi siirece
micize gibi olaylarin izi silinmeyecektir (Matiiridi, 2005a: 307).

Allah yeni peygamber gondermek liitfunda bulunur. Bu peygamber ilahi tebligati ihya
eder ve akillar1 hayrete diisiiren micizeler gostererek peygamberlerin izledigi yola belirginlik
kazandirir. Insanlar gonderilen yeni peygamberler vasitasiyla dine getirilmek istenen yozlagma
ve degisikligi anlamis olurlar. Iste ilahi dinin yayilis1 ve devami bu sekilde olur. Matiiridi’ye
gore Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelmeyecek olmasi, Allah icabet eden immeti dinin
ana hiikiimlerini degistirmeyecek bir konumda yaratmig ve onlara kendi korumasina aldig1 bir
kitap liitfetmis olmasindandir. Bu kitap sayesinde dinde sahneye konulacak degistirme
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edecektir (Matiiridi, 2005a: 308). Dolayisiyla micizeler de dahil Kur’an’in hiikiimlerine bu
metotla bakilabilir. Her biri sosyal hayatta farkli meslek ve istidatta secilmis ve seckin nebilerin
hayatlarinda baslarindan gegen harikuldde olaylar da dahil psiko-sosyal tutum ve
davraniglarindan ders ve ibretler alimmasi (Yusuf 12/111), Allah’in rizasina erebilmede onlarin
yollarindan gidilmesi aklini islevsel hale getirmek isteye hikmeti arayan kulun gorevidir.
Nimetlere siikiir, basa gelen beld ve musibetlere sabir, sikinti ve musibetlerden kurtulus
yontemleri ve hatalar affettirebilme liitfuna erisebilmek igin elgiler gonderilmistir. Nimet ve
tyiliklere siikretme sikintilara sabretme, hatalar1 affetme, sikinti ve dertlerden ¢ikis yontemleri
sadece peygamberlerin degil diger insanlarin da miikellef tutuldugunun bir gostergesidir
(Matiiridi, 2005a: 276-7, 293; 2005b: V11/376-7, XI11/379).

SONUC

Niibiivvet baglaminda deist akimlarin peygamber tasavvurlarinin arka planini inceleyen
Matiiridi, onlarin goriislerini psikolojik ve sosyolojik temelde akli ve nakli delillerle elestirir,
peygamberligin insanlik i¢cin hikmet, nimet ve liituf oldugunu sdyler. Peygamberler akillari
hayrette birakan micizeler ortaya koyunca fevkaledeliklerin onlarin ellerinde olma giiciine sahip
olmadiklarini insanlarin bilmeleri hakikati, hem peygamberleri hem de onlar1 gonderen ylice
varlig1 ontolojik olarak ispatlamasia yonelik olmalidir. Dolayisiyla micizeler Allah’in irade,
ilim ve kudretinin de bir kanitidir. Bu harikulade isler peygamberlerde olursa miicize, diger
insanlarda olursa keramet ve fazilet sayilir. Comertlik, yigitlik, yliksek ahlak, yaratiklara
merhamet ve sefkat, diinyaya deger vermeme, halkin problemlerini iistlenme vb. hususlarda
zirvelik ve harikulade insani nitelikler peygamberlerin o6zelliklerindendir. Sadir olan bu
giizellikler ve herhangi bir miicizede gdzetilen hikmet, diger insanlarin da ayni1 hadiseyi maddi
imkénlarla gergeklestirmek icin bir gayret icine girmeleri i¢in tesvik de icerebilmektedir.
Miicizeyi kahin ve sihirbazin gdsterdigi harika ve maharet, peygamberin de sihirbaz ve biiylicii
gibi oldugu deist iddialarina Matiiridi, sihrin aldatma, batil ve anlik, micizenin ise hak, dogru
ve yaratilis devam ettigi siirece devam eden olgu oldugunu delillendirmektedir.

Tanr’nin evreni basibos yarattigl, buyrugu, yasagi ve sorumlulugu hikmetsiz bularak
peygamberleri reddeden deist goriislere Matiiridi, hikmet sahibi Allah’tan hikmetsiz, abes isler
olmayacagi, evrenin hikmetle yaratildigi, ilahi emir ve yasaklarin akli, psiko-sosyal, kullarin
menfaati, insan tabiatina uygun diistiigini hem psikolojik hem de sosyolojik agidan
delillendirir. Emir, yasak ve sorumluluk fert ve toplumsal hayatin adil ve diizenli olusmasi, akil
ve hikmet agisindan gereklidir. Aklin her seye yetecegi, peygambere ve vahye hikmet acisindan
ihtiyag olmadig1 tarzi deist goriislere itiraz eden Matiiridi, insanda bulunan psiko-sosyal
etkenlerin yani cahillik, fakirlik, diinya mesakkati, mesguliyeti ve duyularin akli islevsiz
kilabilecegini, dolayisiyla niibiivvet ve peygamberin akla yardimci konumda oldugunu
delillendirmektedir. Akl1 yeterli gorerek niibiivveti ve vahyi kabul etmeyen deistik teolojinin
aksine vahyi bilgi kaynaklar arasina alan Matiiridi, micizeyle sabit peygamberin verdigi
haberin bilgi kabul edilmesinin akli gereklilik oldugunu, dogru, iyi ve giizele ancak akil-vahiy
birlikteligi ile ulasilabilecegini savunmaktadir. O’nun bilgi teorisinde ilmin temeli saydigi aklin
diger bilgi kaynaklar1 duyu ve vahiy arasinda bir ¢esit denetleyici rolii vardir. Bilgi kaynaklar
da aklmn kontroliinden gegerse ancak epistemolojik bir onem kazanir. Insanda bulunan en aziz
sey aklin yaratilis hikmeti; vahyi anlamada bir ara¢ ve idrak vasitasi olmasidir. Dolayisiyla
dogruya, hakikate, iyiye ve glizele deist goriislerin aksine ancak akil-vahiy birlikteligi ile
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ulagilabilir. Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelmeyecek olmasi, insanliga dinin ana
hiikiimlerini igeren kitap gonderilmis olmasindandir. Bu sayede dinde sahneye konulacak

olusuna kadar devam edebilecektir. Niiblivvet kurumunu psikolojik ve sosyolojik olarak ele alan
Matiiridi, Allah’m insanliga peygamber gondermesinin birgok hikmet barindirdigini, el¢inin
insanlar i¢in biiyiik bir lituf oldugunu, kalp, s6z ve davraniglarin ancak peygamberlik sayesinde
ovgliye layik konum alabilecegini vurgulamaktadir. Deizm, Beradhime, Siimeniyye ve
miigriklerin niibiivveti ve peygamberleri reddetme konusundaki fikirleri ve goriislerinin arka
plani ile giiniimiiz ¢agdas deist akimlarinin niibiivveti reddetmede ayni tiir fikir ve arglimanlari
paylagmalar1 géz oniine alindiginda Matiiridi’nin kullandig1 akli ve nakli delillerin giiniimiizde
hala gecerliligini korudugu da sdylenebilir.
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