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ALEVI-BEKTASI EDEBIYATI VE MUZIGININ
OLUSUMU, BALKANLAR'DAKI YANSIMA VE
UYGULAMALARI
FORMATION OF ALAVI-BEKTASHI LITERATURE AND ITS
REFLECTIONS AND APPLICATIONS IN THE BALKANS

Necdet KURT?
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Bu makalede 6ncelikle Tiirklerin Islam
Oncesindeki inang sistemlerinde miizik ve
ibadet iligkisi ile islamiyet’in kabuliinden
sonraki haliyle Alevi-Bektasiler arasindaki
yeni uygulama sekilleri arastirildi. Yedi Ulu
Ozan da dahil olmak tiizere Alevi-Bektasi
edebiyatinin olusumunu baglatan ozanla-
rin yasadiklar1 donemler, yerler ve etkileri
degerlendirildi. Bu yeni edebiyat ve miizik
akimimin cografyalara hangi yollarla yayil-
dig1 arastirildi, yine bu edebiyat ve miizigin
kendi iclerindeki miizikal ve sozli tasnifi-
nin nasil yapildigina ve icra edildigine, saz-
lar ile icra sekillerine, en son olarak da genel

anlamiyla Balkanlarda, Aleviler arasindaki
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1 15-16 Ekim 2015 tarihinde Kosova-Prizren’de ya-
pilan uluslararas: “Balkanlarda Bektasilik ve Bektasi
Edebiyat1” adli sempozyumda sunulan makalenin
gozden gecirilmis halidir.

2 Folklor ve miizik aragtirmacisi.

ve Bektasi tekkelerindeki uygulamalarina
bakilarak bir degerlendirme yapilmistir.
Sonug olarak Alevi-Bektasi miizigi ve ede-
biyatinin dogusu, yayilmasi ve Balkanlarda-
ki icrasi, uygulamasinin nasil oldugu ifade

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Balkanlar, Alevi-
Bektasi, Ayin-i Cem, Dedebaba, Dede, Za-

kir, Saz, Baglama.

ABSTRACT

In this article, the relationship between
music and worship in the pre-Islamic reli-
gious systems of Turkish people and its new
applications in Alevi-Bektashi people after
the acceptance of Islam has been investigat-
ed. Periods, places and effects of the poets
who had started the formation of Alevi-Bek-
tashi literature including the “Seven Ulu Po-
ets” have been evaluated. The way by which
this literature and music spread over the re-
gions has been investigated, and it is also
investigated how this literature and music
were classified musically and verbally, how

it is performed, how it is performed with
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instruments (saz) and finally an evaluation
carried out by looking to the applications
observed between Alevis and in Bektashi
lodges in the Balkans. In conclusion, the
birth and spreading of Alevi-Bektashi mu-
sic and literature, and its applications in the

Balkans have been expressed.

Keywords: The Balkans, Alevi-Bektashi,
Ayin-i Cem, Dedebaba, Dede, Zakir, Saz,

Baglama.

[Ik zamanlar Altaylar'da, Yenisey Kuir-
gizlar1 ve bir¢ok diger Tiirk boylarinda sa-
man ayinlerinde kopuz ve bircok diger sa-
zin tedavi edici, iyi ruhlar1 cagirmak ve kotii
ruhlar1 kovmak gibi amaglarla kullanildigs,
ayrica Altaylar ve kuzeyinde saman davul-
larinin, hasta tedavisi ve dini torenlerde
kullanildig1 bilinmektedir. Samanlar gesitli
hayvanlarin, kuslarin ve diger yaratiklarin
seslerini taklit ederler. Onlar gibi cirpimnir,
yliriir, ucar, kovalar, bagirir, saldirir, yara-
lanur, oliirler. Biitiin bunlar1 miizik egliginde

gerceklestirirler (Erseven,1996: 21).

Tiirklerin kendilerine has kiiltiir tarihi
genel olarak Altay dénemi ile baglar. “MO
III. Binden itibaren belirginlesen Altay-Ttirk
kiltiirti ayn1 zamanda, Altay-Tiirk miizik
kiltiirtintin de belirleyicisidir.” Altayhlar
Orhun kiyilari, Mogol bozkirlari ve Irtis
boylarma etkide bulunarak, MO II. Binden
itibaren de ilk yurtlarindan ayrilarak Orta
Asya Tiirk miizik kiiltiiriiniin de temellerini
hazirlamistir. Prof. Dr. Faizullah Karamatli
Orta Asya Tiirk miizik kiiltiirii ile ilgili go-
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riigslerinde MO L. Binden itibaren gelismis
bir miizik kiiltiirtiniin oldugunu sdyler. Bu
doneme ait kaya resimlerinde def gibi vur-
mali aletler, ney ve fliit gibi nefesli sazlar go-
riilmektedir. Daha sonraki donemlerde ise
dutar, fliit, bulaban, dubre gibi galgilar top-
luluklarda en ¢ok kullanilan sazlardir, diye
ifade eder (Ogtin, 2000: 23-24). Bu galgilarin
gliniimiizdeki versiyonlar: hala Aleviler ve
Bektasiler tarafindan yapilan ibadetler® sira-

sinda kullanilmaktadir.

Agiklik miiessesesi ve Kopuzun tarihi-
ni, “Eski saz ozanlig1 Karahan ve Oguzhan,
destan ve hikayelerinin irlanmasi (belli bir
ezgi ile anlatilmasi) gelenegine bagh kalmais,
sonralar1 bir takim degismelere ugrayarak
bu kurulus (Agiklik) adin1 almistir. Kopuzlu
ozanlar zaten Anadolu’nun en eski asiklar
idiler, Bunlar halk arasinda itibar gérmiisler
ve halkin sevgilisi olmuslardir” (Ataman,
1977:107-128).

Dursun Yildirrm’'m tespitinde “Ozan-
larin yaraticihiginda, tek veya iki telli kopu-
zun egliginde viicut bulan, yayilan, gelisen,
zenginlesen Tiirk sozlii gelenek siir sanati,
ylizyillar boyu temalarmi, formlarin, tiir-
lerini tekrarlayarak, yeni unsurlar biinye-
sine katarak, yeni teknikler ve melodik ya-

pilar olusturarak, kendi icinde mektepler

3 Alevi topluluklarinda yapilan ibadete “Ayin-i Cem”,
Bektasi dergahlarinda ise “Er Meydan1” veya “Mey-
dan” bu ibadetlerin yapildigi mekanlara da “Cem
Evi” veya “Meydan Evi” denilmektedir. Cem Evi ad1
kentlerde Alevi niifusun ¢ogalmasindan sonra bura-
larda insa edilen ibadet yerleri ile bu literatiire girmis
bir kavramdir.
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kurarak, temsilciler yetistirerek, varyantlar
ve versiyonlar yaratarak giliniimiize kadar
ulasmis ve hala da hayatiyetini stirdiir-
mektedir” (Yildirim, 1998: 182). Nazim,
[slamiyet’ten 6nce ve sonra, daima ezgili ve
miizik aleti esliginde okunmustur. Anonim,
asik ve tekke siiri her zaman ezgiyle ve cok
kere de miizik aletinin esliginde okunmus-
tur. “Baslangicta kopuz ve tiirevleri siire
eslik ederken, zaman icinde miizik aletleri
degismis fakat siir hicbir zaman miizikten

ayrilmamigtir” (Giinay, 1992: 5).

Tarihi metinlerde Selcuklu ordusunda
ozanlarmn, kopuz esliginde epik siir soyle-
yip askerleri eglendirdikleri kaydedilmistir.
Halkin yerlesik hayata ge¢cmesiyle gocebe
kiltiirtin tirtinii olan epik siirin yerini yavas
yavas asik siiri almaya bagladi. Islam éncesi
inanca ait pek ¢cok motif ve unsur da Islami
renge biiriinerek siirlerde kendisine yer bul-
du. Bir bagka deyisle, Anadolu’daki asiklik
gelenegi, ozan-baksi geleneginin zaman, ze-
min, diisiince, diinya goriisii ve inancin de-
gismesiyle sekillendi, degisimle beraber yeni
bir sanatc1 tipi ve siir tipi ortaya ¢iktr. Dini-
tasavvufi mahiyetteki edebiyat, Anadolu’da
XV. yiizyildan itibaren yerini asik edebiya-
tina birakti. Bu yiizyiin ikinci yarisindan
itibaren sosyal ve siyasi sebeplerle yeni bir
olusum igine girerek asik edebiyati olarak
sekillenmeye basladi. Anadolunun Tiirkles-
mesinde ve Islamlasmasinda énemli rol oy-
nayan Kalenderi, Hurufi, Melami, Haydari,
Cevlaki ve Bektasi dervisleri toplum iize-
rinde etkili olmak igin en etkili yol olan siiri

segmis ve siirlerinin muhtevasinda inang-

larma ve diisiincelerine yer verilmistir. Se-
nenin mubhtelif zamanlarinda yapilan ayin-i
cemlerde sazlariyla bu siirleri terenniim et-
tiler; yaptiklar1 semahlarla bunu daha etkili
kilma yoluna gittiler (Kaya, 2003: 3-8).

O donemde asik edebiyati ile Alevi-
Bektasi edebiyati bir biitiin sayilacak sekilde
i¢iceydi, ilerleyen zamanlarda bu akim geli-
sip yeni formlar yarattikca asik edebiyati ve
Alevi-Bektasi edebiyati ayirt edilebilir duru-
ma gelmis, bununla birlikte bu yeni edebi-
yatin miizikal tirtinleri de diger tiirkii form-

larindan ayirt edilebilir duruma gelmistir.

Ozan sozciigiiniin, Oguzlarin halk sair
musikisinaslarina verilen isim oldugunu
belirten Fuat Kopriilii de bu konuda sunlar:
ifade etmektedir: “Ozanlar, Oguz cemiyeti
arasinda hususi bir ziimre teskil ederler, elle-
rinde kopuzu ile eski Oguz destanlari, Dede
Korkut hikayeleri soylerler, yeni hadiseler
hakkinda yeni yeni siirler tanzim ederler.
XV. asirdan sonra bu ozan kelimesi yerine
Azeri ve Anadolu sahalarinda “Asik”, Tiirk-
men sahasinda da “Baks1”, “Bahs1” kelimesi
yer almugtir. Tiirk diinyasinda bahsi ile ozan
iilke iilke ayni isi paylasmis goriiniiyorlar.
Fakat bahs1 cogu ayin adamu kaldigi hal-
de, ozan gezgin ve ferdi sanat¢1 olmustur.
Asigin yasayis bakimindan atasidir” (Par-
lak, Erisim 2015).

Yukarida bahsi gegen tiim arastirma-
clarmn belirttigi gibi eski zamanlarda Sa-
man, Kam, Baksi, Baks1 vb. isimlerle anilan
kisilerin, saz ve s0z esligindeki Ogretiye

dayali edebi yapilarinin, giiniimiizde Ana-
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dolu ve yakin cografyalardaki temsilcileri

“asiklar”dur.

Abdulbaki Golpinarh da bize su bilgiyi
vermistir; 13. ytizy1l, Anadolu’da Tiirk diliy-
le meydana gelen edebiyatin bir doniim, bir
ayrim donemiydi. Bu ytizyilda Yunus Emre
yeni kavram, motif, hayal ve imge diinya-
styla Anadolu’ya bir ilham kaynag: sundu.
Asiklar sazlariyla Tiirk dilini siirlestirip hal-
kin duygularmi dile getirdi (Golpinarli, 1992:
1-6). Alevi-Bektasi edebiyati, Hac1 Bektas-1
Veli ve Abdal Musa kiiltiiriiyle beslenmis
Anadolu halk edebiyatinin imkanlarmin
birlestirilmesiyle yeni bir sentez olusturdu.
Onceleri 6zii yoniiyle Yunus Emre'nin siir-
lerine dayanan bu edebiyat gelenegi sonra-
lar1 zamanla bazi belirgin farklar kazanarak
ozgilin yeni bir edebiyat oldu (Golpmarls,
1992: 78).

Erman Artun ise; “Turkler arasinda ilk
olarak Orta Asya’da Ahmet Yesevi ile gortil-
meye baslayan tasavvuf akimi, daha sonra
Mogol istilasiyla Anadolu’ya gelen dervis-
lerle burada da etkili olmaya baslamistir.
Anadolu’da Yunus Emre’yle doruk nokta-
sma ¢ikan dini-tasavvufi halk edebiyat: her
donemde ve her ziimrede 6nemli sanatgi-
lar yetistirmistir (Artun, 1996: 219). Alevi-
Bektasi edebiyatinin kokleri Yunus Emre’ye
kadar uzanmaktadir. Fakat kurulusu 14.
ylizyilda Kaygusuz Abdal’la olmustur. Za-
manla bazi 6nemli farklar kazanan bu ede-
biyat oOncelikle Alevi-Bektasi inanglarim
yaymaga hizmet eder hale gelmistir,” ifade-
siyle Alevi-Bektasi edebiyatinin olusumunu
tarif etmistir (Artun: Erisim 2015).

272

Aslinda o donemlerde olusumu nerdey-
se sekillenmis olan Alevi-Bektasi edebiyati-
nin temelleri, Ahmet Yesevi ve Haci Bektas-1
Veli tarafindan atilmistir demek bizce de
daha dogru olacaktir. Ciinkii bu edebiyat
onlarin Ogretileri etrafinda sekillenmis ve
Yesevi'nin meshur “Divan-1 Hikmet” siirle-
ri 0 donem asiklar tarafindan saz esliginde

icra edilmistir.

Irene Melikof'un Ahmet Yesevi, Haci
Bektas ve Bektasilik konusunda diistinceleri
sOyledir; Ahmet Yesevi, Buhara gibi Islam
kiiltiirtinii yayginlastiran meshur bir kiiltiir
merkezinde okumus, Hanefi ulemas: olan
Seyh Yusuf Hamadani'nin mdiiridi olmus-
tur. Fakat buna ragmen, yurttaslar1 olan
gocmen Tiirkmenleri arasinda yasamay
tercih etmis ve onlara Islam’1 yaymugtir. Ah-
met Yesevi ve Hac1 Bektas arasinda tarihsel
baglar olmamasma ragmen, yine de, Hac1
Bektas'm, Anadolu’da Ahmet Yesevi'nin
orta Asya’daki roliinii devam ettirdigi-
ni sOyleyebiliriz. Ciinkii Ahmet Yesevi'yi,
Hac1 Bektag'tan bir asir evvel, yani XII. ytiz-
yilda, Yesi'de, simdiki adiyla Tiirkistan’da-
Kazakistan’da yasamis ve oradaki Tiirkmen
boylarma Islam dinini 6gretmis bir kisi ola-
rak biliyoruz. Gergekten de Haci Bektas,
Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen boylarina
[slam dinini yaymaya caligmistir. Ahmet
Yesevi gibi, bu dini, go¢ eden kavimlerin
anlayisi ve geleneklerine uyarlamaya galis-
mistir. “Bektasiligin her seyden evvel bir
Tiirk halk dini oldugunu soyleyebiliriz. XIII.
asirdan itibaren Anadolu’da gelismeye bas-

lad1. Sonraki asirlar boyunca bagdastirmaci
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yapisinda bazi yabanci unsurlar yer aldiysa
da, Bektasiligi Tiirk kokenlerinden ayirmak
mimkiin degildir” (Melikof: Erisim 2015).

Alevi-Bektasi edebiyati bu ziimrelerin
geleneklerini, inanglarini, aralarinda soyle-
nen atasozlerini, deyimlerini de ifadelendi-
rir, din ulularim 6ver, onlara ait menkibeleri
siirlestirir. Usulden, erkdndan, ayinden bah-
seder. Alevi-Bektasi kiiltlirtintin kokleri Orta
Asya Tslamiyet Oncesi inang sistemlerine ka-
dar uzanir (Melikof, 1994: 30). Dolayisiyla
Alevi-Bektasi edebi unsurlarinda farsga et-
kileri gortilse de, neredeyse tamamen Tiirk
dilinden ve Tiirk kiiltlirinden beslenmistir.
Ayrica bu edebiyatin igerisindeki Islami un-
surlar incelendiginde, eski Tiirk inang siste-

minin izleri ¢ok rahat goriilmektedir.

Alevi-Bektasi
cemalden, didardan, sdkiden, badeden, aziz-

edebiyatinda  agktan,
lerin menkibelerinden, yoldan ve erkandan
bahseden konulara “Nutuk”, bunlarin bes-
telenmis olanlarina ise “Nefes” denir. Ne-
feslerin iginde On Iki Imam’in ad1 gecerse
“Duvaz”* Hz. Peygambere 6vgii olarak ya-
zilmissa “Na’at-1 Nebi”, Hz. Ali’ye 6vgii ola-
rak yazilmigsa “Na’at-1 Ali”, Hz. Hiiseyin'in
matemi dile getiriliyorsa buna da “Mersiye”
denir (Koca; Onaran, 1987: 5).

Bu yeni edebiyat1 olusturan ve bu alan-
da en Onemli eserleri veren Yunus Emre,
Kaygusuz, Abdal, Kazak Abdal, Muhid-

4 Halk arasindaki soylenis sekli “Duvaz Imam” sek-
lindedir, Farsca “Duvazdeh” On iki sayisinda bozma
bir kelimedir. On Iki Imam anlamina gelir, On ki

Imamlar icin sOylenmistir.

din Abdal gibi ozanlarin yan: sira, 6zellik-
le Yedi Ulu Ozan olarak anilan ozanlarin
eserleri, Bektasi tekkelerinde, Nutuk, Nefes,
Na’t-1 Ali, Na’t-1 Nebi, vb.; Alevi cemlerinde
Nefes, Deyis, Duvaz, Mersiye olarak, Alevi
agiklar1 arasinda kisa siirede yayginlasmus,
bunun icrasma uygun bir miizik anlayi-
s1 da gelismistir. Orta Asya’dan getirdigi-
miz geleneklerin en Onemlilerinden olan
miizik ve miizik aleti (Kopuz) ile ibadetin,
Anadolu’daki Islam’a biiriinmiis sekli olan
bu icra sekli, Meydanlarin ve Ayin-i cemle-
rin vazgecilmez “sozlii miizikal” unsurlar:
haline gelmistir. Zaman igerisinde her eser
kendi tarzinda bir miizik yapis1 olusturmus,
“Nefesler, Deyisler, Duvazlar, Mersiyeler
vb. melodik anlamda ayirt edilebilir sekille-
re burtiinmistiir” (Kurt, 2015: 838).

Alevi-Bektasi diinyasinda, yazdiklar
eserleriyle bu yeni edebiyatin kurucular:
olan ve seklini veren yukarida saydigimiz
Yedi Ulu Ozan ve diger ozanlar Anadolu’da
“Bliyiik asiklar” diye anilirlar. Bu edebiya-
t1 olusturan, yukarda bahsi gegen ozanlarin
nefes, deyis mersiye naat vb. gibi eserle-
rinin yaninda, yine bu edebiyata temel sa-
yilabilecek nesir tiirii eserlerde yazilmigtir.
Ornegin; Hac1 Bektas1 Veli'nin “Makalat”,
“Fuzuli’'nin Sihhat Gt Maraz”, “Halikat-ul
Stieda”, Virani'nin “Virani Baba Risalesi”,

Yemini'nin “Fazilethamesi” gibi.

Tiim bu eserlerin yani sira Alevi-Bektasi
diinyasinda ulu kabul edilen kisilerin yaz-
diklar1 menakipnameler ve menkibeler sek-
lindeki halk anlatmalar1 mevcuttur. Bu tarz

tiriinlerde anlatilan konular yillarca yeni
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asiklara ilham kaynag1 olmus ve birgok siir
bu menakipname ve menkibelerdeki anla-
timlar gercevesinde kurgulanmstir. Bu yeni
akim edebiyatin iiriinleri, gerek iireticileri
olan ozanlar, gerek Tekke ve Dergahlar, ge-
rek Anadolu’yu karis karis gezen asik, dede,
zakir gibi yol 6nderleri, gerekse usta cirak
iligkisiyle yetisen asiklar ve en 6nemlisi tiim
bunlar1 adeta anayasa kabul edip yasamlari-
nin 6ziine oturtmus Alevi-Bektasi kitlesi ta-

rafindan hizla benimsenip yayginlastirild.

Alevi-Bektasi edebiyatinin temellerini
olusturan ozanlarin yasadigi cografyalara
bakildiginda etki alanlar1 ve ne kadar genis
bolgelerde yayilmis olduklar1 goz oOniine
¢ikmaktadir. S6z konusu bu ozanlar ve ya-

sadiklar1 donemler ve yerler sunlardir.
e Ahmet Yesevi
(12.yy)
(1103-1165) Semerkant- Buhara
e Hac Bektasi Veli®
(13.yy)

(1209-1271 Nisabur-Horasan-
Sulucakarahdytik)

*  Yunus Emre
(13.yy.)
(Anadolu)
¢ Kaygusuz Abdal
(14.yy)
(1341-1444 Anadolu-Misir)

5 Hac1 Bektast Veli bir Ozan veya Asik degildir, ancak
MAKALAT gibi bu edebiyatin konularina temel teskil

eden eserler yazmustir.
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e Kazak Abdal
(17.yy)
(Romanya ve Balkanlar)
e Muhiddin Abdal
(16.yy)
(Trakya ve Balkanlar)
Yedi Ulular (Ozanlar)®
* Seyyid Imad’ed-Din Nesimi
(14.yy)

(1369-1370-1404 Giiney
Azerbaycan-Halep)

*  Yemini

(15. 16 yy.)

(Tuna boylar1 Romanya)
e Fuzlli

(16. yy.)

(1480-1566 Hilla-Bagdat)
* Sah Ismail Hatai (Hatayi)
(16.yy)
(1487-1524 Erdebil)
® Virani
(16.yy.)
(Necef-Anadolu-Deliorman)
e Kul Himmet
(16.yy.)
(Tokat-Sivas)
e Pir Sultan Abdal
(16.yy.)

(Sivas)

6 Bu tanumu ilk defa “Pir Sultan Abdal Hayat1 ve Siirle-
ri” kitabinda Abdulbaki Golpmarl: kullanmigtir.
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Yukarida bahsedilen ozanlarin yasa-
diklar1 yerler birbirinden farkli ve uzak
cografyalar olsa da, Alevi-Bektasi toplumu
tizerinde yaptig1 etkiler tiim cografyalarda

ayrndir.

Aslinda buradaki yedi tanimlamasina
da bir aciklama getirmek gerekir. Gerek
Golpmarli'nin, gerekse Artun ve daha bir-
¢ok arastirmacinin Alevi-Bektasi edebiyati-
nin olusumunu Yunus Emre ve Kaygusuz
gibi daha eski ozanlara kadar gotiirmiis
olmasina ragmen ve Alevi-Bektasiler igin
yukaridaki ozanlarin tamamai ulu kabul edi-
lirken neden dokuz, on veya on iki degil de
Yedi Ulu Ozandir. Bir¢ok arastirmacinin da
belirttigi gibi Yedi Ulu Ozandan &nce ya-
samis olan Yunus Emre, Kaygusuz Abdal
gibi daha bir¢ok Alevi Bektasi halk ozaninin
da bu edebiyatin kurucular arasinda oldu-
gu muhakkaktir. Ancak Yedi Ulu Ozanin
birbirlerine zaman olarak yakin dénemler
de yasamis olmalari, “Yedi” sayismin eski
Tiirk inanglarindaki kutsalligindan ve yedi
sayisinin Orta-Asya’daki Tiirk boylarindan
glintimiize kadar Tiirk halk inanglar ile
giinliik yasamlarinda en ¢ok sozii edilen sa-
yilardan olmasindan dolay1 bu isimle anil-
diklarmi diisiinmekteyiz. Burada Mehmet
Yardimci'nin “Geleneksel Kiiltiirtimiizde ve
Asiklarin Dilinde Sayilar” adli makalesinde-

ki su tespitlerine yer vermek gerekir:

“Yedi” sayis;, Anadolu’da ve biitiin

Tiirk boylarinda kutsal sayilmaktadar.

Bunlardan bazilarimi su sekilde belirle-

mek mimkiindiir.

Altay Tiirklerine gore ayin tutulma-

s1 “yedi basli dev” yiiziindendir.

Kirgiz Tiirklerinde Kutup
Yildizi'nda bulunan “Biiyiik Ay1”ya
“Yedi Bekgi” denir.

Orta Asya ve Anadolu Tiirklerine
gore yer yedi kattir.

Kur’an-1 Kerim yedi harf {izerine in-
migtir.
Mekke ile Medine arasinda yedi

kale vardar.

Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Peygam-
ber kissasindaki riiyaya gore yedi
besili inegi, yedi zayif inek yer yo-
rumunda yedi yil kitlik olur.
Hac’da Kabe yedi kere tavaf edilir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen Eshab-1
Kehf olayi, Yedi Uyurlar olarak bi-
linir.

Cile yedi yilda doldurulur. Yunus
Peygamber, Diyarbakir kalesinde
yedi yil oturmus, Eyiip Peygamber,
Harran’da bir magarada yedi yil cile
doldurmustur (Yardimci: Erisim
2015). Ad1 gecen bu makalede daha
oldukga ¢ok sayida 6rnek vardir. Bu
da su durumu gostermektedir; yedi
sayisi, eski Tiirk inang sistemleri ve
1slamiyet icin 6zelligi olan kutsal bir
sayidir, dolayisiyla Anadolu insani
icin inang sekline bakilmadan yedi
sayis1 kutsalligini devam ettirmistir.
Dolayisiyla neden yedi ulu ozan so-
rusunun cevabi da bu konuda giz-

lenmistir.

275



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

Yukarida bahsi gecen ozanlarin yagsadik-
lar1 donemlerden giiniimiize kadar yiizlerce
yil gecmis olmasina ragmen, {irettikleri eser-
lerin halk arasinda hala etkilerini koruyarak
yasamlarini stirdiirdiikleri, asiklik gelenegi-
nin yiizlerce yildir yeni mektepler olusturup
yeni asiklar yetistirerek devam ettigi ve yeni
asiklarin yeni tiretimler yaptigi goriilmekte-
dir. Bu durum ise bu yeni edebiyatin hem
etkisini hem de giictinii gostermektedir. Yu-
kardaki ozanlar Alevi-Bektasi topluluklar
tarafinda her zaman kutsiyet derecesinde
bir saygi ile anilmiglardir. Bunlarla birlikte,
zaman igerisinde toplum tarafindan Anado-
lu ve Balkan cografyasinda ki bulunduklar:
bolgelerde kendini kabul ettiren, cok sayida
yeni ozan ve asik da ayni saygiyr gormiis
ve eserleri de ayni sayginlikla icra edilmis,
edilmektedir.

Bu eserlerin icrasi sirasinda uyulmasi
gereken kurallar1, “Biitiin Yonleriyle Bekta-
silik ve Alevilik” adli kitabinda Bedri Noyan
bizlere su sekilde aktarmistir, “Bu eserlerin
icras1 da belli bir kural ve disiplin icinde ya-
pilirdi. Alevi-Bektasi geleneginde baglama-
y1 icra edecek kisinin uymas: gereken ku-
rallar vardir. Icraci icraya baglamadan énce
sazin karin (Gogiis) boliimiiniin sag, sol ve
orta kismimi “Allah, Muhammet, Ali” diye-
rek ti¢ defa 6per. Muhabbet sofrasinda veya
ayin-i cemde saz calmip duvaz okunurken
herhangi bir sey yenilip icilmez, diz {istii
oturulur, konusulmaz. icranin Kur’an dinle-
niyorcasina bir saygi ile dinlenmesi gerekir”
(Noyan, 2001: 677). Bu durum, bizimde alan
calismalarimiz sirasinda ¢ok kereler sahit ol-

dugumuz bir durumdur.
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Aslinda Bedri Noyan, baglamanin gor-
diigii sayg: ve kutsiyetle birlikte ayin-i cem-
lerde icra edilen eserlere gosterilen saygi-
y1 anlatmaktadir. Dedebaba, Baba, Dede,
Kamber, Asik (Zakir) aym derecede saygi
goriirler.

Gecmis donemlerde Alevi-Bektasiler
icin sazin (Baglama) énemini ve inanclarla
nasil biitiinlestirildigini de su sozler agik¢a
ifade ediyor, “Bilhassa Bektasi asiklar1 ve
bazi1 meydan sairlerinin kullandiklar1 saz-
larmn daha biiyiik oldugu goriiliir. Bunlarda
ayrica saza takilan tel sirasi, calgiin gogsii-
ne ve teknesine agilan delikler, bu deliklerin
sayisi, sap dibinin govdeye bitistigi kisim-
larda goriilen sekiller ve sazin bazi pargalar:
0zel remizler olarak birtakim Bektasi inang-
larini simgeler. Tellerin ii¢ sira baglanmasz,
sazin gogsiine ve teknenin tiist kismina agi-
lan ti¢ delik; Allah, Hz. Muhammed ve Hz.
Ali tigliisiinii temsil eder. Saz sapinin govde
ile birlestigi yere yapistirilan ticgen sekiller
de yine ayn inan¢ dogrultusunda kullani-
lan Bektasilik remizleridir. Saz tizerinde {ig
sira halinde toplam on iki telin bulunmasi
ise bu tellerin on iki imam agkina baglandig:
anlamini tagir. On iki tel baglanan bir sazin
da biiyiik ebatta olacagi muhakkaktir” (Se-
nel, 1991: 553-556).

Halil Bedii Yonetken’e gore de, “Tiirk
binlerce yildan beri devam edegelen miizik
ve oyun geleneklerinin 6énemli bir kismini
Cem’de yasatmistir”. Cem’e sirf bedii ve
tamamen profan bir gozle bakildig1 zaman
onda Tiirk’iin miizige ve raksa karsi ruhun-
da dogustan tasidig: ezeli ve ebedi sevginin

tezahtirti goriiniir” (Yonetken, 1945).
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Kentlerde o©zelligi zayiflamis olsa da,
Anadolu’nun bir¢ok yerindeki Alevi koyle-
rinde hala “Dede, kamber veya zakir” ma-
kamindaki kisiler, Samanlardaki Kamlar,
Baksi'lar gibi saygindirlar. Kutsiyetine ve
kerametlerine inanilir. Zaman zaman bu ki-
silerin, Saman ayinleri sirasinda kamlarmnin,
trans halindeyken yapti1 gibi, atesten bir
kor almak gibi veya kaynayan kazana elini
daldirmak gibi seyleri yaptiklar1 gortilmiis-
tiir. Bazilarinin da sifa kaynagi olduguna
inanilir. Anadolunun bir¢ok yerinde yapti-
gimiz alan galismalarinda bunu anlatan ¢ok
sayida Oykii ile karsilastik (Kurt, 2015: 839-
840).

Aslinda cemlerde yasatilan eski Tiirk
inang ve gelenekleri sadece Yonetkenin bah-
settikleriyle smirl degildir. Eski Tiirk inang-
larindan getirilen bir¢ok inanis ve gelenek,
bu yeni inang sisteminde kendine yer bul-
mus, giindelik hayatin iginde yasatilmakta-
dir. Bu inang ve geleneklerin en 6nemlilerin-
den biri, miizik aletinin bir ibadet araci ola-
rak kullanilmasidir. Bu gelenegin en 6nemli

enstriimani baglamadir (Ozkan, 1990: 17).

Gerek Anadolu gerekse Orta Asyanin
sOzli kiiltiirtinde dini 6greti metodu olarak
hep miizikten yararlanilmistir. Kazak ve
Ozbekler’in miizikle seslendirilen “Yesevi
Hizmetleri'ni”, biiyiik bir saygi ve husu
icinde dinledikleri bilinmektedir (Yardim-
c1, 2014: 54). Burada asiklara ve icra ettikleri
Yesevi hikmetlerine gosterilen saygi, yuka-
rida bahsi gecen “Dede, Kamber veya zakir-
lik” miiessesesi ile icra ettikleri deyislerinin
Alevi Bektasi toplumu tizerindeki sayginlig:

ve kutsiyetinin devamina bir 6rnektir.

Bektasi dergahlarinda ve yapilan iba-
detlerde (Meydan) nefesler bir saz egliginde
sOyleniyor ise, baglamadan ayr1 olarak su
calgilar da kullanilir: ney, tambur, rebap, ut,
kanun, kudiim veya mazdar. Alevi-Bektasi
koylerindeki cemlerde ise, “Baglama, ve
ayni aileye mensup sazlar olan ¢ogiir, bo-
zuk, cura, tambura” ile eslik edilebilir. Bu-
rada su aciklamay1 yapmakta da yarar var.
Bektasi dergahlarindaki “Meydan” ibadet-
leri ile Alevi yerleskelerinde yapilan “Ayin-i
Cem”ler 6z olarak aymidir. Her ikisinde de
esas on iki hizmettir, sadece isim farklilig:

vardir.

BALKANLAR’DAKI
UYGULAMALAR

11 yy. Tiirk tarihinde bir déniim nok-
tas1 olarak kabul edilmektedir. Bu zamana
gelinceye kadar edebiyatta dahil kendi va-
disinde gelismis bulunan ve tamamen kendi
iginden, 6z kaynaklarindan beslenen maddi,
manevi kiiltiir unsurlari, bu ytizyilda ken-
dine paralel fakat baska bir vadide gelisen
yepyeni bir anlayisa, Islamiyet ve ona bagl
olarak gelisen edebiyat, miizik ve diger kiil-
tiirel unsurlara da dost olmustur. Bu yeni
doneme kadar orta Asya’dan batiya dogru
gelisen Tiirk fiituhati, Hazar ve Karadeniz’in
kuzeyindeki bozkirlar: takiple Tuna boylari-
na kadar uzanmustir. Ornegin; Bati Hunlari
375 yillarinda gilintimiiz Avrupasinin da
temelini olusturan iinlii kavimler gogii ha-
reketine sebep olmus ve Tuna havzasinda
girip yerlesmislerdir. Daha sonraki yiizyil-

larda Avarlar, Bulgarlar, Pecenekler, Uzlar
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ve Kipgaklar (Kumanlar) ayni yolu takip
ederek Karadeniz’in kuzeyinden Balkanlara
ve Tuna boylarina girmisler; Boylece Tiirk-
ler, Balkanlara Iskitler zamaninda baglayan
ve zaman zaman beliren dalgalar halinde
konup yeni yurtlar edinmislerdir (Cebeci,
1996: 41, 43, 94, 96).

Osmanli Tiirkleri Balkanlar’a girmeden
once, XII-XIV. ytizyillarda Kipcak/Kuman-
larin bolgede {istiin tarihi rolii yeterince
vurgulanmamustir. Ozellikle, Dobruca’dan
Akkerman’a kadar step bolgesinde yerles-
mis ve Hristiyan dinine gegmis olan Kipgak /
Kumanlar cesitli hanedanlar kurmuslardair.
Bunlardan bir grup, 14. yiizyil ikinci yari-
sinda Dobruca-Varna bolgesinde bir beylik
kurmustur (Merkezi Kalliakra); Dobrotig
ve bir Kuman ad1 tasiyan kardesi Colpan’in
Dobruca Beyligi, 1388’de 1. Murad’t metbii
tanimus, 1393’te 1. Bayezid bu beyligi Os-
manli {ilkesine katmistir. Ozetle, Deliorman
ve Varna'dan Tuna’ya kadar giden bolge
daha Osmanlilardan 6nce gergek bir Tiirk
yerlesim alani olmustur (Inalcik, 2005: 20-
21).

Bu topluluklar Osmanli Devleti'nin de
Balkanlar’a yerlesmesini kolaylastiracak
olan Kuzey’den gelen Tiirk boylaridir. Bi-
lindigi gibi Balkanlar’a Hunlar’dan itibaren
bircok Tiirk boyu gelmis ve yerlesmisti. Bun-
lardan bir kismi Hiristiyanlasarak kimligin-
den koparken bazilar1 hala eski kiiltiirlerini
yasatiyordu. Sar1 Saltuk’la basglayan siiregte
Balkanlar’a uzanan dervis ve dervis grupla-
r1 bir yandan bu topraklar1 Osmanli’ya ha-

zirlarken diger yandan kendilerini izleyen
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boy ve takipgilerini de iskdn ediyorlardi.
Balkanlar’da zaviyeler ve tekkeler insa eden
bu dervisler; bulunduklar1 bolge insam ile
sicak iligkiler kurmakta mahirdiler. Bu der-
vislerin 6nemli 6zelligi disa agik olmalar1 ve
ortak noktalar bulma noktasindaki {istiin
yetenekleridir. Bu o6zellikler, Horasan’dan
gelen vasiflar olmakla birlikte aslinda bu
dervisler Balkan kiiltiiriine de pek yabanci
sayllmazlardi. Tamamen organize calisan
bu dervisler ilk olarak kendilerinden once
bu topraklara gelenler sayesinde ikinci ola-
rak da Balkan inanislarma ozellikle Bogo-
mil ve Paulicienlere Orta Asya’dan itibaren
asina olmalarindan dolay1 kisa zamanda en
azindan belli bolgelerde genel kabul gordii-
ler (Bakirci, Tiirkan 2013: 159).

Osmanl kurulmadan Balkanlar’a giden
Bektasi misyonerleri bu goclerden dolay:
Balkanlarda fazla yabancilik ¢ekmemisler,
kendilerinden 6nce Tiirk kiiltiiriiniin orala-
ra gitmis olmasindan fayda saglayarak yerli
halk arasinda cok kisa siirede yayginlasmis
ve kabul gormiislerdir. Balkan cografyasi-
nin gesitli bolgelerine yayilan gontillii Tiirk
derviglerinin bir¢ok bolgede Tekke, Zaviye
ve Hangah ad1 altinda gesitli sosyal birim-
ler agtiklari, hatta irmak kenarlarinda agilan
tekkelerin yanina degirmenler agarak bolge-
deki yerli halkla kolay bir sekilde iletisime
gecerek sempati ve sevgilerini kazandiklar1
bilinmektedir. Yine ayni sekilde yerlesimin
olmadig1 bir¢ok bolgede acilmis bu tekke-
lerde de farkli bolgelerden gelen Miisliiman
muhacirlere gecici iskan yeri islevi gérmiis-

tir.
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Trakya da ve Balkan {iilkelerinde, 6zel-
likle Arnavut elinde, Bektasiligin etkisi ¢ok
btiyiiktii. Hatta II. Sultan Abdiilhamit do-
neminde Arnavut elinde, Bektasilik resmi
din olarak Onerilmis, ancak Sultan Abdiil-
hamid dogal olarak ve siddetli bir sekilde,
buna karsi ¢ikmustir. Trakya ve Balkanlar,
Osmanli Imparatorlugu'nun egemenligin-
de kaldig1 donem iginde, Bektasilik, Alevi-
likten daha {iistiin bir konum elde etmistir.
Kimi Jon Tiirkler Bektasi olduklari i¢in, Bek-
tasiler tilkenin aydinlar1 ve ilericileri ara-
sinda yer almislardir. S6zii edilen iilkelerin
Tiirkiye’den bagimsiz olmalarindan sonra,
Alevilik, Bektasilikten daha onemli bir ko-
num kazandi. Guniimiizde, Alevilik oOne
¢ikmistir. Bektasilik arka plana itilmistir.
Oyle de olsa, unutmamaliy1z ki, Bektasilik
ve Alevilik 6z olarak ayni olgudur (Melikof:
Erisim 2015).

Anadolunun ve Anadolu’ya ait uzan-
tilarin yani Balkanlar’m Tiirk vatani haline
gelmesinde Tiirkistan’dan gelen Ahmet
Yesevi dervislerinin 6nemli bir pay1 olmus-
tur. Anadolu’ya gelen Ahmet Yesevi der-
vigleri, kimseye el agmayan, elinin emegi
ile gecinen, topraga, vatana, devlete ve dine
bagli, prensipli, disiplinli ve 6rnek insanlar-
di. Bunlar, iskdn amaciyla gittigi yerlerdeki
insanlara yasama timidi ve miicadele giicii
verdiler. Halkin yikilan maneviyatin ytik-
selttiler. Birlik ve beraberligin saglanmasin-
da, dayanisma ve direnme giiciiniin artma-
sinda miispet rol oynadilar. Ote yandan di-
ger dinlerin mensuplarina karsi da son de-
rece miisamahali davrandilar. Horasan’dan

gelen dervislere de Horasan erenleri denili-

yordu. Hatta Hact Bektas da, Baba Ilyas gibi
Horasani olarak aniliyordu. Sonra bir gele-
nek haline gelen bu adlandirma, istila 6niin-
den kacan yiginlarin izledigi yolu animsat-
t1g1 gibi, dervisleri zorlayan toplu gocii de
animsatmaktadir. Bu dervigler ayn1 zaman-
da Kiiciik Asya ile Orta Asya arasinda bir
bag olusturan Ahmet Yesevi kiiltiiriinii de
beraberlerinde getirmiglerdir (Bakirci; Tiir-
kan 2013: 147).

Yukarida da belirttigimiz gibi 375 yilla-
rinda Balkanlara yapilan akinlar ve yerlesen
Tiirk boylari, buralar: yurt edindikten sonra
bolgedeki Yunanistan, Bulgaristan, Bosna
Hersek, Kosova, Makedonya ve Arnavutluk
gibi tilkelerde ¢ok sayida Alevi koyleri ve
Bektasi dergahlari kurulmustur. Bunlardan

bazilar1 soyledir;

Yunanistan’da; Agirboz Veli Baba, Ha-
san Aga Tekkeleri, Seyyid Ali Sultan diger
ad1 Kizildeli ve Abdul Ciineyd Zaviyele-
ri, Ali Enver Zaviyesi, Hasan Baba, Sinan
Bey Sultan, Kemal Ata, Dur Bali Baba, Ab-
dussamet Sultan, Seyyid Sultan Tekkele-
ri, Ilyas Efendi, Karaca Ali Tekkesi, Hiisrev
Pasa Tiirbesi, Kili¢ Baba, Bali Baba Tekkeleri
(1551"de yapilmis), Seyh Bedreddin Tiirbe-

si;

Bulgaristan’da; Otman Baba, Demir
Baba, Hiiseyin Baba, Bali Bey, Yunus Abdal,
Musa Baba, Corap Baba, Abdullah Dede
Tekkeleri, Kizana (Monino) Tekkesi, Eski-
cuma Cuma-i Atik, Ahili, Ali Koca Baba, Ce-
lebi Zaviyeleri, Sarica Pasa Tiirbesi, Mustafa
Pasa’da Ca’fer Baba, Kara Baba, Ak Baba,
Donen Baba Zaviyeleri, Tay Hizir, Ali Baba
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Zaviyesi, Ali Baba Tekkesi, Akyazil1 Baba,
Kidemli Baba Tekkesi, Mehmet Baba Tek-
kesi, Yediler ziyaretgah Bektasi Tekkesi, Ur-
yani Mehmed Dede, Kaligra Baba Tekkeleri,
Hizir Baba Tekkesi (1540'ta yapilmis) Gelbe-
ri Sultan, Cukur Tekke, Hasan Pasa Tekkesi,
Geng Baba evladi Hiiseyin Dede, Ali Baba,
Veli Baba, Siileyman Baba, Haydar Baba
Tekkeler, Karacabey Tiirbesi (1444’te yapil-
du);

Makedonya’da; Sersem Ali Baba ve
Harabati Baba Tekkeleri, bunlar Bektasili-
gin Balkanlardaki en 6nemli merkezleridir.
Makedonya Uskiip’e bagli, Tekke koyiinde
Karaca Ahmet Tekkesi.

Kosova’da Padisah 1. Murad Tiirbe-
si, Gazi Mestan Tiirbesi, Haci Adem Vec-
hi Baba, Semseddin Baba, Seyh Hafiz Baba
Tekkesi

Saray Bosna (Bosna Hersek’te) Gazi
Hiisrev Bey, (1542’de yapilmis, Gazi Murad
Bey (1640ta yapilmis), Tuzla Tekkesi.

Romanya’da; Saltuk Baba, Magin Baba,
Arad, Babadag, Akyazil Ibrahim Baba Tek-
keleri.

Macaristan’da, Giil Baba, Hindi Baba,
Mitfah Baba, Giirz Hyas, Gazi, Muhtar
Baba.

Arnavutluk’ta, Aliku, Manastir'da ki
Coprilu (Kopriilii), Kogr'da ki Melcani (Bu
tekkelerin tigli de 1826 yilinda Yenigeri oca-
ginin kapatilmasi ile talan edilip yakilmis-
tir). Ali Baba, Abidin Baba Tekkesi, Ali Po-
tivan, Tekkesi, Baba Kamber Tekkesi, Aziz
Ali Baba Tekkesi, Backa Tekkesi, Drizar
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Tekkesi, Glava ve Haydar Baba Tekkeleri.
Yine Arnavutluk’ta El Basan, Gorice, Drac
ve Ergiri civarinda 40’a yakin tekke bulun-
maktadir. (Aydin, 2008: 429-432).

Bunlar varlig: bilinen, bircogu hala ak-
tif olan 300 civarindaki dergah, tekke ve
zaviyeden bazilaridir. Daha adin1 saymakla
bitiremeyecegimiz ¢ok sayida Bektasi tek-
kesi ve Alevi koyii mevcuttur. Yerli halk-
lar tarafindan Bektasiligin bu derece kabul
gormesini fark eden devlet yonetimi, Bek-
tasi Baba’larina vakif arazileri bagislayarak
onemli merkezlere yerlesmelerine imkan
saglamistir. Ornegin; Makedonya'nin Kal-
kandelen sehrindeki ilk Bektasi Dedebabasi
Sersem Ali Dedebabamin da yatirmin bu-
lundugu, Harabati Baba Tekkesini bekle-
yen Dervis Abdulmuttalip Bekri, kendisi ile
yaptigimiz goriismede, aktif olarak hizmet
veren bu tekkenin arazisinin vakif arazisi ol-
dugunu belirtmistir.

Bu arastirma sirasinda biz de yukarida
ad1 gecen tekke, tiirbe ve zaviyelerin bazila-
rin1 ziyaret ettik. Bu ziyaretlerden baz tes-
pitlerimiz soyledir;

Bulgaristanin  Kircaali bolgesindeki
“Elmali1 Baba” ve Yunanistan Dimetoka da
bulunan “Seyyit Ali Sultan” dergahina bagh
Bektasilerin cemlerde icra ettikleri deyis, ne-
fes vb. eserler ile semahlar1 ve miizik icra bi-
¢imleri tavir agisindan Balkanlardaki diger
bolgelerden farklilik gostermektedir. Bunun
sebebini sordugumuzda Seyyit Ali Sultan
ve Elmali Baba'nin Antalya Elmali’daki Ab-
dal Musa Dergahu ile yakin iliskiler icerisin-
de oldugunu ve buraya yerlesen Tiirkmen-

lerinin biiyiik kisminin o bolgelerden gog
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ettigini 6grendik. Bundan dolay1 buradaki
Semah ve miiziklerin icra sekillerinin Antal-
ya Elmali’daki Abdal Musa Sultan cevresi
Bektasileri ile tavir ve melodi yapilar1 gibi
bircok bakimdan benzerlik oldugunu gor-
diik. Ayrica baglamalar grup olarak ¢alinir
ve baglama calan bu gruba da “Zakir” denil-
mektedir. Hiiseyin Yaltirik’in, “Trakya Bol-
gesinin Tasavvufi Halk Miizigi” kitabinda
belirttigi gibi Trakya’'da ki “Seyyit Ali Sul-

tan Kolu” Bektasilerinde de durum aynudur.

Meydan ve cem ibadetleri ile, muhab-
bet sofralarinda okunan nefesler ise, Once-
leri yukarida bahsi gecen ve bu edebiyatin
kurucular1 sayilan ozanlarin eserlerinden
secilerek bestelenmis ve icra edilmistir. Za-
man igerisinde toplum tarafindan Anadolu
ve Balkan cografyasinda ki bulunduklar
bolgelerde kabul goren, Arnavutga nefesler
sOyleyen Abidin Baba ve Muharrem Mah-
zuni Baba (Yaltirik 2002: 37), Mehmet Ali
Hilmi Dedebaba, Sefil Ali, Dervis Ali, Tes-
lim Abdal, Gen¢ Abdal, Kul Hiiseyin, Edip
Harabi, Muhiddin Abdal, Kazak Abdal, De-
runi, Bosnevi, Sersem Ali Baba, Yesil Abdal,
Agahi Dede, Semimi, Dertli Katip gibi daha
isimlerini saymadigimiz ¢ok sayida yeni
asiklarin eserleri de aymi saygmlikla icra
edilmektedir. Balkanlarda Bektasi tekkele-
rini kuran yol 6nderlerinin nerdeyse tama-
minin giiglii sairlik yonleri vardi, bu da aym
zamanda bu alanda tiretim yapan usta-girak
kollarinin, ozanlarin tekkelere paralel ola-
rak ¢ogalmasi demektir. Bu say1 cogalmakla
beraber “ulu ozanlar” adiyla anilan ozanlar
Balkanlardaki Alevi Bektasiler arasinda da

her zaman 6zel bir sayg ile anilmuslardar.

Balkanlardaki semahlar, Anadolu se-
mahlar1 ile benzerlik gostermektedirler.
Trakya’daki bazi semahlarda tartimlar Ana-
dolu semahlarindan farkli olarak 5, 6, 7, 9 ve
12 zamanh (Yaltirik, 2002: 15) olarak karsi-
miza ¢itkar. Bu durum tiim Balkan cograf-
yast icin gegerlidir. Balkanlardaki Bektasi
tekkelerinde baglamanin yan sira yukarida
bahsi gecen ney, tambur, rebap, ut, kanun,
kudiim gibi sazlar kullanilir.

Balkanlarda, her ne kadar Anadolu Ale-
viliginin 6zellikleri yansitilsa da, daha ¢ok
Bektasilik karsimiza ¢ikmaktadir. Trakya’da
ve Balkanlar'da ki meydan ve cem ibadet-
lerinde Baglama esliginde okunan nefes,
deyis, duvaz, semah vb. icralar tizerinde ta-
savvuf musikisi etkileri kendini belli etse de
THM formlarina uygun sekilde icra edilirler.
Miizik ctimlelerindeki ezgisel yapilar: da bu

form icerisinde tarif edilebilir sekildedir.

Makamsal yapilarina gore sinflandir-
digimizda ise, meydan ibadetlerindeki bazi
icra sekillerinin THM den biraz daha fark-
l1, tasavvuf musikisi icinde ifade edilebilen,
yerli motiflerin baskin oldugu ve TSM’deki
makamlarla ifade edilebilir nitelikte oldu-
gunu sOyleyebiliriz. Bu bolgede icra edilen
nefeslerde Ussak, Hiiseyni, Saba, Hicaz,
Karcigar, Cargah, Rast, Hicazkar, Segah,
Evig, Nikriz gibi makamlarin yani sira, nadi-
ren de olsa bazen ayni eserde iki farkli ma-
kam kullamildig1 goriiliir. Ozellikle mersi-
yelerde uzun hava tarzi yapilar da goriiliir.
Balkanlarda da genel olarak “Nefes” olarak
adlandirdigimiz eserler konularina gore de
Anadolu’da ki uygulamalarla aynidir. Tabi-

at konulu nefesler, duvaz imamlar, mersiye
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ve matem nefesleri, sathiyeler, devriyeler,
semahlar ve deyisler olarak karsimiza gikar.

Ritmik yapilarinda ise;

3/4, 4/4, 5/8= (2+3, 3+2),
6/8=(3+3),

7/8= (3+2+2),

8/8= (2+3+3, 3+2+3),
9/8=(3+2+2+2, 2+3+2+2, 2+2+2+3),
9/4=(2+2+2+3),
10/8=(3+2+2+3, 2+3+2+3),
12/8=(3+3+3+3, 3+2+3+2+2),
13/8=(3+34+2+2+3),
15/8=(2+3+3+2+2+3)

gibi ritim yapilarinin yaninda, ayni eser
icerisinde sz yapisindan dolayr degisken-
lik arz eden ve birden fazla ritme sahip olan

eserler de karsimiza cikar.

Tim bunlardan dolay:r Balkanlardaki
Bektasi miizigi de, edebiyat1 gibi sanatsal
acidan son derece yiiksek nitelikli ve 6zel-

likli eserler ortaya koymustur.

SONUC

Alevi-Bektasi edebiyati ve miizigi, bin-
lerce yillik kadim Tiirk kiiltiiriiniin, Islam
oncesi genetik kodlarmi barindiran ve en
onemli unsurlarindan olan sozlii gelenegin,
miizik egliginde kusaklar boyu aktarimin
saglamigtir. Islam’m kabuliinden sonra da
Alevi-Bektasi edebiyat1 ve miizigi ile yeni-
den sekillenerek giintimiize kadar ¢ok ce-
sitli ve onemli eserler yaratmistir. Bir ucu
Orta Asya bozkirlarinda, diger ucu Orta
Avrupa’ya uzanmaktadir. Bahsi gecen bu
bolgelerde konuya iliskin sozlii ve miizi-
kal tiretimler halen devam etmektedir. Bu
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uriinlerle ilgili, Balkanlardaki sayilar1 ytiz-
lerle ifade edilen Alevi koyleri ve Bektasi
tekkelerinde alan arastirmalar1 yapilmals,
Alevi-Bektasi miizigi ve edebiyati ile ilgili
tiim yeni {irtinler toparlanip giincellenmeli-
dir. Derlenecek yeni iiriinlerle birlikte tiim
driinler yeniden tasnif edilmeli, edebi aci-
dan hece yapilari, konular: vb. 6zelliklerine
gore, miizikal olan eserler ise melodi, ritim
yapilar1 ve icra yerlerindeki 6neme gore bir
biitiin olarak tasnif edilmelidir. Kaynak kisi-
ler ve icracilar da teker teker tespit edilmeli,
gerekirse Anadolu’daki ve bolgelerdeki iini-
versiteler ile ilgili kurumlarla igbirligi yapi-
larak tiim bu {riinler arsivlenmeli ve kayit
altina alinmalidir. Varsa, eserler arasindaki
zamana bagli degisimler ve nedenleri arasti-
rilmali, bu bolgelerde ilgili kiiltiirel yapinin
devami ve yeni asiklarin yetisebilmesi icin
olanaklar saglanmalidir.
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