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DETERMINATION OF FIGURES AND BELIEFS THAT
PROVIDE THE MYTHICAL BASIS OF ALEVI-BEKTASHI
BELIEF THROUGH FOLK POEMS AND “NEFES”
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Mitlerin, dinlerle son derece girift bag-
lar1 oldugu diisiincesinden hareketle Alevi-
Bektasi inancina mitik bir agidan bakmay:
amaclayanbu calismada, Alevi-Bektasi inan-
a1 igerisindeki bazi mitik unsurlar ele alina-
caktir. Sah Ismail Hatai ve Pir Sultan Abdal
deyis ve nefeslerinde siklikla yer verildigi
tespit edilen ve mitolojik degere sahip ol-

dugu diisiiniilen tenasiih inanci, don degis-
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tirme motifi, hayvan motifleri ve sayilarin
mitik anlamlar1 mitoloji biliminin temelleri
tizerinden incelenmeye calisilacaktir. Ayrica
arketipci bir yaklasim benimsenerek, tespit
edilen bu motifler Islamiyet 6ncesi inanglar-
daki ve mitlerdeki kokenleri ile birlikte de-

gerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tenastih, Don De-
gistirme, Hayvan Motifleri, Sayilar, Sama-

nizm.

ABSTRACT

In this study, which is targeted to look
at Alevi-Bektashi belief in mythic perspec-
tive considering the fact that myths and reli-
gions has intricate connections between each
other, some mythical elements of Alevi Bek-
tashi belief will be analysed. Themes such
as belief in transmigration, metamorphosis
motifs, animal figures and mythical mean-
ings of numbers that are frequently stated in

the folk poems and “nefes”es of Shah Ismail
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Hatai and Pir Sultan Abdal and considered
to have mythological value will be tried to
examine. In addition, these detected motifs
with an archetypical approach will be evalu-
ated with their pre-Islamic and mythic ori-

gins.

Keywords: Transmigration, Metamor-
phosis, Animal Figures, Numbers, Shaman-

ism.

Her inang sistemi, dogdugu, etkilesime
girdigi, beslendigi kiiltiirlere bagh olarak
kendi degerleri dogrultusunda mitik bir ag
orer. Mitik karakterler, mitik anlatilar, mitik
figiirler, inang sistemlerini besleyen, hatta
kimi zaman temellerini olusturan kiiltiirel
unsurlar olarak karsimiza gikar. Bilinmeye-
ne iliskin anlatilar tireten bu mitik yap1 top-
lumlarin evren algilarini ortaya koyarken bir
yandan da kiiltiirel bellegini, tarihini, hangi
ekinlerde, hangi toplumlarla etkilesim icin-

de oldugunu da acik eder.

Alevi-Bektasilik gibi ¢ok kiiltiirlii ve
genis bir cografyanin {irtinii olan bir inang
sisteminin de zengin bir mitolojik zemininin
olmas: kaginilmazdir. Ancak bugiine kadar
yapilan calismalar Alevi-Bektasiligin bu
yoniinii goz ardi etmis ve neticede sinirla-
r1 ve unsurlari belirlenmis bir Alevi-Bektasi
mitolojisinden bahsedilememistir. Oysa din
senkretizminin en belirgin 6rnegi olan ve
mitologlar igin canli bir laboratuvar nite-
ligi tasiyan bu inang sistemi, onlarca mitik

kahraman, anlati, figiir ve sembolii zamanin
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siizgecinden gegirerek bugiine tagimistir. Bu
konuya yonelecek arastirmacilarin yapmasi
gereken yalnizca toplum icinde hala yasa-
yan bu unsurlar1 bir kez de mitoloji bilimi-
nin penceresinden degerlendirmek ve Alevi-
Bektasi inancinin mitik unsurlarini temel
hatlariyla ortaya koymak olacaktir. Boyle-
likle bu inang ve kiiltiiriin tiim katmanlarina
ulagsmak, onu var eden senkretist yap1iy1 asa-
ma asama ortaya koymak miimkiin olacak-
tir. Zira mitler, kiiltiirlerin bir aynas1 ve en
onemli triinleridir. Alandaki bu eksikligin
giderilmesi yoniinde bir adim olmay1 hedef-
leyen bu ¢calismada Alevi-Bektasilikteki bazi
inanclar ve motifler mitik anlam diinyalar:
bakimindan incelenmeye calisilacaktir. Bu
kiiltiir i¢in kutsal s6z degerinde olan deyis
ve nefesler, calismanin gergevesinin ¢izilme-
sinde yol gosterici olmus ve mitlerin cem-
lerde, halkin dilinde ve edebi dilde ne 0l¢ii-
de yer aldigini bizlere gostermistir. Alevi-
Bektasi kiiltiirtiniin varolusunda da biiytik
bir 6nem tasiyan “Yedi Ulu Ozan”dan olan
Sah Ismail Hatai ve Pir Sultan Abdal deyisle-
ri galisma dogrultusunda incelenmistir. Biri
Safevi topraklarindan, biri Anadolu’dan iki
ozan, bizlere Alevi-Bektasi inanci i¢in 6nem
arz eden iki farkli cografyaya da uzanma

imkan1 vermistir.

Bu calismada hem Alevi-Bektasilik i¢in
degerli oldugu goriilen hem de mitolojik
olarak degerli bulunan tenasiih inanci, don
degistirme motifi, hayvan motifleri ve sa-
yilarin gizil diinyas1 incelemeye tabi tutul-

mugtur.
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1. OLUM VE TENASUH

[nsanligin ¢bzmeye calistifi en biiyiik
gizemlerin basinda 6liim ve sonrasma ilis-
kin bilinmezler gelir. Her kiiltiir, kendi sart-
lar1 igerisinde bu olguyu degerlendirmek,
anlamlandirabilmek icin biiyiik ¢aba gos-
termis, farkli farkli yorumlar getirmistir.
Oliime iligkin torenler, mumyalama gibi uy-
gulamalar insanligin bu bilinmeze ne kadar
onem verdigini gostermektedir. Ttiim dinler
ve mitolojiler gibi Alevi-Bektasi inanc1 da
Oliimden sonrasina iliskin kendi kabuliinii

olusturmustur.

Alevi-Bektasi inancina olim

“Hakk’a ytirtimektir”. Ciinkiiinsan, Allah'm

gore

nurundan yaratilmistir ve yine Allah’a, 6zii-
ne donecektir. Yani 6liim bir yok olma de-
gildir. Yalnizca beden yok olur ve topraga
karisir. Ruh ise devriyesine devam eder.
Yaygin bir sekilde kullanilan “QOlen tendir,
can degil” sozii bu inanisin 6zlii ifadesidir.
Bu nedenle Alevilerde 6liim kelimesi yeri-
ne “Hakk’a yiirtimek, gercege kavusmak,
kalib1 degistirmek, sir olmak” gibi ifadeler
kullanilir. Bu ifadeler arasinda gordiigiimiiz
“kalib1 degistirmek” ifadesi Alevi-Bektasi
inancinin énemli bir 6zelligi olan tenasiihii
anlatmaktadir. Kalip bedendir ve ruh kalip-
tan kaliba gecerek farkl farkli bedenlerde

varligin siirdiirmektedir.

En temel ifadesiyle “Oldiikten sonra
insanin ruhunun baska bir bedene intikal
suretiyle hayatini stirdiirmesi” olarak ta-
nimlanabilen tenasiih, Islam’da ve diger

Ibrahimi dinlerde gogunlukla kabul gérme-

yen bir inanistir (Ocak, 2000: 183). Ancak
Alevi-Bektasi inanc1 bu felsefeyi, etkilesime
girdigi kiiltiirlerden ve ge¢misinden getir-
digi bellek {izerinden bugiine kadar getir-
mis, temel inang dgretileri arasina katmastir.
Alevi-Bektasi tenasiih inanci, menkibelere
yanstyan boyutuyla, daha ¢ok peygamberle-
rin, Hz. Ali'nin ve Hac1 Bektas Veli, Otman
Baba, Abdal Musa gibi ulu sahsiyetlerin
ruhlarinin tenasiih yoluyla varliklarmi de-
vam ettirdiklerine duyulan inang¢ seklinde-
dir. Hz. Ali'nin varhigini erenlerde devam
ettirdigi diislincesinin en belirgin tezahiirii
Hac1 Bektas Veli'ye verilen degerde, onun
inan¢ onderliginde goriilebilmektedir. An-
latiya gore Haci Bektas Veli, Horasan Eren-
lerine Hz. Ali'nin sirr1 oldugunu soyler ve
bunu kanitlamak ic¢in avucundaki ve alnin-
daki Hz. Ali nisanin1 gosterir. Anlatiya Haci
Bektas Veli Vilayetnamesi'nde detayli bir

sekilde yer verilmistir:

“Hac1 Bektas Hiinkar miibarek agzi-
n1 agip, ‘Ben Kevser sakisi, alemlerin rabbi
Tanrimin aslani, vilayet sultani, miiminler
emiri Hz. Ali'nin sirriyim” dedi; ‘Bizim as-
limiz neslimiz odur; bu tiirden kerametler
bize mirastir; bizim katimizda bunun gibi
kerametlerin tecellisine sasilmaz; ¢linkii bu
Tanr1 nasibidir.” diye devam etti. Bunun
tizerine Horasan erenleri, ‘Eger, gercekten
Sah’in sirriysaniz, onun nisanlari vardir,
gosterin de gorelim, onaylayalim, inanalim’
dediler. Hz. Ali'nin nisani, miibarek avucu-
nun ortasinda yer alan giizel, yesil bir bendi.
Hac1 Bektas Veli, miibarek elini agip goster-

di; baktilar ki avucunun ortasinda, giizelim
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yesil bir ben var. Horasan erenleri "‘Miimin-
lerin emiri Hz. Ali'nin miibarek alninda da
glizel, yesil bir ben vardi.” dediler. O zaman
Hiinkar Hac1 Bektas Veli, miibarek alninm
acip gosterdi; alninda da yesil nurlu bir ben
gordiiler. Gortip, onaylayip inanan Horasan
erenleri ‘Dervislerin dervisi, eksiklik ettik’
diyerek oziir dilediler; keramet de ancak
boyle olur deyip teslim oldular” (Korkmaz,
2006: 20-21).

Bu anlat1 yalnizca Hac1 Bektas Veli'nin
kerametinin ifadesi olmakla kalmaz. Nite-
kim bahsi gecen konu esasinda Hz. Ali'nin
varligimi tenasiih yoluyla devam ettirme-
sidir. Menakibnamelerde buna benzer c¢ok
sayida anlati bulunmaktadir. Bunlara gore
de Hac1 Bektas Veli, Abdal Musanin bede-
ninde; Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli'nin yani sira
Otman Baba'min bedeninde; “pirler” 6nce
Seyyid Battal Gazi'nin daha sonra da Sul-
tan Sucauddin’in bedeninde zuhur etmistir
(Ocak, 2000: 184-185).

Tenasiih inanci menkibelerde oldugu
gibi bunlarmn anlatildig1 deyis ve nefeslerde
de biiytik bir yer isgal etmektedir. Hatai'nin
asagidaki deyisi tenasiihii 6zetlemek igin iyi
bir 6rnek olacaktir:

Nubh ile ben bir gemiye binmisem

Yusuf'u tufanda sele vermisem

Sanma bu cihana heniiz gelmisem

Bunca geldim bunca gittim ezelden (Bir-
dogan, 2001: 85)

Deyiste Hatai diinyaya hentiz gelmedi-
gini, daha once tiirlii tiirlii bedenlerde var
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olugunu soyler. Bunu ise Nuh ve Yunus
Peygamber ile birlikte oldugu sdylemiyle
ifade eder. Buna gore Sah Ismail’de zuhur
eden ruh daha 6nce Nuh ve Yunus peygam-
berlerde tezahiir eden ruh ile aynidir. Hatai,
benzer sekilde asagidaki deyiste de Mu-
hammed ile miracta, Musa ile Tur Dagi'nda

oldugunu soyler:
Ben oban iginde mekanda iken
Muhammed’le bile mi'racda iken
Musa’la doksan bin kelamda iken

Doksan bin ilimi koydum abama

Ben obam icinde baki can idim

Ali idim din idim iman idim

Kendisi Hak idi ben zindan idim

Simdi gelmis Sultan olmus obama (Bir-

dogan, 2001: 55)

Hatai deyiste bu kez de Hz. Ali oldu-
“Muhammed’le

bile mi‘'racda” dizesi Mira¢ ve Kirklar Mec-

gundan bahsetmektedir.

lisi anlatilarina gonderme yapar. Anlatiya
gore orada Muhammed ile birlikte bulunan
Ali'dir. Hatai'nin ben diliyle buraya gon-
derme yapmasi ise Hatai'nin kalibinda Hz.
Ali'nin varhigin siirdiirdiigiine olan inancin
gostergesidir. Benzer bir sekilde “Musa’la
doksan bin kelamda” bulunma durumu da
bir yandan “Ali Allahcilik” anlayisina ve te-
nasiih inanisina ayni anda géndermede bu-
lunmaktadir. Musa Peygamber ile doksan
bin kelami konusan Allah’tir. Ancak “Ali
Allahg1” diislintise gore bu ayni zamanda
Allah’in tecellisi olan Hz. Ali’dir. Hatai ise
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Hz. Ali'nin bulundugu her yerde kendisin
var oldugunu anlatarak bu kapsamdaki te-
nasiihii vurgulamaktadir. Ikinci dortliikte
de benzer bir sekilde “Hak” olma durumu
karsimiza ¢ikar. Hatai burada gergekte var
olanin Hz. Ali oldugunu, kendisinin ise bu
ruh icin bir “zindan” yani beden oldugunu
sOyler. Fakat ayn1 zamanda Hz. Ali'ye yiik-
lenen tanrisallik sonucu tagidigr ruh Hak'in
kendisidir. Hz. Ali'nin ruhu ile birlikte onun
tim vasiflari, “din”, “iman” ve “Hak” olma
halleri de bu bedene gecmistir. “Oba” ve
“zindan” sembolleri Hatai’'nin bedeninin

ifadesi, ruh-can ise Hz. Ali’dir.

Pir Sultan Abdal da tenasiih inancim
anlatmak igin benzer bir yol se¢gmistir. Asa-
gidaki deyisin Hatai'nin deyisi ile olan ben-
zerligi dikkat ¢ekicidir:

Eyyub ile ten erittim

Lal-ii mercan gevher tuttum

Vuslat ile tag arittim

Ben yola siire geldim

Yunus'la ummana daldim
Kirk giin balik icre kaldim
Davutla demirci oldum

Orse cekic vura geldim

Gurbet elinde ¢atildim
Ana rahmine yatildim
Ibrahim’le oda atildim

Giilistanda nara geldim (Korkmaz, 1996:
359)

Pir Sultan Abdal da Islam tarihindeki
onemli olaylara gonderme yaparak o anda
orada bulundugunu dillendirir. Bir ¢cok pey-
gamberin isminin zikredildigi bu deyis, Hz.
Ali'nin her devirde farkl farkli kaliplarda
yerytiziinde mutlaka bulunduguna duyulan
inancin da gostergesidir. Ozellikle Kizilbasg
ve Bektasiler arasinda yaygin olan inanisa
gore Hz. Ali kimi zaman peygamberlerin,
kimi zaman da evliyalarin bedeninde diin-
yanin baslangicindan bugiine her devirde
var olmustur. Abdal’in orada bulunusu ise
yine tenasiih geregidir. Sah Ismail Hatai ve
Pir Sultan Abdal’in deyislerinden yansiyan
tenasiih anlayis1 en basindan beri var olan
ve Ozellikle Peygamberlerin bedenleri ile
varligini devam ettiren kutsal bir ruha isa-
ret etmektedir. Ahmet Yasar Ocak, Alevi-
Bektasi inancindaki tenasiih inancini ti¢ ana

grupta toplar:

1. Tek ruhun Adem’den baslayarak
sirastyla biitiin  peygamberlerin
bedenlerine zuhur etmesi ve son
olarak Hz. Muhammed’de sekil-
lenmesi.

2. Hz. Ali'nin Haa1 Bektas Veli ola-
rak diinyaya yeniden gelmesi ve
daha sonra biitiin evliyanin be-
deninde dolasmasi

3. Biiyiik bir velinin ruhunun yine
ancak biiylik bir velide ortaya
¢itkmasi (Ocak, 2000: 187-189).

Bu tasnife gore Hatai ve Pir Sultan’in 6r-
neklerinde gordiigiimiiz tenasiih peygam-

berlerde bedenden bedene gegen ruhtur.
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Tenasiih konusu Sah Ismail igin ayr1 bir
Onem tagimaktadir. Zira Hatai'nin tenasiith
inancinin  Alevi-Bektasilige dahil olmasin-
da rolii oldugu diisiiniilmektedir. Buna
gore, Siiligin etkisinin eski Tiirk inanglarina
uyarlanmasiyla olusan Alevi-Bektasi senk-
retizminin bir pargast olarak, Sah Ismail ile
birlikte Tiirkmen boylar1 arasinda “ruhun
beden gogii” inanis1 saglamlasmustir (Yesil-
yurt, 2003: 13). Tenasiih inancinin kékenle-
rini pek ¢ok ekinde bulmak miimkiindiir.
Mitlerde ve eski dinlerde dyle yaygin bir
inanistir ki ilk nerede ortaya c¢iktigi konusu

tartismalidir.

“Bu inancin nerde ortaya ¢iktig1 konusu
ihtilafl1 olsa da, tenasiih diinyanin ilk yerle-
sim bolgeleri olan Eski Misir, Mezopotamya,
Yunan, Roman ve Hindistan gibi yerlerde
kabul edilmistir. Bu inancin sosyolojik go-
riintiisii kimi yerlerde mumyalarda ortaya
ciktigr gibi kimi zamanda Olen kimselerin
esyalarinin yanlarina konulmasi seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bu uygulamala-
rin ana temasi, ruhun bedenden ayrildiktan
sonra da yasaminin devam ettigi ve bir giin
diinyaya yeniden gelecegine dair inangtir.
Yine tenasiih bir diisiince olarak Yunanli-
larda, Pisagorcularda, Yeni Platoncularda,
Eski Misir’da, Maniheizm’de, Orfizm’de ve
Gnostisizm’de mevcuttur” (Giingor; Aksoy,
2012: 252).

Alevi-Bektasi inancinin var olusu da bu
kokenlerin gesitli yollarla taginmas: sonu-
cunda olmustur. Ahmet Yasar Ocak’a gore
tenasiih daha ¢ok Kizilbaslar arasinda yay-
gind1 ve Safevi propagandasi ile Anadolu
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Alevi-Bektasiliginde de yer edindi. Fakat
bunun da Islam éncesi temelleri bulunmak-
tadir. Tenasiih inancinin izini pek ¢ok yerde
bulmak miimkiindiir. Ancak en geliskin ve
yaygin sekilde goriildiigii yer Budizm’dir.
Bir yoruma gore Budizm ile Tiirk inangla-
rina giren tenasiih bu ekinde atalar kiiltii
olarak var olmustur. Buradan da Alevili-
gi etkilemistir. Bir diger sava gore kaynak
Totemizm’dir. Bu inang totemizmin etkisiy-
le Samanizm’de var olmus buradan Alevili-
ge gecmistir. Ahmet Yagar Ocak’a gore To-
temizm saviicin gerekli olan ipuclar: yoktur
ve koken Budizm’dedir (Ocak, 2000: 193).

2. DON (SEKIL) DEGISTIRME

Baskalasmak, oldugundan farkli bir
hale biirtinmek anlamindaki degisme, Ale-
vi Bektasi inancinda ve edebiyatinda gerge-
kiistii mitik motiflerden biri olarak karsimi-
za gikmaktadir. Insanin dini inaniglar1 doga
tizerinden inga etmesi ve dogada gozlem-
ledigi baskalasimi efsanelere tasimasi so-
nucunda mitik anlatilarda 6énemli bir motif
olarak gekillenen don degistirme “Insanla-
rin, hayvanlarin, bitkilerin, cansiz varlikla-
rin 0z niteliklerini yitirip birinden Gtekine
gecmesi; cansiz varhigin canlanmasi, canh
varligin cansiz madde haline gelmesi; do-
niistim” diir (Boratav, 1973: 76). Bu degisme

77 “"

icin “don degistirme”, “sekil degistirme”,
“donuna girme” ifadeleri kullanilmaktadir.
Tiirk kiiltiir tarihgisi Abdiilkadir Inan “don
degistirme”yi “Kahramanlarmn suret degis-
tirmeleri, hayvan, agag ve saire sekillerine

girebilmeleri, canlarini bir hayvan, bilhassa
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kus sekliyle saklamalari, biitiin kavimlerin
masallarinda rastlanan ve biitiin diinyaya
yayillmis bir motif” olarak tanimlamistir
(Ogel, 1995: 133).

Sekil degistirme motifine birgok kiil-
tirtin efsanelerinde ve masallarinda rast-
lanmaktadir. Degisimler bazen Tanrmin
cezalandirmasi, bazen de odiillendirilmesi
olarak gerceklestirilir. Baz1 durumlarda ise
degisme hikayesi herhangi bir nesnenin
yaratiisin1 anlatmak igin kullanilir. Tasa
doniisme, agaca, bitkiye doniisme, cin peri
gibi olagantistii varliklara doniisme, riizgar,
kar gibi doga tabiat olaylarina ya da altin
glimiis gibi madenlere dontisme hikayeleri,
zaman zaman ilgili nesnelerin kokenlerini
anlatan soylenler olarak anlatilagelir (Yurt-
seven, 2009: 55). Alevi-Bektasi inancindaki
degisim ise daha cok evliyalarin kerameti

olarak kendileri tarafindan gergeklesir.

Sah Ismail ve Pir Sultan Abdal’in de-
yislerinde kullanilan degisim motifi ise don
degistirme olarak daha ¢ok bir hayvanin do-
nuna girme seklindedir. Basta Hac1 Bektas
Veli olmak tizere bu kiiltiiriin yetistirdigi
bir ¢ok 6nemli isim, don degismeye iliskin
anlatilarin kahramani olmus ve bu diizlem
tizerinden de deyislerde zikredilmislerdir.
Alevi-Bektasi efsanelerinde de don degis-
tirme, evliyalarin, ermis ve dervislerin bagta
geyik ve kus olmak iizere bazi hayvan don-
larma girmeleri seklindedir. Bu evliyalarin
basinda, birkag yerde birden bulunma, ka-
yalar ytiriitme, Oliileri diriltme, ekinleri ye-
sertme, kis ortasinda agagta meyve bitirme,
atese s0z gecirme gibi pek cok kerametleri

olduguna inanilan Hac1 Bektas Veli gelmek-
tedir. Alevi-Bektasi kiiltlirtinlin temelinde
kendisine yer bulan bu efsanevi karakter-
den, Hac1 Bektas Veli’den, Melikoff su so6z-
lerle bahsetmektedir;

“Hac1 Bektag'm yasamis oldugu, tarih-
sel bir olgudur. Fakat o, 6zellikle, yaratti-
g1 sOylence ile yasamaktadir: Bir sdylence
onunla gercege donmdistiir: O, bir mythos,
bir sdylence; fakat bu sdylence ile taninan
ve ona gore yeniden yasam bulan bir kisi-
dir. Milyonlarca insanin kendisine inandig1
ve yasama gecmis bir sdylence.” (Melikoff,
1998: 87-88).

Melikoff'un basgh basina bir “mythos”
olarak niteledigi Haci1 Bektas Veli'nin en
onemli kerametlerinden biri de siiphesiz
don degistirmesidir. Pir Sultan Abdalin
Hac1 Bektasa

onemli don degistirme anlatilarindan biri-

asagidaki deyisi, iliskin
nin siirsel ifadesidir:

Giivercin donunda duran

Ciimle eksiklikler bitiren

Bes tas1 sahit getiren

Hiinkar Hac1 Bektas Veli (Korkmaz,
1996: 14)

Pir Sultan’in bu deyisi, glivercin donu-
na girme motifi ile Hac1 Bektas'in giivercin
donuna girdigi anlatidan bahsetmektedir.
Menakibnamesinde anlatilan efsaneye gore
Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya bir giivercin
donunda girmis Sulucakarahdytiik’te bir ka-
yanin tizerine konmustur. Onun Anadolu
halkin1 kendisine baglamasindan cekinen

“Rum Erenleri"nden biri ise onu engelle-
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mek i¢in dogan donuna girerek yanina gi-
der. Fakat Hac1 Bektas Veli o anda tekrar in-
san donuna girip dogamn yakalar. Bu anlat1

Vilayetname’de su sekilde geger:

“Hiinkar bir giivercin donuna girdi ve
oradan ucarak dogruca Sulucakarahdytiik’e
indi; bir tagin tistiine kondu; miibarek ayak-
lar1 hamura gomdiliir gibi tasa gomiildii. O
an Rum erenlerine bir korku diistii; o erin
girdigini anladilar, ‘yolunu baglayama-
dik” dediler. Karaca Ahmet’e ‘Sen Rum iil-
kesinin gozciisiisiin, bak bakalim f{ilkeye
girmis mi?’ diye sordular. Karaca Ahmet,
bir siire murakabeye vardir; sonra bagsini
kaldird1 ve ‘Rum {ilkesini bastanbasa tara-
dim; her yaratik esiyle oturmakta; yalniz
Sulucakarahdyiik’te bir er var, bir basmna
oturuyor; onu goriince igime bir dehset diis-
tii; olsa olsa odur.’ dedi. (...) iclerinde, Be-
yazit Sultan’in halifelerinden Hac1 Dogrul
adinda birisi vardy; Irak’tan Rum tlkesine
gelmisti. Ayaga kalkip, ‘Izninizle’, dedi ‘ben
gideyim.” Hemen dogan donuna biiriiniip
ugtu; Sulucakarahdyiik’te bir tas iistiinde
bir giivercin oldugunu gordii; olanca hey-
betiyle stiziiliip tistiine inerken; Hac1 Bektas
insan donuna biiriindii; elini uzatip dogamn
tuttu; Oylesine sikt1 ki Hact Dogrul’un akh
basindan gitti” (Korkmaz, 1996: 38).

Alevi-Bektasi deyislerinde kullanilan
giivercin motiflerinin bir ¢ogu bu mitin ve
Hac1 Bektas Veli'nin semboliidiir. Ayrica
anlati da Hac1 Dogrul (Tugrul)'un da don
degistirdigi goriilmektedir. Alevi-Bektasi
Mitolojisi igin 6nem arz eden bu gibi mitik
anlatilar1 daha detayli bir sekilde inceledi-
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gimizde evliyalarin siklikla giivercin, sahin,
turna gibi kus donlarinda bulunduklar1 gé-
riilmektedir. Nitekim Vilayetname’deki bir
diger anlatida da Hac1 Bektas'in sahin donu-
na girmektedir: “Hac1 Bektas, sahin donuna
biirtintip Bedahsan’a ugtu; uca uca her yani
dolasty, her yeri gozledi; sonunda Kutbettin
Haydarin nerede oldugunu anladi; Haydar
bir magarada hapisti. Siiziiliip magaranin
tizerine indi; deliginden girip yanina gitti
ve silkinip insan kalibmna girdi” (Korkmaz,
1996: 27).

Don degistirme yalnizca kuslar {izerin-
den islenen bir motif degildir. Din degistir-
me mitinin tespit edildigi anlatilarin olduk-
ca ¢ok olmasi, donuna girilen hayvanlarin
gesitlenmesini de beraberinde getirmekte-
dir. Geyik, sigir gibi hayvanlar da don de-
gistirmeye konu olmustur. Bir anlatida Ha-
am Sultan’mn, mezarini ziyarete gittikleri
sirada Seyyid Battal Gazi'nin sigir donunda
girmesinden bahsedilir. Bir diger menkibe
ise Kaygusuz Abdal’in, Abdal Musa’ya mii-
rid olmasinin anlatildig hikayedir. Rivayete
gore Kaygusuz Abdal (Gaybi Beg) adam-
lariyla ava cikti1 sirada bir geyik goriir ve
adamlarindan ayrilarak takip etmeye baslar.
Bir siire sonra geyigi 6n bacaginin yanindan
okuyla yaralar. Yarali geyigi takip ettiginde
Abdal Musa’nin tekkesine girdigini goriir.
Burada Abdal Musa’ya geyigi sordugunda,
Abdal Musa kolunun altindaki oku Kay-
gusuz Abdal’a gosterir. Geyigin konu edil-
digi bir diger anlatida ise Acem ereni Baba
Haki, abdallar1 ile birlikte Rum’a dogru

yola ¢ikarlar. Fakat bir ¢6l firtinas1 sonucu
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yollarin1 kaybederler. Bu sirada karsilarina
bir geyik ¢ikar. Onlar bu geyigi yakalamaya
calisirken geyik onlar bir kdye ulagtirmistir.
Bir zaman sonra, onlara kilavuzluk eden bu
geyigin Sultan Sucauddin oldugunu anlar
ve ona miirid olurlar (Ocak, 2000: 206-207).
Goriildiigi tizere don degistirmek bir kera-
mettir ve bu keramete sahit olanlar o kisiye

inanip miiridi olmaktadirlar.

Don degistirme ifadesi baz1 deyislerde
de bagka bir insanin donuna girmek olarak
da karsimiza ¢ikmaktadir. Hatai'nin asag-

daki deyisi bunu 6rnekler:

Hak’a mazhandiirir adem sticud et

uyma iblis’e

Ki adem donuna girmis Huda geldi
Huda geldi (Birdogan, 2001: 241)

Burada adem donuna giren siiphesiz
Hakk’tir. Deyiste kullanilan don degistirme
ifadesi bu acidan farkli bir degerlendirmeye
tabi tutulmalidir. Bu sdyleyis Allah’in insan-
da tecelli etmesi inanisinin/huliil inancinin
farkli bir ifadesidir. Bir insanin basgka bir in-
san olmasi hali ise hem anlatilarda hem de
deyislerde genellikle tenasiih inancinin yan-

simasidir.

Alevi-Bektasi inancinda don degistirme
olarak karsimiza ¢ikan degisim motifinin
kokenlerinde Samanizm’in oldugu diisii-
niilmektedir. Samanist diistintiste kam-
samanlarin koruyucu ruh olarak hayvan
donlarina girdikleri bilinmektedir. Saman
ayinlerinde hayvanlarin roliinii Fuat Kop-

rilii su sekilde anlatmaktadir:

“Kusu binek hayvani gibi kullanma ve
kaplanlari te’sir altinda birakma isi, Saman-
likla da ilgilidir. Mesela Uranka menkabe-
lerinde, baz1 samanlarin hizmetinde olan
ruhlar arasinda ay1 ve kargalar gibi vahsi
hayvanlarin veya kuslarin ruhlar1 da vardu.
Ayni surette Altay samanlarinin merasim-
lerinde elbise, serpus, bir kaz figiirii ve bir
davul kullandiklar1 malzemeyi tegkil etmek-
tedir. Saman giiya goge cikarken binek ola-
rak bu kazdan istifade etmekte, ona donerek
efsunlar okumakta ve bu efsunlara, kazin
yerine ve onun adina kendisi cevap vermek-
tedir” (Kopriilii, 1970: 151).

Islamiyet sonrasinda bu durum Alevi-
lik, Bektasilik ve Kizilbaslik gibi inanislar
icinde varhigin stirdtirmiistiir. Bu yeni ekin
icinde samanlarin yerini evliyalar almistir
(Coruhlu, 2006: 62). Ahmet Yasar Ocak’a
gore de “geyik, kus yahut baska herhangi
bir hayvanin sekline girmeye dair inanclar,
bir kismi1 bize Samanizm’le intikal etmis gibi
goriinmekle beraber gercekte tipik Budist
inanclardir ve biiyiik bir ihtimalle, daha
Orta Asya’da Budizm’in Tiirkler tarafin-
dan kabulii esnasinda Samanizm’e ge¢mis
bulunmaktadir” (Ocak, 2000: 225). Alevi-
ligin Samanizmle yogun bir etkilesim igin-
de olmasi, don degisme figiiriiniin en ¢ok
Samanizm’deki degisim figiiriiyle benzes-
mesi bu inancin kékeninin Samanizme bag-
lanmasini saglamistir. Fakat don degistirme
figlirti, Anadolu’dan Cin’e, Avusturya’dan
Amerika’ya kadar oldukca genis bir cograf-

yann kiiltiir tirtinlerinde goriilmektedir.
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3. HAYVAN MOTIFLERI:

Animizm ve totemizm dinler tarihinin
en kadim inamislarindandir. Her nesnenin
cani olduguna inanma ve bir nesneyi, hay-
vani ya da bitkiyi kendisi icin kutsal sayma
diistincesi, asirlarca devam etmis, dinden
dine insan bellegiyle aktarilmis ve farkl
sekillerle kendini gostermistir. Bunun bir
yansimas1 da hayvanlar1 kutsal sayma, on-
lara tapmmadir. Insanligmm bu diinyadaki
yasaminda en biiyiik paydas: olan hayvan-
lara, evreni algilama siireglerinde bir takim
anlamlar yiiklenmesi tabidir. Ancak her
uygarlik kiiltiirel imgelemi ve yasadig1 cog-
rafyanin Ozellikleri gibi cesitli etmenlerle
kendine has bir doga algis1 olusturmus ve
hayvanlar1 da bu alg1 gergevesinde simge-
lestirmis, mitik bir sembol haline doniistiir-
miistiir. Insanligin hayvanlara tapmasi uzun
bir donem devam etmis olsa da bu evre son-
landiginda insan, tanrisini da insan seklinde
tahayyiil etmeye baslamistir. Ancak bundan
sonra da hayvanlara gesitli anlamlar ytiklen-
meye devam etmistir (Armutak, 2002: 412-
413). Alevi-Bektasi inancinda da hayvanlar
don degistirme figiirlerinde yer almanin da
otesinde derin anlamlar yiiklenen nesnelere
doniigsmiistiir. Baz1 hayvanlar iyi ya da kotii
anlamlar yiiklenmistir. Alevi-Bektasi inan-
canda 6zel anlamlar tasiyan ve mitik deger
kazanan hayvanlar arasindan Pir Sultan
Abdal'in ve Sah Ismail Hatai'nin dizelerin-
de karsilastiklarimiz asagida siralanmis ve
yiiklendikleri anlamlar Islamiyet 6ncesi te-

melleri ile birlikte agiklanmaya calisilmigtir.
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3.1. Turna kusu

Alevi-Bektasi inanglar1 igin en biiyiik
onemi arz eden hayvan figiirtiniin turna ol-
dugunu soylemek yanlis olmaz. Buinangicin
turnanin sembolik anlam yelpazesi oldukga
genistir. Bu kusa verilen deger de ayni1 dog-
rultuda biiytiktiir. Dolayisiyla bir¢ok Alevi-
Bektasi ozaninda oldugu gibi Pir Sultan
Abdal ve Sah Ismail Hatai deyislerinde de
turna kusuna ve anlamina cesitli sekillerde
gondermeler yapilmistir. Bu deyisler bizleri

turna motifinin anlamina gotiirecektir.
Alay alay olmus gelen turnalar
Kanad1 var kollar1 var turnanin
Silikinip u¢gamaz menzil gorenler

Gokyiiziinde yollar1 var turnamin

Silkinip ugar da kanadin gatar
Secger kilavuzlar Oniine katar
Hasan Hiiseyin’in sema’in tutar

Kerbela’da illeri var turnamin (Kork-
maz, 1996: 69)

Turna kusunun havada ¢izdigi sekiller
cem torenlerindeki semah ile iliskilendiril-
mistir. Bunun igin yazilan Turnalar Semahi
adi verilen torensel bir semah da vardir. Pir
Sultan’in asagidaki deyisinde bu diistince

goriilmektedir.
Yemen ellerinden beri gelirken
Turnalar Ali'mi gérmediniz mi
Havalar tizerinde sema ederken

Turnalar Ali mi gormediniz mi (Kork-
maz, 1996: 202)
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Pir Sultan, Yemen’den gelen ve gokyii-
ziinde sema eden turnalara Hz. Ali’yi sorar.
Ciinkii Hz. Ali’de goklerdedir ve turna aym
zamanda bir haberci motifidir. Hz. Ali mira-
ca ¢tkmaktadir:

Sah’in Heyber kalesini yikarken
Nice Yezit halka olup bakarken
Muhammed Mustafa Mi'rac ¢ikaren

Turnalar Ali'mi gormediniz mi (Kork-
maz, 1996: 202)

Semah figiirlerinin turnanin hareketle-
rine benzetilmesi her ikisinin de dongiiyii
sembolize etmesinden kaynaklanmaktadir.
Her ikisi de evrenin, yasamin, ruhun ve za-
manin dongtiselligini, Ebedi Doniisti ifade
etmektedir. Turna kusu, sesi itibariyle de
dikkat gekici bir kustur. Hatai “Turna ugup
tin ¢ekir havede / Gider {iniin kirk agag ziya-
de” sozleriyle onun sesinin kuvvetine dikkat
¢ekmektedir (Birdogan, 2001: 437). Turna-
nin havada “iin ¢ekirmesi” yan1 bagirmasi o
kadar gtigltidiir ki ¢ok uzaklara gitmektedir.
[nanisa gore turna iste bu sesini Hz. Ali’den
almistir. Bunu Pir Sultan Abdal’'in deyisle-
rinde siklikla gérmek miimkiind{ir:

Turnaya vermis sesini
Asiklar tutsun yasini
Hem 6niince devesini

Yeden Murtaza Ali’dir (Korkmaz, 1996:
105)

Hazret-i Sah’in avazi
Turna derler bir kustadir
Asasi Nil denizinde

Hirkasi bir dervistedir (Korkmaz, 1996:
117)

Gogmen bir kus olan turnaya yiiklenen
anlamlarin 6ziine ulasmak i¢in 6ncelikle eski
Tiirk inanclarina yonelmek gerektigi agiktir.
Bu goriisten hareket eden Fuat Bozkurt da
Baskurt Tiirklerinin turna kusuna taptikla-
11 bilgisine ulasir (Bozkurt, 2005: 187). Fakat
Tiirklere de baska kaynaklardan ge¢mis ol-
malidir. Tirklerin ise turna sembolizmini
Cin, Kora, Japonya gibi Uzak Dogu ulusla-
rindan aldig1 diisiiniilmektedir (Melikoff,
1993: 110).

3.2. Giivercin

Alevi-Bektasi edebiyatinda en sik gorii-
len kus motiflerinden bir digeri ise giiver-
cindir. Giivercin zarif, uyumlu, miitevazi
ve saygin bir hayvan olarak goriiliir. Bu ne-
denle giivercin, barisin ve siikunetin sembo-
lii olmustur. Hatai'nin asagidaki deyisinde
glivercin bu gibi olumlu dileklerin simgesi

olmustur:
Yanu sira yiiz bin evliya bile
Mii’'min Miislim ana devaha ine
Kubbesinin iistii giivercin kona
Muhammed Ali'nin gogii geliyor (Bir-
dogan, 2001: 105)

Alevi-Bektasi inancinda giivercin de tip-
ki turna kusu gibi 6zel bir yere sahiptir. Ta-
s1dig1 olumlu anlamlardan birgok efsanede
bahsedilmektedir. Evliyalarin giivercin do-
nuna girdigi anlatilarin sayis1 oldukga fazla-
dir. Ancak bunlardan en ¢ok bilineni yukari-
da da anlattigimiz Hac1 Bektas Veli'ye iligkin
anlatidir. Hac1 Bektas, Rum diyarina giiver-
cin olarak gitmis ve Sulucakarahdyiik’te bir

kayanin iizerine oturmustur:
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Derildi ¢ikt1 havaya
Indi désendi ovaya
Giivercin donda kayaya

Konan Murtaza Ali’dir (Birdogan, 2001:
105)

Burada yine Hac1 Bektas'in yerine Hz.
Ali ge¢mistir. Alevi Bektasi inancinda don
degistirme ve hayvan sembolizminde Hac1
Bektas1 karsilayan motif giivercindir. Sa-
dece bu anlatida degil bir¢cok anlatida Haci
Bektas'in giivercin donuna girmesini gorii-

riz.

Giivercin donunda duran

Ciimle eksiklikler bitiren

Bes Tas1 sahit getiren

Hiinkar Hac1 Bektas Veli (Korkmaz,
1996: 269)

Bazi deyislerde ise giivercin motifinin
Hz. Ali ile birlikte kullanildig1 goriiliir.

Kus olup giivercin donunu giyen
Uyan daglar uyan Ali geliyor
Mucizatin ctimle aleme bildiren

Uyan daglar uyan Ali geliyor (Korkmaz,
1996: 219)

Giivercinin tasidig1 anlam higbir zaman
olumsuz olmamustir. Hac1 Bektas Veli'nin
bu anlatisinda da giivercin barisi simgeler.
Karsit1 ise dogandir. Haci Bektas Veli, Rum
diyarina giderken iyicil diistincelerinin gos-
tergesi olarak giivercin donunda gitmistir.
Onun buraya gelmesinden rahatsiz olan
Rum erenlerinden biri ise ona dogan do-

nunda yaklasmustir. Boylelikle her iki tarafta
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niyetini belli etmis olur. Menakibname’deki
anlatiya gore Hac1 Bektas da bu durumu
benzer sekilde aciklamistir. Haci Bektas Rum
ereni Dogrul’a sOyle yanit verir: “Ey Dogrul,
er erin iizerine boyle gelmez; siz bize zalim
donunda geldiniz; biz ise size, mazlum do-
nunda; eger giivercinden daha mazlum bir
yaratik bulsaydik, onun donuna girer gelir-
dik” (Korkmaz, 2006: 39).

Giivercin donuna girmek tizerine anlati-
la gelen baska anlatilar da vardir. Bunlardan
birine gore Hac1 Bektas Veli, Horasan’da
Miisliimanlarin mallarin1 yagmalayan ve
Ahmet Yesevi'nin oglunu esir alan Bedah-
san halkiyla savasmaya sahin donunda git-
mis, bu topraklar: aldiktan sonra da giiver-
cin olup Horasan’a donmuiistiir (Ocak, 2000:
217). Bu anlat1 da giivercinin baris durumu-
nu sembolize ettigi fikrini destekler. Ahmet
Yasar Ocak da giivercin semboliinii soyle
yorumlar: “En fazla giivercin sekline giril-
diginden bahsedilmektedir. Bunun sebebi
herhalde, bu sakin tabiathh kusun sulh ve
siikinun, engin ve sakin bir karakterin tim-
sali kabul edilmesi olsa gerektir, iste bundan
dolayi rastgele bir kus degil, bir velinin mis-
tik tabiatin1 ifadeye ancak giivercin uygun
goriilmiis olmalidir” (Ocak, 2000: 221).

Alevi-Bektasi inancinda giivercine ve-
rilen bu deger, Fuat Bozkurt tarafindan
dogrudan eski Tiirk inanglarina dayandi-
rilmaktadir. Bu inaniglarda giivercin ugur-
lu sayilmakta ve tanr1 kabul edilmektedir.
Genel olarak turna, giivercin, sahin gibi tiim

kus motiflerinin kdkenine baktigimizda ise
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Samanizme yonelmemiz gerekir. Melikoff’a
gore Samanizmde kus sembolizmi ¢ok faz-
ladir. Bu inangta kam-samanlar ritlerinden
once bir kus goriintiistinii andiracak sekil-
de tiiylerden bir giysi giyer. Boylelikle &te
diinyaya ucabilecektir (Melikoff, 1993: 157).
Kuslara biiyiik anlamlar yiiklenmesinin ne-
deni ugma yetenekleri ve insanin bu yetiye
kars1 duydugu biiyiik arzudur. Anlatilarda
evliyalar ¢cogunlukla uzak diyarlara gide-

cekleri zaman kus donuna girmektedir.

3.3. Aslan

Alevi- Bektasi inang ve kiiltiirtinde, ede-
biyatinda aslan figiirii yalnizca bir tek kisi
i¢in kullanilmistir. Bu kisi elbette ki “ Allah'in
aslan1” sifatina layik goriilen Hz. Ali"dir. Pir

Sultan Abdal bir deyisinde soyle anlatur:
Benim aslim Horasan’dan Hoy’danduir
Kirklar oldugun Kanber de yandadir
Tanri'min Arslani Ali nurdandir
Kirklar’a ser-gesmesin pirim Ali
Ciimlemizden ulusun Kizil deli
Kirklar Urum’a gecti sen duydun mu

Tanri'min Arslan geldi bildin mi (Kork-
maz, 1996: 76)

......

lan, Hz. Ali'nin en sik kullanilan sifatlarin-
dandir. Bu benzetme Hz. Ali'nin cesurlugu
bir temeli vardir. Hz. Ali'nin, Hz. Muham-
med miraca giderken karsisina aslan do-
nunda ¢ikmasi bu benzetmenin ana kayna-
gidir. Sah Ismail’in “Vardi dergah kapisina
gordii bir aslan yatur /Aslan bir hamle kild1

ki basta koptu bir feta” (Birdogan, 2001: 190)
dizelerinde bahsettigi aslan odur. Bir diger
deyisinde ise yine aslan motifi {izerinden
Hz. Ali'yi 6vmektedir. “Mustafa gordii seni
arslan sifath bir melek /Sahib-i mi‘’rac hem
tac ii livasin ya Ali” (Birdogan, 2001: 247).

Peki Alevi-Bektasi edebiyatinda ve kiil-
tiiriindeki bu aslan simgesi hangi kokenlere
dayanmaktadir? Alevi mitlerindeki hayvan
motifleri iizerine ¢alisan Erdogan Alkan bu
sorunun cevabini bulmak i¢in Antik Misir’a
yonelir. Buradaki en 6nemli aslan figtirii Fi-
ravun mezarlarini bekleyen Sfenks’in aslan
seklindeki govdesidir. Misir mitolojisinde
aslan, kotii ruhlar1 kovduguna inanilan bir
hayvandir (Alkan, 2005: 103). Benzer sekil-
lerde Siimer ve Yunan mitolojilerinde de as-

lan figiirlerine rastlanmaktadir.

Ancak Hz.

tirilen aslan anlayismna en yakin inanis

Ali iizerinde simgeles-

Samanizm’de goriilmektedir. Gokyiizii ve
yeraltina seyahat eden samanlara aslanlar
ve kaplanlar yardim etmektedir. Tipki Hz.
Ali'nin mira¢ yolunda Hz. Muhammed’in
yolunu agmasi gibi. Ayrica eski Tiirk top-
luluklarinda da kaganlarin, sultanlarin ve
hanlarin aslanla nitelendirilmesi Hz. Ali’ye
verilen “Allah’m aslan1” ifadesinin kokenini
aciklamaktadir (Alkan, 2005: 104).

3.4. Geyik

Alevi-Bektasilerce ulu sayilan hayvan-
lardan biri de geyiktir. Geyik motifi hem
dogrudan hem de don degistirme ile birlik-

te sik sik karsimiza ¢ikmistir. Bu motif hem
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Alevi-Bektasi mitlerinde hem de edebiyatin-
da 6nemli bir yere sahiptir. Hatai'nin asag-
daki deyisi geyiklerin sadece goriindiikleri

gibi diistintilemeyecegini ifade eder:

Her kamistan sekker olmaz her diken-

den taze giil

Her geyigin gobeginden nafe-i tatar
mest (Birdogan, 2001: 369)

Burada Hatai her geyigin derisinden
kiirk ve mest yapilamayacagini soylerken
velilerin geyik donuna girmesinden bahse-
der. Geyik donuna giren velilerden biri Ab-
dal Musa’dir. Abdal Musa geyik donunda
ormanda dolasirken ava cikan Kaygusuz
Abdal bu geyigi goriir ve okuyla yaralar.
Ancak geyik kacar. Geyigi takip eden Kay-
gusuz, yarali geyigin bir tekkeye girdigini
goriir. Arkasindan girip geyigi sordugunda
Abdal Musa ona kolunun altindaki oku gos-
terir (Ocak, 2000: 206). Hatai'nin yukarida
verdigimiz deyisi bu efsaneyi anlatmakta-
dir. Her geyikten kiirk olmaz diye seslenilen

kisi ise Kaygusuz Abdal’dur.

Geyik motifine Pir Sultan Abdal deyis-

lerinde de rastlanmaktadir:

Haberin alayim da peyikler ile

Yaramui sarsinlar da sehitler ile

Kirk y1l dagda gezdim geyikler ile

Pir senin derdinden ben yana yana
(Korkmaz, 1996: 59)

Bu deyiste herhangi bir don degistir-
me durumu s6z konusu degildir. Pir Sultan

Abdal'in geyikler ile gezdigini sdyledigi kisi
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ise Uludag eteklerinde geyikler ile yasayan
Geyikli Baba adli dervistir. Abdal Musamin
geyik donuna girmesi ile Geyikli Baba ara-
sinda bir iliski vardir. Kendisi de bir “geyik-
insan” olan Geyikli Baba, Abdal Musa’ya
geyik siitii icirmis ve onu da geyikler ile ak-
raba yapmustir (Bozkurt, 2005: 187).

Anlatilarda ve deyiglerde kendine
onemli bir yer bulan geyik, zit kavramlarin
semboliidiir. Bir yandan atikligi ve cevik-
ligi gosterirken diger yandan da tirkekligi
sembolize eder. Ayn1 zamanda masum bir
hayvan olarak olumlu anlamlar ytiklenmis-
tir. Ayrica boynuzlarmin yapisi nedeniyle
gogunlukla yasam agac ile iliskilendirildi-
gi de goriilmektedir. Ozcan Giingdr'e gore
geyik donuna girmenin temelinde “hig stip-
hesiz Buda-geyik miinasebetinden gelistiri-
len evliya-geyik iligkisi bulunan bu telakki,
Anadolu’da ortaya gikmis Islam 6ncesi do-
nemlere dayanmaktadir. Bu inancin sonu-
cu, geyigin avlanmas: kesinlikle yasaklan-
mis goriinmektedir” (Giingor; Aksoy, 2012:
254). Erdogan Alkan’a gore Anadolu’da
Akadlar, Babilliler, Elamlar ve Asurlular ge-
yigi kutsal sayiyorlardi. Geyigin kutsallig:
iste bu uygarliklarin yasadigi Anadolu’dan
tektanrili Hristiyanlhiga, tiim ¢oktanrili din-
lere gecmistir (Alkan, 2005: 118). Ancak
Alevilik sentezinde 6nemli rolii olan Tiirk
inanclarinda da geyige kutsiyet yiiklen-
mistir ve sdylencelerinde yer verilmistir.
Ozellikle Geyikli Baba'nin geyige binerek
gezmesi Saman dualarinda anlatilmaktadir
(Bozkurt, 2005: 187). Geyikli Baba figiiriinii,

Hristiyanlikta énemli olan Noel Baba ile ilis-
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kilendirmek de miimkiindiir. Ozetle geyik
motifi de bir¢ok alanda oldugu gibi Alevi-
ligi etkileyen bircok unsurdan stiziilerek bu

inang igine yerlesmistir.
3.5. Ar1 ve Bal

Pir Sultan Abdal’in ve Sah Ismail’in de-
yislerinde ar1 kelimesi, bal ile birlikte karsi-
miza ¢ikmaktadir. Ari, ¢aliskanhigr ve ¢ok
kiymetli ve gizemli olan {iriinii ile diistinii-
len bir hayvandir. Deyis ve nefeslerde armin
kullanimini anlamlandirabilmek icin elbette
bu hayvanin Alevi-Bektasi inanci igerisinde
nasil anlamlandirildigina bakmak gerekir.
Sii inancinda da karsimiza ¢ikan ar1 motifi
Hz. Ali ile 6zdeslestirilmistir. “Allah’in asla-
n1 olan Hz. Ali ayn1 zamanda arilarin da sa-
hidir.” Ger¢ek miiminler de bal yapan arilar
gibidir (Alkan, 2005: 107). $ii inancindaki bu
yorum Alevi-Bektasi inancina da yansimis-
tir. Pir Sulan Abdal’mn asagidaki deyisi bu

goriis dogrultusunda yorumlanabilir:
Halimizi hal eyledik
Yolumuzu yol eyledik
Her cicekten bal eyledik
Ariya saydilar bizi

Ask defterine yazildik
Pir divanina dizildik
Bal olduk serbet azildik

Doluya saydilar bizi (Korkmaz, 1996:
189)

Abdal bu deyisinde hakikate ulagsmaya
calisan dervistir. Bal ise dervisin tiim varo-

lanlarin bilgisinden ulastig1 hakikattir. Bu

yolda Hakk’a ulasmaya ¢alisan dervis ger-
¢ek miiminlerden sayilip, arilarin sahi Hz.
Ali gibi Hakk yolunda bir aridir. Tkinci dort-
likteki “Pir divan1” Allah’in huzurudur.
Bezm-i elest’de agk defterine yazilan dervis
Hakk’a ulasmis, hakikatin kendisi yani bal
olmustur. Bu hal ise Hatai'nin deyisi tizerin-

den agiklanabilir.
Kudretinden verdi bali
Bahanesi oldu ar1
Men kilarim ah i zar

Ar1 iner bal i¢inde (Birdogan, 2001: 135)

Bal yine hakikatin sembolii olarak kul-
lanilmistir. Hakk ve hakikat yolundaki der-
vis hakikatin kendisine ulaginca Hakk’a erer
ve burada Allah’in varliginda yok olur. Yani
fenafillah mertebesine erismistir. Arinin bal
icinde inlemesi bu nedenledir. Erdogan Al-
kan da benzer sekilde ar1 ve balda bilgeli-
gin yani hakikat sahibi olmanin sembolles-
tirildigi kanisini1 tasimaktadir. “Yetkinlik
temsilcisidir ari, bilgeligin ruhun 6liimsiiz-
liiglintin temsilcisidir. Atesten bir varliktir.
Tapinaklarin rahibeleri inananlarin armmais
ruhlaridir. Tindir, s6zdiir, atesle aritir, bal
ile besler. Mizragiyla yakar, pariltisiyla ay-
dinlatir toplumsal alanda diizenin ve refa-
hin efendisini simgeler” (Alkan, 2005: 109).

Alevi-Bektasi inancinda ar1 ve bala
yliklenen anlam $ii inancindan gelmekte-
dir. Ancak bal ve ar1 tiim Ibrahimi dinlerde
onemlidir. Budizmde ise bal kutsaldir. Kut-
sal kitaplarinda su ctimleye yer verilir: “Be-
nim 6gretim bala benzer, bal yemege ben-

zer. Basglangic1 tathdir, ortasi tathdir, sonu
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tathdir” (Alkan, 2005: 112). Bunlarin disinda
Yunan, Hint mitolojileri sayisiz ar1 ve bal

motifi ile doludur.

4. KUTSAL SAYILAR

Sayilar insanlik i¢in sadece nicelik ifade
etmeyi uzun zaman once birakmistir. Top-
lumlar sahip olduklar1 gercek {iistii 6greti-
lerle sayilara zaman icinde farkli anlamlar
yliklemis, kimini olumlu, kimini olumsuz
bir sembol haline getirmistir. Bu durumda
insanin evreni algilama ¢abasi sirasinda kar-
sisina ¢ikan sayilar ¢ok etkili olmustur. Dort
mevsimin olusu dort sayisini; evreni yer,
gok ve yer alt1 olarak algilamak {i¢ sayisini,
tanrimin birligine inanmak ise bir sayisin
anlamlandirmay1 beraberinde getirmistir.
Bu nedenle sayilar ve onlara yiiklenen an-
lamlar bir toplumun evren ve insan algisini

da bizlere agik¢a sunar.

Hemen hemen tiim dinler ve mitolojiler
bir sayisina anlamlar yiiklemistir. Tekligin,
essizligin ifadesi olarak diger sayilardan
ayrilan bir sayisini, Alevi Bektasi inanc1 da
kendi ogretisinin, tasavvufunun temelini
aciklamak icin kullanmistir. Bu simgesel-
lik elbette ki edebiyat tirtinlerine de yansi-
mustir. Pir Sultan Abdal’in ve Sah Ismail’in
eserlerinde bir sayis1 birligin ifadesi olarak

karsimiza cikar:
Te Kalu beladan sevdik sevistik
Ezel bizim ile yardir mahabbet
Mahabbet eyleytiib birlige yettik
Cesedin i¢inde birdir mahabbet (Birdo-
gan, 2001: 112)
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Hatai'nin bu deyisi Allah’a ve onunla
bir sayillan Hz. Muhammed ve Hz. Ali'ye
duyulan sevgiyi anlatmaktadir. Bu sevginin
Kalu Beladan beri devam ettigi vurgulan-
mustir. Zira yaratilisin basindan beri bu sev-
gi devam etmekte ve birlige donmektedir.
Vahdet-i viicut ve vahdet-i mevcut felsefe-
lerinin kabul edildigi Alevi-Bektasi inanci-
na gore bu deyiste “Cesedin iginde birdir
mahabbet” ifadesi insanin kendi bedeninde
Tanr1y1 bulmasini, onunla bir olmasini ifade
eder. Inanisa gore zaten biitiin yaratilmislar

ve yaratan birlik icindedir.
Ikrar verip bir gercekten el tutup
Arif ol burhana vahdete yetiip
Lahmike lahmolup birlige yettip

Bir olur kiifr ile imanin kardas (Birdo-
gan, 2001: 109)

Bu birligin diger 6zneleri ise Hz. Mu-
hammed ve Hz. Ali"dir. Hatai'nin bu deyi-
sinde bu ikilinin birbirleriyle ve nihayetin-
de Allah ile olan birligi vurgulanmis ve bu
yapilirken birlik kelimesine ek olarak “Lah-
mike lahmi”, yani “etin etimdir” ifadesi kul-
lanilmistir. Bu s6z, Hz. Muhammed’in Hz.
Ali ile birligini ifade etmek icin sdyledigine
inanilan hadistendir. Pir Sultan Abdal da
deyisinde bu birligi vurgulamaktadir:

Ali’dir ciimle tiim dillerde sdylenen
Kisbetinin krallardan biiriinen
Cebrail’e nur icinde goriinen

Allah bir Muhammed Ali’dir Ali (Kork-
maz, 1996: 201)
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Siinni Islam inanisinda bir say1s1 yalniz-
ca Allah’in bir ve benzersiz olmasi anlamini
tasimaktadir. Alevi-Bektasi yorumunda ise
bu inancin felsefesini olusturan vahdet ve
tevhit diisiincesi bir sayisinda simgelesmek-

tedir.

Tiim evrensel inaniglarda bir sayis1 bas-
langicin ifadesi olmasi1 bakimindan 6nemli-
dir. “Bir” olmadan higbir seyin var olmasi
mimkiin degildir. Bir, hem baslangi¢c hem
de biitiinliigiin ifadesidir. Birin varlig: kar-
sit1 olan iki sayismin varligini da zorunlu
kilar. Ciinkii her sey karsitiyla anlamlidir.
Iki sayis1 ¢ogunlukla ikiligin, ayrismanin
ifadesi oldugu icin olumsuz anlamlar yiik-
lenmistir. Hatai'nin dizelerinde de bu olum-
suzlugu gormekteyiz:

Ikilikle sakin girme meydana

Ikinin biri pirim Ali’dir

Derdinin miiptelasiyam ben anin

Edna kulum padisahim Ali’dir (Birdo-
gan, 2001: 102)

Ikilik kisinin Hakk'in varh@mnda, bazen
de Hz. Ali'nin varliginda kendini yok ede-
memesi benligini 6ne ¢ikarmasi anlamina
gelir. Hatai'nin burada ifade ettigi sey Hz.
Ali’ye olan imanin 6niine benligin gegmesi

ve birlige ulasamamadir.

Alevi-Bektasi inanci, bir ¢cok alanda ken-
dini sayilarla ifade eden bir inang sistemi ol-
mustur. Bu inanci sayilarla 6zetlemek gere-
kirse, Alevi-Bektasilik: ticler, besler, yediler

ve kirklardir.

Ucler yediler ciragin yakar
Yediler olmus Kirklara rehber
Muhammed, Ali'nin sancagin ¢eker

Hiinkar Haci Bektas Veli'ye ugradim
(Korkmaz, 1996: 353)

Bunlar 6gretinin kutsallarinin birleg-
mesinden olusur ve Alevi-Bektasi inancinin
bir¢ok kapisini aralar. Bunlarin ilki olan tig-
lerdir. Ug sayisinin énemi evrenseldir. Her
inangcta her kiiltiirde izini bulmak miimkiin-
diir. Alevi-Bektasi inancinda ise “ligler” ola-
rak karsimiza c¢ikar. Bu “Hakk-Muhammed-
Ali”
bu {icliiden daha kutsal bir sey yoktur. Bu

ticlemesinin ifadesidir. Inamsa gore

ticleme hem Hatai’'nin, hem de Pir Sultan’in
deyislerinde ¢ok sik karsimiza gikmakta,
stirekli birlikte zikredilmektedirler. Ciinkii

tgtlintin de bir nurdan oldugu inanc1 vardar:
Hak, Muhammet, Ali ticii bir nurdur
Soyleyen Muhammet, dinleyen Ali
Birisini Hak, ti¢ti de birdir
Soyleyen Muhammet,
(Korkmaz, 1996: 437)

dinleyen Ali

Ug sayist ayni zamanda Haci Bektas
Veli'nin “eline, diline, beline sahip ol” dii-
siincesinde hem de Allah-evren-insan algi-

sinda gortiliir.

Dort sayisinin da hem deyislerde hem
de inanista bir¢ok karsiligi vardir. Dort me-

legin varhigina inanilir:
Bir giin Muhammed evde otururken
Dort melaik ana nida getiirdii
Selman’in cegninde geldi bir oglan
Ne giizel izzetle kelam getiirdii (Birdo-

gan, 2001: 118)
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Hatai'nin bu deyisinde bu doért melek
anilmaktadir. Dort melegin varligina inan-
mak hem Alevi-Bektasi inancinda hem de
Siinni Islam’da 6énemlidir. Alevilikte dort
sayisinin karsiligi buldugu en 6nemli konu
ise dort kapr inancidir. Tanri'ya ulasmak
icin gecilmesi gereken bu kapailar; seriat, ta-
rikat, marifet ve hakikattir. Pir Sultan’in asa-
gidaki deyisinde dort sayisi bu diisiincenin
goriintiistidiir:

Miirebb’olan Ali gerek

Dort kapida eli gerek

Miisahibin hali gerek

Zira Ali Muhammed’'dir (Korkmaz,
1996: 41)

Besler, inceledigimiz deyislerde siklikla
kullanilan bir ifade olmasa da Alevi- Bekta-
si inancinda Ehl-i Beyt sevgisinin simgesini
olusturmustur. Deyis ve nefeslere Ehl-i Beyt
olarak gegmistir:

Gel goniil nazar kil merdanelere

Diistin Ehl-i Beyt'i sabret bakalim

Sakin akil yorma efsanelere

Diistin Ehl-i Beyt'i sabret bakalim (Kork-
maz, 1996: 108)

“Begler” Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'den
olusan Hz. Peygamber’in ailesidir. Alevi-
Bektasiligin evren algisinda da bes sayis:
karsimiza gikar. Bes alem olduguna inanilir.
Bunlar: Lahut (varlik alemi), Ceberrut (var-
liklarmn bilgisinin toplandig1 alem), Melek-
ler Alemi, Nasut (maddelerin goriindiigii
alem), Misal (varliklarin en olgun halde bu-
lundugu alem) (Alkan, 2005: 55).
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Yedi sayis1 da birgok kiiltiirde 6nem at-
fedilen sayilardandir. Alevi-Bektasi diisiin-
cesinde yedi her seyden 6nce Hz. Muham-
med ile esi Hz. Hatice, kiz1 Fatima, damadi
Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin
ve Selman-1 Farisi’den olusan “Yediler”i
simgeler. Pir Sultan Abdal’in asagidaki bey-
tinde Ehl-i Beyti simgeleyen yedi yer almis-
tir:

Gidi Yezit bizler haram yemedik

Batindaki gordiigiimiizii demedik

Ikrar birdir dedik geri dénmedik

Yedileriz birimcimiz Ali’dir (Korkmaz,
1996: 112)

Ancak yedi sayisinin deyislerde bu an-
lamindan bagimsiz olarak da var oldugu
goriilmektedir. Hatai'nin birgok siirinde ev-
ren algisiyla iliskilendirilebilecek bir “yedi”

sembolizmi goriilmektedir.
Yedi kapi arg-ullahin katinda
Dordii zahirinde ti¢ii batinda
GoOrdiim bir kisinin iradetinde

Ug yiiz altmus alt1 yeksan kolu var (Bir-
dogan, 2001: 195)

Hatai Allah katinda bulunan yedi kapi-
dan bahseder. Bu hem yedi kat gok anlayisi-
n1 sembolize etmekte hem de kisinin kendini
arindirmas i¢in gereken yedi asamayi ifade
etmektedir. “Dordii zahirde, ii¢li batinda”
s0zli insanin gececegi asamalarin niteligidir.
Bu yedi asama:

1. Nefs-i emmare: insani giinaha, ko-

tiltige ve sehvete zorlayan duygu
durumu biitiin kétiiltiklerin kayna-

gidir.
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2. Nefs-i levvame: Bu nefis az da olsa
egitilmis.

3. Nefs-i miilhime: Egitilmis ama yete-
rince olgunlagsmamus, iyilik ve kotii-
ltigiin birlikte yer aldiklar: nefis.

4. Doygun nefis: lyilige ve gerceklige
yonelmis nefis.

5. Raziolan nefis: Tanr1’dan gelen her-
seyi olgunlukla karsilayan nefis.

6. Nefs-i merziye: Egitilmis, olgunlas-
mis, Tanr1 sevgisini kazanmis nefis.

7. Olgun nefis: Biitiiniiyle olgunlas-

mig, arinmis, en yiice asamada bu-
lunan nefis (Alkan, 2005: 62).

Nefsin bu yedi asamas1 Hatai'nin sii-
rindeki Allah katina ulagsan kapilardir. Yedi
sayis1 ayni zamanda yedi kat gogii ve cehen-

nemin yedi kat olusunu da sembolize eder:
Yedi tamusu var sekiz de cennet
Muhammed Ali'ye bagla itikat
Ayrici kayrict hem zati sifat

Cemalin goérmiis yok gorene yalvar (Bir-
dogan, 2001: 95)

Evrenin yedi rakamiyla iliskilendirildigi
asagidaki deyis ise Pir Sultan’a aittir:

Tanr1’nin arslanin alan

Diildiil’ii daglara salan

Yedi kere 1ss1z kalan

Kalan diinya degil misin (Korkmaz,
1996: 371)

Yedi sayismin kokenlerine baktigimiz
da birgok uygarlik ve kiiltiir icin 6nemli bir

say1 oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri

de Aleviligin genis ve renkli yelpazesinde

yer alan Anadolu ve Tiirk inanislaridar.

On iki sayis1 da sikga deyislerde karsi-
miza ¢gitkmaktadir. On iki sayis1 6ncelikle On
Iki Imamimn semboliidiir. Bunlar Imam Ali
basta olmak iizere Imam Hasan, Imam Hii-
seyin, Imam Zeynel Abidin, Imam Muham-
med Bakir, iImam Cafer-i Sadik, imam Musa
Kazim, Imam Hulk-1 Riza, Imam Muham-
med Taki, Imam Aliyyii'n-Naki, Imam Ha-
san el-Askeri, Imam Muhammed Mehdi’dir.
Ozanlarin On Iki imami sikca anmalar1 ne-
deniyle on iki sayis1 deyislerde karsimiza

cikar:

Pir Sultan’im oldu tamam

Ise geldi sahip-zaman

Dahi indi On iki Imam

Indi Sah’a secde eyledi (Korkmaz, 1996:
128)

On Iki Imam, Alevi-Bektasilerin ululuk
atfettigi kisilerden olusur. Giiruh-u Naci
(secilmis giiruh) icinde On Tki Imamlar da
vardir. Onlara verilen 6nemi Hatai “Zahiri
on iki imam batin1 nur-i Huda” (Birdogan,
2001: 187) diyerek ifade etmistir. On iki sa-

77

yis1 “on iki hizmet”, “on iki post”, on iki ay
gibi kavramlar1 da sembolize etmektedir.
Ancak deyislerde bu rakam On Iki Imam ile

biitiinlesmistir.

Onem atfedilen bir sonraki say1 ise on
dorttiir. On dort sayisinin inamstaki karsi-
lig1 “on dért masum-u pak”tir. Imamlarm,
cocuk yasta sehit edilen “on dort masum-1
pak” olarak da bilinen erkek cocuklarini

simgeler. Cogu Kerbela’da sehit edilmistir.
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Onlar deyislerde bu ifade ile “on dort ma-
sum” olarak karsimiza ¢ikar.
Arkas1 yok deme Sah’in oglunun
Zahirde batinda ytiz bin eri var
On dort masum ile On Iki Imam

Yanlarinda Muhammet Ali var (Kork-
maz, 1996: 72)

Alevi-Bektasi inancinin anahtarlarindan
biri de kirk sayisidir. En 6nemli anlamini
“Kirklar” ifadesinde bulur. Inanista ulu ka-
bul edilen her kim varsa kirklarin iginde-
dir. Bu kisiler Kirklar Meclisinde Hz. Ali ile
birliktedirler. Kirklar Meclisine deyislerde
¢ok sik yer verilmesi ile birlikte Kirklar da
pek ¢ok kez anilmaktadir. Hatai'nin Kirklar
Meclisinde olanlar1 anlattig asagidaki deyi-

si buna bir Ornektir:
Muhammed Ali'nin cem’ine vard,
Kirklar da silkiniib ayaga durdu,
Doksan bin erenler semaa girdi,

Ali ile Muhammed'in agkina (Birdogan,
2001: 46)

Pir Sultan Abdal'in asagidaki deyisinde
ise Kirklar Meclisi ile herhangi bir baglant1
kurulmadan yeryiiziinde Kirklarin varligin-
dan bahsedilir:

Kirklar Urum’a gecti sen duydun mu
Tanri’nin Arslani geldi bildin mi
Pimar yaninda kendini buldun mu

Kirklar’a ser-cesmesin pirim Ali (Kork-
maz, 1996: 76)

Kirklara verilen bu 6nem dolayisiyla

Alevi-Bektasi inancinin bircok kilit nok-
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tasinda kirk rakamiyla karsilagsmaktayiz.
Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilari-
na bagl olan 40 makam vardir. Bir tarikat
yolcusunun bu asamalar1 gecmesi gerekir.
Bunun disinda giinliik yasamda kullanilan
“kirklara karismak”, “kirklama”, “kirk: ¢ik-
ma”, “kirkl1” deyislerde de kirk sembolizmi
goriliir. Ancak say1 deyisler acisindan de-
gerlendirildiginde “Kirklar”1 ifade etmekte-
dir. Kirk rakamina énem verilmesine Altay
Tiirklerinde ve Ibrahimi dinlerde de rastla-

nilmistir.

Yetmis iki rakami1 da Alevi-Bektasi tari-
hinden sembollesmis bir sayidir. Kerbela’da
sehit olanlar icin “yetmis iki siitheda” ifadesi

kullanilir.
Duymadin m1 Sehid-i Kerbela’y1

Diistin Ehl-i Beyt’i sabret bakalim (Kork-
maz, 1996: 108)

Ancak deyislerde yetmis ikinin simge-
ledigi bir sey daha vardir. O da “yetmis iki

millet” oldugu inancidir.
Gidi Yezit bize Kizilbas demis
Meger Sah’1 sevmis dese yoludur
Yetmis iki millet sevmezler Sah’t

Biz severiz $Sah’1 Merdan Ali'dir (Kork-
maz, 1996: 112)

Yetmis iki millet diistincesi, Adem’e
indirilen yetmis iki gomlekle de ifade edil-
mistir. Bu gomleklerin her biri daha sonra
bir milleti olusturmustur. Pir Sultan Abdal
yetmis iki gdmlek semboliinii asagidaki de-

yisinde kullanmaktadir:
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Gece giindiiz yalvaririm Hiida'ma

Yedi giin emegim gecti bu deme

Yetmis iki gomlek geldi Adem’e

Gomlegin tersini geyen kim idi (Kork-
maz, 1996: 335)

Oz olarak ifade etmek gerekirse, bircok
kiiltiirde ve mitolojide goriilen derin an-
lamlar yiikleyerek sayilar:1 mitik birer motif
haline getirme durumu Alevi-Bektasi inan-
cinda da agikga goriilmektedir. Bu inang sis-
teminde ya da edebi iirtinlerinde yapilacak
bir incelemede bazi sayilarin iistiinliigii ve
kutsiyeti ilk fark edilenlerden olacaktir. Sik
sik tekrarlanan figler, besler, yediler, On ki
Imamlar, on dort masumu paklar, on yedi
kemerbestler ve kirklar ifadeleri ile kavram-
lar ve inanglar araciligiyla bu sayilara ytikle-

nen derin anlam gozlerden kagmaz.

SONUC

Alevi-Bektasi inancinin tizerinde yiik-
seldigi temel inaniglardan sayilarin anlam
diinyasina kadar bir ¢ok motifin mitoloji bi-
liminin verileri 1s181nda incelendigi bu ¢alis-
mada bir yandan bugiine kadar detayl in-
celemelere konu olmamis bakir bir alan olan
Alevi-Bektasi mitolojisinin ana hatlarimi
¢izmek, bir yandan da bu mitolojik agin an-
tik kokenlerini tespit etmek amaglanmistir.
Bu dogrultuda tespit edilen tenasiih inanci;
don degistirme figiirii; glivercin, turna, ge-
yik, aslan gibi hayvan motifleri ve sayilar bu
inang sisteminin evren algis1 gergevesinde
mitik birer motif olarak incelenmistir. Bu-

giine kadar mitik karakterleri, anlatilari, fi-

glirleri ve sembolleri sistematik bir sekilde
incelenmemis olan Alevi-Bektasi mitleri icin
yol gostericimiz ise Sah Ismail Hatai ve Pir
Sultan Abdal'm nefes ve deyisleri olmus-
tur. Deyisler bu yolculukta bizler igin birer
tutamak olmus, ana gergevemizi ¢izmemizi

saglamistir.

Bu cergevenin en 6nemli noktalarindan
birisi, diger biitiin mitolojilerde oldugu gibi
O0lim ve sonrast olmustur. Alevi-Bektasi
inang sistemine gore ruh 6liimsiizdiir. Beden
Hakk’a yiiriir fakat ruh sonsuz dontisiinii
devam ettirir. Bedenden bedene dolasarak
tekrar tekrar diinyaya gelir. Oldiikten son-
ra diinyaya bagka bir bedende gelme inani-
s1 olan tenasiih, Islam’da ve diger Ibrahimi
dinlerde kesinlikle kabul gérmez. Alevilik-
te ise Ozellikle peygamberlerin ve velilerin
baska bedenlerde yasamalarindan bahsedi-
lir. Sah Ismail Hatai ve Pir Sultan Abdal'in
nefes ve deyislerinde de 6zellikle Hz. Ali ve
Hac1 Bektas Veli lizerinden tenastiih inanci-
na sik stk gonderme yapilmaktadir. Her iki
ozanin da peygamberlerin tenasiihii tizeri-
ne benzer deyisleri oldugu saptanmais, ozan-
larin bu motifi isleme bicimlerinde ciddi
benzerlikler oldugu goriilmiistiir. Zaman
zaman tenasiih inanc ile karigtirilan don
degistirme ise Alevi-Bektasi mitolojisinin
onemli ve en yaygin motiflerindendir. Veli-
lerin ¢cogunlukla hayvan sekline girdigi don
degistirme anlatilar1 oldukca ¢oktur. Deyis
ve nefeslerde ise bazen bu anlatilara génder-
meler yaparak, bazen de ozanin kendi hayal
diinyasinin yansimasi olarak don degistir-

meye yer verilmektedir. Degisim motifi tiim
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diinya mitlerinde ¢ok yaygin biri sekilde go-
riilse de, Alevi-Bektasi mitlerindeki halinin
Samanizm araciligiyla Budizm’den gegtigi

distnilmektedir.

Ozellikle don degistirme anlatilarmda
karsimiza ¢ikan hayvan motifleri, bir¢ok
mitolojide oldugu gibi Alevi-Bektasi mito-
lojisinde de derin anlamlarla bezenmistir.
Mitik yap1 igerisinde turna kusu, anka kusu,
giivercin, aslan, ari, balik, geyik, kartal,
kedi, keklik, kuzu- koyun, teke, oriimcek,
tavsan ve yilan mitik birer simge halini al-
mustir. Ancak nefes ve deyislerin incelendigi
boliimiimiizde bu hayvanlardan turna, gii-
vercin, aslan, geyik ve ar1 deyiglerde tespit
edilerek mitik acidan incelenmistir. Bu hay-
van motiflerinin her biri Alevi-Bektasi mi-
tolojisi iginde bir sekilde anlam kazanirken
bir yandan da Alevi-Bektasi inancinin Islam
oncesi temelleri hakkinda bizlere bilgi ver-

mektedir.

Calismamizda anlam diinyalarini kes-
fetmeye calistigimiz sayilar ise cogu zaman
toplumlarin insan ve evren algisinda gelis-
rultuda anlamlarla yiiklenmistir. Ornegin
bahsettigimiz bu sayilar Alevi-Bektasi inan-
cnin merkezinde olan Ehl-i Beyt sevgisinin
farkli asamalaridir. Giizel ve kutsal olan sey-
leri ifade ettikleri i¢inse olumlu bir degerle
ytikliidiirler. Oysa iki sayis1 Alevi-Bektasi
felsefesinin temelini olusturan birligin kar-
sit1 olarak olumsuz olan bircok seyi ifade
etmistir. Bunlarin disinda on dort ve yetmis

iki sayilar1 da inang icerisinde islenmis ve
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simgelesmis rakamlardir. Bu ¢alismada sa-
yilarin gizil anlamlari ¢oziiliirken Sah Ismail
Hatai ve Pir Sultan Abdal’in deyis ve nefes-
lerinde hangi anlam biitiinliigii iginde veri-
lerek neleri sembolize ettikleri anlasilmaya
calisilmistir. Kutsal anlamlar yiiklenen her
bir sayimnin inang 6gretileri igcinde birden gok
kavramu nitelik ya da nicelik olarak ifade
ettigi goriilmiistiir. Kokenlerine inildiginde
ise zaman zaman Islam oncesi arketipler,
zaman zaman da Alevi-Bektasi inanci ic¢in
onem arz eden anlatilar karsimiza ¢ikmuistir.
Sayilarin simgeselligi, siirsel sembolik dili
i¢cin de son derece 6nemli bir motif olmus ve

ozanlar tarafindan sik sik kullanilmistir.

Tiim bu motifler hem Sah Ismail
Hatai'nin hem de Pir Sultan Abdal'in nefes
ve deyislerinde biiyiik bir Ortiisme iginde
tespit edilmistir. Bu iki ozan arasinda fark-
liliklardan ¢ok benzerlikler dikkati ¢cekmek-
tedir. Her ikisinin de Alevi- Bektasi inanci-
na dayanmalar1 ve dini-tasavvufi edebiyat
alaninda eser vermeleri bu benzesmenin
en belirgin kaynag: olarak one siiriilebilir.
Ancak Sah Ismail Hatai'nin Anadolu Ale-
viliginin olusumu ve bu ekinin yetistirdigi
ozanlarin sdylemi tizerindeki etkisi biiyiik-
tir. Hatai'nin Aleviligi kurumsallastiran
kisi olarak tiim Alevi topluluklarinda kabul

gormesi bu etkiyi kaginilmaz kilmaktadir.

Deyislerin yol gostericiligi ile belirlenen
ve ¢alismamizin konusunu olusturan temel
mitik motiflerin kokenleri bakiminda yap-
maya calistigimiz degerlendirmeler calis-

mamizin en 6nemli savini olusturmaktadir.
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Bu calisma Alevi-Bektasi inancinin genis
bir kiiltiir mirasmin ge¢misten bugiine ak-
tarilarak getirdigini ve din senkretizminin
yasayan en biiyiik 6rneklerinden biri ola-
rak varligin stirdiirdiigiinii ortaya koymay1
amacglamaktadir. Tenasiih, don degistirme
gibi ¢alismamizda incelenen inanislarin ka-
dim mitlerdeki ve dinlerdeki kdkenleri Ale-
viligin de kiiltiirel bellegini, sosyolojik ve

cografi gecmisini ortaya koymaktadir.
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