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SARI SALTIK KULTU VE TUNCELI-DERSIM
BOLGESINDEKI MIRASCISI: SARI SALTIK OCAGI!
CULT OF SARI SALTIK AND THE HEIR OF IT IN TUNCELI/
DERSIM REGION: SARI SALTIK OCAK (CLAN)

Yal¢gin CAKMAK?

OZET

Sar1 Saltik 13. ytizy1l Anadolu ve Balkan
topraklarinda yasamis tarihi bir sahsiyettir.
Gerek Anadolu gerekse Balkanlar’da gergek-
lestirmis bulundugu bir dizi faaliyetten 6tii-
rii, ad1 etrafinda menkibevi bir anlatim da
meydana gelmistir. Bu yiizden, tarihi kisili-
ginden ziyade menkibevi hayati {izerinden
dolagima sokulan bir kiilte de 6znelik yap-
maktadir. Bu kiilt ayn1 zamanda dinler aras:
bir etkilesimin ortak havzasi olmustur. Sar1
Saltik’in ad1 etrafinda olusturulan bu kutsal
halenin 15181, sonradan dahil edildigi Bektasi
inanci tarafindan Balkanlar ve Anadolu’nun

bircok ticra kosesine tasinmaistir.

1 Bu makale, tarafimizca Hacettepe Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanan ve Prof. Dr.
Ahmet Yasar OCAK'in danismanligi kontroliinde
ylriittilerek Prof. Dr. Tayfun ATAY'in baskanligimni
tistlendigi jiiride savunulan “Tunceli-Hozat Bolge-
sinde Sar1 Saltik Ocag1 ve Bektasilik (Tarih-Inang ve
Doktrin-Ritiiel)” baslikli tez ¢alismasinin verilerini
esas alarak hazirlanmustir.

2 Ars. Gor., Tunceli Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi,
Tarih Bolumii.

Tarihsel ge¢misi ve bugiinii bir¢ok kiil-
tiir ve inanca ev sahipligi yapan Tunceli-
Dersim bolgesi, niifusunun biiyiik bir ¢o-
gunlugu Alevi-Kizilbas inancina mensup,
asiret Orglitlenmesine dahil insanlardan
meydana gelmektedir. Bolgenin kendine
has bu dokusu, ayn1 zamanda Aleviligin
bel kemigini olusturan ocak sistemini de
blinyesinde barindirip, asiret yapisi ile ilis-
kili bir pir (dede)-talip iligkisi olusturur.
S6z konusu ocaklar arasinda bulunan Sar1
Saltik Ocag1, Sar1 Saltik kiiltiintin bolgede
yayilmas1 hususunda temel bir isleve sahip-
tir. Hakkinda bilgi veren tarihi ve menkibe-
vi kaynaklarin, Tunceli ile ilgili en ufak bir
cagrisim yapmamasina ragmen, Sar1 Saltik
kiltiniin bugiin ad ile anilan bir ocak ta-
rafindan bolgede yasatiliyor olmas: dikkate

deger bir durumdur.

Calisma boyunca, Sar1 Saltik kiiltii ve bu
kiltiin Tunceli bolgesi inang yapis tizerin-
deki etkisi irdelenip, her ikisinin de birbirle-

ri ile olan etkilesimleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sar1 Saltik Kiilti,
Sar1 Saltik Ocag1, Tunceli-Dersim, Kizilbas,
Alevilik-Bektasilik.
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ABSTRACT

Sari Saltik was a historical person who
lived in the land of Anatolia and Balkans
in the 13th century. Because of a series of
activities, an epic narrative emerged about
him. Consequently he became the subject
of this epic personality rather than his his-
torical character. This cult has also become
a common ground of interfaith interaction.
The light of this holy aura around Sari Sal-
tik has been carried to Balkans and almost
whole Anatolia by Bektashi belief, in which
he was incorporated afterwards.

Most of the population of Tunceli/Der-
sim region, which has been hosting many
cultures and beliefs, consists of the people
who belong to Alevi-Kizilbas creed. This
peculiar characteristic of the region, also
formed Ocak (Clan) system and a tribal link
of guide-adherent (who is guided about the
religious matters) relationship, which is es-
sential for the Alevi belief. Among the other
clans in this area, Sari Saltik Clan has the
main function for the spreading of this cult.
It is a remarkable situation that the cult of
Sar1 Saltik is preserved in the region by the
means of an ocak named after Sar1 Saltik,
despite the fact that there is not even the
slightest mentioning of Tunceli in the his-
torical and epic literature.

In this study, the cult of Sari Saltik and
the effect over the beliefs in Tunceli region
will be explored and the interaction between
them will be discussed.

Key Words: Sari Saltik Cult, Sar1 Saltik
Ocak (Clan), Tunceli-Dersim, Qizilbash,
Alevism-Bektashism.
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GIRIS

Alevilik ve Bektasilik, farkli din ve
inanclara ait gesitli 6gelerin bir araya gele-
rek kaynasmasi sonucu olusan syncretisme-
senkretizmin (bagdastirmaci) Tiirkiye’deki
en belirgin kurumlar1 arasindadir. Dini, sos-
yal, siyasal vb. anlamlarda Siinni Islam’mn
kapsadigr alanin disinda konumlanarak
kendine has bir sdylem olusturan bu halk
dini, ayn1 zamanda Tiirk ortodoks Islam an-
layis1 ile de karsilikli bir iliskiye girmistir.
Okan’in da (2004: 34-35) belirttigi tizere “bir-
birleriyle az ya da ¢ok, dolayl1 ya da dolay-
siz iliski kuran her toplum, bir digerinden
kendi biinyesine birtakim kiiltiirel 6geleri”
alip verebildigine gore, Alevilik ve Bektasi-
ligin de ayn1 sekilde, kendi disindaki inang
yapilari ile kargilikl bir iligkiye girmesi gibi

dogal bir durum s6z konusudur.

Alevi-Bektasi kiltiirtinii olusturan tari-
hi, sosyolojik ve teolojik miras, sahip oldugu
genis hacminden 6tiirii, bu anlamda mey-
dana gelen senkretizm siirecine 151k tutma-
st agisindan dogal ve bir o kadar da mani-
dar bir goriiniim sergilemektedir (Cakmak,
2012: 2). Bu uzun erimli siireg, tarihlerinin
en eski donemlerinden itibaren Samanizm,
Budizm, Zerdistilik, Maniheizm, Mazde-
kizm ve hatta Hristiyanlik ve Yahudilige ka-
dar bir¢ok din ve mistik kiiltiirii benimseyen
Tiirk topluluklar: arasinda (Ocak,2001:108),
diyakronik siirekliliginin tagidigr muazzam
bakiye ile sonradan miidahil olunan islam
macerasinin oncesi ve sonrasinda da devam
etmistir (Cakmak, 2012: 2). Bu yiizden de,
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“Alevilik ve Bektasilik gibi, uzun bir zaman
ve mekan siirecinin yaratti§1 senkretik bir
inang sisteminin ve bu sistemi yasatan bir
toplumsal yapiy1 yalnizca gegmisine veya
yalmizca simdiki durumuna bakarak an-
lamaya ve degerlendirmeye calismak asla
miimkiin degildir” (Ocak, 1991: 23).

Alevi ve Bektasiligin sahip oldugu bu
senkretik yapi, yiizyillar boyunca farkl kiil-
tiirler ve dinler ile iletisime gecilmek suretiy-
le olusmustur. Ozellikle de Bektasilik, senk-
retik yapisindan 6tiirii farkli dinlere mensup
topluluklar ile iliski yaratma konusunda
biiyiik bir hiiner sergilemis (Cakmak, 2012:
2), Hristiyan ¢evrelere yerlestigi zaman, bu
Ogeleri sindirebilmistir (Melikoff, 2009: 68).
Bu senkretik yap1 Bektasiligin doktrin, ayin,
erkan ve tegkilatini sekillendirdigi gibi kiil-
tiirel cephesine de belli bir hiiviyet kazandir-
mus, Siinnilik dis1 karakteri, tarikatin dini ve
tasavvufi yapisinda umursamazliga varan
¢ok genis bir miisamaha havasi yaratmistir
(Ocak, 1992:378).

Fetihler sonucu yayilan Islam dininin
egemenlik kurdugu topraklar {izerinde ya-
sayan halklarin dinlerini sert miidahaleler
ile degistirmesi ¢ok zor olacag gibi, bunu
gerceklestirdigi takdirde bile yerli halkin
eski inanglarmni bu yeni dinin i¢inde yasata-
rak siirdiirdiigli de bilinmektedir. Boylesine
sert bir miidahale ile din degistirtmekten zi-
yade, yerli halk ile birlikte karsilikl bir iligki
gelistirmenin, etkilesime giren inanglar ara-
sinda farkhi birtakim sonuglar dogurdugu
da goriilmiistiir (Cakmak, 2012:3).

Bektasiligin senkretik yapisindan otiirii
cesitli kiltiirler ile olan temaslar1 onu fark-
I1 inanglara kars: agik kilmis, ayn1 zamanda
da kendisinin bu inanglar tarafindan kabul
edilerek, degisik yorumlarin {iretilmesine
vesile olmustur. Farkli milletler ve inanglara
mensup topluluklar ile gerceklestirilen kiil-
tiirel aligveris, bizatihi Bektasiligin takdis
ettigi kisilerin de bu topluluklar tarafindan
kabul edilip, inanclarinda 6nemli bir yere
ikame edilmesine vesile olmustur. Bu hu-
susta meydana gelen kaynasma siireci, cogu
zaman Alevilik ve Bektasilikteki sifahi-sozlii
iletisim gelenegi sayesinde, 6zellikle de men-
kibevi hikayeler devsirme anlatilar ile diger
inanglarin i¢ine sokulup, bolgesel ve 6zgiin
bir anlat1 olusturmustur. Bu durum ayn za-
manda ortak 6zelliklere sahip bir gelenegin
tarih boyunca kaleme alinmis bir¢ok menki-
besinde de benzer temalar seklinde varligini
gostermistir (Cakmak, 2012: 3). Kilig (2005:
115), menkibeler arasindaki bu benzerligi si-
fahi gelenegin Orta Asya ve Anadolu saha-
larindaki siirekliligine bir isaret olarak yo-
rumlayip, hakli ve 6nemli bir noktaya temas
eder. Bundan otiirii Orta Asya, Orta Dogu
ve Uzak Dogu inanclarinda goriilen ortak
bir dizi efsanenin, Alevi-Bektasi geleneginin
senkretik yapisinca absorbe edilip menakib-
namelerinde yer edinmesine neden olan,
nev-i sahsina miinhasir, sosyo-psikolojk bir
toplumsal ruh haliyle kars1 karsiya gelmek-
teyiz (Cakmak, 2012: 3).

Bunun da yan sira, menakibnamelerin
igeriginde bulunan efsanevi unsurlarin ka-

bul edilerek dolagima sokulmasinin sarti da,
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ancak bunlara inanan insanlarin varhigiyla
s6z konusudur (Kilig, 2005: 116; Cakmalk,
2012: 3). Menakibnameler, “insanin gizli 6z-
lemlerinin ve inandig1 baz1 deger hiikiimle-
rinin zafere ulastig1 kusursuz, ideal bir diin-
yanin tasvirini gerceklestirmeleri sebebiyle
de, toplumun psikolojik ¢ehresinin ifadesi
sayilabilir. Biitiin bu hususlar diisiiniiliir-
se, evliya menkabelerine sadece, harikulade
birtakim olaylar1 yansitan gercek dis1 hika-
yeler nazariyla bakmak yanhs olacaktir”
(Ocak, 1997: 33-34). Dolayisiyla, Alevilik ve
Bektasiligin yapisina miisait olan menkibe-
vi gelenek vesilesi ile de bir¢ok tarihi sah-
siyetin buraya eklemlendigini ileri stirmek
miumkiindir (Cakmak, 2012: 3).

Alevi-Bektasi diistincesinin olusumun-
da yapisal bir énem arz edip, meydana
gelen bu toplumsal, siyasi ve dini yapilan-
manin varligini siirdiirmesinde 6nemli bir
islevi olan senkretizmin, ayn1 zamanda bu
gelenek tarafindan takdis edilen bir evliya
kiilttintin olusmasima da katkis1 olmustur.
Bugiin, Hac1 Bektas-1 Veli basta olmak tize-
re, Baba Hyas-1 Horasani, Sar1 Saltik, Barak
Baba, Geyikli Baba ve Abdal Musa gibi bir-
cok isim, Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde
ad1 popiiler anlamda en ¢ok 6n plana ge-
tirilen sahsiyetler arasinda yer almaktadir
(Cakmak, 2011b: 3; Cakmak, 2012: 8).

En nihayetinde, bu makale c¢alismasi-
nin asli kahramani olan Sar1 Saltik da, gerek
dinler aras1 etkilesimin ortak bir 6znesi ol-
masl, gerekse Alevi-Bektasi inanci tarafin-

dan takdis edilmesi sebebiyle, yukarida dile

308

getirilen baglamsal ¢er¢evenin muhtevasini
gliclendiren tarihi ve menkibevi bir kisilik
olmustur. Binaenaleyh, Balkan topraklarin-
daki Tiirk yayilmasina paralel gerceklestiri-
len kolonizasyon siirecinin ilk ve en énemli
aktorleri arasinda bulunan Sar1 Saltik’in bu
tarihi ve menkibevi kisiligi, sadece yasadig:
donemle de sinirl kalmayip, glintimiize de-
gin popiilaritesini devam ettiren bir kiiltiin

de mayas1 olmustur.

Sar1 Saltik’in Tarihi ve Menkibevi
Hayat1

Yukarida isimleri dile getirilen sahsi-
yetler arasinda, Hac1 Bektas'in disinda giin-
celligini yitirmeden popiilaritesini devam
ettiren tek Tiirkmen babasmnin Sari Saltik
oldugu sdylenilebilir (Ocak, 2002b: 25; Su,
2009: 148). Sar1 Saltik, Anadolu halk Islami1
icerisinde agirlig1 olan Hac1 Bektas'in Bal-
kan topraklarindaki muadili gibidir. So6z
konusu olan bu mevcut durumun en biiytik
gerekcesi, miisliiminden gayrimiislimine ve
Siinni’sinden gayri Stinni’sine kadar degisik
kesimlerden insanlarin farkli yaklasimlary-
la, birbirine zit rivayetlerin tedaviile soku-
lup, biitlin bu degisik gevreleri etkilemesi
ve onlar tarafindan takdis edilip kolayca
benimsenecek bir sdhretin sahibi olmasidir
(Su, 2009:148).

Sar1 Saltik, adinin gectigi kaynaklarda
“miicahit-gazi, gazi-dervis, alp-eren, miiba-
rek zat, ermis” gibi sifatlarla anilip, Siinni,
Alevi ve Bektasi ¢evrelerince farkli yonleriy-
le benimsenmis 6nemli bir zattir (Kiel, 2009:
147). Hakkinda dogrudan veyahut dolayh
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olarak bilgi veren vekayinameler, seyahat-
nameler, menakibnameler vb. eserler ile yet-
kin aragtirmacilar tarafindan yapilan miista-
kil calismalarda celisik ve farkli bilgilere yer
verildigi gortilmektedir (Cakmak, 2012: 8).

Ali
yapilan Tevarih-i Al-i

tercu-
Selcuk ile

Kemalpasazade'nin kaleme aldig bir diger

Yazicizade tarafindan

mesi

vekayiname olan Tevarih-i Al-i Osman’in
Mohac¢name adli boliimiinde, Sar1 Saltik’tan
bahsedilmektedir. Saltik  ilkinde,
Anadolu’dan Dobruca’ya gidip, oradan da

Sar1

tekrar Anadolu’ya doénen Tiirkmenlerin bu
gociinii yonlendiren bir karakter olarak tak-
dim edilirken, digerinde ise biiyiik bir veli
olarak zikredilip, takdirle yad edilmektedir
(Ocak, 2002a :2-3).

14. yiizyilda yasamus olan Ibn Battuta ta-
rafindan kaleme alinan ve literatiirde Rihletii
Ibn Battuta olarak bilinen Tuhfetii'n Nuzzar fi
Garaibi ve Acaibi’l-Efsar baghkli [bn Battuta
Seyahatnamesi'nde, Baba Saltuk (Saltik) adin-
daki bir kasabadan bahsedilerek, kasabaya
adin1 veren bu sahis hakkinda Tiirklerin dile
getirdigi “miikasif” yani olagantistii giicle-
re sahip, kerametli biri oldugu mevzusuna
deginilir. Her ne kadar oradaki Tiirkler Sar1
Saltik hakkinda bu yonde bir degerlendir-
mede bulunmussa da, seyahatnamenin mii-
ellifince Sar1 Saltik hakkinda dile getirilen-
ler dinin temel prensiplerine aykiri olarak
goriilmiistiir (Ibn Battuta, 2010: 498). Sari
Saltik’mn asil isminin “Muhammed Buhari”
oldugunu dile getiren Evliya Celebi, kendi

adin1 tasiyan seyahatnamesinde (17. yiiz-

yil), Saltik’m Ahmed Yesevi tarafindan Hac
Bektag-1 Veli'ye yardim i¢in gonderildigini
ve Balkan topraklarinda gerceklestirdigi ga-
zalar ile menkibevi yasam Oykiisiine yer ve-
rir (Evliya Celebi, 1998a: 334; 1998b: 25, 69).
Hac1 Bektas tarafindan eline tahta bir kilig,
seccade, tabl (davul), kudiim, alem, def ve
nakkare verilen Sar1 Saltik, yetmis neferi ile
Kirim, Moskof, Leh, Ceh ve Dobruca bolge-
lerine giderek, buralarda sergiledigi olaga-
niistli hiinerlerle riistiinii ispatlamis ve yedi
tabutta birden bas gostererek, yasami gibi
oliimiiyle de bir olaganiistiiliik 6rnegi ser-
gilemistir (Evliya Celebi, 1998a: 334; 1998b:
69-70; 1999: 166).

Vilayetname-i Hac1 Bektas-1 Veli'de bir
koyun ¢obani olarak tanitilan Sari1 Saltik,
Hac1 Bektas-1 Veli tarafindan Ulu Abdal ve
Kigi Abdalile birlikte Rum iline génderilmis,
sonrasinda da Sinop {izerinden Giircistan,
Dobruca ve Kaligra’ya gecerek buralarda bir-
takim kerametler gerceklestirmistir. Giircis-
tan padisahini halkiyla birlikte Miisliiman-
lastirma, Kaligra’daki ejderi tahta kilig ile
oldiirme ve Evliya Celebi Seyahatnamesi'nde
de oldugu gibi bir¢ok tabutta bas goster-
mesi, bu menkabeler arasinda gelmektedir
(Firdevsi-i Rumi, 1995: 45-46).

Sar1 Saltik hakkinda tafsilath bilgi veren
eserlerin en basinda, adina kaleme alinmis
olan Saltiknameler gelir. Bunlarin arasmn-
da en Onemlisi, 1473-1480 yillarinda Cem
Sultanmn maiyet erkani1 arasinda bulunan
Ebu’l-Hayr-i Rumi tarafindan yazilmis bii-

yiik bir kompilasyon eser olan Ebu’l Hayri
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Ruminin Saltiknamesi’dir (Kopriilii, 1943:
430-441; Ocak 2002a: 5-6). Inalcik’in (2000:
101) tabiri ile Saltukname, Sar1 Saltik’in
Rumeli'ndeki gaza ve Islamlagtirma faali-
yetlerinin dini-hamasi hikayesi olan popiiler
bir menakib koleksiyonudur. Bu eserde asil
isminin Serif Hizir oldugu belirtilen Sar1 Sal-
tik, baba tarafindan Hiiseyni (seyyid) anne
tarafindan da Hasani (serif) olarak takdim
edilir. Serif Hizir Saltik ismini, Bahr-i Sevad
padisahmin oglu Alyon-1 Rumi adl1 geng bir
Huristiyan savasgi ile girdigi carpisma sonu-
cunda edinmistir (Ebu’l-Hayr-i Rumi, C. 1,
1988: 15,19). Giiglii er manasina gelen Saltik
ismi, Serif’in sar1 ve kizil olmasindan otiirii
Sar1 Saltik olarak anilmaya baslanmistir. Adi
Saltukname’de ¢ogunlukla serif ve server ola-
rak zikredilen Sar1 Saltik, bunlarin disinda,
gerek kendisinin gerekse bagkalar: tarafin-
dan uygun goriilen birgok farkli isim ile de
cagrilmaktadir.’ Kendisine uygun goriilen
bu isimlerin kahramani, Balkanlarin diger
yerli halklar1 olan Hristiyanlarca da takdis
edilip, 6n plan getirilmis ve bunun netice-
sinde de bunlardan farkli birtakim isim ve
benzerliklere muhatap kilinmistir. Bunlar
arasinda, Aya Nicolas (Seveti Nikolas), Ilya
(Elie) Peygamber, Aya Spiridon, Aya Yor-
gi ve Aziz Naom-Naoum gelmektedir (Ev-
liya Celebi, 1998b: 69-70; 2002: 247; 2003:
116-124; Haslok, 2000a: 57; Ocak, 2002a: 28;
2002b: 26).

3 Bkz., Ebu’l Hayr-i Rumi, 1988, C. 1: 19, 51, 60, 64-65,
72,153,161, 224-226, 230, 240, 244, 356, 360, 377; C. 2: 2,
9,32,53,107,157,186; C. 3: 128, 141, 177, 188, 272, 315,
347; Ocak, 2002a: 40.
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Farkli kiiltiir ve inancglara olan bu agik-
lig1 ve bizatihi bunlar tarafindan ortak bir
0zne haline getirilmesinin verdigi avantajli
durumu, Sar1 Saltik imajimnin Balkanlar’daki
Hristiyan aziz lejandlarinda yasatilmasini
da miimkiin kilmistir. Bu imaj benzer se-
kilde Bektasi gelenegine de yerleserek, bu
gelenegin telakkilerini de yansitir olmustur
(Haslok, 2000a: 92-96; Ocak, 2002a: 4; Camu-
roglu, 2005: 42-43).

Ad1 gegen biitiin bu kaynaklarin fark-
I1 bilgiler icermesine ragmen, Sar1 Saltik’in
Balkan cografyasinda faaliyet gostermis bir
gazi-evliya oldugu hususunda mutabakata
vardiklar1 da goriilmektedir. S6z konusu
mutabakat: anlamlandiran muhteva, Sari
Saltikin bu topraklar tizerinde yiiriittigi
Tiirk iskani ve Islamlagtirma faaliyetlerinin
varlig: ile yakindan ilgilidir. Bir Tiirkmen
babasi ve velisi olarak bilinen Sari Saltik’in,
ayni zamanda yerli Hristiyanlarca da kutsa-
nip yliceltilmesi, Sar1 Saltik’in ad1 etrafinda
olusturulmus olan maddi ve manevi mirasin
anlasilmasina da 1sik tutacaktir (Cakmalk,
2012: 12). Aksi takdirde, gerek Miisliiman-
lar gerekse Hiristiyanlar tarafindan bu den-
li 6nemli bir yer isgal ederek yiiceltilen bir
zatin adi etrafinda olusturulan menkibevi
kiilliyatin meydana gelme gerekgesini izah
etmek giticlesirdi (Cakmak, 2012: 12).

Sar1 Saltik’in tarihi kisiligi, menkibevi
yanina nazaran daha bir geri planda tutul-
mustur. Bu ylizden de etrafinda tesekkiil
eden kiiltii tarihi kisiliginden ziyade, men-
kibevi kisiligi olusturmustur. Saltik’in ta-
rih sahnesinde ilk goriiniisii, Anadolu Sel-
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cuklu Devleti'nin Mogol hakimiyetiyle bas
gosteren saltanat miicadeleleri donemine
rastlar (Cakmak, 2012: 12). II. Giyaseddin
Keyhtisrev’in 6liimii sonucu birbirine diisen
evlatlar1 arasindaki saltanat kavgasini, Mo-
gollarin destegini alan IV. Riikneddin Kili-
carslan kazaninca, miicadeleyi kaybeden II.
[zzeddin Keykavus'un aile ve yakinlar ile
birlikte Bizans tahtina sig§inmak disinda bir
caresi kalmaz (Ocak, 2002a: 26; 2002b: 27;
Kiel, 2009: 148). izzeddin ayn1 zamanda Bi-
zans imparatoru VIII. Mihael Paleologos’tan,
kendisine bagh olan Tiirkmenler igin toprak
talebinde bulunmus ve bu talep neticesin-
de de Dobruca adi verilen arazi kendisi-
ne tahsis edilmistir (Ocak, 2002a: 27; Kiel,
2009: 148). Boylece 1263-64 yillar1 arasinda
Anadolu’dan Dobruca’ya bir Tiirkmen gocii

gerceklestirilmistir.

II. Izzeddin Bizans imparatoruna karsi
bir darbe hazirliginda bulununca hapsedil-
mis (Cahen, 2008: 248), sonrasinda Altinor-
du hiikiimdar: Berke Han"in yardimi sonu-
cu bu esaretten kurtularak, mahiyetindeki
Tiirkmenler ile birlikte Dest-i Kipgak’a go-
tirilmistiir (Ocak, 2002a: 69; Cahen, 2008:
248). Izzeddin’in 6liimiinden sonra Tiirk-
menler buradan gociip, tekrar Dobruca’ya
donmiislerdir (Cahen, 2008:275). Sonug ola-
rak, Anadolu’dan Dobruca’ya, Dobruca’dan
Dest-i

Dobruca’ya dénen bu Tiirkmen kafilenin

Kipcak ve sonrasinda tekrar
gerceklestirdigi tiim bu gogleri Sar1 Saltik ve
mahiyetindeki adamlar: yiirtitmiistiir (Cak-
mak, 2012: 14). Bir Tiirkmen babasi olan Sar1
Saltik, diger Tiirkmen babalar1 gibi asiret

reisligi, seyhlik ve savasan dervis tipini bir

arada icra ederek, gogiin gergeklestirilme-
sinde etkin olmustur (Melikoff, 2009: 185).
Bu goglerde oynadig: etkin rolden otiird,
Sar1 Saltik adina, Baba Saltik (Dobruca ve
Kefe’de olmak tizere) ve Babaeski (Edirne ya-
kinlarinda) isimli sehirler kurulmustur (Ev-
liya Celebi, 1999: 160, 193; Ibn Battuta, 2010:
498, 515; Ocak, 2002a: 68-69).

Her ne kadar Ocak (2009a: 189) Sari
Saltik’in kafirleri Islam’a davet etmek mak-
sadiyla Dobruca’ya gittigini 6ne siirmiisse
de, bu iddia, sayilar1 on ile on iki bin ara-
sinda degisen (Kopriilii, 2003: 67; Ocak,
2002a: 67; Inalcik, 2004: 195; Kiel, 2009: 148)
bir Tiirkmen niifusun tek basina Islamlagtir-
ma faaliyetleri kapsaminda Anadolu’daki
topraklarimi birakarak, Balkan cografyasi-
na gitmesini actklamada yetersiz kalmistir.
Zira Islamlastirma faaliyetlerine girismenin
Balkanlar’a gerceklestirilen bu gog¢ sonra-
sinda akillara geldigi diistiniilebilecegi gibi,
goglin gergeklestirilmesi i¢in Tiirkmenlerin
“kafirleri dogru yola getirme” cagrisi ile
motive edildikleri de disiniilebilir (Cak-
mak, 2011a: 12; 2012: 19).

Sar1 Saltikin popiilaritesi, liimii 6n-
cesi ve sonrasinda adi etrafinda tesekkiil
eden tekke, tiirbe, makam, mezar veyahut
ziyaretgah sayisindan da belli olmakta-
dir (Cakmak, 2011a: 10; 2012: 15-16; Has-
lok, 2000: 58, 61-63; Kiel, 2009: 149; Ocak,
2002a: 103-105, 112-117). Balkanlar dahil
Anadolu'nun birgok ticra kosesine tasman
menkibevi yasam Oykiisii, Sar1 Saltik’in
kahramanliklar1 ve olagantistii kerametleri

ile sekillenip, s6z konusu olan popiilaritesi-
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nin adeta birer “gtiibreligi”* haline gelmistir.
Belli baslilari; su iistiinde seccade ile yiizme,
tahta kili¢ ile ejderha 6ldiirme, ugma, kay-
nayan kazana girme ve bircok tabutta bas
gostermek olan bu anlatilarin (Ebu’l Hayr-i
Rumi, 1988, C. 1: 36; C. 2: 22, 30, 33; C. 3: 298-
302; Firdevsi-i Rumi, 1995: 45-47; Evliya Ce-
lebi, 1998b: 252) sahip oldugu menkibevi ve
mitolojik karakter, ayn1 zamanda Sar1 Saltik
admin Miisliiman ve Hristiyan halklar ara-
sinda genis bir yanki bularak yasatilmasinda
etkili olmustur (Cakmak, 2012: 17). Sar1 Sal-
tik her ne kadar, Bektasiligin tesekkiiliinden
sonra bu inan¢ panteonundaki evliyalar ice-
risine dahil edilmisse de (Haslok, 2000: 95;
Barkan, t.y.: 33-34; Ocak, 2002a: 121), bu du-
rum onun ¢esitli din ve inanglar arasindaki
“yiizer-gezer” kimligine de isaret edip, bir
kez daha Bektasi senkretizminin “miisama-

hakar yapisina” dikkatlerimizi ¢ekmistir.

Tunceli-Dersim Bélgesinin Inang
Yapis1

Demografik yapis1 Alevi Kiirt ve Zaza
niifusundan meydana gelen Tunceli (And-
rews, 1992: 161-162, 171, 173; Sener, 2004:
85,98) toplumu tarafindan Raa (yol) ve Hagq
(Allah) kelimelerinden olusturulan Raa Hag
(Rah-1 Hak, Allah Yolu, Hak Yolu) tabiri,
kendilerine 6zgii oldugunu diistindiikleri
Dersim Kizilbas Aleviligini belirtmek igin
kullanilan bir tabir olmustur (Ozcan, 1997:
68; Aksoy, 2006: 33; 2009: 113; Gezik ve Cak-
mak, 2010: 153; Deniz, 2012: 52-59). Tunceli

Alevilerinin bu kavrami tercih etmelerinde-

4 Bu ibare ile popiilariteyi besleyen kosullara vurgu
yapilmuistr.
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ki neden, tanrisal yol olarak gordiikleri ken-
di inanglarinin, Ali disinda birgok figiir ve
olguyu kapsamasindandir (Gezik ve Cak-
mak, 2010: 153). Bu durum, bolge halkinin
son yillara kadar inanglarini Alevilik olarak
tanimlamaktan ziyade, Re/Raa ya da Reya/
Raa Hag olarak isimlendirmeleri yoniindeki
bir iddia ile de desteklenmektedir (Deniz,
2012: 64). Bunun da yan1 sira bugiin bolge-
de icra edilen inang yapisinin, Aleviligin te-
mel kurumlarma olan baghligindan otiirii,
Alevilik veyahut Kizilbaslik olarak nitelen-
dirilmesinde de herhangi bir beis yoktur.
Netice itibariyla yoresel inang gesitliliginde
goriilen degisikliklere istinaden bolge Ale-
vileri tarafindan sahip olduklar1 inanca dair
dile getirilen Raa Haq tabirinin kullanilmasi
hususunda da bir sakinca bulunmamakta-
dir. S6z konusu adlandirmalarin (Raa Hagq,
vb.), bolgenin etnik yapisi1 ve tarihi ge¢mi-
sinin yan sira, inancin sekillendigi cografik
alan ile olan miinasebetler ve bu alan {ize-
rinde meydana gelmis olan kiiltiir ile yakin
bir iliskisi de olmustur (Cakmak, 2012: 27).
Bu durum dahi, Alevilige sadece 6zcii bir
cerceveden bakan yaklasimlarin, tarihsel di-
namik ve diyalektik isleyisleri ne denli goz

ard: ettiklerinin somut birer delilidir.

Tarihinin en eski donemlerinden iti-
baren Siimer, Mitanni, Asur, Hurri, Hitit,
Urartu, Med, Pers, Makedonya ve Part kral-
liklari, Roma, Bizans, Sasani, Mengiicek
Beyligi, Saltuklular, Anadolu Selguklulari,
[lhanlilar, Eretna ve Mutahharten Beyligi,
Akkoyunlular, Karakoyunlular, Safeviler

ve Osmanli Devleti'nin kontroliine gegen
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Dersim (Tunceli),” daglik ve sarp bir alana
sahip olmasinin saglamis oldugu dogal kale
gortintimiinden o6tiirii, hicbir giiciin tam an-
lamiyla niifuz edemedigi bir bolge olmustur
(Yilmazgelik, 1999: 15).

En son, yeni kurulan Tiirkiye Cum-
huriyeti doneminde Dersim ile gelistirilen
iligkilerin kanli bir sekilde viicut buldugu-
nu ve yore insani ile Cumhuriyet arasinda
stirekli bir ¢atismanin s6z konusu oldugunu
gormekteyiz (Cakmak, 2012: 33). 1937-38
yillarinda Tunceli’"de meydana gelen ve bin-
lerce insanin 6liimiiyle sonuglanan Dersim
I[syani'na devlet tarafindan yapilan miida-
hale katliam sinirlarini da asip, bolgede ya-
sayan insanlarin hafizasinda silinmez izler
birakarak, sozlii gelenek igerisinde giinii-
miize degin tasmmustir (Cakmak, 2012: 34).
Bir ulus yaratma projesinin en biiyiik ayagi-
ni1 olusturan Dersim harekatinin icrasi esna-
sinda uygulanan siddetin katliam boyutuna
varmasi, bolge halkinda bir etnik koken ve
mezhebe mensup olmaktan dolay1 boylesi
sert muamelelere maruz kaldiklar1 kanaati-
ni olusturmustur (Akytirekli, 2011: 160). Ya-
sanilan biitiin bu acilar, yore insaninin sahip
oldugu Alevi inancinin farkli bir mecrada
stuirdiiriilmesine de tesir etmistir. Bu duru-
mun Tunceli Aleviligine olan etkisi, inancin,
Alevi tarih bakiyesinden alinan muhalefet
gelenegi ile birlesmesi sonucu (Cakmak,
2012: 34) siyasal iktidar karsithigini besleyen
birer “gtibrelik” islevi gérmesi olmustur.

5 Ayrintih bilgi igin bkz. Agar, 1940: 26-27, 30; Kosay,
1976: 17; Aksoy, 1985: 63; Danik, 1993: 3, 13, 15, 17;
Unal, 1989: 13;1999: 7, 11, 14, 17, 22; Yilmazcelik, 1999:
16, 20, 22-24; Sevgen, 2003: 37-41, 54; Akgiil, 2009: 11-
12; Giindiiz, 2008: 452-453.

Tunceli, farkli inang ve dinlere mensup
bu uygarlik, devlet ve beyliklere ev sahipli-
gi yapmasindan otiirii, kiiltiirel ve inangsal
bir etkilesimden meydana gelen sentetik bir
inan¢ havzasi goriiniimii de sergilemektedir.
Sii cografyasi ile olan yakinligin saglamis ol-
dugu miinasebetin yan sira, Ermeni Hiristi-
yanlig1, Paulicianism, Maniheizm, Ehl-i Hak
(Yaresan), Yezidilik ile bu inanglara tesiri
yadsinamaz olan (Rouxun tabiri ile) Maz-
deizm ve onun reform goérmdiis hali Zerd{ist-
likkten etkilenen Tunceli bolgesi, adeta bu
inanglarin birer sentezi olan kendine has bir
Alevilik veyahut Raa Haq inanci meydana
getirmistir.® Bunun da yani sira -genel Alevi
inancinda da goriildiigi gibi- sahip oldugu
cografyadan etkilesimle uyarlanan giiclii
bir tabiat kiiltii ve doganin kutsanmasiyla
harmanlanmis panteist bir inang biitiinliigii
sergilemektedir (Cakmak, 2012: 62-71).

Alevilik ve Bektasilikte
Kutsalligin Kaynaklar

Tarihinherhangibirdonemindeyasayip-
yasamadiklarindan ziyade, mucizevi bir
olaylar orglisii kurgulanarak kendilerine
inananlar1 tarafindan menkibevi bir kisilik
bahsedilen evliyalar ve onlarin adi etrafinda
viicut bulan evliya kiiltiine, Alevi-Bektasi
inanci icerisinde agirlikhi bir yer verilmek-
tedir. Bunlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun,
Aleviligin bel kemigini teskil eden dedelik
ve ocak kurumunu tahkim edici kutsal bir

soy mensubiyetiyle iligkili (veyahut dahil

6 Dile getirilen inanclar ve bunlarin Tunceli Aleviligi-
ne olan etkilerinin ayrmtili bilgisi i¢in bkz. Cakmak,
2012: 35-62.
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edildikleri) olduklar1 da goriilmektedir. Ge-
nel olarak takdis edilen bir evliyanin, ayni
zamanda herhangi bir Alevi ocagmin ku-
rucu, atast ya da bu ocak igerisinde ocagin
maneviyatin tahkim eden énemli bir kisi ol-
dugu soylenilebilir. Birdogan (1992: 181) ve
Yaman'in da (1998: 78) isaret ettikleri gibi,
bugiin Anadolu’da mevcudiyetleri biiyiik
bir sayiy1 olusturan Alevi ocaklarinin her
biri, takdis edilen bu kisilerin isimlerini ta-

simaktadir.

Bunun da yan sira, Alevilik 6ncesi ve
Alevilik dis1 herhangi bir din ve inanca men-
sup tarihi ve menkibevi bir sahsiyetin, Ale-
vilik ve Bektasiligin yayilmasi sonucu kendi
inanglarina tahvil edilip, bir Alevi-Bektasi
evliyas: olarak takdis edildigi de goriilmek-
tedir.

Her haliikarda, evliya mertebesinde go-
riilen bir kisinin, herhangi bir Alevi ocag ile
iligkilendirilme durumunun mevzu bahis
olabilmesi i¢in, Alevililik ve Bektasiligin ol-
mazsa olmaz bazi degerler yiikledikleri “ya-
pisal” birtakim oOzelliklere haiz olmasi1 da

(ya da donatilmasi) gerekmektedir.

Alevi-Bektasi inancina mensup top-
luluklar, peygamber soyundan olduguna
inanilan ve bir soya (ulu ocaga) mensup bu-
lunan dede-pirler” ile bunlara tabi olan ta-
liplerden meydana gelmektedir (Golpmarl
ve Boratav, 1991: 210; Golpiarli, 1997: 271).

7 Baz1 Alevi-Bektasi topluklari dede ve pir tabirleri
ile ayn1 anlama gelmek {izere piro, miirgid, sercem ve
seyyid gibi sozctikleri de kullanmaktadirlar (Yaman,
1998: 47).
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Yolun siirdiiriictiliigiinii tistlenen bu dede
ya da pirlerin, sahip olmak zorunda bulun-
duklar1 ve birbiri ile i¢ ice ge¢mis olan bir
dizi kutsallik kaynagi vardir. Bu kutsallik
kaynaklarmin sahip oldugu baz: teolojik ve
tarihi kriterler sayesinde de, Alevilik ve Bek-
tasiligin “ruhban smifi” olusmustur (Cak-
mak, 2012: 77). Bu ruhban smifin1 meydana
getiren kaynaklarin baginda, birbiri ile ig
ice ge¢mis bulunan ocak-ocakzadelik, Ehl-i
beyt, evlad-1 resul ya da seyyidlige mensu-
biyet gelmektedir.®Anadolu Alevi-Bektasi
ocaklarma bagli bulunan pir ya da dedelerin
biiytik bir gogunlugunun Horasan’dan gel-
dikleri vurgusu ile kendilerini Tiirk olarak
gosterip, ayni zamanda evlad-1resul soyuna
mensup olduklarini dile getiren bir iddianin
sahibi olmalari, zihinlerde birtakim siiphe-
lerin uyanmasini da beraberinde getirmistir.
Buna ragmen bu stipheler, yine bu dedeler-
ce dile getirilen birtakim anlatimlar ve el-
lerinde bulunan secerelerce bertaraf edilip,
giderilmeye de calisilmistir.

Alevi-Bektasi ocaklarmin kokenine dair
yapilan tartismalar, farkl tarihsel donemle-
re dayanmaktadir. Bu goriisler, ocaklarin,

Hz. Ali'nin soyundan gelenler, Hac1 Bektas-1

8 Yogunluklu olarak Balkan topraklarinda varligin
stirdiiren Bektasiligin babalar kolu, dile getirmis bu-
lundugumuz bu hususlara riayet etmeyen bir 6zelige
sahiptir. Bu kolun, Bektasi gelebilerinin tersine, Hac1
Bektas-1 Veli'nin evlenmedigi inancin1 kendilerine da-
yanak yaparak (Eytipoglu, 1997: 179; Go6lpmarli, 1997:
268) yolun siirdiiriiciiliigiinde bel evladi olmay sart
kosmadiklar1 ve dolayisiyla da kutsal bir soya dayan-
ma inanct hususunda da herhangi bir zorunlulugu

gerekli gormedikleri bilinmektedir.
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Veli zamaninda ortaya ¢iktigi, Anadolu’ya
gelen kabilelerin dinsel, siyasal lideri olan
Tiirkmen babalarmin ailelerince olusturul-
dugu ve Sah Ismail zamaninda ortaya gik-
t1g1 seklindedir (Yaman, 1998: 79-80; Sahin,
2007: 316). Dile getirilen bu diisiincelerin
farkliligina ragmen, ocaklara formel bir hii-
viyet kazandiran kisi olarak Sah Ismail’in
kendisinden bahsedilebilir (Ocak, 2011: 67;
Cakmak, 2012, 77). Boylece seyyid,” Ehl-i
beyt, evlad-1 resul’ gibi kutsal bir kdken-

den geldigini 6ne siirerek, dedelik-pirlik ve

9 Ocakzade olabilmenin yegane kurali olan Ehl-i beyt
mensubiyetini dile getiren seyyid ya da serif unvanla-
11, genis anlamda Hz. Muhammed’in aile mensuplari-
n1 kapsarken, dar anlamda Hz. Hasan ve Hiiseyin'in
soyundan gelenleri igermistir (Kilig, 2005: 23). Do-
layisiyla, seyyid ve serif olmanin temel kistasi, Hz.
Muhammed’in kizi Fatima'nin Hz. Hasan ve Hiiseyin
vasitasiyla devam edegelen soyuna mensubiyeti de
zorunlu kilmistir (Cakmak, 2012: 79).

10 Alevi gelenegince, pirlik ve dedelik bakimindan
zorunlu bir kosul olan evlad-1 resul kokenden gelme
kurali, Safeviler tarafindan gerceklestirilen propagan-
dalar sonucunda meydana gelmis olup (Yaman, 1998:
57), Alevilerin ilmihali olarak kabul edilen Buyruk’a
da yansi(til)mustir. Asil adinun Manakib-iil Esrar Behget-
iil Ahrar oldugu bilinen bu eser Sah Ismail’in oglu Sah
Tahmasb zamaninda Bisati adli biri tarafindan yazil-
mis olup (Buyruk, 2005: 2; Golpmarli, 2004: 62), ad1
Imam Cafer-i Sadik tarafindan kaleme alinmis bulu-
nan eserler arasmda da yer almamistir (Golpimnarl,
2003: 426-427). Bozkurt'un da belirttigi tizere (Buyruk,
2005: 2) Erdebil Tekkesi'nin bir stiregi olan Buyruk’un
“Pir” ve “Miicerret” boliimlerinde yer alan, “resul so-
yundan baskasinin pirlik yapmas: ve ona talip olmast caiz
degildir... Muhammed-Ali soyundan olmali ki, pirligi caiz
ola” ve “miicerretin imamlig1 ve miirsitligi erkan degildir”
ibareleri (Buyruk, 2005: 6, 27, 68) kokensel bir kutsal-
liktan gelmeyi (Hz. Muhammed ve Hz. Ali) sart kosa-
rak, Bektasilikteki evlenmeyen babalar koluna yonelik
bir saldiriy1 dile getirmistir.

derviglik iddiasinda bulunan her bir ailenin
mensubu oldugu ocakzadelik kavrami da
olusmustur. Miirsid, pir, rehber ve diiskiin
ocaklar1 seklinde kategorize edilen ocakla-
rin, Orgiitlenme agisindan Haci Bektas ce-
lebilerine bagh olanlar ve bagimsiz olanlar
seklinde ayristiklar1 goriilmektedir (Cak-
mak, 2012: 78).

Ocakzade pir ya da dedelerin yerine ge-
tirmeleri gereken kurallarin yani sira' ken-
disine bagh bulunan taliplerin de bunlar ile
olan iligkilerinde uymas1 gereken birtakim
kurallar vardir.”? Alevi olan kisinin baba-
s1 ya da atalar1 hangi ocagin talibiyse yani
hangi ocaga bagli ise, cocuklar1 da o ocagin
talibi sayilmaktadir (Golpinarli, 1997: 271;
Yaman,1998: 85). Buradaki en 6nemli hu-
sus ocaga olan baglihgin erkek iizerinden
yliriitiilmesidir. Talibin, kendisine bagh
bulundugu ocak ile olan iliskinin erkeklik
bag: {izerinden yiriitiilmesinin en yakin
ornegi Tunceli Aleviliginde goriilmektedir.
Buna gore, evlenmeden 6nce babasinin bag-
I1 oldugu ocagin talibi olan bir kadin, evlen-
dikten sonra esinin bagl bulundugu ocagin
talibi olmaktadir. Bu inancin kokeni, kadi-
nin evlendigi sirada pir tarafindan kilinan
“Allah’m emri” (Emre Heq) ad1 verilen kutsal
torenle kocasina ikrar vermesi ve tamamen
ona baglanmis olmasma baglanmaktadir
(Cakmak, 2012: 78-79).

11 Pir yada dedenin yerine getirmesi gereken kural-
larin ayrintili bir degerlendirmesi igin bkz., Buyruk,
2005: 27-36, 65-66; Yaman, 1998: 101-102; 2007: 235-
236; Gezik ve Cakmak, 2010: 146; Deniz, 2012: 60, 62.
12 Bkz. Buyruk, 2005: 63-64.
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Dede ve pirin kan1 kutsal kabul edildigi
i¢in, cocuklarmnin kendi talipleri ile evlendi-
rilmesi ile taliplerinden kiz alinmasi olum-
lu karsilanmamis ve yasaklanmistir. Kanin
kutsalliginin bozulmamasma yapilan bu
vurgu, dini anlamda da tahkim edilmistir
(Deniz, 2012: 321). Bir pirin ikrar alip, ver-
digi kendi talibi, manevi anlamda ayrn za-
manda onun ¢ocugu olarak da kabul gor-
diigii icin (Deniz, 2012: 210), pirin onun ile
evlenmesi engellenmistir. Ayni sekilde dede
ve pirin ¢ocuklari ile kendi talipleri kardes
olarak goritildiiklerinden, onlarin evlenme-
si de dogru kabul edilmemistir (Cakmak,
2012: 82).13

13 Her ne kadar Bruniessen (2006, 306) seyyid olarak
kabul edilen pirlerin evlenecegi kadinin seyyid aile-
sinden gelen bir seyyide olmasi gibi bir zorunlulugun
s0z konusu oldugundan bahsetmisse de, pirlerin ken-
di talipleri disindaki baska ocaklarin talipleri ile ev-
lenmeyi bir yasak olarak gérmedikleri de anlagilmak-
tadir (Erol Saltik ile kisisel gortisme, 1 Temmuz 2011).
Pir, dede ¢ocuklarinin evlenebilmeleri icin, ya bagka
bir ocakzadenin ¢ocuklari, ya da bu baska ocagin ta-
lipleri ile evlenmeleri sart kosulmustur. Pirin ve aile-
sinin kendi talipleri ile evlenmesi yasaktir (Kocadag,
1997: 240; Giiler, 2010: 166). Bir pirin erkek evladi ile
evlenen baska bir ocagin talibi kadin, bu evlilik neti-
cesinde ruhani olarak bir mertebeye ulasmis sayilip,
bunun nisanesi olarak “analik” invanu ile taltif edilir.
Ayni zamanda bir pir kizinin “analik” unvanini, diger
bir pir ¢ocugu ile olan evliliginden sonra aldigimni da
gormekteyiz. Dolayisiyla bu durumda kadinin, men-
subu bulundugu talip ya da pirin ¢ocugu olmasina
bakilmaksizin, evlendigi kisinin sahip oldugu pirlik
tinvaru ile “analik” statiisiine yiikseldigi soylenilebi-
lir. Bu ytiizden seyyid ailesine olan mensubiyetinden
otiirti ana olarak ¢agrilmaktadirlar (Deniz, 2012: 282).
Aynu sekilde, bir pirin kizinin farkli bir ocagin talibi ile
evlenmesi, onunla evlendigi kisi arasindaki dini statii-
niin de (pir ve talip gocugu olmak) ortadan kalkmas1
anlamma gelmektedir (Cakmak, 2012: 83).
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Yaman (t.y., 22) ve Yolga (1994: 98),
seyyid ve dedelerin belirli bir asirete men-
sup olmadiklarin dile getirmek gibi genel
bir degerlendirmeyi belirtmis olsalar da, bu
kurumlarin zaman igerisindeki degisimleri
ve faaliyet gosterdikleri toplumsal yapimin
kendine has formasyonundan etkilenme-
dikleri de tamamen g6z ard1 edilemez. Hali
hazirda Tunceli bolgesindeki dedelerin
mensubu bulunduklar1 ocagmn ismi etra-
finda Dervis Cemalli, Kuresanli (Dersimi,
1997b: 73; Yilmazcelik, 1999: 108-109; Kaya,
2010: 151-153), vb. asiret iligkileri icerisine
girdikleri ve bu isimlerle adlandirildiklar:
goriilmektedir.

Sar Saltik Kiiltii ve Ocag:

Sar1 Saltik, tarihi olarak stirdiirdiigii
yasaminin yani sira, menkibevi kisiliginin
yogunluklu tesiri altinda olusan bir kiilte
merkezlik yapmistir. Ocak’in da (2002a: 115)
ifade ettigi gibi, “Sar1 Saltik’1 kendi gelenegi-
nin en 6nemli evliyasindan biri olarak kabul
ettikten sonra, Bektasi tarikatinin yayildig:
her bolge, Karaca Ahmet Sultan, Karadon-
lu Can Baba ve digerleri gibi, Sar1 Saltik’in
mezarmi da kendi bolgesinde bir mekana
yerlestirecekti. Bu kagmilmaz bir sosyolo-
jik olgudur ve bagka inang sistemlerinde de

benzeri goriilmiistiir.”

Tunceli bolgesindeki Sari Saltik kiil-
tli, Hozat ilgesi simirlar: icerisinde bulunan
Sar1 Saltik Ocag tarafindan icra edilmekte-
dir. Sar1 Saltik Ocag1, Hozat ilgesi simirlari

igerisinde bulunup, ilge merkezine bagh



2012 / YIL: 2 SAYI: 4

Karaca, Akoren (Agveren-Akviran)* ve
Sar1 Saltik koylerindeki birtakim mezar ve
ziyaretgahlar ile ocaga mensup ocakzade
pir-dede ailelerinden meydana gelmekte-
dir. Ocagin bulundugu Hozat ilgesi sinirlar1
icinde yasayan ocak mensuplarinin yogun-
luklu olarak ikamet ettikleri yerler, isimle-
rini 16. yiizyil ve belki de daha 6ncesinden
alan Agviran-Akviran (Akoren) ve Karaca
koyleridir (Unal, 1999: 277; Ocak, 2002a:
123; Cakmak, 2011b:114; Akstit, 2012: 254).
Bugiin her ne kadar, Sar1 Saltik Dagi'nin
yamaglarina kuruldugu icin bu dagin adin
alan bir Sar1 Saltik kdyii s6z konusu olsa da,
bu kdyde yasayanlarin Sar1 Saltiklilardan
ziyade, Kuresan Ocagi'na bagl Bahtiyar
asiretine mensup talipler olduklar1 da go-
riilmektedir. Adini yamagclarma kuruldugu
dagdan alan bu koytin 16. yiizyildaki ismi
Derik olup (Unal, 1999: 281), kdye Sar1 Saltik
ismi 1990’11 yillarda verilmigtir.

Ocak mensuplarinin kendi tarihgelerine
iliskin bilgileri, sozlii kiiltiir tizerinden bugii-
ne aktarilmistir. Sozlii kiiltiir vasitast ile ger-
¢eklestirilen bu kusaklar aras: inang ve bilgi
aktarimi, icinden gectigi donemin ve aktari-
cilarin kendine has yorumlariyla sekillenip,
bir onceki anlatimlara yenilerinin eklem-
lenmesiyle, birtakim “deformasyon”lara da
ugramugtir. Boylelikle, Sar1 Saltik Ocaginin
tesekkiilii ile ilgili, gerek bu ocagin mensup-
lar1, gerekse ocaga bagh talipler ile ocagin
islevini gerceklestirdigi toplumsal yap: ice-
risindeki insanlarin dile getirdikleri bilgiler

arasinda birtakim farkliliklar da olusmustur.

14 Bkz. Cakmak, 2012: 178-208.

Ocak ile ilgili yazili kaynaklara sahip oluna-
mamasi, buraya dair tiim bilgilerin sozlii
kiiltiir ve bu kiiltiiriin bilgisi tizerinden ka-
leme alinmis olan ¢alismalardan edinilmesi-
ni zorunlu kilmistir (Cakmak, 2012: 83).

Ocagmn mensuplar1 soylarin1 Hz. Ali ve
Hiiseyin’e isnat ettirmelerinden 6tiirii, hem
bolgede yasayan yerli halk tarafindan hem
de muhtelif alanlara dagilmis bulunan Alevi
ve Bektasilerce takdis edilmistir. Ocak men-
suplarimna pir ya da dede olmalarindan 6tiirii
biiytiik bir sayg1 gosterilmektedir. Boylesine
mevcut bir durumun olusma nedeni, ocak
mensuplarinin Ehl-i beyt ve evlad-1 resul
gibi kutsal bir kokenden geldiklerini iddia
edip, varliklarini konsolide edici bir gerek-

ceye baglamalaridir.”

Anadolu’daki Alevi-Bektasi ocaklarina
benzer sekilde, neseplerini kutsal bir kokene
dayandirma zorunlulugu, Sar1 Saltik Ocag1
mensuplarinin kendi soy secerelerinde de
mevcuttur (Cakmak, 2012: 85). Biitlin Alevi-
Bektasi ocaklarinda oldugu gibi, Sar1 Saltik
Ocagi'nin kokenlerinin de Hz. Ali ve Hz.
Hiiseyin’e dayandirildigr goriilmektedir.'
Secereden edinilen bilgilerden anlasilacag:
tizere, soylarm1 Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'e

15 Bu husus bizzat Sar1 Saltik Ocag1 dedeleri tarafin-
dan da dile getirilmektedir (Ahmet Yurt ile kisisel
gorlisme, 15 Haziran 2011. Ahmet Yurt ile gercekles-
tirilen gortismenin igerigi ile ilgili bkz. Cakmak, 2012:
178-208.

16 Sar1 Saltik Ocag1 dedelerinin yapmus olduklar be-
yanlarin yani sira Hozat Niifus Miidtirliigii'nden ali-
nan niifus kayitlari ile tahkim edilen Sar1 Saltik Ocag1
soy seceresinin ayrintili bir bilgisi i¢in bkz. Cakmak,
2012: 85-89.
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dayandiran ocak mensuplarinin, 4. Imam
Zeynel Abidin’den sonra devam edip, 12
imamlarin sonuncusu olarak bilinen Imam
Mehdi'ye degin gelen secereyi (Golpmnarl,
2003: 338-527) takip etmedikleri goriilmek-
tedir. Dolayisiyla Ocagin, 12. Imam kiiltii-
ne sahip olsa da, soyunu 4. Imam Zeynel
Abidin’in oglu olan Imam Muhammed
Bakir’dan degil de, onun diger bir oglundan
siirdiirdtigii anlasilmaktadir (Cakmak, 2012:
89). Ayn1 zamanda secerede 18. sirada yer
alan Sari1 Saltik’in Battal Gazi'nin dip torunu
oldugu da goriilmektedir. Her ikisi arasinda
kurulan bu akrabalik bagi, Saltikname tara-

findan da onaylanmaktadar:

“Serif anlarin soziine inciniip, melul
evine geldi, yatti uyud1. Vaki’asinda ceddi
Seyyid Battal Gazi'yi gordii. Eyitdi: Ciger-
gusem! Dur yiriinden huruc eyle. Sana kim-
se mukabil olmaya” (Ebu’l-Hayr-1 Rumi,
1988, C. 1: 5).

Battal Gazi’ye benzer sekilde Ebii’l Vefa
isminin de secerede geciyor olmasi dikkate
deger bir durumdur. Ocak dedesi olan Ah-
met Yurt"” adi gecen sahsin, 11. yiizyilda ya-
samis bulunan Vefailik tarikatinin kurucusu

Ebu’l Vefa Bagdadi' olmadigimi dile getir-

17 Kisisel gortisme 15 Haziran 2011.

18 Bkz.2009a:110-114; 2011: 53-62. Tacu’l- Arifin Seyyid
Ebii'l-Vefa Bagdadi ve kurdugu Vefaiyye tarikat: hak-
kinda, yeni belgeler 1s1§inda ayrintili bir bilgi igin Ocak
tarafindan (2005: 209-248) kaleme alinan “The Wafa'i
Tariqa (Wafa’iyya) During and after the Periode of the
Seljuks of Turkey: A New Approach to Popiiler Mysti-
cism in Turkey” (Tiirkiye Selguklular1 déneminde ve
sonrasinda Vefai tarikati (Vefaiyye): Tiirkiye poptiler
tasavvuf tarihine yeni bir yaklasim) baglikli makalede
de ayrintili bilgilere yer verilmektedir.
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misse de, ocak seceresinde Ebu’l Vefa ismi-
nin olmasi dahi, bu zata duyulan biiytik bir
saygl ya da onun kurucusu oldugu Vefailik
tarikat1 ile ilgili bir iliskinin olup olmadig:
sorusunu akillara getirmektedir (Cakmak,
2012: 89).

Sar1 Saltitk Ocagi'min seceresi ile ilgi-
li benzer bir degerlendirme de, Ocagin bir
diger mensubu olan Veli Saltik tarafindan
yapilmistir. Saltik tarafindan diizenlenen
secere ile ocagin diger dedelerinin verdik-
leri secere bilgileri birbiri ile uyusmamak-
tadir. Bunun yam sira Saltik’in kaleme al-
dig1 secerenin de ( Saltik, 2004: 91; 2009a:
150, 163-164) 12 Imamlar1 zincirleme takip
etmedigi ve Sar1 Saltk'mn soyunu 9. Imam
Muhammed Taki'nin oglu Imam Naki’den
farkli olarak, bir diger oglu oldugunu iddia
ettigi Musa Arag’a bagladig: goriilmektedir.
Bu yiizden de, ocak dedeleri tarafindan dile
getirilen biitiin bu secerelerin tarihsel kiy-
metinin sorgulanmaya muhta¢ oldugu mu-
hakkaktir (Cakmak, 2012: 89-90).

Sar1 Saltik Kiiltiine Ait Kutsal
Mekanlar

Tunceli’deki bu kiilte onderlik eden
kutsal mekanlarin hepsi Hozat ilgesi sinir-
lar1 icerisinde bulunmaktadir. Bunlarin en
basinda, {iistiinde bulundugu 2276 metre
ylikseklikteki bir daga ve bu dagin yamacla-
rindaki koye (Sar1 Saltik kdyii) ismini veren,
Sar1 Saltik’in oldugu iddia edilen mezar yeri
gelmektedir (Ulug, 1939: 89; Giiven, 1991:
136; Ocak, 2002a: 120-123; Saltik, 2007: 77).

Mezarin hemen yani basinda taglarla oriil-
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miis olup iistiiniin bir kism1 kuru agaclar ile
ortiilen, dinlenme ve yemek pisirme mak-
sadiyla kullanilan bir yap1 bulunmaktadur.
Normal boyutlardaki mezarlardan ziyade
anormal bir uzunluga sahip bulunan bu me-

zarin bir de hikayesi vardir.”

[cerisinde olaganiistii bircok kerame-
ti barindiran bu hikayede dikkatleri ¢ceken
bir diger unsur da, tarihi olarak yasadig1
ispatlanamayan Hosruf isimli bir sahsiyetin
Cemisgezek beyi olarak sunulup, hikayeye
dahil edilmis olmasidir. Gii¢ ve kudret sa-
hibi bir beyin bu hikaye igerisine dahil edi-
lerek Sar1 Saltik’tan yardim dilenir bir halde
sunulmasi, hikdyenin asil kahramani olan

Saltik’m mucizevi karakterinin giiciine ya-

19 Hikayeye gore; “Ruslarla girdigi savasta esir diisen
Cemisgezek beyi Hosruf (Husref), Ruslar tarafindan
asagilanarak, kendisine domuz g¢obanligi yaptirilir.
Yasamis oldugu tiim bu asagilama ve eziyetlerden
otiirti Sar1 Saltik’a dua ederek ona kendisini kurtar-
masi icin yalvarir. Duasinda, eger Sar1 Saltik kendisini
kurtarir ise onun tiirbesini yapma soziinii verir. Bu
dua tizerine Sar1 Saltik Hosruf (Hosref) Bey'e gozii-
kerek onu mucizevi bir sir ile kurtarip beyi oldugu
Cemisgezek’in iistiinde birakir. Bey, evine ugrama-
dan Sar1 Saltik’in tiirbesini yapmaya koyulur. Meza-
rinun iistiinti agag ve toprak ile orter. Gece rityasinda
Sar1 Saltik’1 goren beye Saltik, ‘benim iistiimii toprak-
lama, kuru tas ve agag kalsin’ diye tembihte bulunur.
Bey sabah uyandiginda mezarin {isttindeki topragmn
yanina dokiildiigiinii goriir ve mezarin iistiinti tekrar
orter. Gece riiyasinda bir kez daha Sar1 Saltik’1 géren
beye Saltik, “Ben sana benim {istiimii topraklama
diyorum” diye bir kez daha tembihte bulunur. Bey
sabah yeniden uyandiginda topragin mezarin tistiin-
de olmadigini goriir ve bir daha da mezarin tistiinii
toprakla 6rtme girisiminde bulunmaz.” (Saltik, 2007:
86-87; Cakmak, 2011b: 112; Ahmet Yurt ile kisisel go-
riisme, 15 Haziran 2011)

pilmak istenilen bir pekistirme ihtiyacindan
kaynaklanmis olacagi ihtimalini 6n plana
getirmektedir (Cakmak, 2012: 91).

Hosruf ismi ile ilgili en yakin benzetme
Sevgen tarafindan dile getirilmistir. Sevgen
(2003: 47, 49), Mengiiclerin Dersim’de bir
donem hikimranlik kurduklarini, bun-
lardan Hiisref Bey naminda bir zatin Sari
Saltik’a tiirbe yaptirdigini ve kendisinin de
Sagman koyilinde medfun bulundugunu
dile getirmistir. Bu iddia Tugrul (2006: 39)
tarafindan da kabul gormiistiir.*® Husrev

20 11. ytizyilin son geyregi ile 13. ylizyil arasinda-
ki donemlerde tarih sahnesinde goriiltip, Kemah-
Erzincan Kolu ile Divrigi Kolu olmak {izere ikiye ay-
rilan Mengiictikliiler (Mengticekliler) hakkinda bilgi
veren Stimer’in (1998: 1-12) ¢ikardig1 soy seceresinde
Hiisref adina rastlanilmamaktadir (Stimer, 1998: 14).
Ayni1 zamanda beyligin, Sar1 Saltik’in 6ldiigi tahmin
edilen (1293 dolaylar) tarihten 6nce (Ocak, 2002a: 37)
son bulmasindan 6tiirii, Saltik adina bir tiirbenin ya-
pmminin da s6z konusu olamayacagi géz éniinde bu-
lundurulmalidir. Dolayisiyla, Sevgen tarafindan 6ne
siiriilen iddialarin dogrulugu sorgulanmaya mubhtag
olmakla birlikte, béyle bir inancin, Sar1 Saltik’in me-
zar1 ile ilgili olarak yore Alevileri tarafindan dillendi-
rilen sdylencelere sonradan eklemlendirildigi de dii-
stiniilebilir. Ayrica Sevgen’in ileri stirdiigii iddialarin,
ocak {izerine bir calisma yapan Tugrul'un (2006: 39)
kendisince de kabul edildigi goriilmektedir. Tugrul
tarafindan gergeklestirilen calisma igerisinde yapilan
gorlismelerde, mezar yerinin Mengiicekliler ile iliski-
lendirilmesi adina ocagin dedesi olan Ahmet Yurt'un
sdylemis bulundugu “Osmanli Imparatorlugu'nun
Cemisgezek sancak beyi Hosrof” ibaresi (Tugrul, 2006,
Ek I: 15) revize edilerek yazar tarafindan Mengiicek
beyi olarak gosterilmistir (Tugrul, 2006: 43). Arastir-
ma sahibinin s6z konusu miilakata miidahale ederek
sunmus bulundugu belgedeki gerceklik ile ¢elismesi,
yukarida da vurgulandig: gibi, Mengiicekliler ile Sar1
Saltik arasinda kurulan anakronik baglanty1 savun-
masinda da goriilmektedir (Cakmak, 2012: 91-92).
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ismi ile ilgi bir anekdot da Saltikname’de geg-
mektedir ki,” bunun Sevgen’in dile getirdi-
gi olay ile alakas1 yoktur. Etimolojik olarak
Ermenice olan Hosrof adi ile bir benzerlik
tasiyan Hosrof ismi, dikkatleri bir zamanlar
yorede yasamis bulunan Ermeni toplulugu
ve kiiltiirine de yoneltmektedir. Bittabi,
hikayenin sekillendigi donemde yoredeki
Ermeni topluluklar ile iliskilerin hikayeye
tesir ettigi diistiniilebilecegi gibi, hikayenin
farkli bir Ermeni anlatisindan devsirilmis
olabilecegi de ihtimal dahiline getirilebilir.
Hristiyan inancina mensup Ermenilerin bir
zamanlar yogunluklu olarak yasadig: Tun-
celi yoresinin, Alevilik adina bu inang men-
suplari ile bir miinasebete girisip, onlardan
etkilenmis oldugu da diisiiniilebilir. Bunun
da yani sira, mevcut Ermeni toplulugunun
Alevi inancini kabul ederek, kendine 6zgiti
anlatimlarini bu inang igerisinde stirdiirmiis
olabilecegi de diisiik bir ihtimal olarak goz
oniinde bulundurulmalidir. Dolayisiyla, be-
lirleyici bir neden olarak kesinlik iddias: ta-
stmamakla birlikte, Sar1 Saltik’in mezari ile
ilgili hikayenin boyle bir etkilenme siireci
icerisinde ya da sonucunda olusturuldugu
soylenebilir (Cakmak, 2012: 93). Onceden de
dikkat gekildigi iizere, Alevilik ve Bektasi-
ligin yayildig1 sahalarda, farkli inanclarda-
ki yerli halka 6zgii inanclar ile karsilikl bir
etkilesim siireci baslatip, bu inanglar1 kendi
biinyesi icerisinde eritmesinin sosyolojik
ve tarihi gercekligi (Su, 2009: 57-58), boyle

21 “Server ol at1 yediip, tasra geldi, baglayip oturdilar,
ta’am yidiler. Arabi sdylerlerdi, zira Sinab halki Arab
idiler. Serif sord1 kim oglana: Adun nediir? Ol Rum og-
lan1 eyitti: Husrev’diir didi. Serif girii adin1 Husrev kod.
Anda karar itdiler” (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, 1988, C. 1: 8).
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bir ihtimal iizerinde durmamiz1 da gerekli
kilmaktadir.?

Sar1 Saltikin mezar yeri hakkinda
dile getirilen farkli bir diger hikayenin de,
Saltikname®, Vilayetname**ve Evliya Celebi
Seyahatnamesi'nde® anlatilan, bir¢ok tabut-

ta bas gosterme konulu keramet Sykiistiyle

22 Mezar yeri ve hikayesi hakkindaki ayrintili bir tar-
tisma icin bkz. Cakmak, 2012: 90-97.

23 “Ben giderem beni siz yuyup kefenlen alup ¢era-
gum katma iletiin. Eger sizden ¢evre begleri bentim
olim isteyeler, birer tabut diiziin, bir gice tursun,
adamlarma viriin. Ben o tabutlarda gorineyim ve dah
beniim tabutumi her yirde kim koyasiz, birer cinler
gortirler, sizler girli sonra yire koduklar1 vakt getii-
resiz ... Anlarla helallesti hayru ser her neyse didi.
Ve dahi eyitti: ‘Kafirlere karsu aglaman kim beni 6ldi
diyti Miisliimanlara zahmet virmeyeler’ ... Edirne me-
liki Ibrahim eyitti: ‘Ben Serif'i bunda komazam.” Didi.
Begler razi olup Baba’da defn eylediler. Bazilar eyi-
diirler, Ibrahim eyle diyince pes Ahmet ve Ismail ve
Ishak eyittiler: ‘Biz vasiyyet tutaruz, bize on iki yirde
isterler beni, didi. Her bir tabutta gorintiriim ve amma
ol koydugunuz tabutta beni Eski Baba'ya iletiin, didi.”
Ortalarinda gavga diisti. Nagah tabuttan bir kere na-
raurdr: ‘Sizi helak iderem beniim vasiyyetiime hilaf
itmen’ didi” (Ebu’l-Hayr-1 Rumi, C.3: 298-300).

24 “Qliirken, bana muhip olanlarmniz birer tabut yap-
tirsin, koyup gitsin; birbirinizle ¢ekismeyin, ben, hepi-
nizin tabutunda bulunurum diye vasiyet etti. Gergek-
ten de hepsi birer tabut alip gitti ve Saru Saltik, her ta-
butta goriindii, hepsi de sevindi, neselendi. Fakat kale
sahibi beye, ben asil senin tabutundayim demisti de
bey, nereden bileyim deyince tabut iginden sana elime
sunarim buyurmustu, ona da bu kerameti gosterdi”
(Firdevsi-i Rumi, 1995: 47).

25 “Ba’dehtli sene-i mezbtirda Saltik Sultan vasiyyet
eyledi kim “Beni gasl ediip yedi tabfit amade edin.
Zira benim igiin yedi kral ceng [u] cidal ve harb [u] ki-
tal etseler gerekdir” deyti vasiyyet-i serifi {izre ctimle
fukaralari cem olup yedi tabtit hazir ediip aziz hazret-
leri dahi sene (---) tarithinde dar-1 bakiye irtthal ediip
ctimle hulefélar: tevhid [u] tezkir ile azizi gasl ediip
bir tabt i¢re kodular” (Evliya Celebi, 1998b: 69).
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yakin bir benzerligi vardir. Her {i¢ kaynak-
takinin kiiglik farkliliklar arz eden degisik
versiyonlar1 sozlii olarak halk arasinda ya-
satilmaktadir (Ocak, 2002a: 60). Buna gore,
bircok tabutta bas gosteren Sari Saltik’in
bir tabutunun da Tunceli-Hozat'ta bulunan
mezar yerine gomiildigiine dair yaygin bir
inang da s6z konusu olmustur.* Béylece bu
baglantili anlatimla, Sar1 Saltik’in asil tabu-
tunun Hozat'ta yer alan tiirbesinde bulunan
mezar yerinde oldugu yoniindeki yaygin
inang da tahkim edilmistir (Cakmak, 2012:
94). Buna ragmen bazi ocak dedeleri, bol-
gede kabul goren bu yaygin inancin tersi-
ne, Sar1 Saltik’in asil mezar yerinin Bulga-
ristan ile Romanya arasinda kalan Kaligra
Magarasinda bulundugunu da iddia et-
mektedir (Cakmak, 2012: 95, 211-212). Iddia
sahipleri, Hozat'ta bulunan mezar yerinin
gercek bir mezar olmaktan ziyade, Tunceli
Aleviliginde siklikla karsilasilan “nisangah”
inancina tekabiil ettigini One siirmektedir
(Cakmak, 2012: 95).%7

Bu tiir geliskili beyanlarin dile getiriliyor

olmasi, her biri farkl bir ayricaliga sahip ol-

26 Bkz. Cakmak, 2012: 183.

27 Nisangéh ya da yoresel dildeki adryla nisange, Tun-
celi Aleviliginde kutsal bir mekan: temsil etmesi, bu-
ralara bakmasi veyahut da ulasilmasi zor ve gidilmesi
miimkiin olmayan evliyalar1 simgelemesi acisindan,
yiiksek bir alana tas veya bir agacin dikilerek, kendisine
yonelik ibadetlerin gerceklestirilmesine verilen bir isim-
dir (Cem, 1999: 21, 181; Gezik ve Cakmak, 2010: 139-140;
Deniz, 2012: 351; Cakmak, 2012: 95). Bu inancin yiiksek
dag baslarina gomiilen Alevi-Bektasi biiyiiklerinin yatir
ve ziyaret yerleri ile ilgili bir baglantisinin oldugu da
diistiniilebilir (Kalafat, 1995: 43; Cakmak, 2012: 214).

dugunu diisiinen Sar1 Saltikli ailelerin, ocak
igerisinde sahiplendikleri birtakim sembol-
ler iizerinden, birbirine kars1 yiiriittiikleri
bir rekabet olarak diistiniilmektedir (Cak-
mak, 2012: 95).

Bir¢ok tabutta bas gosterme konulu
benzer epizotlar, Sar1 Saltik ile ilgili mezar
yerlerinin hemen hemen hepsi icin dile ge-
tirilip, asil tabutunun bu yerlere gomiildiig
hususunda yaygin bir inan¢ s6z konusudur.
Bu hikayelerin, Balkanlar’dan Anadolunun
mubhtelif yerlerine degin dagilmasinda, Ale-
vilik ve Bektasiligin agirlikli olarak sozel-
sifahi kiiltiir vasitasiyla yayilmasinin énemli
bir etkisi olmustur. Bu anlatimin beslendigi
kaynaklar arasinda, Aleviligin ve Bektasili-
gin temel eserlerinden sayilan Vilayetname-i
Haci Bektag-1 Veli ve Saltikname gosterilebilir
(Cakmak, 2012: 95-96). Hasluck’tan aktaran
Birdogan (1992: 47), Sar1 Saltik’a ait gomdit-
lerin (mezarlarin) bir¢ok yerde bulunmasini
ona bagl asiretlerin yayilmas: ile aciklarken,
Roux (1999: 254), Sar1 Saltik'in birgok tabutta
bas gosterme konulu menkibesinin, Altayli-
lara ait bir kdkeninin bulundugunu belirte-
rek bunun Altay olgulari ile agiklanmasi ge-

rektigini ifade etmistir.

Sar1 Saltik kiiltiine ait diger 6geler ara-
sinda, Sar1 Saltik’in bizzat kendisiyle alaka-
dan ziyade, ocak mensuplarmin kendi tarihi
seriivenleri sonucu olusan mezar ve kutsal
varliklar1 gelmektedir. Mezarlar arasinda
ilki, Sar1 Saltik soyundan olan ve takribi ola-

rak 350-500 y1l 6nce yasadigina inanilan Sey-
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yid Nesimi®* ve aile efradina ait mezar yer-
leridir. Yorede yasayan Aleviler tarafindan
kutsal kabul edilen bu mezarlar Akveren
(Akoren) koyii sinurlari igerisinde olup, me-
zarlarda Seyyid Nesimi, babas1 Seyyid Hii-
seyin ve kardesi Seyyid Molla Mustafa'nin
medfun bulunduguna inanilmaktadir (Cak-
mak, 2012: 97).

Diger bir mezar yeri, Kardelen (eski
ismi Tavuk)® koytiniin eteklerine kuruldu-
gu dagm iistiinde bulunan ve Sar1 Saltik so-
yundan geldigine inanilan Hac1 Baba'ya ait

olanidir.* Haci1 Baba'nmin hangi dénemlerde

28 Bu Seyyid Nesimi'nin, 1418 tarihinde derisi diri diri
yliziilerek oldirtilen tinlti Hurufi sairi Seyyid Nesimi
ile arasinda bir baglant1 kurulabilir. Unlii Hurufi sair
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Usluer, 2009: 66-67)
29 Tavuk ismi esasinda Ermenice “Tavug” kelimesin-
den gelip, “orman, sik bitkili yer” manas: tasimakta-
dir. Kéytin isminin 16. yiizyilda da Tavuk olarak yan-
Iis kaydedildigi goriilmekte olup (Unal, 1999: 206, 256,
273, 294) yamagclarina kuruldugu dagdaki ormanlik
alana istinaden bu ad1 aldig1 bilinmektedir.

30 Mezar yeri ile ilgili hikaye su sekildedir: “Sar1 Sal-
tikl1 Hac1 Baba gevre halki tarafindan sevilip, sayilan
bir zattir. Bir giin yaylaya giden Haci Baba hangi giin
6lecegine dair bir riiya gordiigiinii kardesine anlatir.
Oldiikten sonra tabutunun Tavuk Dagi'na gémiilmesi-
ni kardesine vasiyet eder. Ayrica kendisinin gomdiliip,
duasinin verildigi esnada, insanlarin, kendi mezari ile
Kilise Dagi'nda medfun bulunan Er Mustafa'nin (Go6l-
pmarli, Er Mustafa hakkinda, Kul Mustafa mahlasiyla
siirleri bulunan bir sair olarak bahseder. t.y.: 218-219)
mezar1 arasinda bulunmamalarini, o cepheyi agik bi-
rakmalarimi tembih eder. Kardesi anlattiklarina inan-
maz fakat Hac1 Baba'ya, soylediklerinin dogru ¢ikmasi
halinde vasiyetine uyacagini séyler. Hac1 Baba soyle-
digi giin vefat eder. Boylece kardesi onun bir evliya,
dervis olduguna kanaat getirir. Hac1 Baba’nin dliimii-
nii duyan cevre halki toplanarak 6liintin bulundugu
yere gelir. Kardesi abisinin kendisine anlattig riiya ve
birakmis oldugu vasiyeti halka anlatir ve halk ile bir-
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yasadigina dair kesin bir bilgi yoktur.* Da-
gin tepesinde bulunan mezar yerine yolcu-
luk gti¢ kosullarda gerceklestirilmekle bir-
likte, mezar olarak takdis edilen yerin, etrafi
taslarla ¢evrilmis diiz bir alan oldugu goriil-
mektedir (Cakmak, 2012: 99). Mezar yeri,
ekseri olarak koy ahalisi ve yoredeki diger
Aleviler tarafindan ziyaret edilir. Burada,
Haci Baba’ya adaklarda bulunulup, kurban-
lar sunulmaktadir. Bugiin halen yerli halk
tarafindan, her yil Mayis aymin 3. haftasi-
na denk gelen persembe giinlerinde Haci
Baba’'nin mezar yeri ziyaret edilerek, kurban
kesilmektedir. Ziyaret giiniiniin yil igerisin-
de o6zellikle de bu giine denk gelmesi, ken-
disinin belirtilen tarihte vefat ettigine dair
yaygn bir inancin s6z konusu olmasindan
kaynaklanmaktadir (Cakmak, 2012: 134).

Mezar yerlerinin sonuncusu, 1937-38
yilinda Dersim (Tunceli)’de meydana gelen
olaylar esnasinda, asker tarafindan 5i Ova-

cik ilgesinde 27’si de Hozat-Karaca koyiiniin

likte Hac1 Baba'nin tabutunu bugiin mezarmin bulun-
dugu dagin tepesine gotiirerek, buraya gomer. Gomiil-
diikten sonra duasi verilen Hac1 Baba'nin vasiyetine
uyularak Er Mustafa ile arasindaki cephe bos birakilir.
Bu esnada Hac1 Baba'nin mezarindan yesil bir 1s1k ¢1-
karak, top seklinde Er Mustafa’nin bulundugu tepeye
dogru yol alarak, orada onunla biitiinlesir. inanca gore
bir stire, her hafta persembeye denk gelen giinler, Hac1
Baba ile hemen karsisinda yer alan ve Kilise koytinde-
ki dagin tepesinde mezar1 bulunan Er Mustafa’nin bir-
birlerine karsilikli olarak ates toplari gonderdiklerine
inanilmaktadir (Cakmak, 2012: 99-100).

31 Haslok (2000: 93), Varna'nin kuzeyindeki harap bir
kale icerisinde bulunan Kalyakra Tiirbesi'nin Hristi-
yanlar tarafindan Aya Nikolanin ki olarak ziyaret
edildigini belirtmekte ve burasinin Tiirkler tarafindan
da “Hac1 Baba” adinda bir azizin tiirbesi olarak gorii-
ltip, saygi gosterildigini ifade etmektedir.
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alt tarafinda oldiiriilen Sar1 Saltiklilara ait
toplu mezar alanidir. Oldiiriilen kisiler ara-
sinda, o donem ytiiz basi olan Haydar Saltik
da bulunmaktadir. Bu toplu mezar alani, o
giinden bugiine degin kutsal bir yer olarak
kabul edilip, ziyaret edilmektedir. 1998 tari-
hinde mezar yerinin {izerine yapilan tiirbe
ile burasi bir ziyaretgaha cevrilmistir. (Cak-
mak, 2012: 99, 217).

Yoredeki Sar1 Saltik kiiltiiniin 6nemli bir
diger 6gesi de, yukarida isminden bahsedi-
len Seyyid Nesimi’ye ait pabuclar ve kutsal
emanetlerdir. Bu pabug ve kutsal emanetler
bugiin hala Karaca kdytinde muhafaza edil-
mektedir (Cakmak, 2012: 97).*> Bu hikaye

32 Pabuglar hakkinda anlatilan hikaye su sekildedir:
“O donemlerde Diyarbakir’da bir padisah ya da pasa
yiiz felci gegirir. Lokman hekim ¢agirilir ama padisa-
hin derdine derman bulunamaz. Bu esnada, Seyyid
Nesimi de Dersim bolgesinde yasamaktadir. Felgli has-
talara yonelik gerceklestirdigi kerametleri duyuldugu
i¢in durumdan padisahi haberdar ederler. Padisaha,
‘Dersim bolgesinde boyle bir zat yasar. Dilerseniz ha-
ber verelim gelsin. Belki derdinize deva olur” derler.
Padisahin adamlari, Seyyid Nesimi'yi goétiirmek icin
Dersim’e dogru yola ¢ikar. Bu esnada olaylar mucizevi
bir sekilde Seyyid Nesimi’ye malum olur ve o da ge-
len atlilara dogru yola ¢ikar. Padisahin adamlar1 ug-
radiklar1 bir gesmenin basindaki aksakall1 birine yolu
sorarlar. Bu kisi Seyyid Nesimi'nin kendisidir. Onlara,
‘nereye gidiyorsunuz’ diye sorar. Padisahlarmin du-
rumunu anlatirlar. Seyyid Nesimi de onlara cevaben,
‘0 zat benim. Padisahiniza haber verin’ der. Iclerinden
bir kismi1 bu sozlere inanir ama bir kismi1 da inanmaz.
Dontip gittiklerinde padisahin kapisini agarlar ve ige-
ride, padisahin yaninda Seyyid Nesimi'yi goriirler.
Seyyid Nesimi padisaha ‘itikadini tam tut. Eger tam
tutmazsan, altin tistiine gelir’ der. Ayagin kaldirarak
giymis oldugu pabuglar1 padisahin suratina siirer ve
aynay!1 eline verir. Bu olay sonucu padisah diizelir ve
Nesimi’ye himayesi altinda bulunan Elazi, Malatya,
Erzincan bolgelerinden istedigi yerleri se¢mesini ve

ile kurulan baglanti uyarinca, pabuclarin,
ekseri ag1iz ve goz hastaligi gecirenler ile
felcli hastalari iyilestirdigine inanilmaktadir
(Ulug, 1939: 89; Yaman, 1998: 97; Cakmalk,
2012: 133-134, 185, 221-222). Bundan &tiirii
pabuclarin bulundugu yere, yorede kutsal
kabul edilen persembe giinleri bir ziyaret
diizenlenip, kurbanlar kesilerek, burada bir
gece yatili kalindiktan sonra, sifa bulunula-

cagmna inanilmaktadir.

Ocagin Kokenine Yonelik

Tartismalar

Sar1 Saltik Ocagi'nin kokenini tarihi bir
siireklilik igerisinde takip etmek ne yazik
ki miimkiin degildir. Bunun en 6nemli ne-
denleri arasinda, boylesine iddial1 bir ¢alis-
may1 destekleyecek olan tarihi belgelerden
yoksun olmamiz gelmektedir. Ileride bu
yonde giin ytiiziine ¢ikacak olan tarihi bel-
geler sayesinde bu eksikligin giderilecegi
veyahut stiphe uyandiran hususlarin aydin-
latilacagi muhakkaktir. Bundan 6tiirii su an,
Sar1 Saltik Ocagi'nin kokeni hakkinda yapi-

lacak olan tartismalar, muhtelif kaynaklarin

bu sectigi yerleri kendisine verme taahhiidiinde bulu-
nur. Seyyid Nesimi bunu kabul etmez. Buna karsilik
padisaha, ‘benim diinya maliyla isim olmaz. Sadece
yasayabilecegim bir yer olursa yeterli bana” seklinde
cevap verir. Boylece, bugiin ki Agveren ve muhitinde-
ki kiigtik bir toprak pargasina sahip olur. Padisah bu
diyalogdan sonra Seyyid Nesimi’ye hitaben sunu so-
rar: ‘Neden elini degil de, ayagina giydigin pabuglar:
suratima siird{in?” Seyyid Nesimi bu soruya, ‘benden
sonra evlatlarim bunu ytiriitemeyecek. Nefsine uya-
rak, diinya malina tamah edip, kaybolup gidecekler.
Ben de, kerametimi giymis oldugum, ayaklarimdaki
pabuglara veriyorum. Bu hizmeti siirdiiriirlerse, diin-
ya var olduk¢a bu devam eder” cevabin verir (Cak-
mak, 2012: 97-98, 185, 213).
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tetkiki, icerdikleri bilgilerin mukayeseli bir
analizi ve ayn1 zamanda elestirisi sonucu
meydana gelen diisiinceler dogrultusunda

sekillenmektedir.

Giristeki baglamsal ¢ercevede de ifade
edildigi gibi Sar1 Saltik, sonradan Bektasilik
halkasina dahil edildiginden otiirii, Bekta-
siligin yayilimi ile ismi muhtelif sahalara
tasinan popiiler bir sahsiyettir. Kendisi hak-
kinda hacimli bir menkibevi anlatimin s6z
konusu olmasi, ismi etrafinda olusan kiiltiin
daha da bir genisleyip, yoresel anlatimlar
ile zenginlesmesine katkida bulunmustur.
Bu minval {izerine, ismini tasiyan bir Alevi
ocag ile iligkilendirilmesinin olanaklar: da

miimkiin olmustur.

Sahip oldugu inanc1 Alevilik veya Ki-
zilbaslik igerisinde tanimlayan Tunceli bol-
gesinin, yer yer entnosantrik bir anlayis ile
kendini bu inancin merkezinde konumlan-
dirdigr goriilmektedir. Bunun dogal bir so-
nucu olarak da, Anadolu Aleviligi tizerinde
biiyiik bir etkisinin oldugu 6ne siiriilmek-
tedir. Bu inang ile alakali, Anadolu’daki
Alevi ocaklarinin biiyiik bir kisminin Der-
sim (Tunceli)’den gevreye yayildig1 kanaa-
tine sahip olunmustur (Cakmak, 2012: 101).
Boylece damarlar1 Anadolunun her yerine
yayilan Aleviligin kokeni de Dersim’e bag-
lanmistir. Bu goriis dogrultusunda, Alevili-
gin temel 12 ocak temsilcisinin Tunceli’deki
Kirklar Dagi'nda bir araya gelerek Haci
Bektas-1 Veli'yi bas pir ve miirsit segtikleri
One siirtilmektedir. Bu se¢im sonrasinda da
her birinin farkli bolgelere yayilarak Alevi-
ligi yaydigr inanci pekistirilmistir. Benzer
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sekilde Dersim’e merkezi bir konum verme
arayisl, Hac1 Bektas, Sar1 Saltik, Mahmud
Hayrani, Karadonlu Can Baba ve Uryan
Hizir gibi yol ulularinin Babai Isyani'ndan
(1240) sonra kacip Dersim’e sigindiklar1 dii-

stincesiyle paralel islenmistir.*

Bolgedeki ocaklarin Haci Bektas’a bag-

lanmasiyla ilgili anlatilan hikayelerde,
Hac1 Bektas'in kendisinin de bir zamanlar
Tunceli’de bulundugu dile getirilmektedir.
Sar1 Saltikin da bu se¢cimde bulunmasin-
dan otiirti Anadolu ve Balkanlar’da yaygin
olan Sar1 Saltik kiiltiiniin ¢ikis merkezi ola-
rak Tunceli gosterilmektedir. Hac1 Bektas'in
yasadigr donem igerisinde Dersim’de
bulunup-bulunmadigi, bulunduysa da eger
bunun hangi sebeplerle s6z konusu oldugu
bilinmemesine ragmen, Vilayetname’'de ge-
¢en bir anlatimin diisiik de olsa boyle bir ih-
timali 6n plan getirdigi goriilmektedir.** Bu-
radaki “Kiirdistan” kelimesinin Cemisgezek
(Dersim’i de i¢ine alan) bolgesini nitelendir-
digi, Vilayetname ile yakin bir dénemde ka-

leme alinan Serefname’de belirtmistir.®

33 Bu diistincelerin en karakteristik 6rneklerine Veli
Saltik (2004: 92; 2009a: 164; 2009b: 175) ve Turabi
Saltik’in (2007: 72) amator ¢alismalarinda rastlanil-
maktadir.

34 “Hiinkar, Kiirdistan’da, bir kavmin i¢inde bir miid-
det eglesti. Orada, bir bacinin, dogan oglanmi ogul
edindi. O ilde, bir¢ok kerametler gosterdi. Anlatilsa
soz uzar.” (Firdevsi-i Rumi, 1995: 17)

35 “Cemisgezek ya da Cemesgezek’in de bir kalesi
vardir. Topraklar1 6nii agik bir ova olusturur ve bir
daga belli bir aciyla Firat'in kiyisinda bulunur. Buras:
aslinda Kiirdistan adiyla belirtilen biiyiik bir eyaletti
ve prensinin egemenliginde otuz iki kale ve onbes bol-
ge bulunuyordu” (Serafeddin Han, 2006: 129).
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Her ne kadar Gezik (2000: 153) Sar1 Sal-
tiklhilar hari¢ diger seyyidlerin hangi tarih-
ler ve sartlar altinda Dersim ve ¢evresinde
calismalara bagladiklarmin bilinmedigini
belirtse de, iddia ettigi gibi, Sar1 Saltik so-
yundan gelen bu seyyidlerin 19. yiizyildan
itibaren Dersim’de ¢alismalara basladiklari-
n1 destekler nitelikte herhangi bir belge sim-

dilik sunmamustir.

Alevi-Kizilbas inancinin tesiri altinda
bulunan Tunceli bolgesinde, Bektasilige yo-
nelik dile getirilen elestirilerin, genel olarak
yoredeki ocaklar1 kapsadig1 goriilmektedir.
Bu elestirilerden Sar1 Saltik Ocag1 da nasi-
bini almistir. Bolgedeki seyyid ve ocaklarin
kokeni ile ilgili genel kan, seyyid ailelerinin
bolgeye sonradan geldikleri yoniinde anlam
bulmaktadir (Cakmak, 2012: 102). Bu goriis,
seyyid ailelerinin Dersim’e sonradan gelisle-
ri ile birlikte, yoredeki kadim topluluklar ile
yeni gelen bu gogmenler (seyyidler) arasin-
da, Anadolunun diger yerlerinde goriilen
gaza benzeri bir catismadan ziyade, gorece
belli bir kaynasmanin oldugu yoniindedir
(Aksoy, 2009: 83). Bu goniillii kaynasmaya
yonelik sunulan gerekce ise, seyyid aileleri
tarafindan gergeklestirilen goclerin, fiituhat
gibi bir istekten ziyade, Mogol tazyikinin
yarattig1 zorunlu bir siginmadan kaynak-
landigidir (Yolga, 1994: 117; Aksoy, 2009:
83). Farkli topluluklarin kaynasmasi ile olu-
san bu bir aradalik neticesinde de, gelecekte
olusacak olan yeni bir inancin temellerinin
atilip, senkretik bir ortamin olustugu one
striilmektedir (Gezik, 2000: 46; Aksoy, 2009:

83-84). Buna ragmen, go¢men seyyid ailele-
rini kabul eden Tunceli’nin bu yerli toplu-
luklariin, hangi saiklere dayanarak onlar1
toplumsal statiide iist bir mertebeye yerles-

tirdikleri sorusu cevaplanmamugtir.

Tunceli’deki

cu atalar1 tarafindan meydana getirildigine

Alevi ocaklarinin kuru-

inanilan menkibevi anlatilarin biiytik bir ¢o-
gunlugu, Vilayetname ve diger Alevi-Bektasi
eserlerindeki karakterlerin meydana getir-
digi efsanevi unsurlar1 barindirmaktadir.*
Sar1 Saltik Ocag1 bunlar icerisinde ayricalik-
I1 bir konuma sahiptir. Ocak mensuplarinin
kokenlerini dayandirdiklar: tarihi bir sima
olan Sar1 Saltik ile dogrudan benzer bir ad1
tasimalar1 ve Saltitk hakkinda hacimli bir
bilgi sunan Saltikname ile Vilayetname’den
beslenmeleri, boyle bir degerlendirme yap-
mamizi miimkiin kilan nedenlerin basinda
gelmektedir (Cakmak, 2012: 103). Ocagin
bdylesine bir kiilliyat avantajina sahip olma-
s1, sOz konusu olan anlatinin, tarihin en eski
donemlerinden itibaren Dersim bolgesinde
mevcut oldugu anlamma gelmemektedir.
Binaenaleyh, Sar1 Saltikin yorede yakin
bir déneme kadar Sar1 Ismail ve Sar1 Sultan
gibi farkli isimler ile adlandirilmas: (Ulug,
1939: 89; Kemali, 1992:162; Kocadag, 1997:
242; Giiler, 2010: 162; Akstit, 2012: 254) boy-
le bir degerlendirme yapilmasini miimkiin

kilmaktadir. Bunun yani sira, Tunceli’ye bir

36 Bunlar arasinda Baba Mansur (Bamasur), Kuresan,
Dervis Cemal ve Agucan (Aguicen) ocaklar: gelmek-
tedir. Bu etkilesimi gosteren tafsilatli bir calisma suan
tarafimizca hazirlanmaktadir. Bu ¢alismaya 6n bir gi-
ris i¢in bkz. Cakmak, 2012: 103, 108-129.
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sekilde tasinmis olan bu kiiltiin, Bektasili-
gin 19. yiizyilda bolgede yayilmasiyla onun
hakimiyeti altinda kalmak gibi bir olasilig1
da s6z konusu olabilir. Kanaatimize gore,
Sar1 Saltik kiiltiintin, Bektasiligin yayilma-
sindan once de bolgede mevcudiyeti bulu-
nuyordu. Ancak bu, nasil ve hangi sebep-
lerle, nasil bir siireg ile gerceklesti? Bu ¢ok
onemli problematigin ¢oziime baglanmasi
gerekmekle beraber, simdilik bu kolay go-
ziikmemektedir (Cakmak, 2012: 104).

Sar1 Saltik Ocagi hakkinda bir diger
farkli iddia da Akstit (2012:256) tarafindan
one siirtilmiistiir. Sar1 Saltik Ocagy ile Hac1
Bektas'mn halifesi oldugu iddia edilen Sar1
Saltik arasinda herhangi bir bagin olma-
digin1 belirten yazar, ocak mensuplarinin
eskiden Sar1 Sultan lakaplarimi kullandik-
larim1 ifade ederek Sari Saltik adinin son
yillarda kullanilmaya baslandigin1 ve oca-
gin asil kurucusunun admnin Sar1 Sultan ol-
dugunu 6ne stirmiistiir. Ay yazar ayrica,
ocak tiyelerinin zaman igerisinde Hac: Bek-
tas Vilayetnamesi'nde gecen ve lakabi sar1
olan erenlerin soyuna baglanma gerekliligi
hissedip, Sar1 Saltuk ve Sar1 [smail adlarin
kullandiklarini da belirtmistir (Aksiit, 2012:
256).

Ocagin kokenine yonelik dile getirilen
bir diger iddia da, ocak ile Saltuklu Beyligi
arasinda kurulan baglantiya dayanmakta-
dir. Buna gore Sar1 Saltik, Saltuklulardan
Meliksah Bey’in (1201-1202) oglu olarak
sunulup, beyligin kurucusu olan Saltuk da

Muhammed Buhari olarak tanitilarak, Sari
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Saltik’m atasi olarak gosterilmistir.” Iddia
sahipleri (Saltik, 2004: 90- 91; 2009a: 150, 164;
2009b: 174-175) ayrica, Meliksah'in kardesi
Ebu Mansur"u da Tunceli’deki bir diger ocak
olan Baba Mansur (Bamasur) Ocagi'nin ata-
st olarak takdim edip, onu hem Sar1 Saltik’in
hem de babasi oldugunu 6ne siirdiigii Me-
lik Sah Saltuk’un amcasi olarak gostermistir
(Saltik, 2007, 62-76; Kaya, 2010: 138). Birta-
kim amator arastirmacilar tarafindan kabul
goren bu diisiincenin, tarihi dayanaklardan
yoksun olmasindan 6tiirti giivenirligi sor-

gulanmaya muhtactir.

Sari Saltik kiiltiiniin muhtelif mintikala-
ra yayilmasini Tunceli merkezli bir sekilde
izah eden anlayisa gore, bu kiiltiin meyda-
na gelmesinin asil mimarlari, Sar1 Saltik'in
ogullar1 olduklar1 iddia edilen Ismail ve
Ibrahim ile birlikte, onlarin soyundan ge-
len torunlar1 olmustur.® Bu iddialar, ne
bir tarihsel belge ne de bolgede gercekles-
tirmis bulundugumuz saha galismalar: ile

desteklenmigtir (Cakmak, 2012: 107). Do-

37 1ddia sahibinin bu degerlendirmeleri icin bkz. Sal-
tik: 2004: 91; 2009a: 150-154; 2009b: 174.

38 Buna gore Sari Saltik, Haci Bektas ile birlikte bir-
¢ok ereni Dersim’de saklayarak, onlar1 sonradan
Anadolu’ya gondermis ve yanlarina da refakatgi
olarak ogullar1 Ismail ve fbrahim’i vermistir (Saltik:
2007: 73; Saltik, 2004: 93, 105; 2009a: 164; 2009b: 175).
Bu erenler ile birlikte giden Sar1 Saltik’in iki ¢ocugu
bir daha geri dénmemis, Ibrahim Bor’da (Nigde), Is-
mail ise Sinop, Rumeli, Deliorman, Kirim ve en son
Babadagi'nda faaliyet gostererek burada 6lmtistiir. Bu
ylizden de Saltik (2004: 93; 2009b: 175-176), Sar1 Saltik
olarak bahsedilen esas kisinin, esasinda Babadagi'nda
tlirbesi bulunan, Sar1 Saltik’in oglu [smail oldugunu

One surmustur.
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layisiyla, bu minval {izerine One siiriilen
iddialarin, (en azindan simdilik) kisisel bir
“tarih fantazyasindan” oteye gitmedigi soy-
lenilebilir. Bu ytizden de Sar1 Saltik merkez-
li ingsa edilen bu kiiltiin tarihsel derinligine
niifus edici bilgi ve belgelerden mahrum
olmamiz, mevzu bahis olan asparagas id-
dialarla her daim kars1 karsiya gelmemizi

adeta bir “zorunluluk” haline getirmistir.

Faroghi'nin (2003: 290-291) 17. ve 19.
ylizyillar arasi Bektasi tekkelerinin dag-
limin1  gosteren kapsamli  ¢alismasinda,
Anadolu’da Sar1 Saltik adin tasiyan tek ye-
rin Nigde-Bor’da bulunan tekke oldugu go-
riilmektedir. Bugiin Anadolu’da Sar1 Saltik’a
ait bircok mekanin bulunmasma ragmen
(Ocak, 2002a: 118-120), sadece Bor’dakinden
bahsedilmesi dikkate deger bir durumdur.
Ayni galismada ayrica, Tunceli’deki tek Bek-
tasi tekkesi olarak 2. Mahmud doéneminin
tarihini tagiyan, Mazgirt sinirlar igerisinde
bulunan bir tekke gosterilmistir. Ismi veril-
meyen bu tekkenin Mazgirt nahiye smirlar
icerisinde bulunan ve 16. ytizyilin ilk ¢eyre-
ginde kendisinden bahsedilen Seyh Coban
Zaviyesi (Unal, 1999: 165) ile iliskisinin ol-

dugu kuvvetle muhtemeldir.

Tunceli yoresinde yer alan Seyh Coban
Ocagi'nin disindaki diger ocaklar ve onlara
ait ziyaretgahlarin yani sira, Sar1 Saltik Oca-
g1 ile ilgili de herhangi bir bilgiye yer ve-
rilmemis olmasi, bélgedeki ocaklar ve Sar1
Saltik Ocag1nin kendisi ve etrafinda olustu-
rulan kiilte dair birtakim sorular1 gtindeme

getirmektedir. Bunlar;

1. Osmanli'min bolge tizerinde direkt
bir hegemonya saglayamamasimdan
otiirti, bolgeye dair saglikli bilgilere
ulasilamadigy,

2. Ocakileilgili kiiltiin bolgeye 17. ytiz-
yilin son geyregi ile 18. ytizyil basla-
rindan itibaren tesir ettigi (Cakmak,
2012: 108),

3. Bolgedeki ocaklarin temsili bir yapi-
ya (tekke, dergah, vb.) sahip olma-
malarindan otiirti dikkat cekmedik-

leri,

4. Buocaklarileilgili kiiltiin (Sar1 Saltik
da dahil olmak iizere) 19. yiizyildan
sonra bolgeye intikal ettigi ya da,

5. Ocaklarin her biri ile ilgili kiiltiin
bolgede c¢ok oOncelerden beri var
olmasma ragmen, Bektasiligin 19.
ylizyildan sonra bolgede gercek-
lestirdigi yogun propagandalardan
otiirti, bu kiiltlerin Bektasiligin tesiri
altina girerek, bu yonde bir degisim

ve dontistime maruz kaldigidir.

Unlii seyyah Evliya Celebinin Tunceli
bolgesine diizenledigi seyahatinde de Sari
Saltik’tan bahsedilmemis olmasi diistindii-
riclidiir (Evliya Celebi, 1999: 128-19). Zira
diger seyahatlerinden 6grendigimiz gibi
Sar1 Saltik’m kendisini ¢ok yakindan tani-
yan seyyahin,* Hozat'ta bulunan mezar:
gorerek boyle bir suskunlugu tercih etme-
si diistiniilemezdi. Bundan 6tiirii, birtakim

ihtimallerin disiiniilmesi de kagmilmaz-

39 Bkz. Evliya Celebi, 1998a: 113, 275, 334; 1998b: 25,
69-70; 1999: 160, 164-167, 184, 190-193; 2002: 247; 2003:
116-124.
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dir. Unli seyyah, mezarmn bulundugu isti-
kamet tizerinden yol almadig1 i¢in mezar:
gormemis olabilecegi gibi, mezar yerinden
haberdar edilmedigi de akillara getirilebilir.
Ucilinciisii ve en giiglii olani, mezar ve baglh
bulundugu kiiltiin bélgeye intikalinin o do-
nem icin heniiz s6z konusu olmamasindan
otiirti, kendisinin de bundan bahsedemeye-
cegi yontindedir (Cakmak, 2012: 16).

Kiiltiin bolgeye sonradan tagmmus ol-
dugu iddiamiz, daha 6nce mesele tizerine
egilen Ocak (2002a: 124) tarafindan da dile
getirilmistir. Her ne kadar Ocak (2002a: 124)
Sar1 Saltik kiiltiintin Tunceli’ye intikalini,
bu kiilte bagh bir ailenin buraya gelip yer-
lesmesi ve bunun da yan sira Bektasiligin
doguya yayilmasi ile birlikte bu kiiltiin bol-
geye tasinmis oldugu ihtimalleri {izerinde
durarak agiklamak gibi 6énemli bir noktaya
dikkat ¢ekmisse de, kiiltiin bolgeye tasin-
masini 16. yiizyil ile temellendirmesi tara-
fimizca kabul gormemistir (Cakmak, 2012:
17). Bu tarihlendirmenin, sadece genel ihti-
maller tizerinden One siiriilmiis olmasi ve
Evliya Celebi'nin seyahatini gerceklestirdi-
gi donemden (17. yiizyildan) daha 6ncesi-
ni nitelemesi tartismali bir meseledir. Aksi
takdirde, Sar1 Saltik ile ayni donemlerde
yasamis onun onde gelen halifesi olan Ba-
rak Baba'nin, dervislige basladiktan hemen
sonra biitiin Anadolu’yu gezdigi (Su, 2009:
155-156) bilgisi de goz éniinde bulunduru-
larak, Sar1 Saltik kiiltiintin dogu cografyasi-
na yayilimini 16. yiizyildan daha erken bir
donemle (13. ve 14. ytizyil) tarihlendirmek
de miimkiin olurdu.
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Sar1 Saltik Ocagi'nin Bolgedeki
Diger Ocaklar ile iliskisi

Sar1 Saltitk Ocagi, Tunceli’de faaliyet
gosteren diger Alevi ocaklar1 gibi manevi bir
otorite ve bu otoriteyle esgiidiimlii toplum-
sal bir pratige sahiptir. Bu ocaklar, kendile-
rine ait bir ocak merkezleri bulunanlar ve
merkezleri Tunceli disinda olanlar seklinde
ikiye ayrilmaktadir.* Merkezleri Tunceli’de
bulunan ocaklar ayn1 zamanda, bagli bulun-
duklar: toplumsal yap1 icerisinde pratik bir
faaliyet ytiriiten ziyaretgahlara da sahiptir.
Bu ocaklarin bir kismi, bélgedeki insanlarin
bagli bulundugu Sth (Seyh) Hasan ve Der-
simli asiret federasyonlarna pirlik-dedelik
yapmaktadir (Cakmak, 2012: 108). Ocaklar
ve talipleri arasindaki bu baglanti, Alevilik-
teki “el ele, el Hakk’a” ilkesi uyarinca ocak-
larmn kendi arasindaki iliskiye de yansimis-
tir. Her ne kadar bugiin bu ocaklarin bir kis-
mi boyle bir baglilik iliskisini kabul etmiyor

gibi goriinse de, gegmiste bdyle bir inkarin

40 Ocak merkezleri Tunceli’de bulunanlar; Agugan-
Aguigen (Kara Donlu Can Baba) Ocag1, Baba Mansur
(Bamasur) Ocagt, Dervis Cemal (Seyyid Cemal) Oca-
g1, Kuresan Ocagy, Sari Saltik Ocagi, Sih (Sah) Delil
Berhican (Berhecan) Ocagi, Seyh (Sith) Coban Ocagi
ve Sultan Hidir (Uryan Hizir-Hidir) ocaklaridir. Ocak
merkezleri Tunceli disinda olmasina ragmen bolgede
talipleri bulunan ocaklar1 da su sekilde izah etmek
miimkiindiir; Ali Abbas (Celal Abbas) Ocagi, Imam
Riza Ocagi, Pir Sultan Ocagi, Seyyid Sabun Ocagi,
Sultan Sinemenli (Sinemilli) Ocag1 ve Sth (Seyh, Sah)
Ahmet Dede Ocag1. Ad1 gegen ocaklar hakkinda ay-
rintili bilgi igin bkz. Birdogan, 1992: 151-152; Kema-
li, 1992: 154-155; Danik, 1993: 34-43; Dersimi, 1997b:
73; Yaman, 1998: 91-100; Sevgen, 2003: 182-186; Saltik
2009b: 142-202; Kaya, 2010: 160-161.
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s0z konusu olmadig1 ve ocaklar arasindaki
hiyerarsik yapimin korundugu sdylenilebilir.
Buna ragmen, bazi ocaklar arasindaki iligki-
nin tam olarak yok olmadig1 ve birbirlerine
olan baghliklarini, “gelenegin diyakronik
stirekliligi” icerisinde muhafaza ettikleri de
goriilmektedir (Cakmak, 2012: 109).*

Diger ocaklarin birbirleri ile olan 6zel
miinasebetlerinin yani sira, Seyh ($Sth) Co-
ban, Sar1 Saltik ve Agucan (Aguigen, Avu-
can) ocaklar1 arasinda sirasiyla bir rehber,
pir, miirsit hiyerarsisi oldugu ifade edil-
mektedir (Cem, 1999: 14; Aksiit, 2012: 245).
Bu iddialar, bazi Sari Saltikli dedeler tara-
findan kabul edilmesine ragmen (Cakmak,
2012: 190, 206-207), diger baz1 mensuplar1
tarafindan reddedilip, Sar1 Saltik Ocagi'nin
Dersim’deki diger ocaklar arasinda bas ocak
olarak gosterilmesine degin vardirilmistir
(Saltik, 2007: 76-77; Cakmak, 2012: 214, 238).
Bu durumun en 6nde gelen dayanag: da,
ocagin, Dersim’deki diger ocaklardan farkl
olarak Haci Bektas Dergahui ile aracisiz sekil-
de, direk bir baglant ile iliskilendirilmesidir
(Birdogan, 1992: 47: Cakmak, 2012: 214 ). Bu
iddia, bir kisim Sari1 Saltik Ocag1 dedeleri ve
kendilerine bagl olduklar1 bildirilen Agu-

41 Kuresan Ocagi'min Baba Mansur Ocagi'ni, Baba
Mansur Ocag1 mensuplarindan bir kesimin Seyyid
Sabun Ocagi'ni, Dervis Cemal Ocagi'nin Sar1 Saltik
Ocagi'm1 (Cakmak, 2012: 109, 186-187, 206, 237; Saltik,
2009b:161-162), Sar1 Saltik, Sultan Hidir (Uryan Hizir),
Seyh Coban, $ih Delil Berhican, Sultan Sinemelli ve
Ali Abbas ocaklarinin da Agucan Ocagi'ni pir yani
miirsid olarak kabul ettiklerine dair giiclii bir inang
soz konusudur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Birdogan,
1992: 167, 267; Sevgen, 2003: 187; Giiler, 2010: 162-163;
Akstit, 2012: 254-303.

can Ocag pirleri tarafindan reddedilmek-
tedir. Boylece, Hac1 Bektas-1 Veli'ye yonelik
diger bircok ocagin sunmus oldugu genel
bagliliktan ziyade, bu iki ocagin (Sar1 Saltik-
Agucan) kendi aralarinda hiyerarsik bir ilis-
ki gelistirdikleri sdylenilebilir. Ayn1 zaman-
da Sar1 Saltik ve Seyh Coban ocaklar1 arasin-
da kurulan iliski, ge¢misteki bir musahiplik
bagina (Sar1 Saltik ile Seyh Coban arasinda)
dayandirildigr gibi (Aksiit, 2012: 302), Sar1
Saltik’in yoksul olan Seyh Coban’i yaninda
barindirarak ona miirsitlik yapmasiyla da
iliskilendirilmistir (Saltik, 2009b: 191).

Ocaklar arasindaki bu hiyerarsik bag-
lant1, her ocagin kendi igerisindeki ezbetlere
(aile) boliinme durumu icin de s6z konusu-
dur (Cakmak, 2012: 191) Genelde mensubu
bulunduklar: pir ailesinin biiytik-kiiciik ay-
rim1 yapmadan elini 6pen taliplerde oldugu
gibi, her bir ocagin kendi iginde de biiyiik-
bas olarak kabul ettigi bir diger ailenin eli-
ni Optiigli ve bunun da yore Aleviliginde
“eline gitme” seklinde telaffuz edildigi bi-
linmektedir. Bu durum, ocak mensuplarmin
kendi iclerinde eline gittikleri ailenin mane-
vi olarak daha giiglii oldugu diisiincesine
isaret etmektedir (Cakmak, 2012: 110). Sar1
Saltik Ocagi'nin mensubu olan “Mollalar”
kolunun*? (Ahmet Yurt ve ailesinin kokeni-
ne verilen isim) Seyyid Nesimi'nin Karaca
koytinde yasayan aile efradina bu yénde bir
saygl gosterdikleri bilinmektedir (Cakmak,
2012: 191, 237).

42 Bu isim Seyyid Nesiminin kardesi olan Seyyid
Molla Mustafa’ya istinaden verilmistir. Bkz. Cakmak,
2012: 86.
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Tunceli’deki diger ocaklara nazaran,
bolgedeki asiretler iginde talipleri bulunma-
yan Sar1 Saltik Ocagi,* buna ragmen diger
ocaklar ve onlarin talipleri tarafindan biiyiik
bir saygiya layik goriilmiistiir. Bu durum,
“eri erden segen kordiir” Alevi anlayisi uya-
rinca, ocak mensuplar1 ve Sar1 Saltik kiiltii
ile alakal1 diger kutsal unsur ve mekanlarin

kutsanmasi seklinde ifade bulmaktadir.

Ocagin Toplumsal Yap1
Icerisindeki Konumu ve

Fonksiyonlari

Sar1 Saltik Ocagi, bolgedeki Alevi halkin
kendi yasamu icerisinde uyguladig: inangsal
bazi pratiklere kaynaklik yaptig1 gibi, ayn
zamanda kendisinden bagimsiz diger uy-
gulamalara da dahil olmustur. Asil taliple-
rinin Tunceli disinda bulunmasina ragmen,
sahip oldugu tiirbe, mezar ve kutsal ema-
netlerden o6tiirti bolgedeki biitiin Aleviler
tarafindan takdis edilen bu ocagin mensubu
bulunan pir ve dedelerin, Alevilik inancinin
strdiiriictliigiinde etkin bir rol oynamala-
rindan otiirti toplumsal bir kabul gordiik-
leri soylenilebilir. Dersimi (1997a: 138) Sar1
Saltikli seyyidlerin Dersim asiretleri iginde
Alevi inanci yoniinden hicbir yetkiye sahip
olmadiklarini dile getirmis olsa da, ocagin
sahip oldugu toplumsal statii ve icra ettigi
pratikler acisindan durumunun pek de bu

yonde olmadigr anlasimaktadir. Yaman

43 Ocagin Dersim (Tunceli)’den muhtelif yerlere gog
eden Alevi Kiirtleri ve donme olarak goriilen, sonra-
dan Kiirt olanlar1 kendilerine miirid kabul ettigi 6ne
stirtilmustiir (Dersimi, 1997a: 138).
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(1998: 97) ve Saltik'in da (Cakmak, 2012:
238) isaret ettigi gibi, eskiden Dersim asiret-
lerinin vicdani durumunda olan bu ocak’ta,
en biiyiik yemin ve cemlerin yapilip, miis-
kiilatlarin ¢oziildiigii, asiret anlasmalariin
dahi bu ziyaret basinda yerine getirildigi

bilinmektedir.*

Inang ile ic ice gegmis olan biitiin top-
lumsal pratiklerde ocagin yol gostericilik ve
onay verme yetkisine sahip oldugu da go-
riilmektedir. Sar1 Saltik Ocag1 mensuplari,
cenaze, diigiin, musahiplik, Kerbela matemi
ve 12 imam kuiltii, Hizir orucu, cem torenle-
ri, uyusmazlik vb. meselelerde oynadiklari
aktif rol ile Hozat yoresindeki diger ocaklar
arasindaki farkliliklarmi gostermektedir.*
Ocagmn yore Alevileri igerisinde bdylesine
etkin bir rol oynamasinda, gegmisten bugii-
ne degin toplum nezdinde sagladigi mad-
di ve manevi faydalarinin etkisinin oldugu
diisiiniilmektedir. Geg¢miste bu faydalar:
gerceklestiren ocak mensubu kisilerin etra-
finda olusan “kutsal hale”, kendi soylarin-
dan gelen diger ocakzadelerin de toplum ta-

rafindan takdis edilmesine vesile olmustur.

44 Ocagin etki alanin1 genisletmesinin nedenleri ara-
sinda, saglamis oldugu popiilarite ile birlikte, her biri,
ekonomik agidan bagimli olduklar: kendi talip asiret-
lerinin menfaatini gozeten diger ocaklardan (Giiltekin,
2004, s. 92) farkl olarak, Sar1 Saltik Ocagi'nin bolgede
taliplerinin bulunmamasinin da etkisi olmustur. Boy-
lesine bir talip mensubiyetine sahip olmamasi, ocagmn
uyusmazliklar konusunda tarafsizca davranacagi in-
tibasinin olugsmasinda etkin bir rol oynamis olabilir
(Cakmak, 2012: 131).

45 Bunlar hakkinda ayrintili bilgi ve bu uygulama-
larda Sar1 Saltik Ocagi mensuplarinin oynadigs rol ile
ilgili bkz. Cakmak, 2012: 135-153.
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Ocagmn evlad-1 resul soyuna mensubiyeti
iddialar ile sekillenen tarihi ve menkibe-
vi mesruiyeti, ocak kurucusu ve iiyelerinin
gerceklestirdigine inanilan keramet oykiile-
riile tahkim edilip, bir tistiinliik statiisii sag-
lanmistir (Cakmak, 2012: 131).

Biitiin bu icraatlarin nedenleri arasinda
yer almakla birlikte, bu nedenlerin sonugla-
rindan da etkilenen Sar1 Saltik Ocagy, sahip
oldugu ziyaretgahlara gosterilen saygi ve
takdisten otiirii, ayn1 zamanda bolgede var
olan kutsal mekan kiiltiiniin konsolide edil-

mesine de katki sunmustur.*

Tunceli’de Etnik Kimlik ve Sar1
Saltik Ocagi’nin Rolii

Boélge halkinin sahip oldugu etnik kim-
likten oOtiirti meydana gelen tartismalara
bolgede var olan Alevi ocaklar1 da miidahil
olmustur. Hatta bu ocaklarin, kendilerine
bagli olan taliplerinin dile getirdigi Kiirt
ya da Zaza kimligi vurgusundan farkl, bir
Tirk kimligi tizerinde 1srar ettikleri de go-
riilmektedir. Tiirk-Tiirkmen koken ile bag-
lantili okunan Alevi kimligine yonelik dile
getirilen bu yapisal ve genelleyici bakis agi-
sinda, Aleviligin cografi yakinlik, inangsal
benzerlik, sosyolojik etkilesim, vb. nedenler
sonucu meydana getirdigi giincel ve islev-
sel boyut goz ardi edilmistir. Ocak’in da
(2009b:260) ifade ettigi gibi, Aleviligin et-

nik koken itibariyla degisik unsurlar: icine

46 Sar1 Saltik Ocagi’'na ait kutsal mekanlarin islevle-
ri ve mekanlara gerceklestirilen ziyaretlerde tasinan
amag ile birlikte icra edilen ritiieller hakkinda bkz.
Cakmak, 2012: 132-135.

aldig1 ve Alevi Tiirklerin oldugu gibi Alevi
Kiirtlerin, Kiirtlesmis Alevi Tirkler, Tiirk-
lesmis Alevi Kiirtler, Abdallar ve eski de-
virlerde ihtida etmis olup koken itibari ile
Anadolunun bir kisim yerli halklarmin da

Alevi olduklari sylenilebilir.

Bugiin Tunceli Alevilerinin, Tiirk¢enin
yanu sira anadil olarak Kiirtge ile Zazaca'y1
(Kirdagki ve Kurmancki)*” konustuklar: ve
diger Alevi inanglarindan farkl bir sekilde
kendilerine 6zgii birtakim yerel inanglari
yasattiklar1 goriilmektedir. Bunun da yam
sira, Tiirk isminin yoresel dilde pejoratif bir
manada kullanlip, Siinnilik ile esdeger go-
riilmesine ragmen, Kiirt isminin Kizilbas ile
es anlaml kullanildig1 da tespit edilmigtir
(Bruinessen, 2008: 105; Gezik, 2000: 44; Fi-
rat, 2010: 148-149; Deniz, 2012: 97; Cakmalk,
2012: 155).*8 Netice olarak, Tunceli’deki et-
nik egilimlere gore sekillenen kimlik tasav-
vurunun, i¢ ice gegmis ve kullanilan anlam-
larmin 6tesinde degerler ytiklenilen bir dizi

algi ile sekillendigi sdylenilebilir. Bu yiizden

47 Bkz. Andrews, 1992: 161-163, 171-174; Dersimi,
1997b: 66; Gezik, 2000: 125; Sener, 2004: 83, 98; Aksoy,
2006: 132; Bruinessen, 2008: 88; Firat, 2010: 144-148.
48 Bu durum ydresel dil olan Zazaca’'da, “iyeke zone-
ma geseykene pire aleviye (bizim dili konusanlarin hepsi
Alevidir), ma Alevime, ma Kirmancme (biz Aleviyiz, biz
Kirmanciz) ifadesi ile Tirkura Alevi nevejine (Ttirkler-
den Alevi ¢ikmaz) 6zdesligi ile telaffuz edilmektedir
(Firat, 2010: 146, 148-149; Cakmak, 2012: 155). Bu duru-
mun sadece Tunceli Alevilerine 6zgii olmadig1 Atalay
(Atalay, 1991: 32-33) ve Melikoff (2009: 133) tarafindan
verilen bilgilerden de anlagilmaktadir. Alevi-Bektasi
ziimrelerine mensup Cepni, Tahtac1 ve Bulgaristan
Kizilbaglarinin da, Stinni inang sahibi komsularmi
Tiirk olarak adlandirdiklar: goriilmektedir.
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de bolgenin sahip oldugu tarihi ve kiiltiirel
ozelliklerin, Tiirk, Kiirt, Ermeni ve diger
halklar arasindaki etkilesim ile yogrulan bir
Alevi-Kizilbag inanci altinda birlestirilip,
kendine 6zgii bir kimlik olusturdugu dile

getirilebilir.

Yoresel dilleri konusmalarina ragmen
¢ogunlugunu pir ve dedelerin olustur-
dugu bir kesim ocakzadenin, kokenlerini
Horosan’a dayandirarak Tiirk olduklarim
iddia ettikleri bilinmektedir (Gezik, 2000:
147; Danik, 2010: 116-117; Deniz, 2012: 332).*
Sar1 Saltik Ocag1 mensuplariin da bu iddia
sahipleri arasinda yer alip, bu diisiinceleri
Hozat yoresinde dile getirenlerin basinda
geldikleri goriilmektedir. Bunda, diger ocak
atalar1 hakkinda belirgin bir tarihsel bilgi ol-
mamasina ragmen Sar1 Saltik’in sahip oldu-
gu Tirkmen kimligin etkisi de bulunmak-
tadir. Bundan o6tiirii ocak mensuplari, Sari
Saltik tizerinden etnik kimliklerini Tiirk-
liige dayandirdiklari igin, yoredeki diger
Alevilerin de bu kokenden geldigini iddia

etmektedir.>

Bunun da yani sira, Sar1 Saltik’t Tiirk-
likkten ziyade Kiirtliik ile iliskilendiren dii-
siinceler de mevcuttur. Dersimi (1997a: 138-
139; 1997b: 73) Sar1 Saltik’in, Hac1 Bektas ta-

rafindan Dersim’e gonderilmis bir Kiirt ev-

49 Horasan ile ilgili yapilan farkl tartismalar hakkin-
da ayrintil bilgi i¢in bkz. Cakmak, 2012: 154-155.

50 Bu iddia -daha 6nce de bahsedildigi gibi- diger
seyyid ailelerince de dile getirilen Horasan’dan gelme
inanci ile desteklenip, kdkenlerini Tiirkliige baglama
seklinde izah edilmektedir (Cakmak, 2012: 156, 202-
204, 231-232).
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liyas1 oldugunu 6ne siirmiistiir. Sar isminin
Med-Mar dilinde dag demek oldugunu ve
Saltik’in bu dag tizerinde gomiilii bulunma-
s1 sebebiyle, bu daga Sarsaltik yani Saltik’in
Dag1 denildigi de Dersimi tarafindan ifade
edilmistir. Dersimi (1997b: 73) ayrica, bura-
daki sar1 isminin Tiirkgedeki sar1 sifati ile
bir ilgisinin olmadigini da belirtmistir. Ben-
zer sekilde Cem de (1999: 107), Sar: ve Saru
isimlerinin Tiirkgedeki renk isminden farkl
olarak, yoresel dildeki ahali ve bas (ser) an-
lamlarinda kullanilabilecegine dikkat gek-

mistir.

Kirtgenin Kurmanc ve Zaza lehgeleri
ile birlikte Tiirkceyi de miikemmel konus-
tuklarina vurgu yapilan Sar1 Saltikhilarin
Kiirtliikk duygularinin ¢ok giiclii oldugu ve
bu soyun mensuplarindan olan Miralay Xa-
Iit (Halit)'in Kiirt Teali Cemiyeti tiyesi, Mila
Xidir (Molla Hidir)'in da Balkan Harbi es-
nasinda Istanbul’da kurulan Kiirdistan Mu-
hibban Cemiyeti'nin kurucusu oldugu dile
getirilmistir (Dersimi, 1997b: 73-74). Ayrica,
Sar1 Saltik ailesine mensup 32 kisinin, Cum-
huriyet doneminde meydana gelen 1937-
1938 Dersim olaylarinda topluca kursun-
lanip 6ldiiriilmesi hadisesi (Cakmak, 2012:
217-218), Dersimi'nin verdigi bilgilerdeki
gibi bir Kiirtliik davas: giittiiklerinin diigii-
niilmesine ve bundan 6tiirii de cezalandiril-
diklar1 ihtimalini g6z oniine getirmektedir.
Bu yiizden de, Sar1 Saltik Ocag: {iiyelerinin
bugiin kendi etnik anlayislarini Tunceli’deki
diger Alevilerin etnik kokeni icin de dile ge-

tirmesi, yakin zamana degin meydana gelen
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bu gelismeler ile pek de Ortiismemektedir.
S6z konusu durum her ne kadar bu yonde
olsa da, insanlarin Sar1 Saltikli dedelerin
kendilerini Tiirk olarak nitelendirmelerine
hos gortiyle yaklasip, kabul ettigi ve ayni za-
manda “6tekilestirdigi Tiirkliigiin” bu tem-
silcilerine saygida kusur etmedigi de ayrica
belirtilmelidir (Cakmak, 2012: 156).

SONUC

13. yiizyil ile birlikte ismi 6n plana ge-
len Sar1 Saltik’in, giiniimiize degin uzanan
9 yiizyillik bir tarihi sertivenin de bas akto-
rii olmasi, hayret verici ve heyecan dolu bir
merakin uyanmasimni adeta zorunlu kilmis-
tir. Yasadig1 zaman ve cografyanin sinirlari-
na hapsolmayip, adi etrafinda tesekkiil eden
bir kiilt sayesinde, tarih ve mekan iistii bir
role kavusturulan bu karakterin hikayesi,
bugiin hala giincelligini koruyarak, gelecek
icerisindeki yerini almaya hazirlanmakta-
dur.

Mevzu bahis olan bu kiiltiin muhtelif
mintikalara yayilmasinin kendine 6zgii bir-
takim gerekgeleri ve bunun sonrasinda da
tetikledigi bazi nedenler olmustur. Tunceli
Aleviligi 6zgiiliinde goriilen bu neden-sonug
iliskisi, bu baglamda ifade edilen etkilesi-
me Ornek tegkil edici bir hiiviyete sahiptir.
Boélgenin dahil oldugu Alevi inancinin nevi
sahsina miinhasir olan 6zelliklerinin, ayni
zamanda Sar1 Saltik kiiltiiniin genisleyip,
sekillenmesine de tesirleri olmustur. Bu et-
kilesimin tek tarafli olarak gozetilemeyecegi

bir yana, tarihsel derinlikten yoksun kuru

bir anlatim ile ifade edilmesi de miimkiin
degildir. Bu yiizden de genel olarak Alevi-
Bektasilik 6zel de ise Sar1 Saltik kiiltiiniin,
disiplinler aras1 mukayeseli bir yaklagim ile

ele alinmasi bir zorunluluk haline gelmistir.

Bugiin hala, Sar1 Saltik kiiltiintin Ana-
dolu topraklarindaki yayiliminin spesifik
orneklerini sorgulayarak, bu ornekler ara-
sindaki baglantiyr kuran disiplinler arasi
sentetik bir ¢alisma ne yazik ki s6z konusu
degildir. Bu formasyona sahip olmayan di-
siplin yoksunlugunun meydana getirdigi
birtakim Orneklerde, ideolojik bakis agila-
rinin tarafgirligini sergileyen korliige hala
rastlanilmaktadir. Buradaki en biiyiik pa-
yeye, Sunni Islam’in perspektifi ile Alevilik-
Bektasilige yaklasan ilahiyat kokenliler ve
Tirk milliyetgilerinin bakis agilar1 sahip
olmustur. Zira Tunceli’de faaliyet gosteren
Sar1 Saltik Ocag1 hakkindaki ilk “akademik”
calismay1 gerceklestiren Talip Tugrul’'un
kullandig: ilahiyatg1 yontem bu perspektif
ile maluldiir. Ayrica, sz konusu bu bakis
acilarma yoneltilen bolgesel tepkilerin de
birtakim problemler ile yiiklii oldugu goz

ardi edilmemelidir.

Tunceli-Dersim bolgesinin inangsal hav-
zasini olusturan dini, etnik, siyasi, iktisadi ve
cevresel akintilarin tarihsel ugraklarinin goz
ardi edilmesinin, bugiin hala bolgede var-
ligin stirdiiren Alevi inancinin anlagilmasi
hususunda biiyiik bir eksiklige neden ola-
cag1 muhakkaktir. Tunceli’de mevcut olan
bircok kiiltiin yani sira, Sar1 Saltik kiiltii ile

alakali olan Sar1 Saltik Ocagi'min doktriner
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ve ritiiel yapisin1 meydana getiren tarihi ve
menkibevi mecranin kokenleri, bu kompleks
etkilesimin kendisinde saklidir. Netice ola-
rak, bolgesel inancin parcasi olan Sar1 Saltik
Ocag1'nin meydana getirmis bulundugu her
bir maddi ve manevi icraatin, kapisi Dersim
Aleviligine acilan biitiinsel bir stirekliligi

besledigi de unutulmamalidir.

KAYNAKCA
AGAR, Omer Kemal. (1940). Tunceli Dersim
Cografyast. Istanbul.

AKGUL, Suat. (2009). Amerikan ve Ingiliz
Raporlari Isiginda Dersim. 4. Baska.
[stanbul.

AKSQY, Bilal. (1985). Tarihsel Gelisim
Siirecinde Tunceli. C.1. Ankara.

AKSQY, Giirdal. (2006). Dersim Alevi Kiirt
Mitolojisi-Ra Raq’da Dinsel Figiirler.
Ankara.

. (2009). “‘Anadolu
Aleviligi'nden Dersim’e (Alevi Tarihine

Cografi Bir Girig). Ankara.

AKSUT, Hamza. (2012). Aleviler (Tiirkiye-
Iran-Trak, Suriye, Bulgaristan). 3. Basku.
Ankara.

AKYUREKLI, Mahmut. (2011). Dersim Kiirt
Tedibi 1937-1938. Istanbul.

ANDREWS, Peter Alfort. (1992). Tiirkiye’'de
Etnik Gruplar. Istanbul.

ATALAY, Besim. (1991). Bektasilik ve
Edebiyati. 2. Bask. Istanbul.

BARKAN, Omer Liitfi. (t.y.). Kolonizator
Tiirk Dervisleri. Istanbul.

BIRDOGAN, Nejat. (1992). Anadolu ve
Balkanlarda Alevi Yerlesmesi (Ocaklar-
Dedeler Soyagaglar1). Istanbul.

334

BRUINESSEN, Martin van. (2006). Aga,
Seyh, Devlet. 4. Baski. Cev: Banu Yalkut.
Istanbul.

. (2008). Kiirtlik,
Turklik, Alevilik (Etnik ve Dinsel Kimlik
Miicadeleleri. 7. Baski. Cev: Hakan
Yurdakul. Istanbul.

Buyruk-Imam Cafer-i Sadik Buyrugu. (2005).
Haz: Fuat Bozkurt. Istanbul.

CAHEN, Claude. (2008). Osmanlilardan Once
Anadolu. 3. Baski. Cev: Erol Uyepazarci.
Istanbul.

CAKMAK, Y. (2011a). Bir Bektasi Motifi
Olarak Sar1 Saltik Kiilttiniin Tunceli
(Dersim) Yoresinde Zuhuru. VIIIL
Milletlerarasi Tiirk Halk Kiiltiirti
Kongresi. [zmir. 21-24 Kasim.

. (2011b). “Balkanlar’dan
Dersim’e Sar1 Saltik'in Ayak Izleri”.
Kirmanciya Beleke, S. 4, s. 101-116.

. (2012). Tunceli-Hozat
Bolgesinde Sar1 Saltik Ocag1 ve Bektasilik
(Tarih-Inang ve Doktrin-Ritiiel).
Yaymlanmamuis Yiiksek Lisan Tezi.
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti. Ankara.

CAMUROGLU, Reha. (2005). Degisen
Kosullarda Alevilik. 4. Baski. Istanbul.

CEM, Munzur. (1999). Dersim’de Alevilik.
Istanbul.

DANIK, Ertugrul. (1993). Kog ve At
Seklindeki Tunceli Mezar Taglar1. 2.
Baski. Ankara

. (2010). Isuwa’dan
Tunceli’ye. Ankara.

DERSIMI, M. Nuri. (1997a). Hatiratim.
Istanbul.

DERSIMI, M. Nuri. (1997b). Kiirdistan
Tarihinde Dersim. Istanbul.




2012 / YIL: 2 SAYI: 4

DENIZ, Dilsa. (2012). Yol/Re: Dersim Inanc
Sembolizmi. Istanbul.

EBU’L HAYR-I RUMI. (1988). Saltuk-name.
C. 1-2-3. Haz: Siikrii Haluk Akalin.
Ankara

EVLIYA CELEBI. (1998a). Evliya Celebi
Seyahatnamesi 1. Kitap. Haz: Robert
Dankoff, Seyit Ali Kahraman ve Yiicel
Dagli. Istanbul

. (1998b). Evliya Celebi

Seyahatnamesi 2. Kitap. Haz: Zekeriya

Kursun, Seyit Ali Kahraman ve Yiicel
Dagh. Istanbul.

. (1999). Evliya Celebi
Seyahatnamesi 3. Kitap. Haz: Seyit Ali

Kahraman ve Yiicel Dagli. istanbul.

. (2002). Evliya Celebi
Seyahatnamesi 6. Kitap. Haz: Seyit Ali

Kahraman ve Yiicel Dagl. Istanbul.

. (2003). Evliya Celebi
Seyahatnamesi 8. Kitap. Haz: Seyit Ali

Kahraman ve Yiicel Dagli ve Robert
Dankoff. Istanbul.

EYUPOGLU, Ismet Zeki. (1997). Tasavvuf
Tarikatlar Mezhepler Tarihi. Istanbul.

FAROQHI, Suraiya. (2003). Anadolu’da
Bektasilik. Cev: Nasuh Barm. Istanbul.

FIRAT, Gulsiin. (2010). “Dersim’de Etnik
Kimlik”. Der: Stikrii Aslan. Herkesin
Bildigi Sir: Dersim. Istanbul

FIRDEVSI-I RUMI. (1995). Manakib-1 Hact
Bektas-1 Veli “ Vilayet-name”. Haz:
Abdulbaki

Golpmarli. Istanbul.

GEZIK, Erdal. (2000). Dinsel, Etnik ve Politik
Sorunlar Baglaminda Alevi Kiirtler.
Ankara.

GEZIK, Erdal ve CAKMAK, Hiiseyin. (2010).
Raa Haqi-Riya Hagqi (Dersim Aleviligi
Inang Terimleri S6z1iigii). Ankara.

GOLPINARLI, Abdiilbaki ve BORATAV,
Pertev Naili. (1991). Pir Sultan. Istanbul.

GOLPINARLI, Abdiilbaki. (1997). Tiirkiye’de
Mezhepler ve Tarikatlar. 4. Baski.

Istanbul.

. (2003). Tarih
Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik.

Istanbul.

. (2004). Tasavvuftan
Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri.
Istanbul.

. (t.y.). Alevi-Bektasi

Nefesleri. Istanbul.

GULER, Sabur. (2010). “Dersim Alevi
Geleneginde Bir Tarihsel Ocak:
Agucanlar”. Herkesin Bildigi Sir: Dersim.
Der: Siikrii Aslan. Istanbul.

GULTEKIN, Ahmet Kerim. (2004). Tunceli’de
Kutsal Mekan Kiltii. Ankara.

GUNDUZ, Tufan. (2008). “Safeviler”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. C. 35,
s. 451-457. Istanbul.

GUVEN, Kenan. (1991). Tabiat Giizellikleri ve
Kiiltiirel Degerleri Ile Tunceli. Ankara.

HASLOK, F.R. (2000). Bektasilik Tetkikleri.
Cev: Ragip Hulusi. Ankara.

IBN BATTUTA. (2010). Ibn Battuta
Seyahatnamesi, C. 1. 4. Bask1. Cev: A. S.
Aykut. Istanbul.

INALCIK, Halil. (2000). “Osmanli Tarihinin
Dogusu”. S6giit'ten Istanbul’a. Der:
Oktay Ozel ve Mehmet Oz. Ankara.

. (2004). Osmanl
Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600). 4.
Baska. Istanbul



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISI

KALAFAT, Yasar. (1995). Dogu Anadolu’da
Eski Tiirk Inanclarimin Izleri. Ankara.

KAYA, Ali. (2010). Baslangicindan
Giiniimiize Dersim Tarihi. Istanbul.

KEMALI, Ali. (1992). Erzincan (Tarihi,
Cografi, Toplumsal, Etnografi, Idari, Thsai
Inceleme Arastirma Tecriibesi). 2. Baska.
Istanbul.

KILIC, Riiya. (2005). Osmanlida Seyyidler ve
Serifler. Istanbul.

KIEL, Michael. (2009). “Sar1 Saltuk”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 36.
s. 147-150. Istanbul.

KOCADAG, Burhan. (1997). Dogu’da
Agsiretler, Kiirtler, Aleviler. Istanbul.

KOPRULU, M. Fuad. (1943). “Anadolu
Selcuklular: Tarihi'nin Yerli Kaynaklar1”.
Belleten, S. 27, s. 379-458.

. (2003). Osmanl
Imparatorlugunun Kurulusu. 3. Baski.
Ankara

MELIKOFF, Irene. (2009). Uyur Idik
Uyardilar-Alevilik-Bektasilik
Aragtirmalari. 2. Baski. Cev: Turan
Alptekin. Istanbul.

OCAK, Ahmet Yasar. (1991). “Alevilik ve
Bektasilik Hakkindaki Son Yayinlar
Uzerinde (1990) Genel Bir Bakis ve Bazi
Gergekler-1”. Tarih ve Toplum, S. 16 (91),
s. 20- 25.

. (1992). “Bektasilik”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. C. 5, s. 373-379. Istanbul.

. (1997). Kiiltiir Tarihi
Olarak Menakibnameler. Ankara.

. (2002a). Sar1 Saltik
(Popiiler Islam’m Balkanlar’daki Destani

Onciisii). Ankara.

336

. (2002b). “Sar1 Saltik'in
Kimligi ve Tarihsel Rolii”. Toplumsal
Tarih, S. 17 (97), s. 25-30.

. (2005). “The Wafa’i
Tariga (Wafa’iyya) During and after

the Periode of the Seljuks of Turkey: A
New Approach to Popiiler Mysticism in

Turkey”. Ed: Gary Leiser. Mesogeios. 25-

26, s. 209-248.

. (2009a). Babailer Isyan.

4. Basku. Istanbul.

. (2009b). Tiirk Sufiligine

Bakislar. 11. Bask. Istanbul.

. (2011). Dede
Garkin&Emirci Sultan (13. Yiizyil).
Ankara.

OKAN, Murat. (2004). Tiirkiye'de Alevilik,
Antropolojik Bir Yaklasim. Ankara.

OZCAN, Mesut. (1997). Zazaca-Tiirkce
Sozliik. Istanbul.

ROUX, Jean-Paul. (1999). Altay Tiirklerinde
Oliim. Istanbul.

SALTIK, Veli. (2004). iz Birakan Erenler ve
Alevi Ocaklari. Ankara.

. (2009a). “Tunceli’de Alevi
Ocaklar1”. Turk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, S. 52, s. 145-176.

. (2009b). Tunceli’de Asiret-
Oymak-Ocaklar. Ankara.

SALTIK, Turabi. (2007). Proto Dersim
Kiiltiirii Uzerine Tezler. Istanbul.

SEVGEN, Nazmi. (2003). Zazalar ve
Kizilbaslar (Cografya-Tarih-Hukuk-
Folklor-Teogoni). 2. Baski. Ankara.

SU, Siireyya. (2009). Hurafeler ve Mitler, Halk
Islaminda Senkretizm. Istanbul.

SUMER, Faruk. (1998). Selcuklular Devrinde
Dogu Anadolu’da Tiirk Beylikleri. 2.
Baski. Ankara.




2012 / YIL: 2 SAYI: 4

SAHIN, Hagim. (2007). “Ocak”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 33,
s. 316-317. Istanbul.

SENER, Cemal. (2004). Tiirkiye’de Yasayan
Etnik ve Dinsel Gruplar. istanbul.

SERAFEDDIN HAN. (2006). Serefname-Kiirt
Tarihi Etnografyasi ve Cografyas1 1/1.
Cev: C. Kabadayn. Istanbul.

TUGRUL, Talip. (2006). Tunceli Aleviliginde
Inang ve Ibadet (Sar1 Saltik Ocag1
Ornegi). Yaymlanmamis Yiiksek Lisan
Tezi. Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii. Istanbul.

ULUG, Nasit Hakk. (1939). Tunceli
Medeniyete Agiliyor. Istanbul.

USLUER, Fatih. (2009). Hurufilik, ilk Elden
Kaynaklarla Dogusundan Itibaren.
Istanbul.

UNAL, Mehmet Ali. (1989). XVL. Yiizyilda
Harput Sancagi (1518-1566). Ankara.

.(1999). XVLI. Yiizyilda
Cemisgezek Sancag1. Ankara.

YAMAN, Al. (t.y.). Kizilbas Alevi Dedeleri.
Istanbul.

. (1998). Alevilikte Dedeler,
Ocaklar. Istanbul.

. (2007). Alevilik&Kizilbaglik
Tarihi. Istanbul.

YILMAZCELIK, Ibrahim. (1999). XIX.
Yiizyilin Ikinci Yarisinda Dersim Sancag
(Idari, Iktisadi, ve Sosyal Hayat). Elaz1g.

YOLGA, Mehmet Ziilfi. (1994). Dersim
(Tunceli) Tarihi. Haz: Ahmet Halagoglu,
Ibrahim Yilmazcelik. Ankara

337



ALEVILIK ARASTIRMALARI DERGISi

EK (FOTOGRAFLAR)

Fotograf 1-
Sari Saltik'in oldugu

iddia edilen mezar

Fotograf 2-

Sart Saltik'in mezarmin

yanmnda bulunan dinlenme

ve as pisirme yeri.

Fotograf 3-

Dinlenme ve as pisirme

yerinin igeriden goriiniimii.
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Fotograf 4-
Yesil bir bez

icerisinde muhafaza edilen

Seyyid Nesimi'nin pabuglar1.

Fotograf 5-
Kutsal olduguna inanilan
madeni tas ile 12 imam

temsil eden 12 anahtarlik

Fotograf 6-
1937-38 olaylarinda dldiiriilen
Sari Saltikly ailelere ait toplu

mezar yerinde yaptirilan tiirbe.
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