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DEVRIYE METINLERINDE GECEN OMURGA
KAVRAMLAR
THE FUNDAMENTAL TERMS IN THE TEXTS OF DEVRIYE

Pakize AYTAC!

OZET

Allah-alem-insan, varlik teorisinin {ig te-
mel dinamigidir. Insanin gercekligini agkin
ve ickin olarak ele alan ve onun yaraticiddan
aldig1 6zii, mayay: dillendiren tasavvufi me-
tinler, kisinin kendini idrak edisi agisindan
onemlidir. Varligin sevgi ile algilanabilme-
si, ilahl nurun bir ciizii olan ruhun 6lmezligi
meselesi, ruh-can-beden veya 06z-cevher-
hayat 6zdesligi devriyelerin konusudur. Tii-
mel bilinci kavramamizda devriyelerin pay1
biyiiktiir. Kalbin mistik fetihleri yolunda
bu kaynaklara ¢ok sey borgluyuz. Insani
arzulara tutsak olmaktan kurtaran, kendi-
ni asmasina ve kendini gergeklestirmesine,
benligini noksanliktan arindirmasina vesile
olan devriyeler tizerinde ciddiyetle durmak
gerektigi aciktir.

Anahtar Kavramlar: Devran, seyir, se-
fer, stiltik, sudur, Yeni Efldtunculuk, Big
Bang, kuantum, hazarat-1hams, tenezziilat-1

seb’a, vahdet-i viicut, kintii kenz, levh-i

1 Prof. Dr., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimdi.

mahfuz, a’'ma, dyan-1 sabite, heyula, cevher,
araz, kaf, nun, kiin, fena, cem, cemii’l-cem,

zitlarin birligi, tecelli, tezahiir, ilim.

ABSTRACT

God-universe-human are the three
dynamics of the theory of existence. The su-
fic texts handling the reality of humanity as
excessive and innate and expressing the in-
herent and nature that humanity has taken
from the creator are crucial from the aspect
of self identification of person. the subjects
of devriye are the perception of existence
with love, the conception of immortality of
spirit which is a part of heavenly light, the
sameness of spirit-soul-body or inherent-
quintessence-life. Devriye plays a central
role in understanding of universal logic.
We owe a great deal to these sources in the
way of mystical conquest of heart. It is clear
that is necessary to emphasize devriye texts
contributing to save people from being sla-
ves of their wishes, to go beyond themsel-
ves, self-realization, and purification of their
ego from defectiveness.

Key Words: Devran, Seyr, Sefer, Siiltik,
Sudfr, the New Platonism, Big Bang, Qu-
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antum, Hazarat1 Hams, Tenezz(ilat1
Seb’a, Vahdet-i Vuciid, Kuntu Kenz, Levh-i
MahtGiz, A'ma, A’yan-1 Sabite, Heyula, Na-
ture, Araz, Kaf, Nun, Kun, Fena, Cem, Cem-
ul-Cem, Union of Discrepancies, Manifesta-

tion, Appearing, Science.

GIRIS

Evrenin gizemini ¢6zmek diisiincesi Ef-
latun ve Aristo’dan itibaren Bati felsefesini
siirekli mesgul etmis bir konudur. M.S. 3.
ylizyilda da Platinos’dan itibaren “evrenin
ruhu” problemi giindemde kalmis, Porph-
yrios ve takipgileri Suriye’de ve Bergama’da
okullar kurarak bu mevzudaki tartismalar:
devam ettirmiglerdir. Evrenin iradesi hu-
susundaki biitlin felsefi tartigmalar gaglar
boyu devam eden diializmin gergegi ikiye
bolen aligkanligr diistincesini zihinlere yer-
lestirmistir. Buna karsin Yeni Eflatunculu-
gun ortaya koydugu “sudur nazariyesi”
Allah-alem ikiligini ortadan kaldirmay: he-

deflemistir.

Yeni Eflatunculara gore var olan her se-
yin ilkesi “mutlak birlik”tir. Her sey tiireme
yoluyla “Bir”den dogar. Boylece yaratilan
ilk varlik logos(kelam veya zeka) ruhu do-
gurur. Ruh, hareketin ve maddenin kayna-

gidar.

BIR

ZEKA RUH

Bir-Zeka-Ruh: Yeni Eflatuncu tiglemin (ii¢) temel ilkesidir.

Yaratilan varlik, icinden ¢iktigr yetkin-
lige dogru yiikselmek ister. Bu Tanr1’ya do-
niistlir. Ruhun kendi bilincinden siyrilmas:
vect yoluyla miimkiindiir, Tanri’da erimek
ve ilk ilkeyle birlesmek igin bilincini agmasi

zaruridir.

Yeni Eflatunculugun bizde de etkileri-
nin oldugu bilinmektedir. Farabi, bu teori-
deki 6z ve varhigin tekligi problemini radi-
kal bir farkla farkli bir noktaya tasir; 6z ile
varlig1 birbirinden ayirir ve varligin 6ziin
icine girmedigini ispata ¢alisir. Daha sonra
Ibni Sina, “Allah her seyin nihai sebebi ol-
dugundan biitiin sebeplilik siirecini de za-
ruri olarak bilir.” hiitkmiinden yola ¢ikarak
[slam’mn yaratma ilkesi ile felsefenin alemin
ezeli oldugu goriisiinii telif i¢in sudur teori-

sine basvurur(Fazlu’'r-Rahman, 1981: 149).

Islam diisiincesinde Yeni Eflatunculuk
su temel goriislere dayanmaktadir:

*  Ruhun 6liimstizligi.

*  Tanrinin yetkinligi.

*  Biitlin yaratilanlarin ve evrenin Tan-
r1 6zlinden figkirdig.

*  Insan ruhunun bedenden ayrilinca ana

kaynag olan ilahi aleme donecegi.

Klasik [slam diisiincesinde, evrenin yara-

tilis1 hakkinda iki temel anlayis bulmaktayiz:

I: “Yaratic1 bir doktrin” ortaya koyan

fikirler(Kelamcilar-Esariler).

IL. “Sudur” fikrini 6ne siiren fikirler ya
da felsefeciler tarafindan Islam diisiincesine

sokulan doktrinler.
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Bu iki tip anlayis “Islam kelami ve fel-
sefesi”, “Islam diisiincesi” gibi tabirlerle ta-
nimlanmus ve tarih boyunca uzun miinaka-

salara neden olmustur.

IX. ve X. yiizyillarda yasayan Islam fi-
lozoflari, diistintirleri ve mutasavviflart bu
goriisleri benimsediler. Islam diisiincesinde
Yeni Eflatunculuk, iki ayr1 dogrultuda gelis-
mistir. Biri, yaratilisin Allah tarafindan yok-
tan var edis oldugunu ileri siiren, kaynag-
n1 Kur’an ve hadislerde bulan goriis; oteki
de yaratilhigi, ilahl 6ziin goriiniis alanina
cikisi(sudur) olarak yorumlayan goriistiir.
Birinci goriisii savunanlar diisiintirler, bil-
ginler ve filozoflar; ikinci goriisii savunanlar

da genellikle mutasavviflardir.

Kur’an ve hadislere dayanan Yeni Ef-
latuncular seriata baglandi; zaman zaman
kendilerine kars: olanlarin goriislerini yeni-
den yorumlayarak Islam dini ilkeleriyle bag-
dastirma denemelerine giristiler. Kaynagini
Demokritos’un atomcu goriisiinde, tabiatin
yaratilmayarak ezeli-ebedi olusunda bulan
felsefe ¢igirma bagh kalanlarin disindaki
biitiin Islam filozoflar1 Yeni Eflatuncudur.
Bunlar zaman zaman Aristoteles’in diisiin-
celerini benimsemisler ve goriislerinden ya-
rarlanmiglardir. Bunlar arasinda Aristo'nun
yan1 sira Yeni Eflatuncu goriisii de benim-
seyen Ibni Sina, Farabi, Gazali, Ibni Riisd
gibi filozoflar sayilabilir. Ayrica tasavvuf ci-
gir1 da bir biitiin olarak Yeni Eflatuncudur.
Hakim Senai, Seyh Attar, Misri, Mevlana
Celadleddin, Muhyiddin Arabi, Hallac1 Man-

sur, daha sonraki ¢aglarda yasayan Nesimi,

Molla Cami gibi sair ve mutasavviflar, Yeni
Eflatuncu goriisleri yeniden yorumlayarak
benimseyen, onlar1 Islam dini ilkeleriyle
bagdastirmaya galisan kimselerdir. Yeni Ef-
latuncu diisiince felsefe ve tasavvufun yani
sira Islam fiilkelerinde gelisen edebiyati da

etkilemistir.

Tasavvufun, “devir nazariyesi” denen
ve insan ruhunun degisik asamalardan ge-
cerek Tanri'ya yiikseldigini, her basamakta
ayr1 bir varlik katinin bulundugunu, insan
yasarken hangi manevi asamaya kadar ytik-
selmisse, 6ltince ruhunun o asamada kalaca-
g1n1 savunan gortisii, Yeni Eflatuncu diisiin-
ce ekseninde gelisen yeni bir yorumdur. Yeni
Eflatuncu goriis, Islam tilkelerinde, 6zellikle
Kur’an ve hadis verilerine bagh kalan ¢ev-
relerde ve tasavvufu benimseyen bolgelerde
bugiin de vardir. Ancak, bu tartismalar hig
stiphe yok ki ¢ok ayr1 bir calismanin konu-
sudur. Biz burada “sudur” ile “seyr ii stiltik”
kavramlarina egilirken konuyu 6zet olarak

agiklamak durumunda kaldik.

Gilintimiizde de tarih boyu siiren yarati-
lis1 anlama felsefesi kuantum mekaniginde
“anti-madde” denen yeni bir ¢alismayla ¢ok
farkli noktalara tasmnmaktadir. Neredey-
se kuantum fizigi ile sufilik ayn1 konseptte
bulusmakta, gegmisteki metafizik tartisma-
larmi kismen anlamsiz kilmaktadir. Hatta
nefsi ve modalitelerini varolus katlar: hiye-
rarsisine yerlestiren bir yeni kozmolojiyle
bizi Big Bang teorisi {izerinde diistinmeye
itmektedir(Giirsti, 2006). Big Bang teorisi,

adeta Alevi-Bektasi felsefesinde yer alan
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“Tanr1’'nin bilinmek igin zuhur etmesi”nden
hareketle “teslim” ve “ikrar”1 anlatan man-
zumelere yonelmeyi; “yola giris”i, “niizul-
le suud” anlayisiyla bir yolculuga ¢ikmay:
salik vermektedir. Bu yolculuk; sonlu bir
varligin, daha yasarken sonsuzluga atlayasi,
fenadan bekaya nefsin derinliklerine sigra-
yisidir. Etik kozmoloji yoluyla nefsin derin-
liklerine inme meselesini anlamak i¢in, dev-
riye metinlerini ¢ozmek gerektigi agiktir. Bu
diisiincelerle ele aldigimiz metinleri ¢oziim-
lemeden 6nce, bu alanin omurga kavramla-

rin1 ele almak kag¢inilmazdir.

DEVRIYE METINLERINDE
GECEN OMURGA KAVRAMLAR

1. Hazarat-1 Hams ve Tenezziilat-1
Seb’a

Evreni anlamaya ¢alismak, yaratilistaki
sirr1 kavramaya yonelmek tasavvufun en
gli¢ problemlerindendir. Varolusun kozmik
boyutlarin1 anlamak igin i¢ diinyamizin sif-
relerini ¢cozmek gerekir. Bu bir kesif hareke-
tidir. “Yaratilmis kainat” fikri ile “sudur et-
mis kadinat” (hilkat-sudur) fikri anlasilmadan

devriyeleri anlamak miimkiin degildir.

Igindeki

varmak Hak’tan gelen ilahi tabiati gormek

ozilin(okyanusun) bilincine
demektir. Ancak bu goriis ve hissedis bey-
nimizdeki kopyalardir. Asillar1 ancak Allah
goriir. Bu noktada, evrenin nasil yaratildig:
tizerinde diistinmek gerekir: Yaratma yok-
tan var etme midir? Var olana sekil mi ve-

rilmistir?

4

Olus nazariyesi tasavvufun en zor ve
karmasik meselesidir. Teklik-cokluk, feyz-
tecelli, isimler-sifatlar, zaman-cevher-araz
gibi ontolojik kavramlarla ilgilidir. Bilindi-
gi gibi klasik ontolojide olus; ya yokluktan
varliga gegisi -ki goriiniis veya gerceklesme
diye adlandirilir- ya da varliktan bagka bir
varliga gecisi -ki var olmada devamu ifade
eder- veyahut varliktan yokluga gegisi -ki
yok olmay1 veya kaybolmayi- ifade eder.
Ibni Arabi’ye gére olus, ne mutlak yokluk-
tan vara, ne vardan mutlak yokluga gecis-
tir; varligin vardan vara olan bir gegisi ve
aynt varligin degisimidir. Ciinkii vahdet-i
viicut nazariyesine gore varhigin varliga ge-
lisi mutlak yoktan degildir. [lahi isimler ve
sifatlar vasitasiyla bizzat ilahi varligin ken-
disindendir. Nasil gelis ilahi varliktansa d6-
niis de O'nadir. Ciinkii Ibni Arabi s6yle der:
“O halde her is O'ndandir... Her is O'ndan
basladig1 gibi O'na déner.” Demek ki Ibni
Arabi’ye gore olus, asla mutlak manada yok
olmay1 ifade etmez. Allah’in viicudunun ilk
kuvve halindeki Tek’lik ve bilkuvve halin-
deki c¢oklugundan bilfiil ¢okluga ge¢mesi
ve ¢ogul olarak sayisizca, sinirsizca ve son-
suzca tecellisidir ve O'nun tasmasi(el-Feyz
el-Mukaddes) ile olus daima varlik ve var-
liklar sahasinda bir ontolojik ¢esitlenme ve
baskalasmadir(SON NOT-1).

Alevi ogretisine gore de Tanri evreni
serbest iradesiyle yokluktan varliga gegiren
yaratict giictiir. Yaratma yoktan var etme
degil, Tanr1'nin goriiniir duruma gelmesi-
dir. Mevlana bu durumu su sézlerle 6zetle-

mektedir: “Yaratilis bir goriiniistiir, yokluk-
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tan varlhiga gelis degildir. Tanr1'nin goriiniir
duruma gelmesi evrenle onun kapsadigi
varlik tiirlerinin olusmasini saglamistir. Bu
nedenle biitiin goriinenler Tanrisal yansi-

malardir. Biz buna ¢okluk diyoruz.”

Evrendeki madde ve mana, Allah’in ya-
ratic1 kudretinin ortaya ¢ikisidir. Evren bir
varlik yigin1 degil, devamli olusan, devamh
degisen bir olaylar sistemidir. Tekerriir et-
meyen bir tecellidir. [bni Arabi’ye gére bu
hakikat sudur: “Alem her an yeni bir tecelli
ile var olmaktadir. Eger tecelli bir an kesilse
alemin varligindan eser kalmaz. Tecellide
ise tekrarlanma yoktur. Her tecelli eski var-
l1ig1 giderir ve yeni bir varlik getirir. Tecelli-
nin her varlig1 gidermesi onun gidisi aninda
varligin yok olmasi, yeni bir varhigin yara-
tilmas1 da bagka bir tecellinin onu meydana
getirmesidir ve esyanin yok olmasi ani, onun
var olmasi aninin aynidir. Mademki alemin
viicudu stirekli degildir. Ciinkii alem, cev-
heriyle araziyla daima degismektedir. Her
degisen seyin taayyiinii yani, goriiniisii de
her an baska baska olur. Binaenaleyh, dlem
hadistir...”(Sunar, 1974: 34).

Alem, ancak gergek varhigin sifatlari ola-
rak mevcuttur. Clinkii dlem denilen varlik,
Allah’tan gelen tecelli ile dogan ayan-1 sabi-
te suretlerinde O’'nun belirmesinden ibaret-
tir. Allah ise bu ayan-1 sabitenin hakikatlar:
ve ezeli bilgideki durumlarma gore gesitli
suretlerde goriiliir ve diisiiniiliir. lmin ma-
luma yani, bilginin bilinmis olan seye bag-
i olmasmin sebebi de budur. Alemlerden

gani olan Allah birinci fail, suret de ikinci

faildir. Bu itibarla Allah’a mahsus olan ilk
olma(evveliyat) surette olamayacagindan
ayan-1 sabite denen ve ilim mertebesinde
goriinmiis olan bu ilahi sifatlarin suretleri
de derece derece belirmis ve miimkiiniin
hakikati ve dayanagi olmustur. Allah’in
varliklarda suretle tecellisi olmasaydi alem

var olmazdi.

Sudur nazariyesi “Yokluktan varlik ¢ik-
maz.” diistincesini ileri stirmiistiir. Tanri, es-
yay1 yoktan halk etmeyecek, fakat ona, ken-
di varligindan varlik verecektir(Hocaoglu,
1995: 68).

Yani var olma, yoktan yaratma degil,
var olan bir varliktan pay almadir, ondan
sadir olmadir. Bu ilke, sudur mertebesinin
ayni zamanda bir niizul(inis) mertebesi ol-
dugunu izhar eder. Bu inis ile varliklar tab-
losundaki ontolojik hiyerarsi ayn1 zamanda
bir de aksiyolojik hiyerarsiye tekabiil ettiril-
mis olmaktadir. Yaratic1 Tanri, agki sebebiy-
le bilgisi, kudreti, hikmeti geregi, var olusu
dileyince 6nce bir 6z(cevher) yani bir gekir-
dek yaratti. Her bir varlik tiirti, Tanr1'min
bilgisi dahilinde o 6ziin ag¢ilimindan tiiredi.
Varolus, ilahi agkin, dalga dalga yayilmas:
ve acilip serpilmesinden bagka bir sey de-
gildir. Tasavvuf kozmolojisinde dlemin Al-
lah tarafindan dogrudan ve yok’tan halk
kilindig1 degil de bil-vasita halk kilindi-
g1 anlatilir. Allah’m bu yaratmasi sudura
¢ok benzer. O'nun ilk yarattig1 sey, “nur-1
Muhammedi” olup, sonra diger varlikla-
rin tamamini O'nun(Hz. Muhammed'in)

nurundan yaratmistir(Uludag: 1998). Bu-
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rada Peygamber’e izafe edilen fonksi-
yonun Messal felsefesindeki ilk akil ile
benzerligi dikkati cekmektedir. Bu du-
rum Siileyman Celebi'nin Mevlid'inde,
baslangicta(Miinacat kisminda) Allah’in her
seyi “sun ile yoktan var kildig1” anlatilir, fa-
kat daha sonra da Peygamberin ruhunun ya-
ratilmasi bahsinde, “Mustafa ruhunu evvel
var kildigini, gizli-acik, arsda fersde, gokte-
yerde ne varsa ondan oldugu” sozleriyle
anlatilmaktadir(Kahraman, 1972:64-65).

2. Evrenin Olusumunda Yeni
Bulgular/Kuantum-Hologram
Teorisi

Diinyadaki yasamin baglangici ve sebe-
bi olan enerji, biiyiik patlamadan 6nce asil
kaynakta bulunuyordu. Bu enerji biiyiik
patlamadan sonra bir yildizda toplandi. Bu
yildizin dagilmas: ile giinese geldi. Burada
yanarak 1s18a ve yeryiiziine ulasarak yasa-
ma donitistii. Evrenin ve diinyadaki varo-
lusun ve yaratilisin baslangicindan bugiine
kadar olan tiim safahat, Alevi nefeslerinde

sasmaz bir bilimsel dogrulukla yer almistir.

Tasavvufi anlatimla evren tek bir ruh-
tan meydana gelmistir ve evrende mevcut
olan her sey hayatiyetini bu ruhtan alir. Ve
bu ruh, ayn1 zamanda suurlu bir yap1 olmasi
nedeniyle, ilme, iradeye ve kudrete sahiptir.
Iste bu evrensel ilim, gii¢ ve irade holografik
bir sekilde evrenin her katmanindaki her bi-
rimin her noktasinda mevcuttur. Bu gercege
ermislerin, “Zerre kiilliin aynasidir.” seklin-
de anlatmaya calisti$1 konu, mutlaka bir ira-
denin yaninda bir de irade-i ciiz’iyenin var

olusu seklinde anlasilmistir.

6

Holografik yapmun o6nemli bir diger
ozelligi ise, zaman ve mekan kavramlari ol-
maksizin, ge¢cmis, simdi ve gelecek diye bil-
digimiz her seyi yani tiim bilgileri bir arada
bulundurmasidir. Zaman, mekan, gecmis,
gelecek diye adlandirmalarin algilayanin
kapasitesinden kaynaklanan goreceli deger-
ler oldugu bir kez de hologram prensibi ile
destek gormiistiir. Tiimiin bilgisi, her zerre-
de 6zt itibariyle mevcuttur ancak zerrenin
de o tiim bilgiyi degerlendirebilmesi, mev-
cut kapasiteyi kullanabildigi ya da aciga ¢1-
kartabildigi orandadir. Levh-i mahfuz, “kes-
reti” yani ¢okluk kavramlarini meydana ge-
tiren esma terkiplerinin “kaza ve hiikiim”,
bilgi ve biling boyutudur. Allah ilmindeki
“hiikiim ve takdir”in fiiller alemine yansi-

masidir.

Bu platformda her sey bilgi olarak, tasa-
rim olarak tiim var olus gerekgesiyle mev-
cuttur. Burada zaman ve mekan kavrami
olmaksizin ezelden ebede kadar her sey bil-
gi olarak mevcuttur. Iste bu levh-i mahfuz
alemlerin aynasidir ve evrenin geni hiik-
miindedir. Evrende ve onun boyutsal tiim
katmanlarinda meydana gelmis olan tiim
varliklar, Levh-i mahfuz diye bilinen bir {ist
boyutun tafsiliyle meydana gelmislerdir.
Burada mevcut olan her birim, galaksiler,
burglar, giinesler, gezegenler ve diinya tize-
rindeki her sey Allah’in varligi ile vardir. Ve
her biri kendi boyutunun algilayicisina gore
vardir. Gergekte var olan, sadece tek olan-
dir, varlik Vahidii’l-Ahad olan Allah’tir.
Evrende mevcut olan bu mana suretlerinin

hepsinin de tekin tiim 6zelliklerini igermesi
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ve miistakil bir varliklarinin, mevcudiyetle-
rinin olmamasi ve Allah her zerrede zatiy-
la, sifatlariyla ve esmasiyla mevcut oldugu
icindir ki, evren de holografik 6zellik gos-
termektedir. Bunu tespit eden ermisler de
“Alametlerin ash hayalidir.” diyerek bu ger-
geklige temas etmislerdir(SON NOT-2).

3. Alevi-Bektasi Diisiincesinde
Evren Anlayis:

[nsanin halk edilisi, Aleviligin “sirr-1
hakikat”lerinden biridir. Saklanmis bir ger-
¢ektir. Bu ilahi bir sirdir ve Alevi yoluiginde,
dort kapi, kirk makamdan gecerek aydinla-
nan ve bu sirr1 tasimaya ehil hale gelenlere
verilir. Sekahtim sirr1 olarak adlandirilan bu
inaniga gore, insan evrimlesmesini bir baska
gezegende tamamladiktan sonra, kendisini
0z ve suret olarak yerytiziindeki insansi var-
liga genetik yolla transfer etmis, onun igine

yerlesmis ve yerytiziine inmistir.

Alevi inamisinda insan varhignin iki
evresi vardir. Birinci evrede insan beden-
lesmemis bir enerjidir, 1siktir(nur-1 kadim).
Ikinci evrede insan devriye yolu ile evrim-
leserek viicut bulmus ve cisim olarak ortaya

gikmustir.

4. Alemler

4.1. La Taayyiin ve Viicud-1 Mutlak

Ahadiyet mertebesi, Allah’in kiinhii
ve hakikatidir. Alem-i lahut denilmesi, bu
mertebede hicbir isim, sifat ve fiil ile mu-
kayyet olunamamasindandir. “Allah vardi.

O’nunla beraber higbir sey yoktu.” hadisi bu

mertebeyi ifade eder. “Viicut” mefhumunu
akil, fikir, duyular ve kiyas yoluyla anlamak
miimkiin degildir. Sonradan olan (hadis)
varliklarin bu mertebeye asla suurlar1 yok-
tur ve insanin diisiince yoluyla bu viicudu
anlamasit da imkénsizdir. Bu mertebede
viicut tecellisinden de miinezzehtir. Hudut
ve ciheti yoktur; kendisinin bir mebdei ve
baslangic1 yoktur; aksine biitiin varliklarin
mebdei ve menseidir. Bu mertebeye bircok
isim verilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlar-
dir: viicud-1 sirf, viicud-1 baht, zat-1 mutlak,
viicud-1 hakiki, hakikatii’l-hakayik.

4.2. Taayyiin-i Evvel, Hakikat-1
Muhammediyye

“Viicud”un muhtelif mertebelere tecelli
suretiyle inisi(tenezziilii) agilmaya ve zuhu-
ra meyli ve yonelme ile miimkiin olur. Heyl
ise mesiyyet dilemek demektir. Bu da, bir
sifat oldugundan ve Hak, la-taayyiin merte-
besinde mesiyyet sifatindan da miinezzeh,
“mutlak viicut” ve “zatl cemal”inde miis-
tagrak oldugundan O'nun ilk taayytiin olan
bu mertebeye tenezziilii yani ilk tecellisi me-
siyyet sifatiyla olmayip “iktiza-y1 zatl” yani

zatinin bir gercegidir.

Bu
“uyaniklig”a bir gecistir ki boylece zatin

“istigrak”tan  “agahi”ye, yani
biitiin sifatlar1 kendisinde zahir olur. Zati-
nin geregi olan bu ilk tenezziil neticesinde
zat-1 sirf kendisinde tezahiir eden tiim sifat
ve isimleri bilir. Sifatlar1 bu mertebede zatin
ayn1 oldugu icin, bu bilme de Hakk’mn kendi

zatini bilmesinden ibarettir.
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4.3. Taayytn-i Sani, Ikinci Taayyiin
Vahidiyyet Mertebesi

Bu mertebede “viicud”un isim ve sifat-
larmin gerektirdigi biitiin kiilli(tiimel) ve
clizi(tikel) manalarin suretleri(form-idea)
birbirinden ayrilirlar. Imkan aleminde ha-
dis olarak biitiin varliklarin “hakikatlar1”
bu mertebedeki suretlerdir. Bu suretlerin
gerek kendi zatlarina, gerekse benzerlerine
asla suurlar1 yoktur. Zira onlarin varliklar

ve birbirinden farklilasmalar1 “ilmi”dir.

Bir olan Hakk’in viicudu bu ilmi suretler
sebebiyle bu mertebede, harice ¢gikmaksizin,
cokluk olarak zahir olur. Iste bu ilmi sifatlar,
ilahi zatin varliklari icat etmesine illet ve se-
bep olur. Her ilmi suret, sahadet dleminde
goriilen varliklarin her birinin “hakikat”i ve
onu terbiye eden “Rabb-i has”1dir. Tasavvuf

"n

1stilahinda bu ilmi suretlere “ayan-1 sabite”
denir. Sahadet aleminde zuhura gelmis olan
biitiin varliklar bu “ayan-1sabite”nin olusla-

r1 ve golgeleridirler.

4.4. Ruhlar Mertebesi

Bu mertebede “viicut” bir 6ncekinde-
ki “ilmi suretler”e gore ruhlar mertebesi-
ne tenezziil eder, boylece her bir ilmi suret
birer basit cevher olarak zahir olurlar. Bu
cevherlerin sekli ve rengi yoktur, zaman ve
mekanla vasiflanmis degillerdir. Bu merte-
bede her bir ruh kendisini, kendi mislini ve
kendinin mebdei olan Rabb’ini bilir. “Ben
sizin Rabb’iniz degil miyim?”(A'raf, 7/172)
ayeti buna isarettir. Bu mertebe, zatin bir
nevi ayrilik-gayrilik ile hari¢te zuhurundan
ibarettir, gayretin bagladig1 mertebededir.
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4.5. Misal Alemi

Misal alemi zatin, yani “viicud”un bitis-
me ve parcalara ayrilmasi miimkiin olmayan
latif suretler ve sekillerle haricte zuhurudur.
Sahadet aleminde zuhura gelecek olan her
bir varligin bu mertebede bir misal ve sure-
ti mevcut olur ve bu surete gore de sahadet

aleminde zahir olur.

Misal alemi kendinden onceki ruhlar
aleminin feyzini cisimler alemine ulastirma
vasitalaridir. Ruhlarla cisimler arasindan
bir berzahtir. O yiizden de “alem-i berzah”
da denir. Bu alemdeki latif suretler cisimler
gibi uzunluk, genislik ve derinlige sahiptir-
ler. Aynadaki seklin gorme duyusu vasita-
styla algilandig gibi bu alemin suretleri de

idrak olunabilirler.

Misal aleminin suretleri insana riiyada
ve “havas”a hem riiyada hem de uyanikken

miinkesif olabilir.

4.6. Sahadet Alemi

Viicud-1 izafi, viicud-1 imkéani, viicud-1
nisbi, viicud-1 itibari, viicud-1 mukayyet,
viicud-1 zilli(golge varlik), viicud-1 hayali
ve hayall suretler gibi isimlerle de adlan-
dirilan bu mertebe “Zat”in harigte gorii-
len cisimlerin suretinde tecellisidir. Misal
alemindekinin aksine olarak bu alemdeki
varliklar ctizler haline konabilir, boliinebilir

ve bitistirebilir.

Bu mertebeye “sahadet alemi” denil-
mesi, bes duyu ile idrak edilmesi ve agik¢a

miisahede edilebilmesinden dolayidir. Bu
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alemdeki varliklar ruhu olan ve olmayan
olmak {izere ikiye ayrilirlarsa da, muta-
savviflarca sahadet dlemindeki varliklarin
da ruhlar1 vardir(el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye:
65). Clinkii sahadet alemindeki her suretin
ayan-1 sabite mertebesinde hakikati vardir.
Iste bu ayn-1 bi-suretin miidebbiri, mutasar-
rifi ruhudur. Ancak sahadet alemindeki var-
liklarin hepsinde hayat kemal halinde teza-
hiir etmemistir. Bu sebepten bu alemin var-
liklarindan bazisinda hayat batin, bazisinda
zahir ve bazisinda ise hayvanda oldugu gibi
apagiktir. Insandaki hayata gelince o hem en
asikar ve hem de mitkemmeldir(Arabi, 1994-
C.I: 36). Bu aleme kevn ve fesat(olus ve yok
olus) alemi de denir. Zira bu alemdeki var-
liklar siirekli olarak olus ve yok olus halinde-
dirler. Bu varliklarin devamli olarak var ve
yok olusu Allah’in isimlerinin bir geregidir.
Clinki ilahi isimler arasinda muhalefet ve
zithk vardir. Allah’in Kayyum, Halk, Mu-
cit, Muhyi ve Miibdi gibi isimleri varliklarin
yani “mazhar”larin zuhurunu gerektirirken
Kahhar, Kabiz ve Miimit gibi isimleri de bu
mazharlarin yok olmasini gerektirir. Iste bu
miitekabil isimler dolayisiyla bu alemdeki
mazharlar her anda bir var olus ve yok olus
iginde, yani “halk-1 cedit” i¢indedir(Arabi,
1994-C.I: 39).

4.7. insan-1 Kamil

Bu mertebe “mutlak viicud”un en son
tecellisidir. Mutlak viicut biitiin ilahi sifat
ve isimleri ile sahadet alemine tenezziil et-
tikten sonra, O'nun en miitkemmel tecellisi,

biiyiik alemin(makrokozmoz) hiilasas1 olan

kiiciik alemde(mikrokozmoz), “insan”da

yani “insan-1 kamil”de goriinmektedir.

Adem’in yaratilmasiyla sahadet alemi
parlak bir ayna durumuna gelmistir. Alemin
hiilasas1 ve kendinden onceki mertebeleri
kendinde toplayan “Adem”de Hak kendi
suretini, yani sifat ve isimlerini en miikem-
mel sekilde miisahede eder. Ancak bu mii-
sahede, uzaktan ve kendi viicudunun hari-
cinde bulunan bir sey bulus gibi diisiintil-
memelidir. Zira biitiin mertebeler “mutlak
viicud”un disinda olmadig: gibi, her merte-
bede tecelli ve zuhur eden de bu viicuttur.
Bu miisahede Hakk'in biitiin zerrelerde zati
ile, zuhur ve huzuru ile vuku bulan “zevki”
bir miisahededir(Arabi, 1994-C.1I: 67):

“Insan-1 kamil biitiin ilahi isimlerden
ibaret olan ‘“ilahi suret’i kabule miisait bir ta-
ayytine sahiptir. flahi emaneti ehil olarak ya-
ratilmistir. Kendisinde ilahi sifat ve isimlerin
hiikiimleri fiilen zahir olur. Diger insanlar-
da ise bu, ilahi sifatlarin hiikiimleri kismen
zahir olan Allah’in sahadet aleminde tecel-
lisi, sifatlar, isimleri ve fiilleri iledir. Insan-1
kamil biitiin dlemlerin hiilasas: oldugu igin,
onda Zat, sifatlar, isimler ve fiillerin tecellisi
toplanmistir. Insan-1 kamil mertebesindeki
kemal ve zuhur diger mertebelerde miisa-
hede edilemez.”(Arabi, 1994-C.1II: 23).
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Nur-1 ilah?

Akl-1 Kull

| Kavs-i Nuzul |
| Dokuz Akil

Dokuz Felek

| Tebay-i Erbaa |

| Anasir-1 Erbad

Kavs-i Urlic

Bu dlemlerden gegen kisi ancak Hz. Insan olmaya hak kazanir.

Mutlak Gayb:

Y lice Tanr’ nin timisim,
sifat ve mertebelerden arinmisg
oldugu ezelt dem.

Mutlak Ceberut: Levh-i

mahfuzun meydana geldigi

hal. Sonsuzluk dlemi. Hakikat demi. Biitiin

varliklarin Tanr1 bilgisinde toplandig: ikinci varlik

Hz. INSAN

alam. Suur kendisini Ceberut boyutunda
tanyinca, vehmi benligi kalkar. Kendisinde
Hakkani vasiflar ile Rabb zuhur eder.
Mutlak Melekat: Maddi ve manevi dem
arasinda bir ara nokta, bir gecis asamasidir.
Y aratilacak her seyin birer benzerinin, ruhlar emi
adinm da alan bu makamda var ediliglerinin yeridir
(taayyun-i sani). Zatinatecelli.
Mutlak Suhut Alemi: K&inatin, yeryiiziiniin, Cennet
ve Cehennemin, canli-cansiz tim varliklarin yaratilip, var
kilinmig olmasi héli. Nasut demi.
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5. Seyr ii Siilak

ilaht
Viicuda

Seyr ii Siiliik

Nefsi
Vicuttan

Stlak g cesittir. Birincisi cisimle olur.
Cisimle olusta suret kaybolur siret(bir ki-
sinin igi, hali) gelir. Ikincisi, kalp ile olur
ki, gonliin muhabbetle dolmas: ¢abasidir.
Uciinciisii ruhla olur. Insan viicut sehrini
goriir, sadece ruh ve ruha ait olanlar1 goriir.
Gergekte siiliikun sonu yoktur. Siiltikla in-
sanin goziine bir siirme cekerler ki o, artik
gercegi goriir ve baskasmni gormez. Gonlii
acilir, gogsii genisler, ars gibi olur. O zaman
insan biitiin esyada tecelliyi goriir, gizliler
asikar olur. Biitiin esyada bir gercek bulun-
dugu, ondan gayri zerre bulunmadig: anla-
silir. Yani biitiin uzantilar da asil goziikiir.
Gokten yaganla, yerden akanin o asildan
oldugunu, ilahi hikmet denen sirrin ekilir-
se bigilecegi Ogrenilir. Kendi viicudunun,
aklinin ve ruhunun ne oldugu sezilir. Boy-
lece yakinlik ama mutlak yakinlk, “Sah-
damarindan daha yakimim.”(Kaf Suresi/6)
buyrugundakinden ileri yakinlik makami
bulunur. ki cihanin da sultan1 olunur. O za-
man ne sultan kalir, ne iki cihan... Baslangig

O’ndandir, doniis O'nadir.

Seyr ii siiltikta yani tasavvuf calisma-
larmin bir yoldan yapilmasi halinde kisi su

yedi mertebeyi asar:
1- Ruh-1 ciizisinin ne oldugunu bulur.

2- Akl ve muhakemesini fark edip, dii-

stinerek harekete baslar.

3- Aklmin akl1 killi oldugunu fark
edip; ruhunun ruh-1 a’zamla kaim
oldugunu; nefsinin nefs-i kiillden

geldigini hisseder.

4- Hepsinin zatta fena oldugunu mii-
sahede eder ve neticesini yasar(cem

makamidir).

5- “Ibnii'l-vakt” oldugunun bilincin-
dedir(vahdet-i viicut-“Ene’l Hak”

halidir). (Fenafillah).
6- “Ebii’l-vakt” edilen
kemalat ile yasar(vahdet-i suhut).

(Beka-billah).(Fakr bolimidiir).

diye

isaret

7- “Fakr”=mahv-1 kiill=hiclik(vahidiyet

mertebesidir).

Bu siiltik yolu, insanin terbiye ve terak-

kisini saglamaktur.

6. Tasavvufta Asamalar

Islam tasavvufunun ilk kurucularindan
biri olan Hallac-1 Mansur(858-922) daginik
gizemciligi ti¢ asamada gergeklestirir. Bun-

lara “mertebeler nazariyesi” de denir.

a) Ziihd Asamasi: Bu asamada asir1 so-
fuluk ve bicimcilik vardir. Bunlar gercekles-

tirilir.
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b) Fena Asamasi: Bu evrede oliimli
insan(fani) kendi kisiligini yok ederek 6lme-

den evvel Oliir.

¢) Beka Asamast: Oliimlii insan(fani)

Oltimstizle birleserek(baki) oliimsiizlesir.

Gizemciligin cesitli alanlarinda yollar
ereklesir. Bagka bir acidan bu yollar soyle

siralanir:

I. Vahdet-i Suhut Yolu: Ik gizemciler
ve Farabi'ye gore, Tanri’min dogadan ve
esyanin birbirinden ayr1 ayr oldugu savu-
nulur. Sufinin ¢ilesini ¢ektigi bir hal veya
tecriibedir. “Sahit olunanlarin birligi” veya

“gormenin birligi” anlaminda bir tabirdir.

Salikin her seyi bir gormesi gecicidir.
Vect héli gegince bu durumdan kurtulur.
Birlik, bilgide degil gérmededir(Dedebaba,
1999: 414). Vahdet-i suhut kainatta Allah’t
miisahede etme halidir. Miirit bu hali ya-
sadiginda Allah’tan baska higbir seyi gozii
gormez. Gordiigi her seyde O'nu miisahe-

de eder. O'nun tecellilerini goriir.

L.I. Vahdet-i Suhutun Vahdet-i
Viicut Ile Alakas:

Tanri-dlem miinasebetini tasavvufi bir
diisiince sistematigi ile kurmaya calisan
Ibn-i Arabi'nin vahdet-i viicut doktrinine
karsi, ayni bicimde doktriner(doctrinaire)
bir cephe kurarak karsi ¢ikanlarin basinda
Miiceddidiyye Okulu gelmektedir. Bu eko-
lii Seyh Bahaaddin Naksibend kurmus ve
doktrin esaslarini ise Imam Rabbani gelistir-

mis ve sistemlestirmistir.
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Vahdet-i viicuda bir cephe olarak ortaya
cikmis olan Imam Rabbani'nin vahdet-i su-
hutu, Tanri-alem iligkisini kurmaya caligir-
ken bazi farkliliklar dikkate alinmazsa esas-
ta vahdet-i viicut ile birlesmektedir. Zira
vahdet-i suhut, bircok noktalarda vahdet-i
viicut ile tam olarak ayniyet gosterir. Hatta
fazla miibalaga sayilmazsa, imam Rabbani,
Ibni Arabi’den bazi farkli lafizlar kullana-
rak bu doktrini aynen almustir denilebilir.
Bir kere, her ikisi de sufi gelenegine olduk-
ca baghdirlar. Her ikisi de sistemci ve ayni
metotlar1 kullanarak bir varlik agiklamasina
gitmektedirler. Ve Tanri-dlem miinasebeti
kurmaya ¢alismiglardir. Her ikisinde de ge-
ligkili ifadeler mevcuttur. Varhigmn yaratili-
sinda sebep her ikisine gore de sevgi ve mu-
habbettir. Bilinmeyen gizli bir hazine olan
zat, bilinmeye muhabbet gosterince bunun
nisanesi olarak alemi ve ondakileri yarat-

mastir.

Varlik mertebelerinde, bu mertebelerin
muhtevalarinda, la-taayytin(bilinmezlik)
denilen mertebenin bilinemeyecegi ve mut-
lak varhigin, varlik dahi atfedilemeyecek ka-
dar bir bilinmezlige sahip oldugunda birles-
mektedirler. Ulken’in de belirttigi gibi, her
ikisine gore ilahi varlhik, mutlak varliktir.
Alemin varlig1 ise, higbir zaman yok saya-
mayacagimiz, mutlak varliga nisbetle izafi
varliktir. Biyiik alem, kiiciik alem gori-
stindeki yaratilis ve yaratik, Yeni Eflatuncu
“urug(ytikselme)”, tecelli, ruhun mdticerret
olmasy, el, yiiz vb. gibi Allah’a affedilen si-
fatlarla hakiki olarak degil de sembolik ola-
rak ifade edilmistir(Ulken, 2000: 267).
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Sonug olarak vahdet-i suhut, goriilen-
lerin birligi demektir. Tasavvufta goriilen
her nesnede Allah1 gérmek, vahdet-i viicut
anlayisina karsi ¢ikan mutasavviflar tarafin-
dan gelistirilmistir. Bu anlayisin temelinde
varlik ile Allah’in iki ayr1 gergeklik diizlemi

olusturdugu kabulii yatar.

Vahdet-i
fena(Allah’ta yok olus) durumuyla baglan-

suhut, tasavvuftaki
tilidir. Bu anlasiya gore zahir ve batin olmak
tizere iki gesit fena vardir. Zahiri fenada Al-
lah, insana fiilleriyle tecelli eder. Bu tecelli
sirasinda insanin iradesi yok olur. Her fiil ve
harekette fiili goriir. Batini fenada ise, Allah
insana sifatlariyla ya da zatiyla tecelli eder.
Zahiri fenada Allah disindaki varliklar yok
olurken, batini fenada gérme durumu da

yok olur.

II. Vahdet-i Kusut Yolu: Insanin
istenci(iradesi) ile Tanri’'nin istencinin bir-
lesmesi durumudur. Tanr1 ve doga ikiligini
stirdiiriir. Bu yol gizemcilikte daha gok gelis-
me asamasi sayilir. Vahdet-i kusut miiridin
kendi iradesini yok edip Allah"in iradesinde
erimesidir. Artik Allah’in iradesi onun ira-
desi, Allah'in kastettigi onun da kastettigi-
dir: Dinde Allah’a teslim olus fani iradelerin

yerine Allah’in iradesini istemektir.

III. Vahdet-i Viicut: Vahdet-i viicut,
seyr i siiltikta bir mertebedir. Vahdeti vii-
cut meselesinde temelini Kur’an’da bu-
lan Elest ahdini ortak bir baslangi¢ noktas:
olarak(A’raf Suresi/172-173) kabul etmek
Vahdet-i ilkele-

ri, “fena”, “beka”, “vuslat”, “miisahade”,

mumkiindiir. vicudun

“zevk”, “hal” gibi tasavvufi kavramlar, in-
sanin Oziinde yer alan agkin varlig: bilme-
ye yoneliktir. Biitlin varliklar tek varlikta
birlestirir. Gizemciligin en son ve en yetkin
asamasidir(Dedebaba, 1998: 145).

IV. Vahdet-i Mevcut: Tanri'ya yakin
olma, Tanri'yla bir olmadir. Insan-evren-
Tanr tigliistinden olusan “birligi” Tanr1 ola-
rak algilamadir. Ilk dénem vahdet-i viicut
biciminde 6ne ¢ikan bu tasavvufi anlayis
zamanla, Alevi-Bektasilerde vahdet-i mev-
cut bigimine doniismiistiir. Bu anlayista
olusturan da, olusan da, olus da birdir. Yani
“Bir”, insan-evren-Tanr1 tigliisiinden olusan
birliktir, Tanr1’dan bagka mevcut yoktur. Bu
“La mevcude Illallah” seklinde ifade edilir.
Yaratanla yaratilan 6zdestir. Yani yaratma
yoktan var etme degil gizlilikten goriintii

alanina ¢ikmadir.

Vahdet-i viicuttaki kamil insan yaratma
asamasi, vahdet-i mevcutta kdmil toplum
yaratmaya doniisiir. Vahdeti viicut anlayi-
sinin pek ¢ok dini, ahlaki, irfani faydalar
vardir. Bunlardan bazilari; vahdet-i viicut
murakabesine devam edilerek Allah’a ulas-
manin kolay ve kestirme yol olusu, kisinin
kendisinde bir varlik gérmeyisinden otiirii
riya, gurur ve kibirden uzak kalabilmesi,
tim yaratilmiglara Hakk'in tecelli aynala-
11 olarak bakildiginda onlara daha sevecen
yaklagilacagi, hakiki tevhit anlayis ile gizli

sirkten uzak kalinacagidur.

Varligin Allah’a ait oldugunu idrak tev-
hid, bunu yasam bigimine doniistiirmek ise

vahdettir. Vahdete en yakin varlik insandur.
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Yaptig1 yolculugun nereden nereye oldugu-
nu “fark” etmek ancak ona mahsus bir yeti-
dir. Vahdet-i viicut, Bektasi diistincesinin de
ana kaynaklarindan biridir(Uludag, 1999:
157). 13. ve 14. yiizyillarda YGnus, Abdal
Misa ve Kaygusuz Abdal'm temsilciligini
yaptig1 vahdet-i viicut anlayis1 16. yiizyillar-

da kurumlasmistir.

Bununla birlikte, ortaya c¢ktig do-
nemden itibaren biitiin Islam diinyasinda
tasavvufa damgasmi vuran ve “vahdet-i
viicut” adiyla anilan diisiince sisteminin
Bektasileri de ilk zamanlarindan itiba-
ren etkisi altina aldig1 goriisii, baz1 diisii-
niirler tarafindan oldukca abartilmistir:
“Hac1 Bektas Vilayetname’si, Kaygusuz
Veli Abdalnadme’si, Hz. Ali'nin Hutbetii'l-
beyan’i... gibi eserler hikmet-i Islamiyye,
hikmet-i nebeviye demek olan vahdet-i
viicudun meslek-i mukaddimesinin birer
sarihi, birer miifessiri durumundadir.” sek-

linde bir iddia dahi ortaya atilmigtir.

Tasavvufta genis bir sekilde yer alan
ve Hz. Ali’ye atfedilen “Ben <'nin altindaki
noktaymm.” soziiniin tasavvuftaki hakikat-i
Muhammediyye fikriyle ¢elismedigini bil-
mek gerekir. Bunu yaparken Hz. Ali"yi Hz.
Peygamber’le ayn1 makamda konuslandir-
ma celigkisinin varhiginin farkinda olanlar,
insan-1 kamil goriisiine bagvurarak meseleyi

halletmeye ¢alismaktadirlar.

Nokta tizerinde sdylenenleri siralarsak;

* Her seyin aslmin nokta oldugunu
ve bu noktanin yedi tanesinin bir-

lesmesiyle elif meydana geldigini

biliyoruz ki, bu ayn1 zamanda bir
(1) rakamudir. Kainat, bu birin top-
lanmasi, ¢ikarilmasi, ¢arpilmasi ve

boliinmesiyle idame edilir.

* Elifi olusturan yedi noktanin dordii
anasir, iicii mevalid-i selasedir. Bu
yedi noktay1 dort ile carparsan yirmi
sekiz eder. Yirmi sekiz terfi ettirildi-
ginde iki yiiz seksen eder ki, bu da
bir insanin ana rahminde gegirdigi

gelisim siiresidir.

* Noktada ne uzunluk, ne derinlik, ne
de genislik vardir. Nokta sekilsizdir.
Ne zaman harf haline gelirse, o za-

man sekillenir.

* Harflerin de bir kismi noktali, bir
kismi noktasizdir. Noktasiz olanla-
rina mutlak(serbest) harfler, nokta-
I1 olanlarina ise mukayyet(noktaya
dayanan) harfler denir. O nokta dyle
bir noktadir ki, cihani kapsamuigtir.

* Noktanin seyranina halk denmistir.
Elifin yatmasiyla be, biikiilmesiyle
dal, dogrulmasiyla lamelif meydana
gelmistir(Filiz, 2001: 584).

Her insan bir harftir. Clinkii bizim insan
dedigimiz sey, noktadan baslayip kelime-
tullaha kadar ¢ikabilen bir varliktir. Soyle ki,
insan baslangicta bir nokta(hiicre) iken, aza
ve kuvvasi ¢ogala ¢ogala, bir harf ve bir keli-
me olur. Evlenip ¢oluga ¢cocuga karistiginda
karsimiza bir ctimle, bir sure, hatta Kur’an
olarak bile ¢ikabilir(Filiz, 2001: 587).

Nokta insanin kafasidir. Viicudu o nok-
tanin uzayip aldig: seklidir. Nokta beyne de
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samildir. Insan beyni biitiin 6zetlerin top-
landig1 en biiyiik bir cevherdir ve ruhun da

saltanat yeridir. Insan, ruhu ile insandur.

Harflerin metafizigi agisindan bakarsak
“<” harfiebced hesabinda ikiye tekabiil eder.
Celal ve Cemal sifatlarina delalettir. Nokta
zat-1 mutlaka isarettir. Noktanin «'nin altin-
da olmasi ehadiyetin vahidiyete, zatin sifata
simulii demektir. Nokta iistte oldugu za-
man ahirete, altta bulundugunda diinyaya
tekabiil eder. Rahmaniyet, diinyaya ait bir
keyfiyet oldugu ve tecellisiyle kainat1 mey-
dana getirdigi i¢in, onun temsilcisi olan Hz.
Ali, “Ene noktat-iin-taht-el-be”(Ben <—'nin
altindaki noktayim.) demistir(Filiz, 2001:
586).

Be harfi vahdaniyete isarettir(Yulug,
1996: 54). Her harf aslinda noktadan miirek-
keptir. Niyazi Misri'nin su eseri nokta konu-

sunda giizel bir yorumdur:
Hakk ilmine bu dlem bir niishd imis ancak
Ol niishdda bu ddem bir nokta imis ancak
Ol noktada gizli nice bin deryd
Bu dlem o deryadan bir katre imig ancak
Noktadir levldke levldk sirrini izhdr eyleyen
Noktadan var eyledi dlemleri var eyleyen
Nokta ars nokta kiirs nokta enciim nokta mih
Noktadir niir-1 ilah sirr-1 Kur’dn noktadur.
Ba-y1 Bismillah ile ayat-1 Kur’an noktadir.

Noktadir Mustafa niirunda hatme esrdr eyleyen

Noktadan var eyledi dlemleri var eyleyen
Ba-y1 Bismillah ile dyit-1 Kur’dn noktadir.

Hz. Gaybi'nin nokta ile ilgili misralar:

da, ilgi cekicidir:
Bir noktadir yerden goge bu dlem
Sifat olan zatidir cdn-1 ddem
Nefahtiiden geldi bize gelen dem
Goniilde iste var Hakk' dediler

Demek ki, bu noktanin manas: insan-
dir. Insan denilen o noktay1 biraz acalim. O
noktada yani nam-1 diger ademde ne var?
“Ol noktada gizli nice bin derya” lafzini
anlagilmasi i¢in sdyle de okuyabiliriz: “Ol
ademde gizli nice bin derya”. Bin degil; nice
binler. Binlerce binler. Bu alem, o deryadan
bir katre imis ancak. Icinde bulundugu-
muz bu gezegen ve namiitenahi gezegenler,
kehkesanlar, kuyrukluyildizlar vs. bunla-
rin hepsi, ademdeki gizli hazineden birer
katredir. Simdi bu ifadeye goére ademin
viisatini(genisligini), sonsuzlugunu diisiin-
mek lazim. Elif=insanin viicudu; lam=akli;

mim=kendi kitabidir.

Allah’in Cenab-1

Hakk’in kendinden kendine zatinda mev-

ilm-i  ezelisinde,
cut olan ilim hazinesinin i¢inde bu dlem, bir
niisha yani bir biitlinde mevcut olan kiicii-
ciik bir parcadir. Niyazi Misri, bu alemi bir
niishaya benzetiyor. Ilm-i ezelinin sonsuz-
lugu, kudretinin genisligi, Cenab-1 Hakk'in
ilminin sonsuzlugu yaninda bu alem, sanki

kiiglik bir ntishadir. Bu kiicticiik niisha igin-
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de ademin yeri ne imis? O niishada bu 4dem

bir nokta imis ancak.

Cenabihakk’in namiitenahi yani sonsuz
olan ezeli ilminin i¢inde bu alem, bir niis-
ha imis ve bu kiiciik bir niishanin i¢inde de
ddem denilen ilahi abide olan insan, sade-
ce bir nokta imis. $imdi noktay1 acalim. O
noktada neler var? O noktada gizli nice bin

derya...

Bir noktayr acip parcaladigin zaman
icinden ne cikiyor? Bu dlem o deryadan bir
katre imis ancak. Simdi noktay1 adem ola-
rak ele aldik. Nokta nedir? Kalemin ucunun
kagida degdigi yer yani biraktig1 izdir. Si-
yah noktadir. Insan da basi itibariyla nokta
gibidir. Sa¢ siyahtir. Bir noktaya benzete-
biliriz. Ka’be'nin ortiisti de siyah. O da bir
nokta olabilir. Toprak da siyah. O da bir
nokta olabilir. Hocalarin, hakimlerin, avu-
katlarin giydikleri ctibbe de siyah. O da bir
nokta olabilir. Bagka bir siyah daha var. O,
¢ok biiytik bir siyah. Gece... Baska bir nokta
daha var. Ona ne diyorlar? Nokta-y1 siivey-
da... Nokta-y1 siiveyda, insan kalbinin or-
tasinda bulunan kara bir noktadir. Mekke-i
Miikerreme’deki Beytullah, insandaki o

noktanin bir sembolidiir. Gonliin esraridir.

7. Kiintii Kenzen Mahfiyyen, “Hazine
idim, Bilinmeyeni Sevdim ve Mahlikat:
Yarattim.” Demistir (Acluni, Kesfii’l Hafa,
IT, 132).

Bu hadis, sufilerin varolusu anlamlan-
dirmada sikc¢a bagvurduklar: temel deliller-

den biridir. “Bilinmez(gizli) bir hazineydim;

16

bilinmek istedim, dlemi yarattim ki onunla
bilineyim.” kutsi hadisine gore alemin var-
lik sebebi, Yiice Allah’in bilinmek istemesi-
dir. Ibni Arabi, bu bilinmek maksadini, bir
bakima alem aynasinda goriinmek olarak

aciklamaktadir.

Burada Tanri’min bilinir olmasi, esasin-
da insanin yani 6liimsiiz ruhun bilinir ol-
mast anlamina gelmektedir. Insan kendisini
tanidikga, bildikge, Tanr1'y1 da bilinir kilar,
ona yaklasir. Zira insan Tanri1’nin igsel cev-
herini de iginde tasir ve bu cevheri disar1
yansttir. Insan diinyaya gelmeden baba ve
annesindeki parcaciklar halindedir, bu par-
caciklar1 baba ve anne degisik unsurlardan
elde etmektedir. Dolayisiyla anne ve baba-
nin biinyesine gelmeden 6nce insan, evren-
deki dort ana unsurdan olusmus olan de-
gisik maddelerde dagilmis halde bulunur.
Bu yiizden insana evrenin esasi anlamina
da gelen ziibde-i dlem ad1 da verilmektedir.
Tanr1’dan mutlak varhigin 6zelliklerinin ev-
rendeki tiim mahltikat olarak damitilmaya
basladig1 andan baslayip, bu o6zelliklerin
kendilerini insan olarak islevlendirdigi ana
kadar gecen zaman Islam’daki devir kura-
mi ile anlatilir(U¢man, 2001: 446). Bu zaman
dilimi, dort unsurdan mutlak varliga ve
mutlak varliktan dort unsura stirekli bir do-
niistimii ifade ettiginden daire sembolii ile
anlatilir(Uludag, 1988: 31). Tekke edebiyat1
sairlerine gore de insanin mutlak varliktan
yaratilip, 6ziine doénene kadar gecen siirece

devriye denmektedir.
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8. Levh-i Mahfuz

Korunan levha anlamindaki levh-i mah-
fuz; ilahi nur, kiill-i nefs, Akl-1 kiill’ii tem-
sil eder. Tabiat, levh-i mahfuzdur ki dyan-1
sabitedir. Tabiatta her cisim manali bir
lafizdir. Gerek esma, gerek miisemma baki-
mindan her cisim bir manay1 samildir. Tanr1
bilgisinin(tevh) iradesi kalemdir. Yiice Al-
lah, yaratmis oldugu tiim varliklar hakkinda
ezeli bilgiye sahip olup, bu bilgiler “Kalem-i
ala ile levh-i mahfuzan” yazilmistir. Levh-i
mahfuz, insandaki hafizanin kainattaki kar-
sihigidir. Oyle bir hafiza ki her sey ona s1g-

dirilmastr.

Levh-i mahfuz, bilgi kaynagi, evrenin
aynasidir. Bu biiyiik ayna bir noktadan
yanstyan evrensel bilgiyi, 6z’tin bilgisini fi-
iller alemine kozmik kalemle tasir. “Biz her
seyi apagik bir biitiinliikte saymigiz.”(Yasin
Suresi/12). Her seyin yazildig: varlik sahi-
fesi. Bunun da asl, Ummﬁ’l—kitap(kitabm

anasi) olan Allah’in ilmidir.

O, levh-i mahfuzun bir matematik sifre-
sidir. DNA molekiilii eksi azot ve karbon-
la fosfor hidrojen ve oksijenden kuruludur.
Ttim canlilarin karakteri bu DNA seritlerine
verilen matematik programindan ibarettir.
Levh-i mahfuz disketine kayith bilgiler, in-
sanin DNA’sinda biitiin hiicrelerinde kayat-
hdur.

Hz. Peygamber, en 6nce yaratilan sey
i¢in sdyle buyurmustur:
1. Allah 6nce nurumu yaratti.

2. Allah 6nce ruhumu yaratti.

3. Allah 6nce aklimi yaratti.

4. Allah 6nce kalemi yaratt1.

Bunun ciimlesi bir hakikattir. Alemde

goriilen her sey ahiret glinesinin aksidir:

* Akl ilahi varliktan ilk sudur eden

cevherdir.
* Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir.

*  Akil, levh-i mahfuz ve kalemin ya-
ratilmasiyla baslayan yaratma siire-
cinin baslangicini degil, sonunu teg-
kil etmektedir.

*  Allah biitiin harikuladeligi ile evreni
yarattiktan sonra son olarak akl va-
rolusa ¢agirdi(Goldziher, 1953: 409).

O kalemden miirekkep yerine nur fis-
kirir. Kalem, 1sik niteligindedir. Uzunlugu
yerle gok aras1 kadardir. Evrenin yaratilisin-
dan yikilisina kadar olacak her seyi yazmis-
tir. Su halde, kalemde, Tanr1 bilgisi vardir.
Kalem, ayrintili ilim-miirekkep ilmin 6zeti-
dir. Kozmik kalemle beyne yazilan manalar
tizerinde diistintirsek, kalemi akil=kozmik
biling olarak degerlendirebiliriz. Kalem ayni

zamanda insan-1 kamildir.

9. Ama

“Cenab-1 Hakk’mn birlik basamagimn
bulundugu yer”, “O’ndan bagka hi¢ kimse-
nin dide-i idraki bu noktay1 kavrayamaz”,
“korliik, gizlilik”, “varolusun temel argii-
man1”, “ketm-i adem, dlem-i kitman”, “g6-
riinmez nokta”, “kara nur” gibi lafizlarla

aciklanabilir.
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Peygamberimize, “Allah alemi yarat-
madan Once neredeydi?” diye soran bir
arabiye Peygamberimiz: “O dmada idi.” Hig
siiphesiz el-a'ma 1stilah manasiyla Allah’in
viicuduyla varolugsal ve yaratmadan on-
ceki halini, yani Allah’n bi’l-kuvveden
bi'l-fiil haline ge¢mezligini ve zatini ifade
eder(Arabi, 2007: 47).

Nokta-i ama, goriinmez nokta “Ben bir
gizli hazine idim.” hadisine isarettir. Yani
gizli idik, sonradan farka geldik. O noktanin
icine girdik, yerlestik ve onunla birlikte zu-
hur ettik, denilmektedir.

10. Ayan-1 Sabite

"

es-
yanin varhiga biiriindiiriilmesinden &nce

“Degismeyen, sabit kalan kaynak”,

Hakk’mn ilminde mahiyeti ve varliga biiriin-
diirtildiikten sonraki kader ve kazasinin ya-
zil1 oldugu bir cesit dosya” seklinde agikla-

nabilir.

bi’l-tecellisi

mevcudatin yani, esyanin goriiniir hale gel-

Hakk’in viicudundadar,

meden Once Allah’in ilminde bilgi olarak
mevcut oldugu varlikta birlik mevcuttur ve

¢okluk ayan-1 sabiteden ileri gelmektedir.

Ayan-l sabite, bir anlamda, varliklarin
modelleri ve kaliplaridir. Belli bir seyin sek-
li, cesitli ve degisik aynalara ayni anda farklh
bicimlerde yansiyarak bir ¢okluk meydana
getirdigi gibi, bir ayna durumundaki dyan-1
sabiteye akseden Hakk’m varligi da boyle
bir ¢cokluk meydana getirir. Cokluk vehim
ve hayal olarak vardir; birlik ise gercek ola-

rak mevcuttur.
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Belli bir top kumastan farkli elbiseler
meydana getirebilir. Bu elbiselerin hepsi
varlik olarak bir ve aynidir, ¢linkii ayn ku-
mastan yapilmistir. Farklilik sekillerden ileri
gelmektedir. Sekilleri farkli kilan, modelleri
ve kaliplar1 yani dyan-1 sabiteleri’dir. Kalip-
lar, hi¢bir zaman elbiselerde var olmadiklari

halde onlara sekil verirler.

Bunun gibi, dis alemdeki biitiin varlik-
lar1 farkli sekillere sokup ¢oklugun ortaya
cikmasina sebep olan ayan-1 sabite de higbir
zaman dis dlemde var olmaz. Dis alemde
goriinen ayan-1 sabite degil onun sekilleri,
halleri, hiikiimleri, ayirici nitelikleri, belli
ozellikleri, fiilleri ve eserleridir. Ayan—l sabi-

tenin kendisi batin, sureti zahirdir.

Esya ve hadislerin ayan-1 sabitelerini
Allah’tan bagka kimse bilemez. Bu 6zelligi
itibariyle ayan-1 sabiteye “gaybin anahtarla-
r1” veya “kaderin sirr1” adi da verilir. Insa-
nin bunlar1 bilmesi miimkiin olsa kaderi ve

gelecegi de bilmis olurdu.

Ayan-1 sabite yani “Hak’ta gizli olan
ontolojik imkanlarin tecelli eden suretleri”
bilfiil var olmak icin beklemekte olan kap-
lardir. Ve bu kaplar, Hakk'in ilk tecellisi-
nin feyz-i akdes Hakk'in tecellisindeki ilk
merhaleyi temsil etmektedir. Bu, Hakk'in
kendisini heniiz viicut bulmamis olan es-
yaya degil, zatindan zatina ilk tecellisidir.
Bati felsefesine has modern terminoloji agi-
simndan bu, Hak’ta kendi hakkindaki bilin-
cin bir gesit disa vurumudur. Ayni zaman-
da feyz-i akdes, mutlak surette gayb(yani

bilinmeyen-bilinemeyen) olan Hakk'in “giz-
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li hazine” halini terk ederek bilinmeyi arzu-
ladigin1 beyan eden meshur Kudsi Hadis’te
tasvir olunana karsilik gelmektedir. Oz bir
ifade ile feyz-i akdes; “Zatin kendinden
kendine vuku bulan ezeli tecellisidir.” so-
nucu olarak ezeli ve bozulmayan bir belir-
li “istidad”a sahiptir. Bu, Hakk’in siinneti
oldugundan Hak bunu degistirmez. Buna
gore Hak, her kab1 ikinci tecellisinin, feyz-i
mukaddes Hakk'in kendini somut varlik
aleminde kesretin sonsuz degisken suret-
leri seklinde izhar etmesidir(SON NOT-3).
Bir mahalli(tecelligah1) kilmakla kendisini,
kabmn ezeli istidadina uygun bir bicimde s1-
nirlandirip kayit altina almaktadir. Bu yolla
Hak suhuti tecellisinde sonsuz degisken su-
retlere biirtinmektedir. Bu suretlerin timii
ise kevn-i alemi(miikevvenati) olusturmak-
tadar.

Allah’in diinya ile ilgili olumlu ve orga-
nik iliskisi bakimindan askin degil de, ickin
oldugunu One siiren anlayisiyla da goriis,
antropomorfizme(Allah’a cismani ve beseri
nitelikler yakistirmak veya Allah’in dogru-
dan dogruya besere benzedigini iddia et-
mek.) kadar uzanan bir dizi yanhsliklara ve
yakistirmalara diisebilir. Bu nokta “tenzih
ile tesbihi tevhit edememe yani birleyeme-

me” noktasidir.

Nezehe fiilinden tiiremis olan tenzih,
Allah’in yaratilmis olan herhangi bir seyle
mukayese edilmesinin temelde ve kesinlik-
le miimkiin olmadigmin, O'nun varligimnn
yaratilmislara ait biitiin niteliklerin tistiinde
olusunun bir beyanidir. Kisacas: ilahi eri-

silmezligin, askinligin bir beyanidir. Tesbih

ise; “bir seyi baska bir seye benzer kilmak ya
da telakki etmek” anlamina gelen “sebehe”
fillinden tiiretilmistir ve “Allah”1 yaratilmis
seylere benzetmek” anlaminda kullanil-

maktadar.

11. Heyula

Herhangi bir sekli olmayan, fakat her
sekli almaya miisait madde veya cevher; ya
da, maddenin bir sekle dontismeden, belirli
bir sekil almadan 6nceki hali; bir seyin asl,
esasl, sekil bulmadan 6nceki hali. Eskiler, bu
varlik aleminin ilk cevheri veya esas mad-
desinin boyle oldugunu diisiinmiislerdir.
Mutasavviflarsa, onu ruhani ve cismani
diye ikiye ayirip; ruhanisi icin en biiyiik
ruh(ruh-1 a’zam), cismanisi icin ise biitiin
halinde tabiat, yani yaratilig(tabiat-1 kiilliye)
demislerdir. Kelimenin sozliik karsihigr ise

pamuktur.

Heyula her tiirlii suretten miiteessir ola-
bilmektedir; bu baglamda heyula bir muma,
suret de mumun aldig: sekillere benzetilebi-
lir. Suret stirekli bir degisim icindeyken he-
yula her zaman aynidir. Heyula her cismin
ihtiva ettigi bir temeldir; suret ise her cisme
ferdiligini, kisiligini kazandiran seydir. He-
yula bu sekilde daha pasif olarak goriiliir-
ken, kendine has bir giice sahip oldugunun
diistintilmesi gerekmektedir, zira insanlar1
ve tabiati kendilerini idrak etmeye dogru
yaptiklar1 gayrette sinirlandiran ve engel-
leyen bir viicudiyyet bu heyuladan sadir
olmakta ve onun mukavemetinden dolay:
da nefis en alt dereceden kademe kademe

en iist makama ytikselmektedir. Bu miina-
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sebetle heyula genel olarak esasinda hayrin
ziddidir, serdir. Cevher ve araz ile de bag-

lantis1 vardair.

Hava(Kesif)
v

Ates(ince)
v

Su
v

Toprak

Varligin temel kategorilerinden olan
“cevher” ve “araz” tasavvuf felsefesinde
Allah’in zati(cevher) ve sifatlari(araz) olarak
bir biitiinliige isaret eder. Cevher, ontolo-
jik olarak, var olmak icin baska higbir seye
muhta¢ olmayan en temel varlik katego-
risinin ismidir. Arazlar var olabilmek icin
cevhere zorunlu olarak bagimlidir. Hakikat

cevher, araz yansimadir.

12. Kaf-Nun-Kiin-Kafdagi-Simurg

[lahi nidanmn(Kiin) ilk harfi. Kiin, ol
demektir ve yaratilis1 izah eder. Baz1 sufile-
re gore, kaf harfi erkek, nun harfi de kadin
olarak tevil edilmelidir. Bu makam gayb
ve melekt alemidir. Batindir. Sifat1 temsil
eder. Zatin sifat elbisesine biiriinerek goriin-

mesidir.

e Nun:

Basi sonu ayni harf olan nun lafzi, bir
nokta ile hokka ve ¢anak gibi daireyi andi-
rir. En titresimli ses, beser iniltisini ve yara-
tilis tinlamasini en fazla temsil eden ses ya-

hut bize gore bir merkeze bakan yarim kiire
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seklinde goriinen alemin yer ve gogi ile
suret ile manasini veya kalemle yazi yazilan
bir hokka ile miirekkebini andirir. “Balik”la
sembolize edilir. Levh-i mahfuzdur. Divit-
tir. Nun, uluhiyet ilminin makamidir, miilk
ve sehadet dlemidir. Zahirdir. Nuru temsil
eder. Mahltkata suretlerin, hal ve vasifla-
riyla 6zet olarak naksolunmus haline “nun”
denir. Naksolma Allah’in “Kiin” kelimesin-
den ibarettir.

Nun harfi(c) = alemlerin sirlar
= ilm-i lediin
= miirekkep

Be harfi(<) = bidayet
= baslangig

Kainatin bir noktada baglayip yine bir
noktada sona erdigini, bu noktaya danihayet
dendigini biliyoruz. Ilahi enerji (<) bu nok-
tadan baslayip, agilip nun(nihayet) () bir
noktada kapanur. Kainat bir noktadan(Bing
Bang) patlayarak figkirmis, bir noktada son
bulmustur(bidayet-nihayet iligkisi). Kiin
emri olmadan halis “nur” vardi, yalniz zat
vardi. Kiin emriile “nur”dan “nar-ates” hasil
oldu. Atesten de diger ti¢ unsur ¢ikti(hava-
toprak-su) ve bunlarin birlesmelerinden
de milyarlarla sekiller meydana geldi ki,
biitiin bunlar ayni hareketin sonucudur.
Alemler “yoktan var olma”dan degil, ancak
“zuhur”dan ibarettir. Bu huzur Hakk'in zu-
hurundan ibarettir. Is béyle olunca dogan,
olen, yapan, yapilan hep Hak'tir. Biitiin
bunlar “fark” geregidir. XI. sure/68. ayette
“Allah’in ilk olarak nuru, ruhu, akli ve ka-

lemi yarattim.” deyisi ile kainat yaratilmis-
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tir. Bu soze kadar mahlik yoktur. Kainat,
once Allah’in bilgisinde olusmustur. Buna
“ayan-1 sabite” denir. Kainattaki her sey en
ince teferruatina kadar bu bilgi dahilinde
yavas yavas, safha safha zuhura gelmistir.
Varolus ancak, goriinmeyenin goriiniir hale

gelmesidir.
e Kafdags, Kaf ve Kiin:

[lahi nidanin ilk harfi olan kaf, efsane-
lerle bezenmis bir uzak iilkenin heybet-
li dagr olarak betimlenmektedir. Icimizin
asilamayan doruklar1 olan Kafdagi'nin dili
stik(it olmalidir. Kafdag: biitiin daglar: iha-
ta ettigi gibi hakikat-i Muhammediye de
biitiin mevcudat: ihata etmistir. Kafdag: in-
sanin viicudu demektir. Kafdagi'mi asmak;
salikin(yolcunun) ef’alinin, sifatinin ve zati-
nin Hakk'in oldugunu bir insan-1 kamil ile
zevk etmesidir. Uzun ve yorucu yola giden
Kafdagi’'m:1 asmak zorundadir. Kafdagimin
arkasindaki genis ve karanlik alanda Diinya
Agacr'nin var oldugu soylenir. Insanoglu-
nun oteler tutkusu olan Kafdag igin Isma-
il Hakki Bursevi; “Biitiin yeryiizii pmarlar
Kafdagi’'ndan cikar. Her iyi ve kétii, ondan
icer; onu niyet ve ameline uygun olarak bu-
lur. Allah Kafdagi'ndan 6nce alt1 dag yarat-
mistir. Yedinci Kafdagi'dir. O, yerin etra-
finda bir kayaya oturtulmustur.” demistir.
Ayrica Allahin Kafdagi'ni, “yerin yedinci
tabakas: altindaki cehennem atesinden yer
halkini korumak icin yiiksek bir kale gibi
yarattigini” etmektedir(Bursevi,
2005: 102).

rivayet

Kaf harfi en’e, eniyet’e isaret eder. Insan
zatinin ii¢ mertebesi olan; ahadiyet, eniyet,
hiiviyet tecellilerinden ilk aciga ¢ikis olan
eniyet=ene=ego=ben noktasina isaret eder.
Kafdag, benlik dag: olarak tasavvufta sem-
bollestirilir. Dag, benligin semboliidiir. Kiin
“ol” demektir. Kiin, kaf(kaf veya kef) ile
nun’un birlesmesidir. Kaf, Allah’in biitiin
isim ve sifatlaridir. Biitiin isim ve sifatlar
dyle bir sultanda birlestirmistir ki o var mi-
dir yok mudur bilinmez. Kafdag: gibi. Iste
o insan-1 kamili ortaya ¢ikarmak, asikar et-
mek icin {izerine nur vurmustur. Allah’in
nuru onun lzerine vurunca “kin” emri,
“ol” emri gelmistir. Ol emri yalniz isim ve
sifatlarin tiimiinii tasiyan kisiler i¢indir yani
Nur Dagi’'nda(Hira) zuhur eden peygam-
berlik gibi Hz. Muhammed ve onun varis-
leri igindir. Bizler ise hakikatte yasayan in-
sanlar degiliz, bizler oOliileriz. Kisa devreler-
de yasiyoruz, ne zaman ki bu giizelliklerle
irtibat kurarsak o zaman canlaniyoruz. Kiin
oluyoruz. Kafdagi-kiin iliskisi zikredilirken
bir salik-yolcu olan Anka-Simurg’dan bah-
setmek kacinilmaz olur. Simurg su vasiflara
haizdir:

* Yzl insana benzer.

*  Insan dili bilir.

*  Mesajcidir.

*  Sirdastir.

*  Hikmet sahibidir.

Kahramanlara uzak mesafelere yol-
culuk yaptirir.

* Yakip kendisini tekrar ¢agirabilsin-
ler diye onlara kendi tiiylerinden

birkag tane birakir.
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Oldiikten sonra kiillerinden dogan

harika bir kustur.

Kendini aramanin semboliidiir.
Kahramanlar, uzakta aradiklar1 se-
yin aslinda ¢ok yakininda oldugunu,
kendi ig¢inde oldugunu idrak eder.
Bu kendini bilme sembolizmi, inisi-
yatik ifadelerle, inisiyatik Olim ve
baskalasim gecirerek yeniden dogus
mistisizmindeki ifadelerle, uyanma-
aydinlanma, kurtulma olarak ifade
edilir.

Bir tekamiil semboliidiir. Nefsini alt
etme ve “diinya okulu”ndan mezun
olacak diizeye gelme olarak ifade
edilir.

Oliimsiiz oldugu da soylenir.

Yuvasi Bilgi Agaci’'nin tepesindedir.
Her seyi bilir.

Yere bereket bahsettigine inanilir.
Diinya ile gogiin arasindaki birligi
saglar.

En 6nemli 6zelligi 6lecegi zaman, kiil
haline gelerek yanmasi ve bu kiiller-
den yeniden Anka Kusu olarak dog-
masidir. Yanip kiil olan ve bu kiiller-
den dogan kus, efsane icinde kendi
icinde de anlamlar1 olan bir sembol-
diir. Yeniden dogus(ruh gocii) ile
birlikte oOltimstizliigii betimlemek-
tedir. Bir sekilde kusun yanmasi ve
kiil olmasi, sonra da kiillerinden
yeniden yasama donme semboliine
farkli toplumlarin mitoloji ve efsane-
lerinde rastlanmaktadir(Or, 2008).

* Kafdag1 kanaatin ve yiiceligin de tim-

sali olarak bilinir.

* Anka(s#) kelimesinin tersi kaf-nun,

ayn=kiin demektir.

13. Fena

Yok olmak, yokluk manasina gelen bu
tabir Sofiyye 1stilah1 olarak esyanin nazar-
dan silinmesi demektir. Ekseriya zidd1 olan
baska ile birlikte kullanilir. Nitekim fena
ile muttasif olanlar, yalniz Hakk’1 goriirler.
Halbuki beka halinde olanlar, hem Hakk’1
hem hilkati goriirler(Pakalin, 1993: 599).

Fena-beka ile ilgili kelimeler Kur’an-1
Kerim’in Rahman Suresinin 26. ve 27. ayet-

lerinde ge¢gmektedir.

Fena ile kendini taniyan, beka ile
Rabb’ini tanir(Hticvird, 1919: 180).

Irfani literatiirde bir mecaz olarak kul-
lanilan Kavis semboliinde fena-i zat; la-
yokluk-higlik-fena aynasinda Hakk’1 teshis

ve idrak eder.

Fena, kulun varligin1 Allah i¢in ve Allah
ile beraber gormek, beka ise Allah’in varhig-
n1 kulakla ilgili biitiin hiikiimlerde gérmek
ve miigahade etmek demektir(Kara, 1980: 5).

Fenafillah
Yaratici'nin iradesinde eritmektir(Oztiirk,
1997: 123).

olmak, Dbeseri iradeyi

Bilinen benlik fenafillah siireci ile fes-
hedilir ve beka ile kozmik benlige yeniden
dogulur. Fena akli ben’den kurtulus, beka

ben olma siirecine, varligin sakli yanlarina
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bir 151k tutma hélidir. Yani, bu durum on-
togenesis ile transmutasyonun arastirilmasi

ile miimkiindiir(Gtirsoy, 2006).

13.1. Fena Fi’'l-Ask: Ask’ta fani olmak,
olmeden once 6lmek demektir. Fena, akil-
dan kurtulus, benden kurtulus; beka ise ben
olma siirecidir, varligin sakli yanlarina bir

151k tutma halidir.

14. Fark

Zahir(distan gormek), halkin hallerini
ispatlamak, Tanr1i¢in gérmek, halki Hak’tan
ayr1 gormektir. Hakk’1t Hak, batili batil, kiif-
ri kifir, imani iman olarak kabul etmektir.
Tefrika veya Fark: Varlik aynasinda goriinen
suretleri ve halleri dikkate alarak Hak’tan
ortilii kalmaktir. Her iki hal de mistikte bu-
lunmasi esas ve sart olan hallerdendir. Ken-
disinde cem olmayan salikte marifet ve fark
olmayanda ubudiyet(kulluk) olmaz. Farksiz
cem zindiklik(athe’isme) ve cem’siz fark
kiifiir ve fisk’'tir(Celebi, 1983: 18). Devriye
metinlerinde “fark”a bagh olarak karsimiza
¢ikan tabirlerin anlamlar1 su sekildedir:

e Fark-1 Ba’d-El-Cem: Ikinci farka
ulasmak.

e Makam-1 Cem’-i Ma’a’l-Fark: Fark
ile cem makamini kemale eren, ger-
cege ermis kisiler kendilerinde top-

larlar. Benlikte tefrika, Hakk’a bak-
tiginda cem hali yasanur.

“Var, rehber-i

rizasinda ol(rehberinin

Erkan-namelerde;
sefkatmader’inin
sevecen baba kucagina teslim ol). Rehber-i

talib-averdahiseyr-ima’allahmertebesinden

alub talibi seyr-i an’illah kilar. Bu seferin ni-
hayeti talibin Hakk’tan halka riicu"udur. Bu
makama ‘beka ba’de’l-fena’, ‘sahiv ba’de’l-
mahiv’ ve ‘fark ba’de’l-cem” dahi derler.
Bu gelis: Ma’a’l-istikamet ve’l-adalet talib-i
tekmil ve salikten terbiye iciin mertebe-i
vahdetten makam-1 kesrete gelip vahdeti
kesrette ve kesreti vahdette bulmanin ne de-
mek oldugunu remzeder.”(Dedebaba, 1999:
207).

15. Cem

Hakk’in hallerini ispatlamak, kisinin
nefsini ve halki ispatlarken bunlarin Hak ile
kaim oldugunu da gérmesi cem’dir. “Yalniz
sana kulluk ederiz ve yalniz senden yardim
dileriz.” diisturundan hareketle yaratilmis:
Tanri ile gérme makamidir. Insan ruhunun
kainata(evrene) acilisi, Tanri'ya kavusma
makamina giristir ve bu makamda kulluk
kalmaz. Kullugun yerini ask ve cezbe almis-
tir. Ceme girenler Hakk’1 goriirler. Kendi vii-
cuduyla fani, Allah ile baki olurlar. Hak’tan
baska mevcut gormezler. Ciinkii bu makam
batinla zahiri birlestirme makamidir. Hakk’t
zahir ile halki da batin ile miigahade etmek-
tir. Bu makamda halk ayna olmustur. Halk
aynalarindan da Hak zahir olmustur. Bu hu-
susta su hadise isaret edebiliriz. “Innallahe
yekulu alad lisan1 abdihi semiallahu limen

hamide.”

Cem, varlik makamlarindan olup, bu-
rada kul oncelikle biitiin islerinde Allah
Teala'nin fiillerini goriir. Fiilinin olus yeri-
ne gore degisik sekiller aldigini anlar. Buna

isleri birleme anlaminda “tevhid-i ef’al” ad1

23
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verilir. Daha sonra da bu fiillerin sifatlarinin
ortaya ¢ikis yerlerine ve kabiliyet derecele-
rine gore, degisik sekillerde meydana gel-
digini idrak eder. Buna da “tevhid-i sifat”
denilir. Neticede sifatin zatin zuhuru olmasi
bakimindan, zattan bagka bir sey olmadigini

goriir(La mevctde illa HaG).

Benligi ortadan kaldiracak vasita ayin-i

cem’dir.

* Hakk’'in kesreti nasut alemidir. Bu-
raya gelmek icin nokta-y1 kiibray1
bilmek gerekir. Nokta-y1 kiibra da,
biri cemdeki goriinmeyen nokta-y1
kiibra, oteki de cemii’l-cemdeki go-
riinen nokta-y1 kiibra olmak {izere

iki cesittir.

Cemde birine Hak, digerine ise insan-1
kamil denir. “Biz ona sah damarindan daha
yakimiz.”(Kaf Suresi/16). Hve(O), insan-
da gizlenmistir. Gergek cem, gercek birlik
farkta da, istignada da, ciizde de, kiilde de
hep kendini gérmek ve bilmektir. Insan,
kiillii'I-kiilliyattir. Ikinci makam toplam
hazreti(hazret’til-cem) makamidir. Bu, hal-
ki zahir ile Hakk’nt da batin ile miisahede
etmektir. Bu makamda Hak her seye ayna
olmustur ve Hak aynasinda da halk zahir

olmustur.

16. Cemii’'l-Cem

Kendi nefsinden uzaklastirilmasi, Ger-
¢ekler Sultanindan (Tanri’dan) goziikerek,
cevresini sarandan gayri her nesneyi duy-
maz hale gelmesi cemii’l-cem’dir. Bu ma-

kam, tiimii ile yok olup gergeklerin {iistiin
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geldigi sirada masiva’yi(Tanri’’dan gayri
her seyi) gormek, duymak, idrak etmekten
fani olmaktir. Evreni toplu bir sekilde go-
riis hali, Allah ile baki olma, ehadiyyetii’l-
cem(cokluktaki birlik), temkin ve tins hali,
biisbiitiin tiikenmek yok olmaktir. Masi-
vadan higbir seyi idrak edememek bu ma-
kamda mimkindir. Cemii’l-cem, mistisiz-
min en yiiksek derecesidir. Burada mistik,
Tanr1’dan baska her seyde tiikenmistir. Sag
g0z cemi ve Hakk"1, sol goz tefrika ve mad-
de alemini goriir. Ikisi beraber cemii’l-cemi
temsil eder. Hz. Ali'ye gore ikisi beraber

tevhit sayulir.

Bektasi diistincesi bu noktay1 anlama-
mizda ¢ok dnemli bilgiler verir. Talip farkta-
dir, miirsitle miraca yani cem’e ulasir. Ora-
dan tekrar rehbere teslim edilmesi, cemden
sonra fark’a varilmasinin simgesidir(farkinin
farkinda olmak)(Dedebaba, 1999: 206).

Cemii'l-cem; iki cihani birlestirmektir.
Iki cihandan birisi hiiviyettir ve Hakk'm
batin tarafidir. Digeri eniyyettir ve Hakk'in
zahir tarafidir. Sifatlarin hiiviyeti ve suret-
lerin zahiri bir araya gelince cemii’l-cem
dogmaktadir(Dedebaba, 1999: 207). Cemii’l-
cemin bir baska adi da, bu iki cihani igine

almis olan Tanr1’dir.

Vahdet-i viicuda(varlik birligi) inanan-
lara gore; Her sey Tanr1 zuhurudur. Bunu
bilmek, bilerek bulmak ve bularak olmak;
yani Hakke’l-yakin haline ermek cemdir.
Cem topluluk toplamak anlamina gelir.
Alevi-Bektasi ikrar tdrenine aynii’l-cem
denilmesinin nedeni budur. Bu konuda Is-

mail Fenni sunlar1 ifade etmistir: “Cem;
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mahltikati(yaratiklar1) gormeyip yalniz
Cenabihakk’lt gormek yani climle esyada
viicudu Hakk’t miisahede(tiim cisimler-
de Tanri’min varlhigmni
etmektir. Fark dahi mahltkat ile Hak’tan

muhtecip(hicablanmus, ortiilii) olarak yalniz

gozlemlemektir.)

mir’at-1 viicuda zahir olan(viicut aynasinda
goriinen) suver ve ahvali(sekil ve halleri)
nazar-1 dikkate almaktir. Cem’i olmayan
kimsede ma'rifet ve farki olmayan kimsede
ubudiyet(kulluk) yoktur. Arif olan kimsenin
bunlarin ikisini de cem etmesi lazim gelir.
Kibar-1 sofiye(tasavvufcularin ileri gelenle-
ri), “Farksiz cem zindiklik ve cem’siz fark
kiifir ve fisk’tir.” demislerdir. Bu kiifriin
kiifr-i hafi(gizli kiifiir) hakikati setr(6rtmek)
demek oldugu bedihidir(Fenni, 1997). Ayn
mevzu ile ilgili olmas1 bakimindan Hasan-
kaleli Ibrahim Hakki'nin Kenzi'l-Fiitith adlt
eserindeki su beytleri 6nemlidir:

Halk't gormek fark-1 evvel, Hakk't gormek cem'idir,
Halki Hakk't bile gormek fark-1 san lemi'dir.

Fark-1 evvel’de olan halk ile dolmugstur vebal

Farksiz cem’i bulandir gark-1 deryd-y1 zilal

Fark-1 evvel sahibi mahciib-u Hakk'tir halk ile

Fark’t sani maliki halk iledir hem Hakk ile.

Fark-1 evvel vahdeti kesretle setreyler nihdin

Fark-1 sani vahdeti kesretle cem’eyler ayin

Fark-1 evelde kalan emvici bi-derya goriir.

Fark-1 saniiye dalan mevc'i ve yem'i bir biliir.

Fark-1 evvel ehli ok agydr ile firkattadur,

Fark-1 sani ehli bir dilddr ile vuslattadir.

Fark-1 evelde kalandir cahil-ii gafil, letm

Fark-1 santyi bulandr draif-ii kamil hakim.
Arif gonliinde Meld kendi kadrin hos biliir,
Kalb-i cahil kadr-i yar't bilmez agydr: biliir.

Cemii'l-ceme ulasan bir nokta olmus-
tur ve her sey o noktadan kainata dagilir.
Zata ayna olur. Salik, cem makaminda vii-
cudu giydi, hazretii'l-cemde sifatlar1 giydi,
cemii’l-cemde ef’alini giydi. Bu makamla il-

gili olarak su tanimlamalar 6nemlidir:

e Kabe Kavseyn: “Hiivel evvelii
vel’ahirii vezzahirii velbatin ve
hiive bikiilli sey’in alim.”(Hadid
Suresi: 3). Bu makamda cemii’l-cem
makaminin zevki, evvel benim, ahir
benim, batin benim, zahir benimdir.
Bu makam, beka’nin ef’alidir. Bu
makamda “Her fiilde fail benim.”
diyebilirsin. Cemii’l-ceme ulasan,
artik bir nokta olmustur ve her sey
o noktadan kainata dayanir. Ka’'b-1
Kavseyn, Necm Suresi 9. ayette de
belirtildigi gibi “Fekane kabe kav-
seyni ev ednd” iki yay kadar yakin,
Hak ile bir olma, Hakk’a kavusma

manasindadir.

e Abhadiyet’iil-Cem: Toplam maka-
midir, Muhammed makamidir, Ev
Ednad makamidir. Bu makam, kayit-
lanmistan kaydin kalkmasidir. Bu
noktada su ayete isaret edebiliriz:
“Kiilli sey’in halikiin illa vechehu”.

Cemii’l-cem=Kabe kavseyn/ehadiyetii’l-cem=Evedna (Necm Suresi: 9).

Ev Edna Batin Viiciib
Ahadiyet Makami

Kabe Kavseyn Zahir
imkan ve halk

Cemii’l-Cem

o1
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17. Zatlarin Birligi(Celal ve Cemal)

CELAL CEMAL
Ihtisam Giizellik
Kudret Sefkat
Hiddet Merhamet

Cemal ve Celal Allah'in degisik aynalar-
dan gortintimiidiir. “Zii'l-celali ve’l ikram”,

Celal isminin altinda ne ikramlar vardir.

[nsan, zorunlu varlik olma(viicup) ile
zorunsuzluk(imkan), ezeliyetle(kidem) son-
radan var edilmiglik(hudus), lahut ile nasut,
mana ile madde arasinda bir berzah konu-
mundadir. Dolayisiyla insanin berzahiyyeti,
iki alem arasinda bulunmakla agiklanabilir.
Insan, gayb alemiyle sahadet dlemi arasinda
ve fakat Allah"in suretinde yaratilmis olmasi
itibariyle de her iki aleme vakif olabilen tek
varliktir(Izutsu, 1999: 340-341).

Berzah Mecmai’l Bahreyn

INSAN
(Batinla zahiri birlestiren)

oo

Hak Halk

Ibni Arabi, zitlar1 birlestirmenin insana
giic kazandirdigina, hatta insan-1 kamil ol-
manin yolunun zitlar birlestirmekten gegti-
gine inanmaktadir. Ona gore insan bir den-
ge ve uyum varhigidir. Yer-gok kaynasarak,

agac-ates-su-yer-madenler de kaynasarak
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evreni olusturmuslardir. Tabiatin kiilli ruhu
bu kaynasmadan dogmustur. I¢ catisma-
lardan kurtulmus, varlikla irtibata ge¢mis,
benligindeki zitliklar1 manali bir biitiinliige
kavusturmustur. Karanlik ve nur sembolii-
niin gece ile giindiize stimulii oldugu gibi,
Cemal ve Celal sifatlarmin tecellileriyle de
ilgisi vardir. Biitiin diinya biitiin hayat, nar
ile nurun kavgasidir, ¢ekismesidir. Diinya
bir zitlar diinyasidir. Marifet zitliklarini bile
birlestirmek, bir uyuma sokmaktir. Zithklar
asildikga, insan vahdete bu manalarla erisir.
Rububiyetle ubudiyet, Celal ile Cemal ara-
sinda olmak demektir. Cemal’inin 1s181na
pervane gibi donerler, gokler de bu doniise
istirak eder, devir budur.

18. Tecelli/Tezahiir

Hak, zat1 itibariyle degil; sifat ve filleriy-
le biitiin suret ve sahislarda mutlak olmak-
tan ¢ikmaksizin ve asla degisiklige ugramak-
sizin tezahiir ve tecelli etmektedir. Allah’1
tecellileriyle ve sifatlari ile taniriz. Allah’m
zat sifatlarla, sifatlar da varliklar, hareket-
ler ve olaylarla perdelidir. Varlik perdelerini
aralayanlar, sifatlarin sirlarini, sifatlar per-
desini aralayanlar da zatin nurunu goriir ve

orada erir. Bu seyir ilim ile miimkiindyir:

* [lme’l-Yakin: ilim ve akilla edinilen
kesin bilgi. La fa’ile [llallah. Allah’tan bas-
ka faili yoktur. Fiilleri tevhitte asik kimse
hisse ait fiiller, kalbe ait fiiller ve enfiise ve
afaka ait fiiller disinda ve tistiinde Hazret-i
Masuk’u kalbi ile miisahade eder. Her ne fiil
hissederse ma’sukunu fiilinin o fiil ile zahir

oldugunu zevk eder.
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* Ayne’l-Yakin: Suretler(tevhid-i sifat),
kesifle, goriilerek elde edilen bilgi. Sifatlar:
tevhitte asik olan kimse Hazret-i Masuk'un
kemal vasiflarini, mahsusunda ve maku-
lunda, kalbi ile miisahede eder. La mevstfe
[llallah. Biitiin sifatlar, Allah’in sifatidir. La
mevstime [llallah. Biitiin isimler Allah’in is-

midir.

* Hakke’l-Yakin: (Mana-yi hakikat
tevhid-i zat). Miisahede yoluyla edinilen
bilgi. Aklin Otesinde kesifle marifetullaha
ulagsma. La mevctde illallah. Allah’tan gayr

mevcut yoktur.

Zat-1 Tevhit: Zat-1 tevhitte dsik olan
kimse zatin birligini mezahirdeki ¢oklugu
ile miisahede eder ve mezahirdeki ¢oklugu
da zata ait vahdet ile miisahede eder. Zata
ait vahdetin zuhuru ¢okluk iledir ve ¢oklu-
gun viicudu da vahdet iledir ve vahdet ¢o-
galmayinca ayanda zahir olmaz. Biitiin ¢ok-
luk, Hazret-i Masuk’un mertebeleridir ve bu

mertebeler de iki kisimdir:

a- Birisi miuiessirdir ki bu zata ait isim-

ler ve fiile ait vasiflardir.

b- Birisi de miiteessirdir ki bu da hisse

ait renkler ve akla ait manalardir.

Iste bu nokta velayet makaminin sonu-
dur. Bundan 6teye veldyete ait bir makam
dahayoktur.Bununétesi,arttk Muhammed’e
ait makamdir ki ona da kimse ulasamaz. O
makama, ancak, verasetle ulasilabilir. Baska
bir deyisle, fiillerin tevhidi demek, biitiin
yaradilanlarmn fiiller ile oldugunu bilmek
ve her fiili gordiigiinde o fiilin aynasinda

Hazret-i Masuk’u miisahede etmektir.

Sifatlarin tevhidi demek, yaratilmiglar-
da zahir olan sifatlar aynasinda Hazret-i

Masuk’u miisahede etmektir.

Zatin tevhidi demek, biitiin yaratilmis-
larin, hultl ve ittihat olmaksizin, Hakk’in
zat1 ile viicutlar1 oldugunu bilmek, yani
halk aynasinda Hakk’1 yani zat-1 Ma’suk’u
miisahede etmektir.

Iste siddikiyyet mertebesi bu ii¢ tevhit-

ten ibarettir.

Tevhid-i zat mertebesi fena mertebele-
rinin sonuncusudur, buraya gelen kisi 6l-
meden 6nce 6lmenin zevkine varmis, kendi
miilkii zannettigi ef’al sifat ve zati Hakk’a
teslim ederek hi¢ oldugunu anlamustir.

Tevhid-i zat, nefsaniyetin bittigi, ruha-
niyetin basladig1, kesafetin yerini letafete
biraktig1 bir makamdir. Ve bu makam; Hz.
Peygamber’in “Hepiniz uykudasinz, 6liin-
ce uyanacaksinz.” dedigi yani, uykunun-
rityanin sona erip uyanikhigin devreye gir-
digi makamdir. Tevhid-i zat1 idrak eden kisi
i¢in varligin perdeleyici-aldatic1 goriintiisii-
niin kayboldugu, “O'ndan bagska varlik yok-
tur.” zevkinin hakim oldugu yerdir.

19. Seyir

Hakikat ehlinin seyri dort tiirliidiir. Yol-
cu “fenafillah” haline gelinceye kadarki yol
aligini dort durak yerinden gecerek gercek-

lestirir:

19.1. Seyr-i il-Allah(Calab’a dogru
gidig): Buna birinci sefer de denilir. Is-
teklinin Calab’a yonelisidir. Diger bir adi
fenafillah(Calab’ta gidis)tir.
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Bu tip seyir kesret(cokluk) perde-
sinin birligin yiiziinden indirilmesidir.
Bu sefer nefse ait menzillerin, agyarn,
yapmacik(mecazi) asklarin izalesiyle kalp

makaminin nihayetine ulagmaktir.

19.2. Besn-i fillah(Calab’ta gidis): Calab
huyu ile huylanip yticelmektir(Hakk’ta Hak
ile gidistir). Lediin bilgisine gotiiren bu yola
beka-billah da derler.

Vahdet perdesini batini ve ilmi coklugun
ylizlinden indirmektir. Bu seyir Hakk'in s1-
fatlariyla ahlaklanmak, O'nun isimlerini ta-
hakkuk ettirmek suretiyle Hak’ta en yiiksek
ufka yiikselmektir. Bu mertebe Hazretii'l-
Vahdaniyye'nin sonudur.

19.3. Seyr-i ma’Allah(Calab ile gi-
dis): Aradan ikilik(Calab-kul) kalkmasidir.
Velilik(velayet) asamasinin da son makamai-
dir.

Bu makama ¢ikan zahir ve batin zitlarin
kayitlarindan kurtulur ve Kabe Kavseyn'e
ulasir. Bu noktada ikilik bitmis, velayet ke-
maline varilmigtir(aynii'l-cem makamina
¢ikmak.).

19.4.Seyr-i an-illah(Calab’tan gidis): Ay-
dinlaticinin gozetimi altinda gidisini tamam-
layan isteklinin yeniden toplum igine donii-
stidiir ki artik ¢evresini aydinlatmaya(irsada),
gecirdigi halleri 6gretmeye hazirdir.

19.5. Allah ile Allah’tan Seyir: Bu, en
yliksek makam olup Hak’tan tekrar halka
donmeyi ifade eder. Buna fenadan sonra
beka, cemden sonra fark da denir. Bu ma-
kam da goz vahdette kesreti, kesrette vah-
deti goriir. Biiyiik veli Niyazi Misri bu ma-

kama sOyle isaret etmistir:
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“Vahdeti kesrette gormek, kesreti vahdette

hem
Bir ilimdir ol ki ciimle ilm ii irfan andadir”

Biz bu makami Hak’ta halki, halkta da

Hakk’1 gormek diye tanimliyoruz.

SONUC

Yenidiinya diizeni, insani-hayati-evreni
biitlinltigiinden kopararak bu alanlar1 adeta
“patch-work”e doniistiirmektedir. Gelenek-
sel “mimesis-katharsis” estetiginin ipini ce-
ken bu zihniyet, “Yasam azaptir” matrisini
kullanmakta beis gormemektedir. Insanlig
huzurdan alikoyan anarsi ve terdre yenik
diisiiren kafalara karsi durmak her bireyin
temel hedefi olmalidir. Gelecegi dogru kur-

mak adina buna mecburuz.

Bat1 diinyasinin varolus felsefesine bu
manada egildigimizde karsimiza ¢ikan tablo
sudur: Spinoza, Bergson, Kafka, Kiergegard,
Camus ve digerleri varolusun labirentlerin-
de bir yigin spekiilatif fikirler ortaya koy-
muslardir. Camus, varolusu absiird(sagma)
olarak gormekte, hayati kara bir alinyazisi
seklinde algilamakta ve bir ¢atisma psikozu-
na stiriklenmektedir. Sarte, insanin tam ba-
gimsiz ve hiir oldugundan hareketle, “insan

/T

kendisini yapar”, “insan kendisini secerken
baskalarini da seger” diisiincesiyle insan1 so-
rumlu kilmakta, “Varlik 6zden 6ncedir”den
yola gikarak felsefesini kurmaktadir. insani
yerytiziine atilmig, terk edilmis olarak timit-
siz, ufuksuz, anlamsiz bulmaktadir. Algilar:

sonugcta budur.
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Bat1 diinyasi igin bu diinya insanin ce-
zalandirilip cennetten kovuldugu, firlatilip
atildig adi bir stirgiin mekanidir. Oysa Tiirk
diisiincesinde bu diinya kirli bir diinya de-
gil, temiz-makbul-mesru bir yasam alanidir

ve bir imtihan diinyasidir.

Varolusun kozmik boyutlarmi irdele-
digimizde tasavvuf insanla dlem arasinda-
ki savasin diigiimiinii ¢6zme, insana kendi
i¢ hakikatini buldurma yolunda bir niizul-

urtic yoludur(Giirsu, 2006).

Fena-beka vadilerinden gegerek kozmik
bene yeniden dogustur(ikinci dogum). Zi-
hindeki bloklar1 yikarak kainata ayna olabil-

mektir.

Kuantum insan siirekli cevher ile 6z ile
iletisim icinde oldugundan gergek bir 6zne-
dir, cevher(tiimel enerji alam) ile biitiinsel
bir iletisim igindedir. Egosunun esiri degil-
dir. Ben bilincini yok etmis, biitlintin zati
bilgisine ulagmis bir kozmik enerji alani,
okyanustur. Sonsuzlukta bir nokta da olsa,
o kainatin efendisidir. Bizim insana verdigi-
miz anlam ve deger budur. Insanlik cevhe-
rini kemal noktasina tasimak igin “alemlere
rahmet olarak” gonderilmis bir irfan abide-

sidir. Bu da bir fakr mertebesidir.

Fakr makamina ulasanlar igin; terk-i
diinya, terk-i ukba, terk-i terk, insan-1 kamil
olmak, beser boyutunu asmak, egosunu terk
etmek, iist benlik boyutunda yasadig; siire-
ce tutarly, tim insanliga yararl bir hayat ¢iz-

gisi olusturmak imkansiz degildir.

“Sen kendini basit bir varlik sanmakta-
si. Oysa hikmetlerle dolu olan en biiyiik

alem sende gizlidir.”(Hz. Ali).
Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esyd;

Senin ahkdmimm miinkaadidrr, mahkamudur

diinya.

[fadeleri, bizim icinde bulundugumuz

medeniyetimizin  seviyesini  gostermek

bakimindan Onemlidir. Insanin cenneti-
cehennemi 6te diinyada, insanligin cenneti-

cehennemi bu diinyadadir.

Insanlar 6liir, insanlik yasar. Ruhunu
rehine verip, teniyle yasayanlarin pas tutan
goniillerinde sevgiye yer yoktur. Bilge insan,
evrenin tesadiif eseri olmadigini bilir, ¢tinkii
o kendisinin evreni korumak ve gelistirmek
icin var edildiginin farkindadir. Bilgisi haki-
kat bilgisidir. Sevgi, iyilik, giizellik, yararl
olma gibi cevherlerin, fazilet ve degerle-
rin insana bagislanmasi biiyiik liituftur ve
Alevi-Bektasi edebiyati da bu manada biitiin

insanliga seslenecek verilerle yiikliidiir.

SON NOTLAR

1. Devriyeler konusunda ozellikle
dort calisma zikredilmelidir. Riza
Tevfik, Devriyeler. Peyam-1 Ede-
bi nr.25, Mart 1330/1914(aym1 yazi
Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Ede-
biyat: ile Ilgili Makaleleri. Haz: Ab-
dullah U¢man, Ank, 1982. s. 84-94).
Riza Tevfik, Arsive Gaybi, Peyam-1
Edebi nr. 38.15 Mayis 1330.(Ab-

dullah Ug¢man. Uskiidarli Hasim
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Baba'nin 94 beyitlik Devriye’sini
de nesretmistir). Fuad Kopriilii.
Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvif-
lar. Ank. 1963. Abdiilbaki Giilpi-
narli, Alevi-Bektasi Nefesleri. Ist.
1963, s. 70-71. Abdurrahman Giizel,
Niyazi-i Misri'nin Goézden Kagan
Bir Eseri: Risale-i Devriye. Tiirk
Kiltiiriic Aras. XVII-XXI/1-2 Ank.
1983, s. 121-137. Fevziye Abdul-
lah Tansel, Oglanlar Seyhi Ibrahim
Efendi ve Devriyesi. A.U. Ilh. Fak.
Der. C.XVII, Ank. 1971, s. 187-199.
Mehmet Onder. Halk Ozani Kara-
manli Gufrani ve Bir Devriyesi. III.
Uluslararas1t THE Semineri. Eskige-
hir 1989, s. 348-351. Mustafa Tatci.
Edebiyattan Iceri, Ank. 1997.

Bu yazida hologram ile ilgili bilgi-
ler. Michael Tablot'un Holografik
Evren isimli kitab1 ile Bilim ve Tek-
nik dergisinden alinmistir.

Feyz-i Mukaddes’in yalniz cevheri
yonitiyle degil fakat sifatlari, fiilleri
ve olaylar1 da g6z oniinde tutarak
hepsini esya diye isimlendirdigi-
miz nesnelerin varliga biiriindi-
riillmelerine delélet ettigini soyle-
yebiliriz. Feyz-i Mukaddes, Feyz-i
Akdes ile varlik kazanmis olan
Ayan- sabiteler’in, idrak olunabilir
varliklar(makulat) halini terk ede-
rek, hislerle idrak olunan &lemin
bilfiil mevcut olmasinin sebebidir.

DEVRIYE ORNEKLERI
(1)
Halik'imnu izler min tiin kiin cihdn icinde

Tort yanimdin yol idi kevn ii mekan iginde

Tortdin yitige gittim tokuzni giizer ittim

Ondn ikige kildim cerh-i keyvan icinde

Ug yiiz altmig su kitgim tort yiiz kirk tort tag agtim

Vahdet sarabin igtim tiigtiim meydan icinde

Ciinki tiistiim meydanga meydann tola kordiim

Yiiz ming drifni kordiim barca cevldn icinde

Gavvds bahriga kirdim viiciid sehrini kizdim

Diirni sadefte kordiim giiherni kin iginde

Ars u kiirsini yordiim Levh ii Kalem'ni kordiim

Viiciid sehrini kizdim aydim bu cin iginde

Canmim kordiim candnda 1skim kordiim meydinda

Asiklarming meydani ciimle bustdn icinde

[rni kordiim irgestim istediigiimni sordum

Bargast sinde didi kaldim hayrdn iginde

Hayrdn boluban kaldim bi-hug boluban taldim

Ozimni derdge saldim taptim derman iginde

Miskin Hace Ahmed cint hem giiherdir hem kin:
Ciimle aning mekan: ol la-mekan icinde
(Pala, 1995: 115-116).

Hoca Ahmed Yesevi
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2
Ol Kadir-i Kiin feyekiin, liitf edici Siibhin benem

Kesmeden rizkini veren, ciimlelere sultin benem

Nutfeden Adem yaratan, yumurtadan kus diireten

Kudret dilini soyleten, zikr eyleten Siibhin benem

Kimisini zihid eyleyen, kimisine fdsik eyleyen

"Ayiplarim ortiici, ol delil ile biirhdn benem

Bir kulina atlar viriip avret i mal coklar viriip

Her biriniin yok bir piili rahm idici Rahman benem

Benem ebed benem bekd, ol Kadir ii Hay mutlaka

Hizir ola yarin saka ani kilan Gufran benem

Dort diirlii nesneden hasil biliin benem usda delil

Odila su toprag u yil biinydd kilan Yezdan benem

Ete deri siiniik ¢atan, ten perdelerini dutan

Kudret igiim ¢okdur beniim hem zdhir ii “1yan benem

Hem biatinem hem zihirem, hem evvelem, hem dhirem

Bu ciimlesini yaradup hem tertibi kilan benem

Yokdur arada tercemdn andag is bana “1yin

Oldur bana viren lisdn ol denize ‘umman benem

Bu yiri g6gi yaradan bu “Ars’1 Kiirst durudan

Bin bir adi vardur Yiinus ol sdhib-i Kur'dn benem

Bu ciimle erkan: koyup birlik yolin tutan benem

Hirs u tama benden 1rak hep ardima atan benem

Bakan benem giren benem alan benem viren benem
Ne Cebrail ne Mikail Israfil'i kilan benem

Yidinci kat yirlerde(ben) sekizinci kat goklerde(ben)

Bu soylenen dillerde(ben) hiikmi tamdm kilan benem

Emrile bulut oynadan yirde bereket kaynaklar:

Eliimde kudret sinigi halka rizik viren benem

Bir kardra tutdum kardr beniim sirruma kim irer

Cahil beni kanda goriir goniillere giren benem

Cagram himmet leskerine dirile dost isigine

"Ars oniinde ‘aklumila hidmet kilup turan benem

Gok yiizinde ferigteler Yiinus ne kasd ider bular

Dek turmazsa feristeler *Ars’a comak uran benem

Delii oldumd: Yiinus “igk oldi bana kulavuz
Hazrete degin yalunuz yiizi siiri viren benem
(Tatc1, 1990: 277-278).

3)
Cark-1 felek yogidi canlarumuz var iken

Biz ol vaktin dost idiik Azrd’il agydr iken

Nige yillar biz anda cem” idiik cin kininda

Hakikat dleminde ma'rifet soyler iken

Calap “1ski candaydi bu bilislik andaydi

Adem Havova kandayd: biz anunla yar iken

Diin geldi saft Adem diinydya basd: kadem

[blis aldadi ol dem ugmakda gezer iken

“I—‘
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Ol vaktin biz ugarduk ceylan urup gocerdiik
Niirdan sardb igerdiik Hak bizi toylar iken

Cinlar anda bilisdi ol dem goniil alisd
Alem halk karisdi denizler kaynar iken

Siikiir bu deme geldiik dostlar: bunda bulduk
Tuz ekmek bile yidiik 1sk demin oynar iken

Ne ogul vard: ne kiz vihididiik anda biz

Kongnyiduk ciimlemiiz nilr tagin yaylar iken

Ne g0k vardi ne yir ne zeber vard: ne zir

Yiinus dostdan haber vir “1skile goyner iken
(Yildirim, 2000: 210-211).

Yiinus Emre

@

Ben ezelde var idim
Masuk ile yar idim
Hak beni bunda sald
Alemi gire geldim

Yerdeydim goge agdim

Gokten de yere yagdim

Adem donun donandim

Cevlan siire geldim (Uludag, 2005: 106).

Yiinus Emre

5)

Vasf-1 nihdnimdan sonra alsin haber nerde idim

Var olmadan kevn ii mekdn ol Sah ile birde idim

Akl ile azmeden buna eremeye kala dona

Niir-1 hakayik kalmadan ilmullahta sirdan idim
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Bahr-1 Zit"in mevci beni siirdii kenara ask ile

Zat- 1 hakayik nilruna geldim acep yerde idim

Evvel O'nun zit nitru ask——-1 ezeli nir ile

Yedi ismin nilrun maya kaldig1 esrdrda idim

Ef alimin esraridir soyledigim anlayana

Yedi bin yil halvet siiren kandildeki nurda idim

Geldim cihana ciin ddem cennete gonderdi Hudd'm

Emrin sidum reddeyledim Serendib’de zdrda idim

Gah-i Nith oldum gahi Lit gah Yunus oldum gah Divid

[brahim ile bir zaman ateste giilzarda idim

Bulsa kisi dosttan beld mdsuk gelip vefd kila

Kurtlar tenim ¢ciyner iken Eyyib ile zdrda idim.

Yikab ile kildim figan Yiisuf ile oldum revin
Sehr-i Misir’da bey olan dellal-1 bazarda idim

Her bir nebi geldi bile mihman idim ben sir ile

[sa ile agdim goge Milsd ile Tiir’da idim

Geldi cihdna Mustafd mirdc edip buldu safa

Ben de bile gordiim vefa hazrette nazarda idim

Ben yiarime can vermeye nira vurup Halldc ile
Caldim “Ene’l-Hak” nobetin Mansilr ile ddrda idim

Ben degilim bunu diyen ilhdm-1 Hak tir soyleten
Bir sir gelip nutk eyledi ben arada perde idim

Ummi Sinan eydiir bu cin kilmaz nisanda bir mekin
Zird ki ol Sah'tma ben varmaya ikrdrda idim
(Sener, 2003: 263-264).

Ummi Sinan
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(6)

Ak siit iken kizil kana karisip
Emr-i Hak'la cosup cevland geldim
Ma-i cari ile akip yarisip

Katre-i nd-gizden ummana geldim

Dokuz ay on giin batn-1 miderde
Kudretten goziime cekildi perde
Vaktim tamam olup dhiri yerde

Ctkip ten donundan cihdna geldim

Hakikat meyinden nils edip kanip
Can gozlerim o gafletten uyanip
Kudretten her tiirlii renge boyanip

Bu dlemi naks u elvana geldim

Bir zerreyim dfitabimdan dilrum
Agk ile mesriirum kalbi piir nilrum
T4 ezelden zevk-1 seyre mecburum

Seyr ii siilitk edip seyrdna geldim

El tutup tarikat rahina girdim
Cok evliyalara hizmetler verdim
Sudk u huliis ile ben Hakk’a erdim
Bu cihana kesf-i burhdna geldim

Erden el almisam ben de bir erim
Rah- 1 hakikatte ehl-i hiinerim
Hak'tan geldim yine Hakk’a giderim

Hemen bu mekina mihmana geldim

Tifl-1 edced-hanimriiz-1 elestten
Hidayet erisip feyz-i kudretten
Hikmetler okuyup ilm-i hikmetten

Ol mekteb-i sirr-1 irfana geldim

Ask ile kendime bigtim kefenim
Dolayip boynuma taktim resenim
Vardir asliyetim Mansur’dan benim

Asilmaya diar-1 divina geldim

Anladim aslimi bildim kendimi
Erenlerden aldim nush u pendimi
Pirlerden kusandim kemer bendimi

Merd-i seh-baz olup meydina geldim

Din-i Muhammed'i icrd kilmaya
Imam Hiiseyn inkikamin almaya
Ol Yezid kavmine kili¢ calmaya
Bir olup Mehdi'yle bir yana geldim

Miinkirlerle cenk eyledim bunca dem
Cektim ellerinden cok renc ii elem
Oldiiriirse beni miinkirler ne gam

Ben Hiiseyn askina kurbina geldim

Nice kahramanlik edip meydanda
Koymayip intikam aldim diismanda
Soylenir sohretim sanim cihanda

Siiriip cok demler bu devrina geldim

Gelip ihtiyarlik diistii serime
Oturup kalkamaz oldum yerime
Lerze inip biitiin her yerlerime

Bir muhalif vakt u zamdna geldim

Gelip ol Azrail aldi canim
Bir pengede doktii yiiz bin kanimi
Kesti nefesimi hep dermanimi

Eyvah ben o mevt-i hazina geldim

“m
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Uryan piiryan edip beni soydular
Nazik tenim tenesirde yuydular
Alp gidip kabristana koydular

Hayf ben o sessiz virdna geldim

Glisuma bir sadd geldi akabi
Gordiim ki bir melek soyler Arabi
Titretiir yerleri higm u gazab

Havf ile gafletten uyana geldim

Geldi bir higm ile ol arap melek
Dedi bana ol dem “dinek Rabbek”

A7
1

“Aman yd Muhammed nebi” diyerek

Gegtim o suali dsina geldim

Nice bin yil yattim turdab igre bil
Boyle emreylemis o Rabb-1 celil
Calinip bir nice Sitr-1 Isrefil
Uyanip kabrimde ben cina geldim

Gordiim ol dem hep miirdeler dirilmis
Ciimle dlem arasat’a derilmis
Baktim ki terazi mizan kurulmus

Bas agik yarisip mizana geldim

Iki melek yakama el saldilar

Cekip beni mizan iizre aldilar

Bu kul “magfilr” deyip nidd kildilar
Siikr edip ben $dd u handdna geldim

Dediler ol vakit bana “kum teal”
Gosterdiler bir hos mekin ii mahal
Naks: giizel yakut la’l yesil al

Siikiir ben cennet-i Ridvdn’a geldim

Seyr ettim o giizel giil-zdr1 bir an
Dediler yetisir bu kadar seyrin
Getirdiler beni ol dem oradan

Yine bir acdib mekina geldim

O mekandan biraz geldim beriye
Rast geldim anda ulu ceriye
Dediler bana gel gir iceriye
Akallar mat eden der-bana geldim

Akl u fikr ii nefs girdim iceri
Gordiim anda vardir div ii peri
Korkup aklim ald oldum serseri

Hayf bir belal zinddna geldim

Adem yoktur kimden alam haberi
Anda varan ¢ikmaz derler ekseri
Usul dondiim ol mahalden ben geri

Cikup ol eflik-i devrdna geldim

Eflikte niiciima varip karistim
Niictimdan anisir bahrine diigtiim
Heman ol dem cemiddta ulagtim

Ol hikmet strrini seyrdna geldim

Goriin beni nerden gelip gitmisim
Cemddattan nebitata yetmisim

Sefil diigiip batn-1 hayvana geldim

Sifat-1 hayvana diistii menzilim
AZzim miihiirlendi soylemez dilim
Dedim yid Rab benim nic’olur halim

Zar u figin edip efgdna geldim
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Sifat-1 hayvanda gezdim bir eyydm
Gegip menzillerim olunca tamam
Bildim aslim Adem Aleyhi's-seldm

Ahsen-i siirette cithana geldim

Cok seyr iidevr edip geldim ben ey can

Bildim cihan yine evvelki cihan
Bundan otesini etmezem beyan

Bu sirr1 saklayp pinhdna geldim

Dart kitapta yoktur bu ilim inan
“Ilm-i devriye”dir bu bir sirr-1 kin
Bulup bir miirsid-i kimil ii irfan

Okuyup bu dersi dydna geldim

Afveyle giinahim Gaffarii’zj-ziinib
Setreyle uyitbum Setterii’l-uyitb
Bu Hiisn ciirmiinii bilip utanip
Y4 Rabbi rahmet ii gufrana geldim
(Dilgin, 1999: 348-351).

Hiisni

(7)

Cihan var olmadan ketm-i ademde
Halk ile birlikte yekdas idim ben
Yaratti bu miilkii ¢iinkii o demden

Yaptim tasvirini nakkas idim ben

Andsirda bir libdsa biiriindiim

Nar ii bad i b ii hakten goriindiim
Hayriil-beser ile diinyaya geldim
Adem ile bile bir yas idim ben

Adem'’in sulbiinden Sit olup geldim
Niih-i Nebt oldum tilfand daldim
Bir zaman bu miilke [brdahim oldum ben

Yaptim Beytulldhi tas tasidim ben

Ismail gbriindiim bir zaman ey can
Ishak Ya'kub Yiisuf oldum bir zaman
Eyyub geldim ¢ok ¢agirdim el- aman

Kurt yedi viiciidum kan yag idim ben

Zekeriyya ile beni bictiler

Yahya ile kanim yere sactilar
Davud geldim ¢ok pesime diistiiler
Miihr-i Siileyman’t ¢ok tasidim ben

Miibarek asdy: Milsd"ya verdim
Ruhul-Kudiis olup Meryem'e erdim
Ciimle evliyaya ben rehber oldum

Muciz murg-1 seb-i huffas idim ben

Sulb-i pederimden Ahmed-i Muhtdir
Olup da cihana geldim asikar
Ali ile ¢ok takindim ziilfekar

Kul iken zit ile sirdds idim ben

Tefekkiir eyledim ben kendi kendim
Mucize gormeden imdna geldim
Siah-1 merdan ile Diildiil’e bindim

Ziilfekar baglandim t1§ tagidim ben

Sekahum hamrinden icildi serbet
Kuruldu ayn-i cem ettik mahabbet
Meydana agildr sirr-1 hakikat

Aldi§im esrdra sirdis idim ben

“U‘I
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Hidayet eristi bize Allah’tan 8)

Biat ettik ciimle rasillulldh’tan Ld mekan elinden geldim cihdna
Haber verdi bize seyrifilldhtan Kereme ugrayip kina yetisdim
Sah-1 merdan ile sirdag idim ben Elden ele kaptan kaba siiziildiim

Ehl-i kemal olan cina yetisdim
Bu cihan miilkiinii devredip geldim

Kirklar meydaninda erkina girdim Hakikatten bir siz geldi dilime

Sah-1 veldyetten kemerbest oldum Marifetten bir giil gecti elime

Selmén-1 pik ile yoldag idim ben Kudiretten su bagland: goliime

Katre idim ben ummidna yetistim
Siikiir matlubumu getirdim ele

Giil oldum ferydd: verdim biilbiile
Cem’olduk bir yere Ehl-i beyt ile

Rami'"yayim budur soz muhtasart

Ben pirimden ictim db-1 Kevseri

Kirklar meydaninda ferrds idim ben Eoliyalar hem erenler serveri

Dest uzatip ben ddmina yetisdim (Erqun, 1956).

Tkrar verdik ciimle diiziildiik yola A ..
Astk Rami

Sirri fds etmedik asla bir kula
Kerbeld'dan Imam Hiiseyn'le bile

Hak ettim dameni giil tasidim ben

9)

Hakikatt ki g ik
Su fend miilkiine ¢cok geldim gittim AIHIAELC ZRIMATL THEKATL Yo& et

< < L Zamansiz mekansiz zamanda idim
Yagmur olup yagdim ot olup bittim

Ademde alemde nisan yo§ iken
Cibal-i ademde biirhanda idim

Urum diydrini ben irsad ettim

Horasan’dan gelen Bektds idim ben

Bu mand zahirdir agik-1 safa
Onlar ki Hakk ile kalir musaffa

Gahi nebi gahi veli goriindiim

Gahi uslu gahi deli goriindiim

Gihi Ahmed gahi Ali goriindiim Iride olmadan niin ile kafa
Kimse bilmez sirrim kallds idim ben Kaf u nin icinde nihanda idim
Hamdii lillah simdi Siri dediler Evvel Allah idi vihid ii kahhar
Geldim gittim zdtim hi¢ bilmediler Murad etti gencin eyledi izhdr
Kimseler bu remzi fehmetmediler Yaratt: bir tane cevher-i sehvir
Her gelen mahlilka kardas idim ben Lemedn- 1 diirr-i rahsanda idim

(Golpmarly, 1992: 75-77).

Siri
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Sun-i hakikat oldu lem-yezel Hitdb-1 elesti kildikta Yezdan

Fesubhinellezi eaz ii ecel Rabb’imizsin dedik ciimle ol zaman

Nur-i Muhammed'dir ciimleden evvel Secdeye vardikta ervah-1 insan

Inandim billahi imanda idim

[btida Habib'in halk etti ol Hak
Alem-i nura kildr miistagrak
Nurunu yiiziinden eyledi mutlak

Nur ile nur oldum nuranda idim

Arif olan anlar bu ilm-i rizdan
Cevher-i hakikat ¢ikar mecizdan
Alem-i ulviyet yaradilmazdan

Ben 1 vii illdda devrinda idim

Ciinkii ol alim ii aldm ii dinad
Muhammed ismine basildr imza
Maden-i esrdrin etti hiiveyda

Yazilan hiicce-i burhanda idim

Amin hiirmetine oldu dii-dlem
Bais-i dlemdir Hazret-i Hitem
Tamir olunurken viiciid—-u ddem

Melaik haliyle ben anda idim

Diizdii anasirdan cism-i ddemi
Ademle miizeyyen kildi dlemi
Ol zamanda olup askin mahremi

Asik oldum aska cananda idim

Ol dem mahrem olup esrdr-1 aska
Kul oldum dergdh-1 hiinkdr-1 aska
Ruhlar cem olunca bazir- 1 aska

Ben saray-1 his-1 sultanda idim

Kamiller safinda sag yanda idim

Emroldu esyaya Hak'tan emdnet
1ba eylediler arz-u semavat
Adem kabul edip kild itaat

Yazilan ahd ile peymanda idim

La’da mahv eyledim bu miimkinati
[lla da fark ettim Hakk'in ispati
Mustafa olmaz m1 goniil mir'ati

Adem sifi ile cihanda idim

Gitti Adem sifi devretti devran
Giinden giine artt: evldd-1 insan
Yapild: sefine emroldu Tufan
Nuh ile beraber tufanda idim

Taraf-1 Rahman’da olundu ferman
Kabe'yi yapmaya Halilii'r Rahman
Gokten Ismail’e inende kurban

Ben tavaf-1 beyt-i Rahman’da idim

Ne esrdr var bunun takaddiimiinde
Ehl-i idrakin olur tefehhiimiinde
Hak ile Musa'nin tekelliimiinde

Tir-i Sind’da bir mekdnda idim

Ber-karar olunmaz cihan cahinda
Istirahat ara Hak dergahinda
Sultan Siileyman’in taht-1 gahinda

Sah-1 miirgan ile divanda idim

“\l
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Mukaddere Halil olur mu tedbir
Elbette feseder tedbir-i takdir
Okuyup ettikte Incil'i tefsir

Miigkal- i niizill-1 furkanda idim

Gor ne hitb bezendi saray-1 siibhan
Hane hazir olmadan konar m1 sultan
Tesrif buyurunca Restil-u Zisan

Ben muti-i rdhi erkinda idim

Odur evvel ahir fahr-1 cihdnin
Vasfit miinkiin miidiir 6yle zisanin
Dort kitap icinde mehdini anin

Gils ediip derya-y1 hayranda idim

Ol kasif-i esrir diirr-i sehvdr
Giines gibi dinin eyledi izhdr
Dahi mestilr iken ol sirr-1 settdr

Amn dergihinda derbanda idim

Ebii’l beger bag-1 iremde iken
Saray- 1 anasir hademde iken
Silsilem sahra-y1 ademde iken

Ben meydan-1 agka seyranda idim

Bu mind muglaktir gelmez beyana
Akallar ever mi sirr-1 Stibhan’a
Validem gelmeden miilk-i cihane

Ben rahm-1 maderde giimanda idim

Emrah sana haktir bu ilm-i esrar
Birlik hakikatin eyledin ikrar
N'eyleyem mekteb-i mantik: ey ydr
Ezelden mekteb-i irfanda idim
(Albayrak, 2010: 137-138).

Erzurumlu Emrah

(10)

Andsir gomlegin giymezden evovel
Azide basima Hiinkdr idim ben
Cihdn-1 dleme gelmezden evvel

Niir-u Tecelld’da envir idim ben

Ruh —u Sultani’den olundum tefrik
Viiciid iklimine oldum muvafik
Sifat-1 ddeme girdim mutabik

Mider-i nihina minhan idim ben

Halk olmazdan evvel miilk- ii melekiit

Kimse kilmaz iken Mevld'ya siiciid

Ars-u kiirs, levh ii kalem olmadan mevcild

Ind-i Ménevi’de hem vir idim ben

Ezel bidert idim bin Dertli oldum

Makam makam gezdim cihana geldim

Kendimi Ahsen-i takvimde buldum

Hakk ile vakif-1 esrdr idim ben (Dedebaba, 1998: 133).

(11)

Farzediniz ii¢ bin sene evvel ben
Geldim gittim dehre bir insan idim
Fakat bes bin sene once yok iken

O stirete bir siretle kin idim

Siretim ki bir esiri ihtizaz
Ezelidir yoktan siiret olamaz
Sevda oldum gezdim dillerde biraz

Son demlerde perdede mihman idim

Dertli
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Goniillerden giizellige akardim
Kimde olsam gamla yakar yikardim
Bir giizele bend olamaz bikardim

Bu hikmete kendim de hayran idim

Sirr-1 vahdet ceragini sondiirdii
[laht bir rage rahme gondiirdii
Bir neveden bak nelere dondiirdii

O dlemde bile kahraman idim

Milyonlarca emsalimin iginde
Hak kazandim o ummanin dibinde
Bin planla bir beyzanin ininde

Muhitime karst hiikiimran idim

Miiddet geldi su dleme firladim

Genglik costu bir ask ile parladim
Duydum bildim yazdim ¢izdim zirladim
Hindistan’da Budda Brahman idim

Benden evvel gelenleri diisiindiim
Bir din vard: once taptim oviindiim
Zan tereddiit bircok goklere dondiim

Makuliine ben kendim burhan idim

Burhanim su ben var muyim yok muyum?
Evet, varim insanim Hintli soyum
Ve kendimde son buldugum Visno'yum

Bu suretle taptigim Yezdan idim

Tapimasam ben tapmazdim burada
Ciinkii sirren farkimiz yok arada
Yerde gokte denizlerde karada

O seyyahin teninde ben can idim

Bir lokmada yiiz bin sahsiyetim var
Kenz-i mahfi 1d taayyiin bu esrar
Bir nevede nasil etmistim karar

Bilirsin ya katrede umman idim

Siiretteki ruhum tenim sirette
Neyzen oldum vatan adr gurbette
Bir “Azdb-1 Mukaddes”tim niyette
Teraneler iginde girydn idim
(Golpmarl, 1992: 81-82).
Neyzen Tevfik
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