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HADITH APPROACH IN YUNUS EMRE'S IDIVAN

Yunus Emre’nin Divan’inda Hadise Yaklagimi

Oz » link edebiyatimn dnemli isimlerinden biri olan Yunus Emre, 13. ve 14. yiizyil
Anadolu’sunda yagamugur, O, siirlerinde insan merkeeli bir dil kallanmug, insanlarm birikte yagama
kiiletiriind ancake karsiliddy sevgi, sayg ve hogedrii ile olusturabileccklerine igaret ctmigtir. Bu
caligmada ilk olarak Yunus Emre’nin havar, Hadis-Siinnet’e yaklasimi ele alinacak ardindan Divan
adli eserinde kullandiy rivavetlerin tespit ve tahlili yapilacaknir. Bévlelikle muteber bir halk ozam
olan Yunus'un Hadis/Siinnet vaklagimi tespit edilecekeir, Makalede Gizerinde durulan diger bir
husus, bir tasavvuf erbabi olan Yunus'un hadise vaklagimmda ehl-i rasavvufun hadis kullanim
gelenegine uygun harcker edip etmedigidir. Kaynaklarda, onun hadis cgitimi alip almadig
hakkinda herhangi bir bilgi bulunamanmugtir. Ancak cserinde yer verdigi bazn rivayetlerde hadis
ilmine dair bilgi kirnolan tespit edilmistir. Bu calismada, Divan'da gecen ve mana olarak bir
Hadise isaret eden metinler tespit edilmiy, hadis kaynaklarindan onlann sihhac durnmlan
belitlenmis ve ilgili yetler yorumlanmusur. Neticede, onun Hadis-Stinnet bilgisini, tekkelerdeki
Ilasik hal egirimiyle degil, siireli bir redrisatla almis olabilecegi sonucuna ulagilimsur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Yunus Emre, Divan, Hadise Yaklasim, Tasavvuf.

Hadith Approach in Yunus Emre's Divan

Abstract » Yunus Emre, one of the most notable figures in The Turkish Literature, lived in
Anatolia between 13. and 14. centuries. He put to use a homo-centric language and stressed that
culture of living together should be based on murtual love and rolerance. In this study, the life of
Yunus Emre, his approach to the Hadith-Sunnah will be discussed first, and then the narrations
and analysis used in the Divan will be analyzed. So it was intended to determine hadich
understanding of Yunus, respected folk paet. One of the other points in this study is chat, whether
Yunus as a sufis” hadith obeyed sufis’ hadith understanding in hadith use or not. Even though there
is no any informartion about whether he ook hadich in some narrations within his book. It is
derermined thatr same contexc similar with a hadich as meaning in the Divan, icis decided thar their
reliability from hadith works and related data was commented. As a result, it could be inferred that
his Hadith-Sunnah knowledge derives from periodic education as formal, not from classical
education as informal in dervish lodges.

Keywords: Hadith, Yunus Emre, Divan, Hadith Approach, Sufism.

Extended Summary

Yunus Emre is one of the most important people who had lived between the
13. and 14. centuries in Anatolia lands where dominated by very different
troubles and crises. The 13. century is a time period when the Mongol invasion
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had arisen and The Seljuks’ collapse had begun, and new principalities had been
found. At that time, the new principalities had begun to rebel against the existing
ruling state and caused a serious turmoil term. Yunus Emre, one of the Tutkish
literature pioneers, had mentioned the chaos within Anatolia in his poems and
noted that the community can get rid of the invasion and collapse crises by means
of mutual love and toleration within the society. There is no evidence about his
life but several opinions relating with his birthplace, hometown, education life,
death place and burial place have been found. His Divan gathering together his
poems in different subjects is considerably well-known work throughout the
world. Within historical process, though some scholars have suggested different
notions about belonging of the Divan, most of them have agreed it is Yunus
Emre’s work.

[t could be characterized the poet as a Sufi, growing in Anarolia lands had
got feeling and hearth training. In his poems, it is also seen he talked about his
sheikh Tapduk Emre that he was obeyed. In addition to, there are various
opinions about whether the folk poet has a link with not only Haji Baktash Wali
bur also Mawlana Jalaleddin Rumi. As it is known, hadith understandings of the
Sufis are different from hadich scholars. The Sufis don’t interest in truths of
hadiths and they have recldessly taken advanrages of those functionality in daily
life. In this respect, within the narratives they have benefited, it is seen that there
are a lot of hadith transfers relating to advising taqwa and piety, including
information about hereafter life, tergib and terhib encouraging for stay out of the
world. As for the hadith scholars, before benefiting from narratives, they
investigated their seneds and texts, and if these are not fabrication, they use those
in their works. In that case, it could be stated that the method of the hadith
scholars is highly respectable. Because hadith/sunnah is one of the legislative
resources in Islam and, for this reason, determining truths of hadiths is very
important issue.

Islam society has raised so many significant individuals like Yunus Emre that
reaiizing social probienls in their societies, ieaving their mark on both their time
and foiiowing centuries, and leading peopie. So, their perception reiating
religious information and benefiting from those are noteworthy. Since the
determining the points may have offered very valuable chances for the term
analysis. In this study, Yunus Emre’s hadith understanding has been investigated
that his name has been mentioned by most of us even after the centuries. When

determining his hadith understanding, his statements in the Divan were used as
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base. Throughout his life, thete is no any evidence whether he got training in
hadith discipline by any mentor. But it could be considered some narratives in
the Divan has indicated his hadith informadon. The aim of this study is to
determine and analyse the hadith using in Yunus Emre’s Divan. In the respect,
from beginning to end, the Divan was looked into and then the gathered findings
were categorized as headings. As a result of the reviewing, Yunus Emre specified
some narracives as hadith, buc he didn’t refer to the other narracives in his Divan.
In this study, transfers that he explicitly mentioned in his work are in the “directly
mentioned narratives” heading, while hadiths that he didn’t explain any
information about those are in the “indirectly referred narratives™ heading. Also,
in this study, evaluations related to the truth status of each narratives were also
mentioned. It is inferred that narratives benefited by the poet have consisted of
frequently used uncruth narracives that those are generally valid in Sufism school.
Furthermore, it is determined that no used narratives by Yunus Emre has any
reference, too. In this respect, it could be stated that he didn’t use the hadiths in
his work from the basic hadith resources written, learned those either by hearing
from a tutor or by choosing from statements in any society. After all, it could be
figured out that Yunus Emre doesn’t have any hadith education background, yet
he has more or less hadiths knowledge. When it is thought that there are sheikhs
and dervishes graduated from madrasah in the tradition of the lodge, and in the
dervishes where they operate, besides scientific and educational education, it is
concluded that Yunus Emre can obtain the hadith knowledge from these places.

Keywords: Hadith, Yunus Emre, Divan, Hadith Approach, Sufism.

Giris

Iginde yasadiklar toplumu etkileyen, toplum bireylerine yon veren ve geride
burakeigt eseti/esetleriyle sonraki nesiller icin bir yol gésterici olan kisilerin hayau
hakkinda bilgi edinmek miihimdir. Anadolu'nun yetistirdigi onemli isimlerden
biri olan Yunus Emre’yi tanimak, icinde yagadigr toplumun sosyo-kiiltiirel ve dint
yapisint daha iyi anlamlandirma imkans sunabilir. Onemine binaen ilkemizde
Yunus Emre ile alakali sempozyumlar tertip edilmekte ayni zamanda pek ¢ok
yiiksek lisans ve doktora tezleri hazirlanmaktadir, Ancak yapilan taramalar
neticesinde onun Divan adli eserinde gegen hadisleri tespit ve tahlil etmeye
yonelik kapsamli bir ¢alisma yapilmanmustir. Ancak daha cok rivayetleri tespit
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etmeye yonelik kismi calismalar bulunmaktadir. Bu meyanda, Giilistan Ekmekei
tarafindan hazirlanan “Yunus Emre Divan’inda Ayer ve Hadisler™ adivla bir
bildiri meveuttur. Ancak bu calismada hadiscilerin rivayete yaklagim metodunun
akip edilmedigi goriillmekredir. Tiirk Tslam Edebiyvan alaninda calisan yazarin
konuyu kendi calisma alani simirlari igerisinde ele aldign ifade edilebilir. Zira ilgili
arastirmada  rivayetlerin  sithhatine ydnelik herhangi  bir  degerlendirme
vapilmamis, Hadis/Siinnet yoniine deginilmemis, 4limlerin rivayetler hakkinda
zikrettigi gorilg ve tespitler nakledilmemis ve neticede sithhat acisindan problemli
olan rivayetler calisma icerisinde higbir telmih ifadesi kullanilmadan yer almusur.?
Ekmekei'nin yaptigl calismanin benzerini ondan daha 6nceki bir zamanda,
“Yunus Emre’nin Divan’inda Hz. Peygamberin Hadis-i Serifferi” baslikli
makaleyle Adem Caliskan yapmistir. Calisma, yazarin, Yunus Emre’nin, Kuran-
1 Kerim ve Hadis kiiltiiriiniin mitkemmel seviyede olduguna dair 6n kabulleriyle
baslamaktadir. Kendi ifadesiyle, “makalede hadisler hakkinda sadece tespit
vapacagiz, sthhat bilgisi ve degerlendirmelere girmeyecegiz” demekredir.
Caliskan, Divan'da gecen kendince tespit etigi, icinde rivayetler veya
rivayetlerden kisumlarin bulundugu beyitlere yer vermistir. Makalemiz ile hem
Giilistan Elmekeinin hem de Adem Caliskan’in calismast arasinda, sadece
se¢ilen rivayetler bazinda benzerlikler vardir. Onun disinda makalemizde, Hadis-
Stinnet adina tespit, degerlendirme ve rivayetlere dair incelemeler, hadislerin
sihhat bilgilerinin tespit ve farkly alimlerin goriiglerine yer verme agisindan
bilgilendirmeler mevcurrur.’” Konuyla alakali diger bir calisma Behcer Dede
tarafindan yapilan doktora tezidir.* Yunus Emre ve eserini kelime bazinda tanitan
bu calisma, kapsamu itibariyle cogu soruya cevap verme yetisine sahip olsa da bir
edebiyatet kaleminden ¢ikmis olmasi itibariyle hadisgilerin bakis agisindan
uzaktir. Neticede, arastirma esnasinda s6z konusu eserlerden istifade ettigimizi
ifade ermeli ve calismamizi hadisle iliskilendirerek konuya farkli bir izah getirmeyi
hedefledigimizi belirtmeliyiz.

! Giilistan. Fkmekei, “Yunus Emre Divand’nda Avec ve Hadisler”, The Journal of Academic Social
Science Studies 62/1 (Aralik, 2017} 255-262.

2 Ornck i¢in bk, Ekmeked, “Yunus Emre Divaninda Ayet ve Hadisler”, 257, 261, 262.

* Makale icin bakine: Caligkan, Adem, “Yunus Emre Divan’nda Hz. Peygamber'in Hadis-i
Serifleri®, Diyasct Hmi Dergi iDiyarcr Dergisif 28/3 (1992): 119-125.

4 Beheer Dede, Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili, (Dokrora Tezi, Uludag Universitesi, 19903,
493,
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Makalemizde, Mustafa Tat¢t'nin Yunus Emre Divanr isimli calismasi
dikkate alinmigur. Tatgt eserini, Divan hakkinda el yazmast ve matbu olmak
tizere toplamda on ¢ eseri arastirarak olugturmustur. Yazar, kitabin baginda
mezk(ir on iig niisha hakkinda bilgi vermektedir. Biz de bu kadar genis kapsamli
bir calisma iiriinii niishayt temel alarak Yunus Emre’nin siirlerini daha dogru bir
seckiyle ele almayi arzu ettik. Zira Yunus adina yazilan mezkar Divan disinda tig
yilz civarinda bir siirin oldugu miiellif tarafindan belirtilmektedir.” Eserde, Yunus
Emre’den naklen yer verilen 415 siir yer almaktadir. Divan'in yansi Latin
alfabesiyle diger yarisi da Osmanlt Tiirkgesi ile yazilmisur. Kitabin baginda Yunus
Emre'nin hayaty, eserleri ve Divan'in edebiyat agisindan dnemine deginilmistir.

Siirlerinde kendisini dsik, kul, miskin, bicire Yunus vb. scklinde tavsif eden
Yunus Emre’nin hayatt hakkinda net bir bilgi bulunmamakeadir. Onun 15.
viizyilda yagadigy iddia edilmigse de bu dogru degildir. Zira Yunus’un 13. yiizyilin
son yarist ile 14, ylzyilin baslarinda yagadigy yoniindeki degerlendirmeler daha
muteber goriilmiigtiic.® Ayrica Risdletii’'n-Nushiyye adli eserini yazdig tarih
hakkinda bilgi veren beyitleri, Yunus'un sdz konusu tarihlerde hayatta oldugunu
gostermekeedir. Ilgili beyiderde Yunus soyle der:

Séze tirih yediyiizyidiyidi
Yinus cint bu yolda fidiyidi

Beyitte verilen tarth miladi 1307-1308’lere tekabiil etmektedir ki bu da 14.
viizyil olarak adlandirilan dénemdir.” Beyazid Devlet Kiitiiphanesi'nde Adnan
Erzi tarafindan bulunan yazmada Yunus'un 720 yilinda 82 yasindayken oldigi
bilgisinin yer aldlgl kaydcdilir. Buna gére Yunus, h. 638'de dogmu§tur.8

Tiitk milletinin gairi Yunus'un nerede dogup yetstigi de kesin olarak
bilinmemekrtedir. Onunla ilgili olarak, Eskisehir/Sivrihisar, ya da Sakarya suyu
civarindaki kdéylerden birinde yetismis bir Tiirkmen kéyliisii  oldugu’,

® Yunus Emre, Yunus Emre Divan, (Ankara: Akeag Yaynlar, 1991}, 41.

® Yunus Emre’nin hangi dénemde yasadigiyla alakali degerlendinmeler icin bk, Mehmet Fuad
Képriilii, Tiirk Edcbiyaanda Hk Mutavassiflar, 3. basks, {Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 365-369.
? Yudum Gérmis, Yinus Emre Divinrnm Kelim Diinyast, (Yiksel Lisans Tezi, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Ensticisti 2003), 1.

¥ Abdiilbaki Golpmarli, Divdn ve Risdlecii’'n-Nushiyye, (Tscanbul: Derin Yaymnlar, 2010}, énséz,
? Kapriilii, Tiirk Edebivarnda Hk Mueasavviflar, 370,
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Sivrihisar'in Sarikéy adli bir karyesinde dogdugu, Saklikéylii ya da Karamanh
oldugu meselesinin hala ¢oztilemedigi gibi goriisler ortaya aulmig, ancak yapilan
aragtirmalara gore bu iki ilin diginda hem yurt ici hem de 2 tane Azerbeycan’da
olmak iizere 17 mezarda Yunus Emre’nin tiirbesinin varlig: tespit edilmistir.™

Yunus'un yasadigt donemler, Anadolu’da bazi kangikliklarin meydana
geldigi bir zaman dilimine tekabiil etmektedir. Zira 13. yiizyil Mogol istilasiyla
Seleuklu Devleti’nin vikilmaya ve yeni beyliklerin devlete kargt ayaklanmaya
bagladigi bir dénemdi. Diger taraftan Anadolu’da kuraklik ve kutlik da hitkiim
stiriiyordu. Tste Yunus Emre tiim bu buhranlara sahit olmus, halki, icinde
bulundugu sosyo-psikolojik ¢okiintiiden kurtarma, kendisiyle birlikte onlari da
diizeltme gabasina diigmiis ve bunu siirlerine yansiemigur.”’

Biiytik bir halk ozami olan Yunus aym zamanda tasavvufi yoniiyle de
miimeyyez bir isimdir. O, beyitlerinde zaman zaman seyhi Tapduk Emre’den soz
etmekeedir."” Ayni zamanda siirlerine yansitugy hoggorii dili tasavvuf tislubunun
bir yansimast olarak degerlendirilebilir. Tapduk Emre disinda Yunus'un Haa
Bekrtis1 Veli (v. 670/1271) ve Mevland Celaleddin-i Rami (v. 672/1273) ile bir
baginin bulunup bulunmadigt yoniinde farkli degerlendirmeler yapilmisur.
Golpinarl, onun Divin'inda hic bahsetmemis olmasindan hareketle Hac
Bektas-1 Veli ile bir baginin kurulamayacagini ifade ederken, eserinin iki yerinde
Mevlina'dan bilyiik bir saygiyla s6z ettigini dolayistyla Mevldnd nin meclisinde
bulundugunu kaydeder. Yunus'un Mevlani'dan séz ettigi beyitleri sdyledir:

Mevlinid Hudavendgir bize nazar kilah

Anun gorklii nazart génliimiiz aynasidur
b4 3

¢ Konu ile ilgili farkls gériisler igin bakiniz: Ahmet Avhiin, Ersahin, “Halk [nanislarninda Yunus
Emre’nin Mezarmin Yeri Problemi”. X. Ulusfararast Yunus Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri.
edicor. Frdogan Boz (Bskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Yunus Emre Aragurmalan
Merkeei, 2011} 31-72; Hiisna Kavaldicesme Kotan, Yunus Emire Divantain 86z Dizimi, (Dokeora
Teud, Atariick Universicesi, 2015), 9.

! Refika, Ertung, Yunus Emrc'nin Risiletd’n-Nushivyc'sindekd Ahlald Degerler, (Yiilksck Lisans
Tezi, Firat Universitesi, 2016), 3.

12 Ornele igin bk, Gélpmarli, Divin, énsiz,
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Mevlini sohberinde sazila isarer old:
Arif ma’niye talds kim bilediir feriste'

Sairin Mevland’dan soz ettigi beyitleri disinda Fakih Ahmed (v. 618/1221),
Orhan Gazi devri evliyalarindan olan Geyikli Baba (v.?) ve Necmeddin-i Kiibra
(v. 618/1221) gibi sufilerin isimlerine yer verdigi beyitlerinin bulunmasi da bir
raraftan onun yasadigt ddnem hakkinda ipuglar verirken diger raraftan tasavvufl
yoniini tespic imkani sunmakeadir. Tarihi verilere balaldiginda Fakih Ahmed ve
Necmeddin-i Kitbrd’min Yunus'un dogumundan énce vefat ectikleri anlagilir. Bu
da gosterivor ki Yunus, kendinden dnceki dénemlerde yasamis olan ve goniil
erleri olarak taninan bu kisilerden haberdardir.

Tasavvufi bir gelenck igerisinde yetisen kisilerin hadis veya hadis diye
adlandirlan sozler hallanda bilgi sahibi olmamasi mimkin gézitkmemekredir.
Yunus Emre de bu gelenegin bir temsileisi sayilabilir. Elimizde Yunus Emre’nin
hadis egitimi alip almadigina dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak eserinde
hadislere yer verdigi goz éniinde bulunduruldugunda onun hadislerden tamamen
bi-haber olmadig anlasilir, Rivayetlerin sithhat durumlarina bakilirsa onun bu
bilgileri sifihi edinmis olabilecegi diisiiniilebilir. Lakin Yunus Emre’nin hadislerle
minasebeti tekke geleneginin muhtevasina bakilarak da tahmin edilebilir.
Yapillan aragurmalara  gore wkkelerde sadece hal ve ahlak egitimi
yapilmamalctadir. Ozellikle sevhi medrese kokenli olan tekkelerde miiritlere
kitabi derslerin de okutuldugu bilinmektedir. Bazt tekkelerde ise dzel kiitiiphane
boliimlerinin kuruldugu tespit edilmistir.'® Dolayisiyla Yunus Emre’nin hadis
kiiltiiriine dair her ne kadar tespit edilmis bir delil olmasa da, az veya gok hadis
bilgisinin oldugu, Islam cografyasinin farkle yerlerine diizenledigi seyahat
yerlerinde 6grenmis olabilecegi ve kirabi egitim veren tekkelerdeki ders
halkalarinda bilgi edinebilecegi ihtimali goz ardi edilmemelidir. Biz de biitiin bu
diislince ve tespitlerden hareketle ¢alismamizda, onun Hadis-Siinnet bilgisini ve
Divan'da gegen rivayetleri tespit ve tahlil edecegiz. Her bir rivayetin sihhar
degerinin kaynaklarda ne olduguna ve alimlerin yorumlarina yer verecegiz. Ayrica
rivayetin gegtigi ilgili siirde Yunus Emre’nin zikrettigi hadisi nasil anladigint
degerlendirme scklinde aktaracagiz. Calismamiz, Anadolu’da siir ve tasavvufi

¥ Gélpinath, Divdn, énsbz.
1 Balamiz: Mustafa, Kara, “Tekke”, Tiirkive Diyaner Vakfi fslam Ansiklopedisi {(fstanbul: TDV
Yaymnlar, 2011), 40: 368-370,
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goriisleriyle toplumu etkileyen Yunus Emre’'nin dini bilgi kaynaklarindan biri
olan hadisi ne kadar bildigini, yaldasiminin ne oldugunu ve hangi seviyede
kullandigini bilmek acisindan énemlidir.

Bu galismada, Yunus Emre’nin Divan’inda gegen hadisler iki baglk alunda
incelenecektir. Bagliklardan birincisi, “Hadise Yaklagimi”, ikincisi “Divan’da
Gegen Hadisler” olacakrir. Simdi alt basliklariyla birlikte her bir bashig ayri ayn
¢le alalim.

1. Hadise Yaklagimi

Yunus Emre'nin hadis bilgisi iki agidan degerlendirileccktir. Bunlardan
birincisi, “Hadise/Siinnete Baglhilig”™ digeri ise “Cem Edilen Hadislerin
Sayisi”dir. Her bir baghg nitelendiren beyitler érnek olarak zikredilecekrir.

1.1. Hadise/Siinnete Baglilig

Hadis ve Stinnete baglilik ifadesi, kisilere ve degerlendirme bigimlerine ve
degerlendirenlerin meseleye bakisina gore farklilik arz edebilmektedir. Cuinki
Peygamber (s.a.s.)’den gintmiize Hadis ve Stnneti farkl degerlendirme
bicimleri ortaya cikmustir. Bu cercevede Yunus Emre'nin de Divan’indan
hareketle hadis ve siinnete bagliligina dair bulgular tespit etmek miimkiindiir.
Siirlerinde zaman zaman hadis ve siinnete yer veren Yunus, hadis ve siinned
insanlarin cennete girmesine ve cehennemden kurtulmasina vesile olacak degerler
olarak gormektedir. O, Hz. Peygambere olan bagliligini daha cok gonli ve asks
on plana cikararak anlatmakradir. Bu cercevede yer verdigi bazi siirleri su
seldildedir:

Sen O’na timmet olugor O seni mahrum komaz
Her kim O’nun iimmetidir sekiz cenner yeridir'

Sair bu beyitte, Allah Rastli’ne baghligin sonuglarr tizerinde durmakeadr.
Hz. Peygambere iimmet olmak demek, onun siinnetini yagamakla olacakur.
Buna gére siinnetini ihya eden onun iimmeti olacak, siinnetten yiiz geviren ise
gercek bir Misliman gibi hareket etmemis sayilacakur. Ummet olmakean kasit
“Ummeti Muhammed” den biri gibi hareket etmektir. Kuran ve Siinnete

1 Yunus Emre, Divan, 87,
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bakildiginda fimmer kavrami hakkinda farkli degerlendirmeler séz konusudur.
Bazi nakillerde, iimmet bir kisiyi'® bazlarinda sadece Hz. Peygamber'e tabi
olanlar'’ bazilarinda ise, Allah Rastilii’niin biitiin insanliga génderildigi icin tim
insanlar kastettigi'® gegmektedir. Yunus Emre’nin buradaki iimmet anlayisini iki
yonde okumak miimkiindiir. Birinci beyitte “Sen O’na iimmer olugér O seni
mahrum komaz” ifadesiyle Muhammed iimmeti olmaya isaret ederken, “Her kim
O'nun iimmetidir sekiz cennet yeridir” beyitiyle biitin insanligin Peygamberin
immeti oldugu, icabet edenin Muhammed timmeti, etmeyenin ise davet edilen
heniiz cevap vermemis, eger davete icabet ederse “sonunda cennet var” diyerek
izah etmektedir. Bir bagka agidan ise, her iki muhatabin da icabet iimmeti oldugu,
birinci timmet ifadesi ikinci iimmet ifadesiyle pekistirilmekeedir. Bu gdriisii
destekleyen nokta ise, davet iimmetinin gidecegi yerin naslar ¢ercevesinde cennet
olmadigidir, Her iki yaklagimda ayet ve hadislerde gegen farkli iimmer
tanimlarindan  yogunlukla Hz. Peygamber'in biitin insanliga gonderilmis
oldugu, kabul edenlerin cennete ermeyenlerin ise cechenneme gidecegi
yoniindedir.

Yunus Emre de Peygambere iimmet olmanin vesilelerinden birisinin siinnet
olduguna isaret ederck siinneti thya etmek cennete girme yollarindan birisi olarak
gormektedir. Belki bu noktada Allah Rastlitvniin “Size takip ertiginiz zaman asal
sapitmayacaginiz iki sey birakiyorum; biri Kuran digeri Siinnet”™ hadisinden
miilhem Peygamberi takip etmeyi, dolayisiyla siinnete sarilmayr tavsiye
etmektedir. Ummer olmak i¢in sadece siinnet yeterli degildir. Ancak Kur'an’da
ornek sahsiyet olarak nitelendirilen Peygamberi takip etmek immetr olmanin
vazgecilmez ogelerindendir. Dolayisiyla Yunus'un Hz. Peygambere iimmet
olmanin karsiliginin cennet olacagint beyan etmesi, ncelikle Peygambere verilen
onemi gostermesi bakimindan ve hadise/stinnete verdigi degeri yansitmak
istemesinden  kaynaklanmaktadir.  Ciinkii  deger vermek, benimsemeyi,
benimsemek de sevdigine benzeme ve onu takip etmeyi, onun gibi yagamay:
gerekli kilacagi icin, Yunus Emre’ye gore siinneti takip etmek ve Peygamber gibi

1% Enbiya 21/92.

7 Bakara 2/143.

* Enbiva 21/107.

1?2 Malik, “Cami”, 36,
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yasamak cennete girmck icin elzemdir. Bunun seviyesinin hangi noktada

oldugunu ise su beyit anlatmakradir:

Hﬁ’r kffn onun Siinnel'iy]é' EU'ZI”I kain’? rutar
Ne divem ki akiber soru hesaptan beridir

Allah Rasalinin tegrideki yeri onemlidir. O sadece bir postact degildir.
Kuran-1 Kerim'l beyan eder, twbhsis, takyid yapar, somut hale geririr,
orneklendirir. Beyitte gecen nokta idbariyle zaman zaman He. Peygamber de
Allah Teild nin herhangi bir emir ve nehyinin olmadig yerlerde helal ve haram
kilma yetkisini kullanmaktadir. Zira Kur'dn-1 Kerim’in bazi ayetlerinde®
Peygamber’'in (s.a.s.) de helal ve haram kilma yetkisinden bahsedilmektedir.
Hadislerde de benzer sekilde Hz. Peygamberin bizzat kendisinin helal ve haram
kilma yedkisinden™ bahsetigi gorilir. Yunus Emre de bu meyanda bilgisi
oldugunu mezkir dizelerde anlatmakradir. “Her kim O’nun siinneti ile farzini
kaim rutar” ifadesini iki yonlii degerlendirmek miimkiindiir: Birincisi, Yunus,
“siinnetiyle farzim kaim tutar” derken Hz. Peygamber'in siinnetini ve yerine
getirmis oldugu farzlart scklinde anlagilabilir.  Diger tarafran hem Hz.
Peygamberin siinnetine hem de farz kilma (haram kilma) yetkisine isaret etmis
olabilir. Farz kilma yetkisi mutlak anlamda Allah Teald’ya ait olup beyitte gecen
farzdan kasu Hz. Peygamberin helal ve haram kilma yetkisi olarak anlamak
miimkiindiir. Zira bunu salt anlamda farz kilma olarak anlamak dogru degildir.
Karinelerde Yunus Emre’nin zikretigi hadis adina ifadelerin ancak bir egitim
sonucu alinabilecegi diisiincesindeyiz. Yunus'un hayatini anlatan kitaplarda hadis
egitimine dair bir bilgi olmazken, kitabinda zikrettigi siirlerin arasinda gegen
bilgilerde hadise dair bilgi kirinulan bulunmakeadir. Onun bu durumunda,
tekkelerin sadece hal ve ahlak egitiminin yaplldlgl yerler degﬂ, ayni zamanda az
da olsa bazi tekkelerde ilmi egitim verilmesinin katkisinun olabilecegi sonucunu
ortaya ¢ikarmaktadir. Biz de kitapta gecen bilgi kirintilarindan — ki bunlar onun
hadis bilgisi icin delil olabilir - hareketle Yunus’un hadis bilgisinin elde herhangi
bir delil olmamakla birlikte daha fazla olabilecegine isaret ettik.

2 Yunus Emre, Divan, 87,
2V Araf 7/157; Tevbe 9/29,

22 Tirmizt, “Tlim”, 10,
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Yunus Emre, Kuran-1 Kerim’in hitkiimlerini ve siinnetin tavsiyelerini kim
vagarsa, ahirette hayaunin hesabini veritken sikinu yasamayacagi, dolayisiyla
sorunsuz bir sekilde cennete girecegi distincesindedir. Yunus Emre’nin “hesaptan
beridir” ifadesinin rivayet bazinda temelleri muclaka  vardir. Mesela,
“Ummetimden yetmis bin kisi cennete sorgusuz girecekeir™, “Allah’a orrak
kosmadan 6len cennere; Allah’a sirk kosarak élen de cehenneme girer.™,
“Cennete girecek bir kisim insanlar vardir ki, onlarin kalpleri kus kalbi gibi (rakik
ve tevekkiil iizere)dir.”™ vs. Yunus Emre’nin “hesaptan beridir” ifadesi, elinden
gelen sorumlulugu yapuktan sonra Rabbimizin affectikleri, baska sorguya tabi
tutulmadan cennete girecektir seklinde anlagilabilir. Zira, 4yeti kerimede
Rabbimiz, “Hesap defteri sag eline verilen kimsenin hesabi kolayca goriiliir ve
ailesine seving icinde déner. Hesap defteri arkasindan sol eline verilen kimse ise,
yok olmay: ister. Alevli atese girer.™ buyurmaktadir. Hesapsiz girme hususunda
ilimlerin 6zellikle iman ettikten sonra sirk kosmayanlarin bu kapsamda olacagina
dair yorumlari bulunmaktadir.*” Yunus Emre de hesaptan beri olmay:
muhtemelen dini samimi olarak yasama ve Allah’a sirk kogmama nokrasinda
Kuran ve Siinneti takip etme ve yasama seklinde anlamakradir.

Yunus Emre, hadis/siinnet ve Peygamber’in tegrideki konumunun bilinip
bilmemesinin Misliman kimse i¢in bazi sonuclar meydana getirebilecegine isarec
etmekeedir. Mesela, siinneti ihya etmemenin ne gibi bir sonucu olabilecegine su
beyitle cevap vermekeedir:

Emr-i bi'l-Maruf bu dem kald: bidat gelip siinnet 6ldii
Nasibli nasibini alds saladur kudse gidelim™

2 Buhird, “Rikak”, 50; Miislim, “Iman”, 94.

# Miislim, “Iman”, 151. Hadisin sened ve metin agisindan degerlendirmesi icin bakimz: Osman,
Orughan, “Ummetimden Yermis Bin Kisi Cennere Sorgusuz Girecektir.” Hadisi Uzerine Senet
Fksenli Bir Analiz ve Degerlendirme”, Turkish Studies = Fiirkoloji Arastirmalart: International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 942, (Ankara, 2014):
1131-1173.

2 Miislim, “Cennet”, 27.

* Insilak 84/7-12.

77 Bakine: Ibn Hacer, el-Askaldni, Fechu'l-bard serhu Sahihi'i-Buhérd, (Beyrut: Daru’l-ma’rifc,
137%), 11: 408-409,

# Yyunus Emre, Divan, 165,
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Beyte gore sair, bidatlerin iyﬂigin emri ve kb'tﬁlﬁgiin nehyi terk edildigindcn
dolayr yayilip artugini, bidaderle birlikee siinnetin 6ldigint diginmektedir.
Yunus Emre’nin hadis/stinnete baglibginin en 6nemi noktasi bu beyit gibi
goriinmektedir. Ona gére siinnet o kadar nemli ki uygulanmadigi zaman, onun
verine mutlaka bir bidat yerlesecektir. Belki de bu bakis acisimi su sekilde
yorumlayabiliriz: Siinnet, Islam’1 yasamanin vazgecilmez degeridir, onu terk eden
bidatlere hatta dalalete kap1 agacakuir. Dolayisiyla siinnet takip etmek ve yasamak
onemlidir. Yunus'tan gelen su beyit de hadise ne kadar 6nem verdiginin bir diger
gostergesidir:

Yunus'un sézii siirden amma asli (dur) kitaptan

Hadis ile denene key (pek) sadik olmak gerek®

Yunus bu beyite soyledigi sozlerin kaynaginin Kur’in ve Stnnet oldugunu
beyan etmektedir. “Sézlerimin ash kitaptan, hadise de sadik ol” demek, fevkalade
dikkar ¢ekici bir yaklasimdir. Eger burada “Sézlerimin ash kitaptan (Kuran'dan)”
ifadesinden, sozlerinin kaynaginin vahiy oldugu kastedilivorsa — ki bu
anlasilmiyor- , kul sdziinti vahiyle tasdik etmek anlamina gelir ki bu dinen
sorumluluk getirebilir. Beser sozii higbir zaman vahyin yerini tutmaz, ayni
kaynakran da beslenemez. Ancak kastin dinin emir ve nehiyleri oldugu bunun da
kaynaginin énce Kur'dn sonra da hadis olduguna isarer varsa, bu ifadelerde
herhangi bir sorumluluk meydana gelmeyecekrir. Emir ve nehyi bilen, hadisi
stinneti yagamanin énemine isaret eden birisinin de ikinei manayt kastettigini
soylemek miimkiindiir. Su beyit Yunus'un hadis mevzu bahis oldugunda icinde
vasadigt toplum hilafina bir yaklasim sergiledigini gostermektedir:

Hadistir Mustala’'dan ask ile ikrar dedi
Binde bir arif bunu bakip okuyubilmez”

Ehl-i tasavvuf geleneginde 4rif ve dbid olmay1 4lim olmanin iizerinde tutan
bir anlayis vardir. Dervislik bir yerde kadi olmaktan elzemdir. Ancak Yunus Emre
bu gelenegin hilafina bir yaklasim sergilemektedir. Beyirte zikrettigi iizere, binde
bir 4rifin bile anlayamadigt ancale Allah RasGli‘nden gelenin wkip edilmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. “Hadistir Mustafa’dan” sézii bir dini sabiteye

2 Yunus Emre, Divan, 118,
2 Yunus Emre, Divan, 101,
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isaret etmekeeyken, “Arifler bunu bilmez” sézii, bir yoniiyle, Yunus'un hadise ve
stinnete yaklagimda kitabi bilgileri esas aldigi ve daha colc ehl-i tasavvufun hadis
alma degerlerinden olan kegfi, ilhami dikkate almadig, bir yoniiyle de, toplumda
ariflik taslayanlarin hadisleri anlamaktan aciz olduklari seklinde anlagilabilir. Bu
yaklasgtmin bir sonucu olarak Yunus’'un, hadis/siinnet gibi dini kaynakl
mesclelerde metin merkezli, ask ve géniil odakli durumlarda ise 4rif, dervis gibi
harcket etmeyi 6nemsedigini séylemek miimkiindiir.

Tutulmaz oldu Peygamber hadisi
Halayik ciimle Hak'tan utlu oldu™

Yunus Emre, yasadigi zamandaki Peygamber sozlerine yaklasimdan rahatsiz
olacak ki, bunu dizelerinde clestirmektedir. Yukanda yer verilen beyitte,
Peygamber sozlerinin aruk dikkate alinmaz, halayilan (kéle, hizmetgi) biiciin hak
bilinen degerlerden utlu (Iffetli) oldugunu séylemektedir. Kiymet balimindan
list seviyede olmast gerekenlerin, alt seviyedekilerle degistirildigini bir nevi
tercihlerin farklilagtigini ifade etmekredir.

1.2. Cem Edilen Hadislerin Say1s1

Yunus Emre’'nin hadis egitimi alip almadigi hakkinda bir bilgi tespic
edilememistir. Ancak siirlerinde yer verdigi bazi ifadeler onun bu meyanda
bilgisinin olabilecegini gdstermektedir.  Asagidaki beyit bunun igin  bir

numunedir:

On iki bin hadisi cem eyledi Mustafa
Onu igivin meger serhi ile séz satarsin™

Mezkiir beyti yazmasinin temel amacini bir dnceki bf:yitte:35 aramak
miimkiindiir, Zira bir dnceki beyitte o, ilim okumanin manasinin ibret almak
oldugunu, ibret alinmayan kisinin durumunun hedefi gérmeden tag almaya
benzedigini ifade ermekredir. Biitiin bu diisiincelerin Gizerine de, Allah
Rasilit’niin on iki bin hadis cem eyledigi, ilimden ibret almayanin cem edilen bu

A Yunus Emre, Divan, 257.

2 Yunus Emre, Divan, 180.

* Bir énceki beyir su sekildedir: Him okumale manasi ibrer anlamal igin/Ciin ibrecren degilsin
gdrmeden ras ararsin.
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rivayetleri serh ederck kendisini 4lim zannettigi, asil olmasi gerckenden nasipdar
olmadigy icin elestirmektedir. Beyit, ilim-amel ekseninde elegtirel tarzda
serdedilebilecek  dugiinceler kabilinden anlagilabilir. Bu  tespitd  glinlimiiz
agisindan da yapmak miimkiindiir. Ancak meseleyi anlatirken hadisler igin
kullandig: net rakamin tizerinde durulmas: nem arz etmekeedir.

Hadislerin tedvin dénemi incelendiginde, Allah Rastilii’niin rivayetleri
kendisinin cem ettigine dair bir bilgi yoktur. Sadece belli sayidaki sahabilere
hadisleri yazmalari i¢in miisaade etmigtir. Yunus Emre’nin de buradaki maksadi,
toplamaktan ziyade, hayat boyunca bu kadar hadis séyledi seklinde anlagilabilir.

Yapilan arasurmalar gercevesinde Allah Rashlii'nden gelen rivayet sayisinin
miikerrerleriyle birlikte 1,5 milyon civarinda® oldugu tahmin edilmekeedir.
Mikerrerleri ¢ikarildiktan sonra bu rakamin 100 bin civarinda oldugu
diisiiniilmektedir. On iki bin rakaminin bu nokeada nereye oturdugunu anlamak
giigtlit. Burada, Yunus Emre’nin Kiitiib-i Tisayr dikkate almis olmasi
muhtemeldir. Zira Kiitiib-i Tis'a’'da miikerrersiz yaklasik olarak on bin hadis
vardir.”® Yunus Emrc’'nin hadis bilgisinin kaynak olarak nerclere dayandig
hususunda iki yon ortaya cikmakeadir.

Birincisi, yasadifn dénem ve aldign egitim cercevesinde kitabi olarak degil
duyum olarak hadis bilgisini aldigs anlagilmaktadir. Yunus Emre’nin egitim
temelinin, tekkede edinilen hal veya gonill egitimi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Onun hadisleri kitaplardan 6grendigini sdylemek miimkiin
gorinmemektedir. Ciinkil siirlerinde hadis igerikli kaynak kullandigina dair bir
tespit bulunmamakeadir.

Yunus Emre’nin muhtemel hadisleri 8grenme yollarindan ikineisi, bazt
tekkelerde medrese gibi egitim verilmesidir. Tekkeler, genel olarak hal ilminin
verildigi, dervislerin ve toplumun ahlak diizeyinin Islami olarak gelistirildigi
verlerdir. Ancak yapilan arastirmalara gore, tekkelerdeki seyhlerin zaman zaman
medresede egitim almig kisilerden olmasi sart kosulmus ve bazi tekkelerde &zel
kiitiiphane bolimleri olusturulmustur. Mesela, Mevlani Celaleddin-i Riimi (v.

* Mustafa, Karatag, “Hadis Sayim Mecotlarnun Hadislerin Sayisina Bekisi®, JTLAM Aragtirma
Dergisi, 3/2, {fscanbul, 1998): 52,
* Mustafa, Karatas, Hadislerin Savis, {fscanbul: Nun Yaymailik, 2008), 240.
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672/1273) nin Mesnevf'si, Muhyiddin Ibni’l-Arabi (v. 638/1240)’nin Fusisii’l-
hikem’i, Ibn AtAullah el-Iskenderi (v. 709/1309) nin el-Hiken'i, Ebti TAlib el-
Mekki (v. 386/996)'nin Kitii’l-kultb'u, Gazzali (v. 505/1111)nin Ihya’s,
Abdurrahman-1 Cami (v. 898/1492)’nin Nefehatii’l-iins'ii basta olmak iizere
Arapca ve Farsca birgok eser tekkelerde okunmus ve serh edilmistir.*® Dolayistyla
tekkeler, sadece hal egitimi verilen yerler degil - bu, belki bazilar1 icin séylenebilir
- ayni zamanda kitabi egitimin verildigi yerlerdir. Yunus Emre de herhangi bir
delil olmamasina ragmen Divan'inda zikrettigi hadisler ve hadise yaklagimini
gittigi tekkelerden almig olabilir. Zira o sadece Tapduk Emre’nin dergihinda
kalmamus, siirlerinde de belirttigi tizere Nahgivan, Bagdat ve Konya’ya kadar
seyahatlerde bulunmustur. Bu seyahatlerde tekkeleri ziyaret etmesi, seyh ve
dervislerle hemhal olmasi ve onlardan hem hal hem de ilmi yonden istifade etmesi
miimkiin goriinmektedir.

2. Divan’da Gegen Hadisler

Bu baslik altinda Yunus Emre’nin direke olarak “Peygamber soyle dedi” diye
naklettigi ve hadis metnini verdigi ya da sadece konuya isaret ettigi rivayetler ele
alinacaktir. Mesele iki alt baslik altinda incelenecektir.

2.1. Dogrudan Zikredilen Rivayetler

Yunus Emre’nin Divan’inda tespit edebildigimiz kadariyla direke hadis
olarak naklettigi yedi rivayet bulunmaktadir. Burada ilk olarak mezkir rivayetlere
yer verilecek, sithhat agisindan incelenecek varsa rivayet farkliliklart zikredilecek
ardindan muhaddislerin s6z konusu rivayetler hakkindaki degerlendirmelerine
yer verilecektir.

2.1.1. Ben Gizli Bir Hazineydim, Bilinmek Istedim

" (g bl (s B (Dt 8 Lo Sty e e

36 Bakiniz: Kara, Mustafa, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40: 368-370.
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“Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim, mahlfikat1 yarattum, kendimi

onlara tanittim, onlar da beni tanidilar.”

Rivayet, Yunus Emre’nin Divan’inda su sekilde gegmektedir:

Gelsin beni 6ldiiren kiiliimii gége savuran
Ben Kiintii Kenz’im Mahfi’yim izhar eden gelsin beri

Yunus Emre bu dizeleri soyledigi siirinde Halldc'tan ve onun “Ene’l-Hak”
séyleminden bahsetmekrtedir. $iirin genelindeki meseleye yaklasimindan da
anlasilacag: tizere Yunus Emre “Ene’l-Hak” meselesinde tarafur. Tarafint da
Hallac-1 Manstir'dan (v. 309/922) yana kullanmaktadir. Dolayisiyla daha ¢ok
ehl-i tasavvufun kullandig; rivayeti 6rnek olarak siirinde ifade etmistir. Siirde de
Hallac’in yaklagimini kabul ettigini “Ben Kiintii Kenz’im Mahfi'yim” diyerek
gostermekeedir. Belki bu yaklagimi, vahdet-i vuctd agisindan da degerlendirmek
isabetli olacaktr. Ciinkii rivayette Rabbimiz igin zikredilen ifadeleri kendi icin
belirtmektedir. Bu da vahdet-i viiclid anlayisindaki her seyin Yaraucinin bir
parcasi, diger ifadeyle biitiintin parcalari oldugu diistincesini yansitmakeadir.

Rivayetin farkli laﬁ)zlarla nakilleri bulunmaktadir. Buradaki temel fark,
rivayetin bagindaki “ci)N” kelimesi yerine “"34” kelimesinin kullanilmastdir.
Muhtemelen bu durum, ravi tasarrufundan kaynaklanmaktadir. Ancak her iki
kelime de mana boyutuyla rivayette ayni anlami ifade etmektedir. Biz de
terciimeyi bu meyanda yapuk.

Hadis A4limleri bu rivayetin isnad acisindan uydurma oldugunu
disiinmektedirler. Mesela Zerkest (v. 794/1392), “bazi 4limler bu rivayetin ne
“sahih” ne de “zayif” olarak Peygamberden (s.a.s.) gelen herhangi bir isnadinin
olmadigin”™*sdylemislerdir derken, Ibn Teymiyye (v. 728/1328), rivayet igin
“asli yok” demektedir.”” Acltni (v. 1162/1749) ise, rivayetin gogunlukla ehl-i

37 Yunus Emre, Divan, 200.

% Bedreddin ez-Zerkesi, et-Tezkire fi’l-ehadisi’l-miistehire, ngr. Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 136.

% Semseddin es-Sehavi, el-Mekasidii’[-hasene, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-arabi, 1985), 521.
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tasavvuf tarafindan kullanildigint beyan etmekeedir.® Netice itibariyle Yunus
Emre’nin eserinde yer verdigi bu rivayetin asl yoktur."!

2.1.2. Olmeden Once Oliiniiz
558 01 43 15
“Olmeden 6nce 6liiniiz”

Rivayet, halk arasinda meshur olan nakillerden birisidir. Ozellikle vaazlarda
¢okea kullanilmakta, diinya-ahiret dengesi agisindan da sik sik zikredilmektedir.
Rivayet, Yunus Emre’nin Divan’inda da su sekilde ge¢mektedir:

Kevser havzuna dalanlar 6lmezden 6nden 6lenler
Nefsini diisman bilenler konar Tuba dallarinad?2
kx

Asiklara yoldas olup sidiklara yir olmadin
Olmezden 6nden 6lmedin ask neylesin senin ile43
XK

Gelin bugiin yanalim yarin yanmamak icin
Olelim 6lmeziken yine 6lmemek icin®

Siirde gegen, “Olmezden 6nden 6lmedin” ve “Olelim 6lmeziken yine
6lmemek icin” seklindeki ifadeleri biz “6lmeden 6nce 6liiniiz” rivayetine auf
olabilecegini diisiinerek buraya aldik. S6z konusu rivayete auf olabileceginin
kanitt olarak, ehl-i tasavvufun bu rivayeti hal egitimi asamasinda kullanmasi
gosterilebilir. Mana boyutu ile siirde gecen her iki ifade okundugunda “6lmeden
énce 6liiniiz” rivayetinin kaynak alindig1 sonucuna ulagilabilmektedir.

4 Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii’l-hafd, (Beyrut: Mektebetii'l-kuds), 1932), 2: 132.

41 Bakinizz Ahmet, nge, Tasavvufta “Kenz-i Mahfi” Diigiincesi ve Sofyali Bali Efendi
(960/1553)’nin “Kiintii Kenzen Mahfiyyen” Serhi Baglaminda Varolusun Anlami, Tasavvuf: {lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 5/12, (2004): 9-24.

42 Yunus Emre, Divan, 232.

4 Yunus Emre, Divan, 233.

4 Yunus Emre, Divan, 181.
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Yunus Emre i¢in 6lmezden 6nce 8liimiin bilincinde olmak cennete girmek
icin 6nemlidir. Birinci dizede 5lmeden 6nce 6lenlerin Kevser havuzunun yaninda
olacaklarindan bahseden Yunus, ikinci dizede, 4siklara dost, sidiklara yar
olmayanlarin 6lmeden 6nce 6lmeyi basaramayan kimseler olduklarina dikkat
ceker ve onlari kaybedenler safinda degerlendirir. Son dizede ise, meselenin ahiret
boyutuna isaret ederek, ebedi 4leme hazirlik yapilmasi gerektigine vurgu

yapmakrtadir.

Rivayet hakkinda muhaddislerin birbirine benzer degerlendirmeleri
bulunmaktadir. Mesela, Ibn Hacer (v. 852/1449), Sehavi (v. 902/1497) ve Ali
el-Kari (v. 1014/1605) bu rivayetin sabit olmadigini ve genellikle sufiler
tarafindan kullanildigini ifade etmektedirler.”

2.1.3. Vatan Sevgisi Imandandir
S g2 gyl &5
“Vatan sevgisi imandandir”

Yasanilan vatana aidiyet agisindan, birlik-beraberlikten soz edildiginde ve
tilke topraklarina yonelik tehlikenin arttig1 anlarda sik sik dile getirilen bu rivayet,
mana boyutuyla da insanlara hos gelmektedir. Rivayet zikredildiginde bireylerin
vatanina karsi muhabbeti ve ilgisi ziyadelesmektedir. Ne var ki mananin hos
olmast ile rivayetin sthhat sartlari her zaman ayni olmayabilir. Nitekim hadis
ilminin bir metodolojisi bulunmakta olup, Hz. Peygamberden geldigi ifade
edilen bir s6z giindeme geldiginde onun bu metodolojiye gore degerlendirilmesi

gerekmekredir.
Rivayet, Yunus Emre’nin Divan’inda su sekilde gecmektedir:

Diistiikge 6ge Hubbii’l-Vatan zerrece kalmaz me’men
Gézden sizip olur seven her dem yiiregim yaglari

Birinci beyitte “Hubbu’l-vatan” ifadesi ge¢mektedir. Beytin sonunda da
“giivenli bir limandan” bahsetmektedir. Vatan sevgisi ve giivenli bir liman

4 Sehavi, el-Mekasidii’l-hasene, 1: 297; Acltni, Kesfii’l-hafi, 2: 291.
4 Yunus Emre, Divan, 244.
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(me’'men) ifadeleri disiiniildiigiinde “vatan sevgisi imandandir” rivayeti akla
gelmektedir. Yunus Emre’nin de bu rivayete atf yapmus olabilecegi diisiincesiyle
mezkir ifadeyi buraya aldik.

Beyte gore, vatan sevgisi azalan kimse, giivenilecek bir limanini kaybetmeye
basliyor demektir. Ciinkii insanin rahat bir sekilde yasayacagi, kendisi, ailesi ve
sevdiklerini rahat ettirebilecegi yer vatanidir. Yunus Emre de buna dikkat gekmek
icin rivayette gecen ifade ile diisiincesini gii¢lendirme yoluna gitmis gibi
goriinmektedir. Beytin devaminda, kisinin kalbindeki sevginin géziinden
anlasilacag: ifade edilir. Yani icinde vatan sevgisi tasiyan birey, bunu vatanina
karsi sergileyecegi tutum ve davranislarda gosterecektir. Mesele ask noktasinda ele
alindiginda Yunus'un sozii, kalbinde asktan bir niive bulunduran asigin halinin,
sevdigine bakugindaki bakiglarindan yansiyacag seklinde anlagilabilir.

Rivayet hakkinda muhaddislerin gériigleri  biiyiik oranda  birbiriyle
orriismekredir. Mesela Sehavi ve Tbn Hacer “vlaf olamadim, manasi dogru”
derken, S4gani (v. 650/1252) ve Elbani (v. 1999) rivayetin “mevz(i” olduguna
hitkmetmiglerdir.”” Ayrica Elbani, rivayete “mevzi” demekle yetinmemis,
manasinin da dogru olmadigini ilave etmistir. Ona gore vatan sevgisi, mal ve can
sevimek gibi i¢glidiiseldir. Ayrica vatan sevgisi imanin geregi degildir. Ciinki
miimin-kafir herkes vatanini sever.®

Yunus Emre’nin stfi bir kisi oldugu diisiiniiliirse, “vatan sevgisi imandandir”
rivayetini anlamak biraz daha farkli boyut kazanmaktadir. Ciinkii stfilere gore
asil vatan, ahirettir. Vatana doniig, Allah’a, baki 4leme doniis anlamina
gelmektedir.”” Baki dlem de inang boyutuyla imandan bir parcadir.

2.1.4. Kendisini Bilen Rabbini Bilir
By O Aib dnds O o

“Kendisini bilen Rabbini bilir”

47 Sehavi, el-Mekasidii’l-hasene, 1: 682; Acltini, Kesfii’l-hafi, 1: 398.
4 Mubhittin, Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, (Konya: Yediveren Yayinlari, 2001), 405.
4 Mubhittin, Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 405.
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Bu rivayet, ¢ogunlukla ehl-i tasavvufun kullandig nakillerden bir tanesidir.
Rivayet, nefis terbiyesini nemseyen, kendi i¢ dinamiklerini diizenleyen kisinin
Rabbi yéniinde istikametinin de dogru olacagin: ifade etmektedir. Yunus Emre
Divan’inda ilgili soze su sekilde yer vermekeedir:

Men arefe nefsehu dersin illa degilsin

Melaikten yukari seyran arzu kilarsin50
kK

Men arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu

Bildim bunu buldum onu inkir eden gelsin beri’’

Birinci beyitte, Yunus Emre sozleri ile eylemleri birbirine tutmayan kisileri
hedefine alarak, bu rivayeti okuyorsun ancak sen o asamada degilsin, bir de
meleklerden iist dereceye ¢ikmayi amaglarsin demektedir. Bu ifade, soz ile eylem
birlikeeligine isarettir. Ikinci beyiti iki yonden anlamak miimkiindiir. Bunlardan
birincisi, rivayetin sihhati iizerine yasadig1 ddnemde elestiriler olmali ki, kim bu
rivayeti inkr ederse gelsin beri demektedir. Bir nevi rivayetin sthhatinden siiphe
duymadigy, siiphe edenler var ise onlarin tespitini kabul etmedigini ifade
etmektedir. Beyitten, hadis ilmi agisindan Yunus'un yasadigi donemde elestirel
yaklasim sergileyen bir kesimin oldugu, Yunus'un da bunlari hedef aldig
anlagilmakeadir. Ikinci yon ise, Yunus asil manaya odaklanmis nefsini bilen
Rabbini bilir tanir, ben bildim ve buldum diyor, Rabbini inkr eden beri gelsin
diyor, dolayistyla rivayeti kabul etmemek s6z konusu degildir.

Rivayet hakkinda muhaddis Nevevi (v. 676/1277), “sabit degildir”
tespitinde bulunmaktadir.’> Sehavi ise, bu rivayetin Yahya b. Muz er-Rézi’nin
(v. 258/872) sozii oldugunu belirtmektedir.”> Muhaddislerin tespitine gore
rivayet sabit degildir. Muhtemelen kendisinden once yasamis olan Alimlerin
rivayet hakkindaki degerlendirmeleri Yunus Emre’ye ulasmamis veya Yunus, bu
rivayet hakkinda stfilerin degerlendirmelerine itibar etmektedir ki onlar zaman

>0 Yunus Emre, Divan, 183.

5! Yunus Emre, Divan, 200.
52

Celaleddin es-Siiytiti, ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-ehadisi’l-miistehire, (Riyad: Camiatii Melik
Sutich i) ,el-M8kasidii’[-hasene, 1: 657.
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zaman chl-i hadisin riayetler hakkindaki degerlendirmelerini  kabul
etmemislerdir.>*

2.1.5. Sen Olmasaydin Alemleri Yaratmazdim
ST L5 w Ay AYY
“Sen olmasaydin 4lemleri yaratmazdim”

Bu soz halk arasinda Peygamber (s.a.s.) hakkinda nakledilen meshur
rivayetlerden olup, biiyitk oranda da “sahih” hadis olarak kabul edilmektedir.
Rivayetin bu gekilde bilinmesinde, onu insanlara anlatan vaiz ve imamlarin roli
yadsinamaz bir gercektir. Rivayet, Yunus Emre’nin Divaninda su sekilde
gecmekredir:

Yarauldi yer ile ggk Muhammed dostluguna
Leviak ona delil durur onsuz yer i gok olmadi55
XK

Yarattt Hak diinyay: Peygamber dostluguna
Diinyaya gelen gider baki kalast degiP*

Yunus Emre, diinyanin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hiirmetine yarauldigina,
“Levlak” rivayetinin de bunun delili olduguna isaret etmektedir. Ciinkii rivayet,
ehl-i tasavvuf geleneginde Peygamberin konumu adina fevkalade etkiye sahiprtir.
Mezkir anlayista “kdinatn Allah Rasuli’niin yiizii suyu hiirmetine yarauldigs”
inanct hakimdir. Dolayisiyla Yunus Emre’nin “Levlak” rivayetine “sahih” bir
hadis gibi anlam yiiklenmesinin sebebi bu meyanda okunabilir.

Muhaddislerin rivayet hakkindaki degerlendirmeleri 6nemlidir. Rivayet,
temel hadis kitaplarinda yer almamakta, ikincil derece hadis kitaplarinin
bazilarinda ise farkl: tarik ve metinlerle zikredilmekrtedir. Genel olarak yukarida
zikredilen metin bilinmektedir. Bunun disinda, “Sen olmasaydin cenneti ve

54 Bakiniz: Ahmet, Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 44-63.

% Yunus Emre, Divan, 257.

56 Yunus Emre, Divan, 129.
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diinyay1 yaratmazdim™’ seklinde bir rivayet daha vardir. Halk arasinda meshur
olan rivayetin sihhati hakkinda Sigani’nin “mevziidur ancak mana bakimindan
dogrudur” seklinde bir tespiti vardir. Bazi alimler metin tenkidi ydntemini
kullanarak, alemin Allah’a ibadet icin yarauldigini, bu yaratlmanin Peygambere
miinhasir bir durum olmadigini beyan etmektedirler.”® Bazi hadis alimlerinin
isnad bakimindan “mevz{i” ancak mana bakimindan “sahih” seklindeki ifadeleri,
hadis ilmindeki cerh ve tadil degerlendirmelerinde karsiligi olmayan bir tespittir.
Ciinkii uydurma rivayetlerin cogunun Kur‘an ve Stinnete uygunluk gosterdigi
erbabinin malumudur.”® Onlarin Kuran ve Siinnetteki nakillere uygun olmast,
makbuliyetlerine herhangi bir etkide bulunmamaktadir. Ciinkii bir séziin hadis
olarak kabul edilmesi, ancak hadis usulii sartlarina uymasiyla meydana gelebilir.
Onun disindaki degerlendirme ve tespitlerin herhangi bir kiymet-i harbiyesi
bulunmamaktadir. “Ancak mana bakimindan dogru” ifadesi, uydurma bir
rivayeti megrulastirma yolunu agabilir. Belki bu tiir rivayetlere hadis demekten
ziyade “keldm-1 kibar” demek daha isabetli bir yaklagim olacaktir. Ancak Yunus
Emre bu rivayete giivenilebilir bir hadis goziiyle bakmakta, kdinatin varliginin bu
rivayetin manasina borglu oldugunu disiinmektedir. Bu degerlendirmenin dini
olarak 6zellikle hadis ilmi agisindan degeri yoktur.

2.1.6. Diinya Miiminin Zindani Kéfirin Cennetidir

4

Az palill e G

%7 Deylemi, el-Firdevs bi me’stru’l-hitab, (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1986), 5: 227; rivayet,
Deylemi’de yukaridaki gibi gecerken, Ali el-Muttaki de “Sen olmasaydin, cenneti ve cehennemi
yaratmazdim” geklinde yine Deylemi’yi kaynak gostererck nakletmektedir, dad) cili La ¥ gl daaa ly
Ol call Ll N gl g Alf b. HiisAmiiddin el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-
ef'al, (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1981), 11: 431. Acltni de Kefti’l-Hafa’sinda Ali el-Miittaki’nin
zikrettigi sekilde Deylemi’ye atfederek nakletmekeedir (Aclani, Kegfti’l-Hafa, (Kahire: Mektebetii’l-
Kuds, 1351), 1: 45). Hékim en-Nisabtiri de el-Miistedrek isimli eserinde rivayeti biraz daha farkli
olarak nakletmekeedir. 260 ¥3 4330 ¢804 L 124 Y35 ad G L 34a% Y 58 “Sen olmasaydin, Adem’i
yaratmazdim ve yine sen olmasaydin Cenneti ve Cehennemi yaratmazdim...” Hakim, en-Nisabari,
el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2: 671). Burada, Deylemi
ile kendisinden naklettigini belirten diger kaynaklar arasinda ihtilaf vardir. Muhtemelen niisha
farkliliklar1 bulunmakeadir.

8 Acltini, Kesfii’l-hafi, 2: 192.

% Bakiniz: Kamil, Cakin, “Hadisin Kuran’a Arzi1 Meselesi”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 34, (Ankara, 1993) : 237-262.
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“Diinya, miiminin zindani kafirin cennetidir.”

Diinya-ahiret dengesi agisindan zikredilen rivayetlerden birisi olan bu hadis
ayni zamanda stkintilt zamanlar gegiren Miislimanin teselli bulacag bir s6z ve
ona psikolojik destek olabilecek mahiyetteki bir ifadedir. Yunus Emre de

Divan’inda bu rivayete su sekilde yer vermistir.

Yunus yok diinya tad: ¢iin kim faniymis adi
Muhammed zindan dedi biz sad olmamak i¢in60
kx

Ol kisinin yokdur yari is bu cihan zindan ona
Demesin kim ben sadiyem ya sadilik kandan ona®

Her iki dizeden de Yunus'un, diinyanin gecici, Rastlillah’in ifadesiyle
zindan oldugu, dolayisiyla burada mutluluk aramamak gerektigi diisiincesinde
oldugu anlagilabilir. Ona gore imtihan hayatinin mutluluk ant olamaz.

Rivayet, birinci derecedeki hadis kaynaklarinin onemli bir kisminda
gecmektedir. Sthhat bakimindan da “sahih”tir.””

2.1.7. Kabir Azabindan Sakinma
JEUN ot 23 2ng (lally L1 &858 a1 GIIE By S B 1n By B ) W.@.U\

“Ya Rabbi! Kabir ve cehennem azabindan, hayatin, 6liimiin ve

Deccal’in fitnesinden sana siginirim.”®

Yunus Emre Divan’inda kabir azabini su sekilde ifade etmektedir:

Otluktur kabrin senin gor azabindan sakin

Mustafa béyle dedi inanirsan Kurn’a®

% Yunus Emre, Divan, 182.

! Yunus Emre, Divan, 49.

€2 Miislim, “Ziihd ve’'r-Rekaik”, 1; ibn Mace, “Ziihd”, 3.
63 Buhari, “Cenaiz”, 86.

% Yunus Emre, Divan, 216.
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Yunus Emre, beyitte gectigi lizere kabir azabina inanmakta, onu hem
Kurin’a hem de siinnete dayandirarak delillendirmektedir. Kabir azabinin var
olup-olmamasi hususu zaman zaman giindeme gelen twrogmalardandir.
Tarugmanin temelinde heniiz kiyamet kopmadan ve mizan kurulup ceza ile
miikafae belirlenmeden kisinin azap goriip gormeyecegi meselesi vardir. Kabir
azabinin var oldugunu savunanlar onu, gézaluna alinan bir kisinin nezarctte
gecirdigi anlari ifade eden bir déneme benzetirler. Konu ile rivayeder, hadis
kaynaklarinda olduke¢a fazladir. Yunus'un da siirinde kaydettigi azap icerikli
rivayetlerden birini yukarida zikretik. Mezkiir rivayece Allah Rastlii (s.a.s.),
sadece kabir azabindan degil, cehennemden, 6lit ve dirilerden gelecek fitnelerden
ve ahir zamanin biiyiikk alametlerinden birisi olan Deccil'den de Allah’a
siginmaktadir. Rivayet, Buhéri’nin (v. 256/870) Sahik’inde ge¢mektedir. Sithhat
bakimindan “sahih”tir.

Buraya kadar zikrettigimiz, Yunus Emre’'nin Divan'inda yer verdigi ve
dogrudan hadis olarak nitelendirdigi yedi rivayet tespit edilmigtir. Bu
rivayetlerden bes tanesi “mevz(i”, iki tanesi ise “sahih” kabul edilen hadislerdir.
Bes rivayetin U.ydurma olmast, onun eserinde zikrettigi hadislerin sihhat
boyutuyla  giivenilir  olmadigini gdstermekeedir.  Uydurma  rivayetlerin
¢ogunlukta olmasinin temel sebebi, icinde bulundugu ve 6nemsedigi tasavvuf
gelenegiyle alakali goriilebilir. Zira ehl-i tasavvufun hadis anlayisinda dnemli bir
kistm®, muhaddislerin  hadis anlayisindan ayrilmakeadir. Divan'da gegen
rivayetlerdeki konular daha cok diinya-ahirer dengesi, ahirete daha fazla 6nem
verme ve nefisle miicadele vb. gibi hususlart muhtevidir. Yunus'un iginde
bulundugu tarikat, genel anlamda zithd hareketi, biyiitk oranda bu konulan
glindeme almakradir.

2.2. Dolayli Olarak Isaret Edilen Rivayetler

Bu baglik altinda Yunus Emre'nin bizzat §6y|e bir hadis var demedigi, ancak
kullandig; ifadelerinin hadise isaret ettigi veya igerisinde hadisten bir parcaya yer
verdigi dizeler incelenecekdir. Konu yedi baslik altinda ele alinacak, ilgili dizeler
ve onlarla alakali oldugu diisiiniilen rivayetlerin sthhac bilgilerine yer verilecekrir.

% Bakiiz: Muhicin, Uysal, Tasavvuf Kiildiriinde Hadis, 59-78.
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2.2.1. Salavat Getirmek

Pek ¢ok kimsenin Hz. Peygamberin adi anildiginda salavat getirme
aliskanhigina sahip oldugu goriiliir. Ozellikle tarikat mensuplarindan istenilen
giinlitk virtlerde salavat getirme onemli yer tutmakeadir. Dolaysiyla salavat
konusu bir Misslimanin hayatunda ibadet etme ve Peygamber’e karsi gorev
yapma adina nemlidir. Salavat getirmek, Yunus un hayatinda da siirlerden tespit
edebildigimiz kadariyla onem arz etmekeedir. Asagidaki siirler buna 6rnek tegkil
eder:

Ol 4lem fahri Muhammed nebiler serveri

Ver salavat ask ile ol giinahlar eridir66

)k

Okuna hadis i kelam diyeler aleyhi’s-selam
Agikisan belli bilem tanla seher vaktinde dur®’

Yunus Emre, Peygambere salavata getirmenin ibadet olduguna
inanmaktadir. Bunun delili de birinci beyittir. O agk ile salavat getirenin
giinahlarinin eriyecegini ifade etmektedir. Ikinci beyitte ise, salavatin ne zaman
yapilacagina dair bilgi vermekte, her ne zaman bir hadis-i serif okunsa o vakit
salavat getirilmesi gerekeigini sdylemekeedir. Burada kastettiginin ne oldugunu
anlamak gerekir. Hadis-i kelam diye tavsif ettigi, okunacak olan bir hadis-i serif
ve bu hadisi okurken Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurdu diyerek yapilan girizgah,
Allah Rastlii’niin isminin anilmasi ve salavatin okunmasidir. Yunus Emre’nin,
salavatin Peygamber’in adinin gectigi anda yapilan bir uygulama oldugunu
bilmemesi miimkiin degildir. Siirde kastettiginin de yukarida zikrettigimiz
sekilde oldugunu anlamak miimkiindiir.

Yunus Emre’nin siirinde bahsettigi salavat okuma hakkindaki bilgilerin
ancak hadis-i serifler cercevesinde Sgrenilebilecegi diisiiniildiigiinde ilgili
rivayetleri zikretme ihtiyact hésil olmustur. Konu bu sebeple, “Dolayli olarak
isaret edilen rivayetler” baghgi alunda incelenmistir. Hadis kaynaklarimizda
salavat getirme hususunda zikredilen rivayetlerden bazilart sunlardur:

% Yunus Emre, Divan, 87.
7 Yunus Emre, Divan, 90.
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“Kiyamet giinii insanlarin bana en yakint bana en cok salavar okuyanidi™,
“Cimri, yamnda anddigim halde bana salavat getirmeyen kimsedit™, “Evlerinizi
kabirlere cevirmeyin. Benim kabrimi de bayram yeri hiline getirmeyin. Bana
salavat getirin. Clinkii nerede olursaniz olun, salavatiniz bana ulasi’™™
Rivayetlerden de anlagilacag: iizere salavar getirmek dnemli bir ibadettir. Ancak
Yunus Emrc’nin soyledigi gibi giinahlar silen bir amel olduguna dair bilgi
yoktur. Salavat da Allah Rastili’nden gelen hadisler okundugunda degil, O’nun
ismi gectiginde yapilan bir ibadettir. Bu nokrada akla s6yle bir istifham gelebilir.
Hadisler okurken “Allah Rastlii”, “Rastlullah” veya “Peygamber” séyle buyurdu
denildiginde salavat getirilir. Bizim burada kastettigimiz, halk arasinda rivayetler
nakledilitken genellikle hadisin metni dogrudan sdylenmekredir. S6z konusu
metni naklederken bir hadisi gerifte soyle gecivor seklinde ifade edilmektedir.
Dolayisiyla Peygamberle ilgili herhangi bir isim hadisin metni okunurken veya
hadis agiklanirken zikredilmekeedir. Dinleyici ve okuyucu bu asamada salavac
getirmekeedir. Bu gercevede, Yunus Emre’nin salavat anlayisinda hadis okununca
“aleyhisselim” denilmesi istenmesi, hadisin anlami verilirken Allah Rastilii’ niin
herhangi bir ismi gecmesi hasebiyle salavat getirmeyi istemesi amaclamus
goriinmektedir. Eger kastedilen sadece hadis okundugunda olursa bu kitabi

olarak bilinen salavat getirme sekli degildir.
2.2.2. Peygamber’in Farz Kilma Yetkisi

Yunus Emre’nin hadis/stinnete baglihg baglig: alunda Nebi'nin farz kilma
vetkisine de kisaca deginilmisti. Konu bu baslik altunda Divan’'da kullanilan
rivayetlerden kesitler sunularak daha detayli islenecekrir, Ele alacagimiz ilk beyit

su sekildedir:

Her kim onun siinnetiyle farzini kaim tutar
Ne divem ki akibet soru hesaptan beridir”

Yukaridaki beyitte Yunus Emre, kim Peygamber’in siinned ile farzim
yasarsa, ahirerte hcsaptan muaftir demekeedir. Buradaki “hesaptan beridir™

& Tirmizd, “Vidr”, 21.

% Tirmiz, “Deavac”, 100,

 Ebh David, “Menisik”, 96, 97,
T Yunus Emre, Divan, 87,
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ifadesini, ilgili beyitin daha 6nee gectigi yerde de ifade ettigimiz gibi tamamen
sorgu-sualden kurtulma anlaminda degil, olmasi gereken sorumlulugu yerine
getirme olarak anlamak gerekir. Hz. Peygamberin siinneti ile ne kastedildigi
cogunun malumudur. Hz, Peygamberin “farzi kaim tutar” ifadesi ise onun
Rabbimizin emrettigi farzlari yasamasi seklinde anlagilabilir. Ciink{ Peygamberin
salt anlamda farz kilma yetkisi yoktur. Bu meyanda Kur'dn-1 Kerim'den ilgili
ayederi Yunus'un hadise yaklasimu basligt alunda makalenin bas tarafinda
zikretmigtik. Burada ele alinacak olan rivayette Allah Rastliv'nin farz kilma
yetkisinden bahsedilmis ancak ayrinu verilmemistir. Konu ile alakali hadislerden
birisi su sekildedir:

Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmaktadir: “Koltuguna yaslanmig, hadislerim
hakkinda k0nu§an ve sizinle benim aramda Allab’in kitabr var, ondan helal
olanlar1 helal, haram olanlari haram kabul ederim diyen adamin gelmesi yakindur.
Dikkat edin, Allah Rastlitniin haram kildigi seyler Allah’'in haram laldiklar
gibidir.””*

Rivayet, temel hadis kitaplarinda gegmektedir. Ancak isnad ve metin
noktasinda farkli degerlendirmelerin yapildigint ifade etmek gerekmekeedir.
Rivayetin Hayber'in fethi sirasinda soylendigi, nakleden ravilerin o savasa
kaulmadigt ve metnin zaman i¢inde ekleme ve cikarmalara tabi tutulduguna dair
degerlendirmeler yapilmaktadir. Ancak Hz. Peygamberin hiikiim koyma
bakimindan verilen mesajin rivayetin her isnadinda yer aldigu beliremek
gerekmektedir.™

Rivayerte, Allah Rastili'niin helal ve haram kilma yetkisinin Allah
Teald’ ninki ile ayni oldugu beyan edilmektedir. Yunus Emre beytinde bu yone
isaret etmis ve Peygamber'in siinneti ile farzinin oldugunu séylemistir. Kuran-1
Kerim ve hadislerde Peygamberin hiikiim koyma yetkisi izerinde durulmalkeadr.
Hiikiim koyma noktasinda, kaynagm neler oldugu hakkinda ihcilaf vardir.
Bazilar tamamen vahiy bazilart hem vahiy hem de beseri yon bazlari ise
tamamen beseri olarak degerlendirmektedir. Genel kabul goren goriise gore ise

72 Ahmed, Miisied, 28: 429; Darimi, “Muladdime?, 49; Tbn Mice, “Mukaddime?, 2.
7 Konu ile ilgili bakinz: Mehmer Emin, Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayerlerin Gergek Mahiyeri”,
fs]amiy;z(. 1/3, (Ankara, 1998): 19-48,
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bazen vahiy bazen ise beseri yon ile Peygamber hiikiim olusturmustur.”* Konu ile
ilgili baz1 deliller sunlardir: “O (Peygamber) hevadan konusmaz, konustugu sey
kendisine vahyedilenden bagkast degildir.””> Allah yine buyurdu ki: “De ki
kendimden degistirme yetkim yoktur, ancak bana vahyolunana uyar1m.”76,
“Allah ve Rastlii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmus bir erkek ve kadina o isi
kendi isteklerine gore secme hakki yoktur. Her kim Allah ve Rastliine karsi
gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur””” Naklettigimiz rivayet cercevesinde
Rastilillah’a Allah Teala tarafindan verilen bir yetki vardir. Ancak bu yetki
Allab’in helal kildigini haram, haram kildigini helal kilma seklinde olmayip
hakkinda herhangi bir hitkiim verilmeyen meseleleri kapsamaktadir. Dolayistyla
Yunus Emre’nin sadece mana bakimindan isaret ettigi bu rivayet, sihhat

bakimindan da “sahih” kabul edilmektedir.
2.2.3. Hesaba ¢ekilmeden 6nce hesaba ¢ekilin
gl O 45 1l
“Hesaba ¢ekilmeden 6nce (kendinizi) hesaba cekin”

Rivayet, kaynaklarda Hz. Omer’in (r.a.) s6zii olarak zikredilen “mevkaf” bir
hadistir.”® Rivayetin diger bazi tariklerinde 13> kelimesinden sonra ¢St ifadesi
yer almakeadir.”

Yunus Emre’nin Divan’inda rivayete farkli bir bakis agisiyla isaret edilmistir.
Soz konusu beyit su sekildedir:

74 Faik, Ak¢aoglu, Hz. Peygamber’in Kuran Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2010), 109-144.

75> Necm 53/3.

76 Yunus 10/15.

77 Ahzab 33/36.

78 Ebi Abdurrahman, Ibn Miibérek, ez-Ziihd ve’r-Rekaik, ngr. Habibiirrahman el-A’zami, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1: 130; Tirmizi, “Sifati’l-Kiyame”, 25; Ebt Nuaym el-Isfahani,
Hilyetii’l-evliyd, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 1: 52.

7 Celaliddin Suytd, Cem’u’l-cevdmi. ngr: Muhtar Ibrahim el-Haic (Kahire: Ezherii’s-Serif,
1426/2005), 14: 315; Ali el-Miittaki, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-efil. (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1401/1981), 5: 683.
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Tartalum giinahimiz artiralim dhimiz

Edelim hesabiumiz hesab olmamak icin™

Rivayetteki, “hesaba cekilmeden &nce kendinizi hesaba ¢ekin” ifadesi,
onceden kendinizi hesaba ¢ckerseniz hesap olunacak bir durum kalmaz
anlaminda zikredilmistir. Hem siir hem de nakledilen rivayette temel maksat,
kisinin kendi kontroltint saglamasi, ahirete hazir hale gelmesidir. Cunki sahsi
kontroliini saglayan kiginin hata yapma orani digecekerir.

2.2.4. Miraca Cikmak

Mira¢ meselesi, ilk giiniinden gliniimiize tarugtlmaya devam eden bir
konudur. Ilk doénemlerde, béyle bu olayin vaki olup-olmadigi, sonraki
zamanlarda ise onun nasil meydana geldigi tartigilmakeadir. Miracin keyfiyed,
erbabinca arastinhp degerlendirilmeye devam edecektir. Belki de bu konuda asil
tizerinde yogunlasilmast gercken ve biitiin Miisliimanlari ilgilendiren yon, oradan
gelen hediyelerdir. Mesele tarafimizca akeanldigt kadar kisa degildir elbette.
Ancak konumuz cercevesinde bir 6n bilgi olarak bu kadanyla kifayet ermek
arzusundayiz. Yunus Emre Divan'inda Mirag olayiyla alakali belki yukarida
zikrettigimiz yonlerden bazilarina da isaret ederek kendince bakis acilan
olusturmusgtur. Eserin farkli yerlerinde Mirag¢ konusu zikredilmis olup, dért farkl:
yerde tespit ettigimiz beyider ise sunlardir:

Cebrail daver kilimca Mirag’a Muhammed'i
Miracinda diledigi iimmetinin varidi®'

Hox

Muhammedin medhini edelim bag iistiine
Zira ol Muhammed yiiriidii ars iistiine

Arsina bast kadem ol Rastiliillih benem

Diistii bu ciimle sanem ser nigiin fers iistiine®
b3

Muhammedi bir gece Hak okudu Mirag’a
Serteser ugtan uca bile yiiz siirilp geldim™

2

* Yunus Emre, Divam, 181,
' Yunus Emre, Divan, 87,

5 Yunus Emre, Divan, 224,
8 Yunus Emre, Divan, 148,
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Resul Mirac’a agd: gékten yere nur yagd

Habibim diye 6gdii ol Fahr-i cihan kanr*

Beyitlerde Mirag konusunda su basliklar 6ne ¢ikmaktadir: Hz. Peygamberin
Mirag’a gitkmast, bir gece bu olayin Allah’in davetiyle gergeklesmesi, Allah Tedla
ile goristiigh icin Allah Rastli'nii medhii sena etmenin gerekliligi ve Mirag

0121)7111111 putlarm YCflf! bll’ 011’1'1?181113 VCSﬂf! Ollnﬂsl.

Yunus Emre siirinde Miragtan bahsetmelktedir. Mirag meselesi, hadislerde
geemekte, Kuran'da ise gegmemektedir, Kuran-1 Kerim'de Mira¢ kelimesinin
gogulu olan “Mearic” ismiyle sure bulunmakradir. Ancak Mirag olay: hakkinda
rivayetlerde genis bilgi verilmektedir. “Isra ve Mirag olay1, basta Bilal-i Habest
(v. 20/641), Rastiliillah’in amcast Abbas Ibn Abdulmuctalib (v. 32/653),
Abdullah Ibn Mes‘ud (v. 32/652-53), Ubey Ibn Ka'b (v. 33/654 [2]), Osman [bn
Affin {v. 35/656), Ali Ibn Ebi Tilib (v. 40/661), Ummii Hani binti Ebi Talib
(v. 50/670ten sonra), Usime Ibn Zeyd (v. 54/674), Hz. Aise {v. 58/678),
Muaviye Ibn Ebi Siifyan (v. 60/680), Semiire Ibn Ciindeb (v. 60/680), Ummii
Seleme (v. 62/681), Abdullah ibn Abbas (v. 67/687), Esma binti Ebi Bekir (v.
73/692), Ebt Said el-Hudri (v. 74/693-94), Enes {bn Malik {v. 93/711-12),
olmak tizere, ashaptan kalabalik bir grup tarafindan rivayer edilmistir. Imam
Kurtubi (v. 671/1273), Isra ve Mirac'la ilgili rivayetlerin biitiin hadis kitaplarinda
yer aldigimi, sahabeden gelen rivayetlerin Islam diinyasimn her tarafina
vaylldigin, birgok tarikten muhaddislere ulagugini ve hadis mecmualarinin
hepsinde yer aldigini séylemektedir. Boylelikle yirmi kadar sahibeden gelen bu
rivayetler, artik tevatiir derecesine ulagmistir,”® Ahamet Agirakganin “miitevatir”
tespiti bu konuda ilk degildir. Endiliisli muhaddis Ibn Dihye el-Kelbi (v.
633/1235) meshur hadis kitaplarini 6zellikle Sahihayn't baz alarak Isra ve Mirag
konusunu ihtiva eden el-Thiicic fi ehadisi’l-Miric isimli bir kitap yazmugur.
Kitapra, [sra ve Mirag ile ilgili rivayetlerin “miitevatir” derecesine ulasugini beyan

86

ermekeedir.®® Tevitiir seviyesine ulagacak kadar sahabiden nakledilen rivayetlerin

% Yunus Emre, {van, 261,

* Konu ile ilgili genis bilgi icin ble Ahmed, Agirakea, “Kaynaklar Isiginda fsra ve Mirag Olayr”,
Mardin Arculdu Universitesi Hahivar Bilimleri Faliltesi Dergisi 1/2, ( 2014}, 3-4.

3 Kenu ile ilgili genis bilgl igin bakine: Bekir, Tady, Kiitdib-i Sicee’de Ista ve Mirag Hadisleri
(Yiiksek Tisans Tezi, Marmara Universitesi, 2000), 207; Mehmet, Ozdemir, “Tbn Dihye el-Kelbi”
Tiirkiye Divaner Vakii felam Ansiklopedisi {Tstanbul: TDV Yaynlart, 1999), 19: 413-414,
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her birini ayrt ayri zikretmek calismanin kapsamim asacagindan bu kadariyla
iltifa ediyoruz.

Yunus Emre’nin siirlerinde gegen Mirag ile ilgili ilk iki konunun disinda iki
tespit daha vardir. Bunlar, “Rabbimizle gériistiigii igin Allah Rastli'nii medhi
sena etmenin gerekliligi ve Mirac olayiun pudarin yerle bir olmasina vesile
olmas” dir. Allah Teila ile goriistiigii icin Hz. Peygamberi (s.a.s.) medhii sena
eden bir rivayet tespit edilememistir. Aymi gekilde kaynaklarda, Mirag giint
putlarin yerle bir olduguna dair bir bilgive ulagilamamisur. Dolayisiyla
rivayetlerde her iki konunun da bir delili bulunamamistir, Yunus’un eserinde
rivayet kaynakli olmayan bu tespitlere yer vermesinin temel sebebi, Peygamberi
viiceltme amact olabilir, Ciinkii Mirag olayi, kimseye nasip olmayan, Allah
Rasili’ne nasip oldugu i¢in medh etmeye layik goriilen bir durumdur, Béyle bir
olay1 yasayan bir Peygamberi 6vmek, Miisliimanlar acisindan 6nemlidir ve bu
ovglniin yerine getirilmesinde rivayederden dayanak bulmaya da ihtiyag yokuur.
Yunus Emre de, muhtemelen Allah Teili tarafindan bu kadar biiyitk bir
agirlanmaya mazhar olan Peygamberi dvmenin gerekliligini sahsi fikriyle teklif
etmekeedir. Givenilir kaynaklarda Mirag meselesi esnasinda pudarla ilgili bir
gelisme yasandigimi ifade eden veriler bulunmamasina ragmen Yunus béyle bir
olayin vukuundan bahsetmektedir. Muhtemelen Yunus pudarn yere serildigi
seklindeki bir bilgiyi Mevlid-i Nebi gecesi yasandign iddia edilen, kitaplarda yer
alan ancak “sahih” bir dayanagy bulunmayan anlavlarla” mukayese etmistir.
Ancak Mirac'tan sonra elde edilen psikolojik giiciin ve geligen hadiselerin aruk
putlarin yere serildigi donemin baglangici olarak degerlendirilebilir. Nitekim
birkag sene sonra Medine’ye hicret edilmis ve kisa bir siire sonra yapilan Bedir
savaginda Miigriklerin, kendilerine yardim ettiklerine inandiklan putlarin hicbir

glictiniin olmadigy gozler dniine serilmistir.

Neticede, Yunus Emre’nin siirlerinde Mira¢ konusuyla alakali isaret ertigi
hususlar dért maddede toplanmistir. Bunlardan “Hz, Peygamberin Mirag’a
¢tkmas1” ve “Bir gece bu olayin Allah'in davetiyle gerceklesmesi” konularinda
bir¢ok rivayetin bulundugu gériilmiistir. Ancak “Allah Teila ile goriistigi igin
Rasdlillah’s medhii sena eunenin gerekliligi” ve “Mirag¢ olayinin putlatin yerle

¥ Biyle bir olayin vaki olmadiiyla ilgili deggerlendirme igin bk.: Enbiya, Yildirm, Hadis
Problemleri, (Tstanbul: Ragber Yayinlar, 2001), 127,
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bir olmastna vesile oldugu” seklindeki inanislari destekleyen herhangi bir rivayete
ulagilamamugtir. Son iki maddede Yunus'un Mirag ile ilgili inaniginin temeline
rivayetleri  yerlestirmedigi ve daha c¢ok yaygin kanaateri benimsedigi
gorilmektedir. Onun bu davranist Hz. Peygamber’e (s.a.s.) duydugu muhabbet
ve sevgiden kaynakli yiiceltme arzusuyla Ozdestirilebilir. Kedisinin Allah
Rastliine olan agkindan hareketle, mezkiir medhii senalarda bulunmasini genel
bir yaklagim olarak normal karsilamak gerekirken, rivayet temelli olarak isabetli
gorilmemelidir. Ciinkii mezkir ifadelerin rivayetlerde sahih kaynaklara dayanan
bir delili yoktur.

2.2.5. Kiyamet Giinii Insan Bedeni

Kiyamet giiniinde yasanacaklar hususunda hadis kitaplarinda bir¢ok rivayet
geemektedir. Yunus Emre bu olaylar hakkinda bilgi sahibi olmal: ki siirlerinde
bunlardan birisine isaret eder. Divan’da gegen ilgili beyit su sekildedir:

Ol giin kat1 efgan ola erkek disi iiryan ola
Ciimle ciger biryan ola aglasalim ol giin icin®

Yunus bu beytinde kiyamet sahnelerini hadislerde vasfedilen ozelliklere de
uygun olarak; insanlarin kendi derdine diistiigii dehsetli bir an seklinde beyan
eder. Yine kiyamet giinlinde insanlarin diinyaya geldikleri hal gibi hasr
olacaklarini, iizerlerinde hicbir giysinin bulunmayacagini belirtir ve o giin igin
hazirlik yapilmasi gerektigine vurgu yapar. Konu ile ilgili rivayet, hadis
kaynaklarinda su sekilde gecmektedir:

G 3l B A W8 B B Oypadt 06 clag e B S (1 e e G 22
gk O deazg e (o, IS0 G006 6 1 0B € kg 5338 Llaks

"Sizler kiyamet giinii, ayakkabisiz, ¢iplak ve siinnetsiz olarak hasr
meydaninda toplanacaksiniz.” Bunun iizerine bir kadin (Bir bagka rivayette o
kadin, Hz. Aige (r.anha) olarak gecmektedir), birbirimizin avret yerlerini gormez

8 Yunus Emre, Divan, 192.
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miyiz? diye sordu. Rastliillah da (s.a.s.) (Abese suresinde gegen bir ayeti isaret
ederek) "Ey kadin! O giin, herkesin kendine yeter derdi vardir.” dedi”

Rivayet, hem Buhari hem de Tirmizi kanaliyla “sahih” olarak gelmistir.
Terciimesinde de isaret edildigi tizere, tariklerinden birinde “bir kadin” olarak
ifade edilen kisinin diger bir tarikte “Hz. Aise” oldugu belirtilmistir. Dolayistyla
Yunus Emre’nin siirinde gegen “erkek ve kadinin kiyamet giinii tiryan olmasi”
ifadesinin hadis temeli bulunmaktadir. Yunus da bu bilgiden haberdar olmali ki
ona siirinde isaret etmistir.

2.2.6. Miinker Nekir

Kabir hayat, mahger, mizan, kiyamet vb. gibi direkt olarak bilinmesi
miimkiin olmayan hususlar insanoglu i¢in merak: celbeden olaylardir. Miinker-
Nekir meselesi de mezkiir meselelerden biridir. Miinker-Nekir, kabir hayatinin
onemli agamalarindandir. Rivayetlerde Iki melegin éliiye gelip bazi sualler sorarak
cevaplarini istedigi, verilen cevaplara gore de kabir hayatinin kiyamete kadarki
merhalesinde meyyitin gegirecegi durumunu tayin edilecegi anlaulmaktadir. Bu
merhale, ya cennet bahgelerinden bir bahge ya da cehennem ¢ukurlarindan bir
cukur olarak ifade edilen iki yonlii bir siireci ihtiva etmektedir. Konu ile alakalt
Yunus Emre’nin Divar’daki beyti su sekildedir:

Yunus kabre vardikda Miinker-Nekir geldikde
Bana sual sordukda dilim déne mi Ya Rab”

Miinker-Nekir meselesi, hadislerde gecen bir konudur. Konu ile alakali su
hadis 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir:

B L 5 ok 586 Qe a9 108 3 a5 S350 0Y,A 1S 5 K s i 03
038 G A pedi B 106 a5 ST LIS G838 0¥shcd . gt die 1052 O o Yy ) Y OF JgT dsg
b s 35 F 958 1l T ) o G U DR F 0 035 F e 3 B33 ki
ike S Ogfgly o) S J6 B O bY5 . G5 awnias b 0 day G5 . o) bl EsT Y g Y

8 Buhari, “Rekaik”, 45; Tirmizi, “Tefsir”, 72.
2 Yunus Emre, Divan, 52.
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Ebti Hireyre'den (r.a.) Rastlillah’in+ (s.a.s.)  sdyle  buyurdugu
nakledilmektedir: “Olii defnedildiginde, ona gok gozlii simsiyah iki melek gelir.
Bunlardan  birine Miinker digerine ~ de Nekir denir. ~ Oliiye: "Bu adam
(Rastilillah) hakkinda ne diyorsun?" diye sorarlar. O da hayatta iken séylemekte
oldugu; "O, Allah'in kulu ve Rastli’diir. Allah'tan bagka ilah olmadigina,
Muhammed’in (s.a.s.) O'nun kulu ve el¢isi olduguna sehadet ederim.” sozlerini
soyler. Melekler; "Biz de bunu soyledigini biliyorduk zaten." derler. Sonra kabri
yetmis ¢arp: yetmis zira' kadar genisletilir ve aydinlaulir. Sonra ona uyu denilir.
O, aileme doniip onu haber vereyim der. Melekler ona, Allah yeniden diriltinceye
kadar, sadece sevdiginin uyandiracag: ciftlerin uykusu gibi uyu derler. Eger
miinafik  ise, "Insanlarin soylediklerini ~ duyup  aynisini  soylerdim,
bilmiyorum." der. Melekler de, "Béyle soyledigini zaten biliyorduk." derler.
Sonra arza: "Onu sikistr” denir. Arz onu sikistirir da kaburga kemikleri birbirine

gecer. Allah onu yatug: bu yerden tekrar diriltinceye kadar kendisine azap
edilir.” !

Rivayette, Miinker-Nekir’in bizzat isimleri zikredilmektedir. Yunus Emre’de
bir Miisliimanin hayatinda en azindan isimlerini vererek, gorevlerini zikrederek
verdigi bilgileri -hadis olsun veya olmasin- nakletmeyi ve uyarmayi gorev
edinmekte, Rabbine yalvararak kabirde sorulacak suallerin cevabini vermede
kendisine yardim etmesini dilemektedir. Rivayet sthhat bakimindan, “hasen”
seviyesindedir.”

2.2.7. Peygamberin Zehirlenmesi

Allah Rastli'niin  hayatu boyunca birkag kez zehirlendigi hususunda
kitaplarda baz: bilgiler gegmektedir.”” Yunus Emre bu meyanda bilgiler edinmis
olacak ki Divan’inda meseleye kaynak zikretmeden su sekilde yer vermektedir:

o1 Tirmizi, “Ceniiz”, 70.
%2 Tirmizi, “Cenéiz”, 70. Rivayetin akabinde sthhat degerlendirmesi yapan Elbani onun “hasen”
oldugunu ifade etmistir.
% Buhari, “Megazi”, 85.
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Muhammed’e kfirler ii¢ kez agu verdiler
Birin kuzuyla yedi ikin agin tistiine
Aguyu kildi seker ol Rasuliillsh meger

Ver salavat zembir var derd ile yas iistiine’®

Bu dizelerde dért yon vardir. Birincisi, Peygamber’in ii¢ kez zehirlenmesi,
ikincisi, zehirlenmenin birinin kuzu etiyle diger ikisi yiyecekle gerceklesmesi,
ticiinciisii, zehrin Allah Rastllii’ne panzehir olmasi ve dérdiinciisii, derdin iistiine
bir zembur (ar1, esek arisy) gelmesi, bu sebeple ona da salavat gerekmesi

seklindedir.

Rivayetlere bakildiginda Allah Rastili'ntin bir kez zehirlendigi tespit
edilmektedir. Bu olay, Hayber fethi esnasinda veya hemen sonrasinda
gerceklesmistir. Bu konuda miikerrerleriyle birlikte yaklasik alemis rivayet tespit
edilmekredir. Ilgili rivayetlerden birisi su sekildedir: “Oliimiine sebep olan
hastalik esnasinda Allah Rasiilii: Ya Aise! Hayber’de yedigim yiyecegin/etin etkisi
devam ediyor. Bu zehirden dolay: ana atardamarimin kesildigini hissediyorum.””
Rivayetin farkli tariklerinde ise genel olarak Hz. Peygamber’in yedigi etten
zehirlenmesi, yanindaki sahabinin sehit olmasi, Rastliillah’in onlart zehirleyen
Yahudi kadini buldurmast ve bunu nigin yapugini sormast, onu 6ldiirtmesi bazi
rivayetlerde serbest birakmast gegmektedir.”

S6z konusu rivayetlerin hepsinde Hayber giinii yasandigt belirtilen
zehirlenmeden bahsedilmekte bunun disinda baska bir zehirlenme vakiast
zikredilmemekeedir. $iirinde ii¢ zehirlenmeden s6z eden Yunus'un bu bilgiyi
nerden aldigina dair bir isaret yoktur. Sonug olarak, mevcut rivayetler dikkate
alindiginda olayin Hayber merkezli tek bir vakia oldugu sonucuna varmak
miimkiindiir. Dolaysiyla Yunus Emre’nin ti¢ zehirlenme ifadesinin rivayetlerde
yansimas! tespit edilememistir.

Sonug

Meshur bir halk ozani olan Yunus Emre’nin hadise yaklagimini tespit etmeyi
hedefleyen bu ¢alismada, Yunus’un ilmi temeli olan ve siireli tedrisatla egitim

%4 Yunus Emre, Divan, 220.

%5 Buhari, “Megazi”, 85.

% Miislim, “Selam”, 45; Ebti Davd”, “Diyad”, 6; Ibn Mace, “Tib”, 45; Déarimi, “Mukaddime”,
11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 479.
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almadigy anlasilmistr. Ancak eserinde kullandigs hadisler ve rivayetler arasinda
yansitugl anlaytg goz ontinde bulunduruldugunda onun az cok hadis bilgisine
sahip oldugu sonucuna ulagilmisur. Sairin sahip oldugu bu hadis bilgisini ziyaret
ettigi ilmi tedrisat da yapilan tekke ve dervislerden ogrendigi tahmin
edilmektedir. Tekke gelenegi genellikle hal ve ahlak egitimi {izerine hareket
ederken bazi tekkeler ilmi egitime de 6nem vermislerdir. Yunus Emre de bu
egitime 6nem veren tekkelere ziyaretlerde bulunmus olabilir. Divan'inda hadis
adina zikrettigi hicbir bilgi, kaynak temelli degildir. Elbette bir siir kitabinda
hadis kaynaklarindan bahsedilmesi beklenemez. Ancak zaman zaman siirlerinde
isaret ettigi kismen bilgi temelli hadis kiltiiriine dair ifadeler kaynak temelli
olmasa da dinleme yoluyla elde edilen bir hadis birikimini gdstermektedir. Bu
cercevede, Yunus Emre’nin hadislerin sayisiyla ilgili olarak muhaddislerin verdigi
rakamlarla 6rtiismeyen ancak kabaca naklettigi cespitler goriilmiis, kendisinin
boyle bir rakami neye binaen aktardigi da anlagilamamisuir,

Yunus Emre’nin Peygamber ve Siinnet/Hadis yaklagiminin bityitk oranda
goniil boyutlu oldugu sdylenebilir. Eserinde kullandig: ifadelerinden anlasildig
kadartyla Yunus giiclii bir maneviyata sahip olup, Allah Teild ve Rastilillah’a
karst derin bir muhabbet duymakradir. Beyitleri icerisine derc ettigi hadis kesitleri
de sairin Hz. Peygambere duydugu muhabbetin bir gostergesidir. Eserin
genelinde askt igleyen Yunusun sahip oldugu dil, birlegtirici bir zellige sahip
olan sevgi dilidir. Sevgi dilini din diliyle birlestirmesi neticesinde ise kendisinden
Peygambere duydugu muhabbeti beyan eden beyitler sadir olmugrur. Yunus bu
beyitler icerisinde aktardigi rivayetleri herhangi bir elemeye tabi tutmaksizin
kaydetmistir. Zira dogrudan Peygamberin adini vererek naklectigi yedi rivayetten
yalnizca ikisi “sahih” digerleri “mevzi”dur. Ancak dolayli yonden isaret ettikleri
cercevesinde naklettigi on rivayetren alusi “sahih”, biri “hasen” (gl ise
“mevzii”dur. Dogrudan hadis dedikleri ile dolayli olarak isaret etdkleri
incelendiginde bunlardan sekiz tanesinin “sahth”, birinin “hasen” ve beginin
“mevzll” kategorisinde oldugu griiliir. Yunus'un kullandigr on dért rivayerten
besinin “mevzu” olmasini, icinde bulundugu kisi ve gruplarin anlayislarindan
kaynakli gormek gerekir. Clinkii Yunus Emre’nin hadislere yaklagiminda ehl-i
tasavvufuin hadise bakisi &nemli oranda etkili olmustur. Bunlar, “Hesaba
cekilmeden énce (kendinizi) hesaba cekin”, “ Ben gizli bir hazineydim, bilinmek
istedim, mahlitkat: yarattim”, “Kendini bilen Rabbini bilir” ve “Sen olmasaydin
dlemleri yaratmazdim” gibi cogunlukla ehl-i tasavvufun kullandigi, ehl-i hadisin
ise “mevza” (uydurma) dedigi rivayetlerdir. Soz konusu rivayetler genel olarak
diinya-ahiret dengesini islemekredir.
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Yunus Emre Divan'inda rivayetleri kisa kisa ifade etmis, hadisin tam
metnine yer vermeyi tercih etmemigtir. Onun bu tutumunu siirin yapisal haline
olan hakimiyetiyle izah etmek miimkiindiir. Ciinkii siir dilinin de kendine gore
bir sistemi bulunmaktadir. Bu baglamda Yunus, hadislere yer verirken ya
rivayetin en meshur kismini ya da halk arasinda kullanilan béliimiini
kaydetmistir.
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