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HADITH APPROACH IN YUNUS EMRE'S DIVAN 

Yunus Emre,nin Divan,ında Hadise Yaklaşımı 

Öz Türk edebiyatının önemli isimlerinden biri olan Yunus Emre, 13. ve 14. yüzyıl 
Anadolu'sunda yaşamıştır. O, şiirlerinde insan merkezli bir dil kullanmış, insanların birlikte yaşama 

kültürünü ancak karşılıklı sevgi, saygı ve hoşgörü ilc oluşturabileccklerine işaret etmiştir. Bu 
çalışmada ilk olarak Yunus Em re' nin bayan, Hadis-Sünner'e yaklaşımı ele alınacak ardından Divan 

adlı eserinde kullandığı rivayetlerin tespir ve tahlili yapılacaktır. Biiylelikle muteber bir halk ozanı 

olan Yunus'un Hadis/Sünnet yaklaşımı respir edilecektir. Makalede üzerinde durulan diğer bir 
husus, bir tasavvuf erbabı olan Yunus'un hadise yaklaşımında ehl-i rasavvufiın hadis kullanım 

geleneğine uygun hareket edip etmcdiğidir. Kaynaklarda, onun hadis eğitimi alıp alınadığı 

hakkında herhangi bir bilgi bulunaıııaınıştır. Ancak escrinde yer verdiği bazı rivayetlerde hadis 

ilmine dair bilgi kırıntıları tespir edilmiştir. Hu çalışmada, Divan'da geçen ve mana olarak bir 

Hadise i~aret eden metinler tespit edilmiş, hadis kaynaklarından onlatın sıhhat durumları 

belirlenmiş ve ilgili yerler yorumlanmıştır. Neticede, onun Hadis-Sünnet bilgisini, tekkelerdeki 

klasik hal eğitimiyle değil, süreli bir tedrisatla almış olabileceği sonucuna ulaşılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Yunus Enue, Divan, Hadise Yaklaşım, Tasavvuf 

Hadith Approach in Yunus Emre's Divan 

Absrracr Yunus Em re, one of rhe most norable tlgures in The Turkish Literanıre , lived in 
Anatolia hetween 13. and 14. centuries. He put to use a homo-centric language and stressed that 

culrure of living together should he hased on murual love and rolerance. In rhis study, the life of 

Yunus Eıııre, his approadı to the Haditlı-Sunnalı will be discusscd fırst, and then the narrations 

and analys is ıısed in the Divan will be analyzed. So ir was intended ro determine hadith 

understanding ofYunus, respected folk poet. One of the other poinrs in this study is that, wherlıer 

Yunusasa sufis' haciith oheyed sufis' hadith understanding in haciith use or not. Even though there 

is no any information about whcthcr he took hadith in somc narratioııs witlıin his book. It is 
derermined rhar so me contexr similar wirh a hadith as meaning in rlıe Divan, ir is decided rhar rlıeir 

reliabiliry from hadith works and related d ara was commen red. Asa resul c, ir coııld be int'erred rhar 
his Haclith-Sunnah knowledge derives from periodic education as formal, nor from dassical 

education as informal in dcrvish lodges. 

Kcywords: Haditlı, Yunus Eııırc, Divan, Hadith Approadı, Sufısm. 

Extended Summary 

Yunus Eınre is one of the most important people who had lived between the 

13. and 14. centuries in Anatolia lands where dominated by very different 
troubles and crises. The 13. centuryisa time period when the Mangol invasion 
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had arisen and The Seljuks' collapse had begun, and new principalities had been 

found. At that time, the new principalities had begun to rebel against the existing 

ruling state and cansed a seriotıs turmail term. Yunus Emre, one of the Turkish 

literature pioneers, had mentioned the chaos within Anatolia in his poems and 

noted that the coınınunity can get ri d of the invasion and collapse erises by ıneans 

of mutual love and roleratian wirhin the society. There is no evidence about his 

life but several opinions relating with his birthplace, hoınetown, education life, 

death place and burial place have been found. His Divan gathering together his 

poems in different subjects is considerably well-known work throughout the 
world. Within histarical process, though some scholars have suggested different 

nations about belonging of the Divan, most of them have agreed it is Yunus 

Emre' s work. 

lt could be characterized the poet as a Sufı, growing in Anatolia lands had 

got feeling and hearth training. In his poems, it is also seen he talked about his 

sheikh Tapduk Emre that he was obeyed. In addition to, tlıere are various 

opinions about whedıer the folk poet has a link with not only Haji Baktash W ali 
but also Mawlaııajalaleddiıı Rumi. As it is known, hadith understaııdiııgs of the 

Sufis are different from hadith scholars. The Sufıs don't iııterest in truths of 

hadiths and they have recldessly taken ad.vantages of those functionality in d.aily 

life. In this respect, within the narratives they have benefıted, it is seen that there 

are a lot of hadith transfers relating to advising taqwa and piety, including 
information about hereafı:er life, terğib and terhib encouraging for stay out of the 

world. As for the hadith scholars, before benefiring from narratives, they 

investigated their seneds and texts, and if these are not fabrication, they use those 

in their works. In that case, it could be stated that the method of the hadith 

scholars is highly respectable. Because hadith/sunnah is one of the legislative 

resources in Islam and, for this reason, dererınİning truths of hadiths is very 

important issue. 

Islam society has raised so ınany significant individuals !ike Yunus Eınre that 

realizing social problems in their societies, leaving their mark on both their time 

and following centuries, and leading people. So, their perception relating 

religious information and benefiring from those are noteworthy. Since the 

dererınİning the points may have offered very valuable chances for the term 

analysis. Tn this study, Yunus Eınre's hadith understanding has been investigated 

that his name has been mentioned by most of us even after the centuries. When 

deterınining his hadith understanding, his stateınents in the Divan were usedas 
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HADITH APPROACH IN YUNUS EMRE'S DIVAN 

base. Throughout his life, there is no any evidence whether he got training in 

hadith discipline by any mentor. But it could be considered some narratives in 
the Divan has indicated his hadith information. The aim of this study is to 

determine and analyse the hadith using in Yunus Emre's Divan. Tn the respect, 

from beginning to end, the Divan was looked into and then the gathered fındings 
were categorized as headings. Asa result of the reviewing, Yunus Emre specified 

some narratives as hadith, but he didn't refer to the othernarrativesin his Divan. 

In this study, transfers that he explicirly mentionedin his work are in the "direcrly 

menrioned narratives" heading, while hadiths that he didn't explain any 

information about those are in the "indirectly referred narratives" heading. Also, 

in this study, evaluations related to the rruth status of each narratives were also 

nıentioned. It is inferred that narratives benefired by the poet have consisted of 

frequently used untruth narratives that those are generallyvalid in Sufısm school. 

Furthermore, it is determined that no used narratives by Yunus Emre has any 
reference, too. In this respect, it could be srated that he didn't use the hadirhs in 

his work from the basic hadith resources written, learned those either by hearing 
from a tutor or by choosing from statenıents in any society. After all, it could be 

fıgured out that Yunus Emre doesn't have any hadith education background, yer 

he has more or less hadiths knowledge. When it is thought that there are sheikhs 

and dervishes graduated from madrasah in the tradition of the lodge, and in the 

dervishes where they operate, besides scientific and educational education, it is 
concluded that Yunus Emre can obtain the hadith knowledge from these places. 

Keywords: Hadith, Yunus Emre, Divan, Hadith Approach, Sufısm . 

Giriş 

İçinde yaşadıkları toplumu etkileyen, toplum bireylerine yön veren ve geride 

bıraktığı eseri/eserleriyle sonraki nesiller için bir yol gösterici olan kişilerin hayatı 
hakkında bilgi edinmek mühimdir. Anadolu'nun yetiştirdiği önemli isimlerden 

biri olan Yunus Emre'yi tanımak, içinde yaşadığı toplumun sosyo-kültürel ve dini 

yapısını daha iyi anlamiandırma imkanı sunabilir. Önemine binaen ülkemizde 

Yunus Emre ile alakalı sempozyumlar tertip edilmekte aynı zamanda pek çok 

yüksek lisans ve doktora tezleri hazırlanmaktadır. Ancak yapılan taramalar 

neticesinde onun Divan adlı eserinde geçen hadisleri tespit ve tahlil etmeye 

yönelik kapsamlı bir çalışma yapılmamıştır. Ancak daha çok rivayetleri tespit 
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etmeye yönelik kısmi çalışmalar bulunmaktadır. Bu ıneyanda, Gülistan Ekınekçi 
tarafından hazırlanan "Yunus Emre Divan'ında Ayet ve Hadisler" 1 adıyla bir 
bildiri mevcuttur. Ancal( bu çalışmada hadisçilerin rivayere yaldaşım metodunun 
takip edilmediği görülmektedir. Türk İslam Edebiyatı alanında çalışan yazarın 
konuyu kendi çalışma alanı sınırları içerisinde ele aldığı ifade edilebilir. Zira ilgili 
araştırınada rivayetlerin sıhhatine yönelik herhangi bir değerlendirme 

yapılmamış, Hadis/Sünnet yönüne değinilmemiş, iliınietin rivayetler hakkında 
zikrettiği görüş ve tespitler naldedilmemiş ve neticede sıhhat açısından problemli 

olan rivayetler çalışma içerisinde hiçbir telmih ifadesi kullanılmadan yer almıştır.2 

Ekmekçi' nin yaptığı çalışmanın benzerini ondan daha önceki bir zamanda, 
"Yunus Emre'nin Divan'ında Hz. Peygamber'in Hadis-i Şerifleri" başlıklı 

makaleyle Adem Çalışkan yapmıştır. Çalışma, yazarın, Yunus Emre'nin, Kuran­
ı Kerim ve Hadis kültürünün mükemmel seviyede olduğuna dair ön kabulleriyle 
başlamaktadır. Kendi ifadesiyle, "makalede hadisler hakkında sadece tespit 
yapacağız, sıhhat bilgisi ve değerlendirmelere girmeyeceğiz" demektedir. 

Çalışkan, Divan' da geçen kendince tespit ettiği, içinde rivayetler veya 
rivayetlerden kısımların bulunduğu beyitlere yer vermiştir. Makalemiz ile hem 
Gülistan Ekmekçi'nin hem de Adem Çalışkan'ın çalışması arasında, sadece 
seçilen rivayetler bazında benzerlikler vardır. Onun dışında makalem izde, Hadis­
Sünnet adına tespit, değerlendirme ve rivayerlere dair incelemeler, hadislerin 
sıhhat bilgilerinin tespiti ve farklı alimierin görüşlerine yer verme açısından 
bilgilendirmeler mevcuttur. '1 Konuyla alakalı diğer bir çalışma Behçet Dede 

tarafından yapılan doktora tezidir.4 Yunus Emre ve eserini kelime bazında tanıtan 
bu çalışma, kapsamı itibariyle çoğu soruya cevap verme yerisine sahip olsa da bir 
edebiyatçı kaleminden çıkmış olması itibariyle hadisçilerio bakış açısından 

uzaktır. N eticede, araştırma esnasında söz konusu eserlerden istifade ettiğimizi 
ifade ermeli ve çalışınamızı hadisle ilişkilendirerek konuya farklı bir izah getirmeyi 

hedefiediğimizi belirtmeliyiz. 

1 Ciilistaıı. Eknıekçi, "Yunus Em re Divaııı 'nda Ayet ve Hadisler", The Journal oFAcademic Social 

Science Studies 62/1 (Aralık, 2017): 255-262 . 
. , Örnek için bk. Ekmckçi, "Yunus Emre Divamnda Ayet ve Hadisler", 257, 261, 262. 
J Makale için bakınız: Çalışkan, Adem, "Yunus Emrc Divam'nda Hz. Peygamber'in Hadis-i 

Şcriflcri", Diy:Jiıct İlmi Dergi /Diyaııct Dergisi/ 2813 (1992): 119-125. 
4 Rehçer Dede, Yıınııs F.mre'nin Eserlerinin Talılili, (Dokrora Tezi , Uludağ Üniversitesi , 1990), 

493. 
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Makalemizde, Mustafa Tatçı'nın Yunus Emre Divanı isimli çalışması 

dikkate alınmıştır. T atçı eserini, Divan haldGnda el yazması ve matbu olmal< 

üzere toplamda on üç eseri araştıraral< oluşturmuştur. Yazar, kitabın başında 

mezkur on üç nüsha hakkında bilgi vermektedir. Biz de bu kadar geniş kapsamlı 

bir çalışma ürünü nüshayı temel alarak Yunus Emre'nin şiirlerini daha doğru bir 

seçkiyle ele almayı arzu ettik. Zira Yunus adına yazılan mezkur Divan dışında üç 

yüz civarında bir şiirin olduğu müellif tarafından belirtilınektedir.5 Eserde, Yunus 

Emre'den nalden yer verilen 415 şiir yer almalnadır. Divan'ın yarısı Latin 

alfabesiyle diğer yarısı da Osmanlı Türkçesi ile yazılmıştır. Kitabın başında Yunus 

Emre'nin hayatı, eserleri ve Divan'ın edebiyat açısından önemine değinilmiştir. 

Şiirlerinde kendisini aşık, kul, miskin, biçare Yunus vb. şeklinde tavsif eden 

Yunus Emre' nin hayatı hakkında net bir bilgi bulunmamaktadır. Onun 15. 

yüzyılda yaşadığı iddia edilmişse de bu doğru değildir. Zira Yunus'un 13. yüzyılın 

son yarısı ile 14. yüzyılın başlarında yaşadığı yönündeki değerlendirmeler daha 

muteber görülmüştür.6 Ayrıca Risfiletii 'n-Nuslıiyye adlı eserini yazdığı tarih 

hakkında bilgi veren beyitleri, Yunus'un söz konusu tarihlerde hayatta olduğunu 

göstermektedir. İlgili beyirierde Yunus şöyle der: 

Söze drih yediyiizyidiy1di 

Yiinus canı bu yolda fi.diyidi 

Beyitre verilen tarih miladi 1307 -1308'lere tekabül etmektedir ki bu da 14. 

yüzyıl olarak adlandırılan dönemdir.
7 
Beyazıd Devlet Kütüphanesi'nde Adnan 

Erzi tarafından bulunan yazmada Yunus'un 720 yılında 82 yaşındayken öldüğü 

bilgisinin yer aldığı kaydedilir. Buna göre Yunus, h. 638'de doğmuştur.8 

Türk milletinin şairi Yunus'un nerede doğup yetiştiği de kesin olara!< 

bilinmemektedir. Onunla ilgili olarak, Eskişehir/Sivrihi sar, ya da Sakarya suyu 

civarındaki köylerden birinde yetişmiş bir Türkmen köylüsü olduğu'), 

5 Yunus Eınre, Yunus F:mre Divanı, (Ankara: Akçağ Yayınları, 1991 ), 41. 

" Yunus Emre'nin hangi d iinemde yaşadığıyla alakalı değerlendirmeler için bk. Mehmet hıad 
Köprülü, Tiirk Edebiyatmda İlk Mımmıssıflar, 3. baskı, (İstanbul: Alfa Yayınları, 2017), 365-369. 
7 Yu d um Görmüş, Yuııus Eııırc Div;1ııı 'ııııı Kd im Diiııy;ısı, (Yüksek Lisans Tez i, Gazi Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü 2003), 1. 
8 Abdülbald Gölpınari ı , Div;ln ve Ris;1/ecii 'n-Nııshiyye, (İsraııbul: Derin Yayınları , 20 1 0), önsöz. 
9 Köprülii, Tiirk Edebiy;ırrnda flk Murasavvdlar, 370. 
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Sivrihisar'ın Sarıköy adlı bir karyesinde doğduğu, Saklıköylü ya da Karamanlı 

olduğu meselesinin hala çözülemediği gibi görüşler ortaya atılmış, ancal( yapılan 
araştırmalara göre bu iki ilin dışında hem yurt içi hem de 2 tane Azerbeycan' da 
olmak üzere 17 mezarda Yunus Emre'nin türbesinin varlığı tespit edilmiştir. 10 

Yunus' un yaşadığı dönemler, Anadal u' da bazı karışıklıkların meydana 
geldiği bir zaman dilimine tekabül etmektedir. Zira 13. yüzyıl Moğol istilasıyla 
Selçuldu Devleti'nin yıkılınaya ve yeni beyiiiderin devlete karşı ayaldanmaya 
başladığı bir dönerndi Diğer taraftan Anadolu'da kuraldık ve kıtlık da hüküm 
sürüyordu. İşte Yunus Emre tüm bu buhranlara şahit olmuş, halkı, içinde 
bulunduğu sosyo-psikolojik çöküntüden kurtarma, kendisiyle birlikte onları da 
düzdtme çabasına düşmüş ve bunu şiirleri ne yansıtmıştır. 11 

Büyük bir halk ozanı olan Yunus aynı zamanda tasavvufi: yönüyle de 
mümeyyez bir isimdir. O, beyiderinde zaman zaman şeyhi Tapduk Emre'den söz 

etmektedir. 12 Aynı zamanda şiirlerine yansıttığı hoşgörü dili tasavvuf üslubunun 
bir yansıması olarak değerlendirilebilir. Tapduk Emre dışında Yunus'un Hacı 
Bektaş-ı V di (v. 670/1271) ve Mevlana Celaleddin-i Rumi (v. 672/ 1273) ile bir 
bağının bulunup bulunmadığı yönünde farklı değerlendirmeler yapılmıştır. 

Göl pınarlı, onun Divan' ında hiç bahsetmemiş olmasından hareketle Hacı 

Bektaş-ı V eli ile bir bağının kurulamayacağını ifade ederken, eserinin iki yerinde 
Mevlana' dan büyük bir saygıyla söz ettiğini dolayısıyla Mevlana' nın meclisinde 
bulunduğunu kaydeder. Yunus'un Mevlana' dan söz ettiği beyideri şöyledir: 

Mevlana Hudfivendgar bize nazar kılalı 
Amın görklii nazarı gönliimiiz a.yı1asıdur 

** 

1° Koıııı ile ilgili farklı görüşler için bakınız: Ahmet Aylıün , Erşahin, "Halk İnanı şiarında Yunus 

Eıııre'nin Me?~ırının Yeri Problemi". X Ulusla.rarası Ywıus Fmre Sergi Rilgi Şöleni Ri/diri/eri. 

editiir. Erdoğan Boz (Eskişehir: Eski~ehir Osmangazi Üniversitesi Yunus Eınre Araştırınalan 
Merkezi, 201 1): 5 1-72; Hüsııa Kavaklıçcşmc Katan, Yııtıııs Eınrc Div;ııııııııı Söz Diziıni , (Doktora 

Tezi, Atatürk Üniversitesi, 2015), 9. 
11 Rcfıka, Erttınç, Yunus Eınrc'nin Ris<Üctii'n-Nııslıiyyc'sindcki AlıLıki Değerler, (Yüksek Lisans 

Tezi, Fırat Üniversiresi, 201 6), 3. 
12 Örnek iç in bk. Göl pınarlı, Diran, önsöz. 
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Mevlana sohbetinde sazıla işaret aldı 

Arif ma'niye taldı kim biledür ferişte 13 

Şairin Mevlana' dan söz ettiği beyideri dışında Fakih Ahmed (v. 618/1221), 
Orhan Gazi devri evliyalanndan olan Geyikli Baba (v.?) ve Necmeddin-i Kübra 
(v. 618/1221) gibi sufilerin isimlerine yer verdiği beyiderinin bulunması da bir 
taraftan onun yaşadığı dönem hakkında ipuçları verirken diğer taraftan tasavvufl 

yönünü tespit imkanı sunmaktadır. Tarihi verilere bakıldığında Fakih Ahmed ve 
Necmeddin-i Kübra'nın Yunus'un doğumundan önce vefat ettiideri anlaşılır. Bu 
da gösteriyor ki Yunus, kendinden önceki dönemlerde yaşamış olan ve gönül 
erieri olarak tanınan bu kişilerden haberdardır. 

T asavvufı bir gelenek içerisinde yetişen kişilerin hadis veya hadis diye 
adlandırılan sözler haH:ında bilgi sahibi olmaması mümkün gözükmemektedİr. 
Yunus Emre de bu geleneğin bir temsilcisi sayılabilir. Elimizde Yunus Emre'nin 

hadis eğitimi alıp almadığına dair net bir bilgi bulunmamaktadır. .Ancak eserinde 
hadisiere yer verdiği göz önünde b ulundurulduğunda onun hadislerden tamamen 
bi-haber olmadığı anlaşılır. Rivayetlerin sıhhat durumlarına bakılırsa onun bu 
bilgileri şifahl edinmiş olabileceği düşünülebilir. Lakin Yunus Emre'nin hadislerle 
münasebeti teldce geleneğinin muhrevasına bakılarak da tahmin edilebilir. 

Yapılan araştırmalara göre tekkelerde sadece hal ve ahlak egıtımı 

yapılmamaktadır. Özellilde şeyhi medrese kökenli olan teldcelerde nıüritlere 
kitabi derslerin de okuttılduğu bilinmektedir. Bazı teld(elerde ise özel kütüphane 
bölümlerinin kurulduğu tespit edilmiştir. 14 Dolayısıyla Yunus Emre'nin hadis 
kültürüne dair her ne kadar tespit edilmiş bir delil olmasa da, az veya çok hadis 
bilgisinin olduğu , İslam coğrafYasının farldı yerlerine düzenlediği seyahat 
yerlerinde öğrenmiş olabileceği ve kitabi eğitim veren tekkelerdeki ders 

halkalarında bilgi edinebileceği ihtimali göz ardı edilmemelidir. Biz de bütün bu 
düşünce ve tespitlerden hareketle çalışmamızda, onun Hadis-Sünnet bilgisini ve 
Divan' da geçen rivayetleri tespit ve tahlil edeceğiz. Her bir ri vayetin sı h hat 
değerinin kaynaklarda ne olduğuna ve alimierin yorumları na yer vereceğiz. Ayrıca 
rivayerin geçtiği ilgili şiirde Yunus Emre'nin zikrettiği hadisi nasıl anladığını 

değerlendirme şeldinde aktaracağız. Çalışmamız, Anadolu'da şiir ve tasavvufı 

u Gölpınarlı, Divan, önsöz. 
14 Bakınız: Musrafiı , Kara , 'Tekke", Tiirkiye Oiyaner Vakfi İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TOV 

Yayınları , 20 ll), 40: 368-370. 
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görüşleriyle toplumu etkileyen Yunus Emre'nin dini bilgi kaynaklanndan biri 

olan hadisi ne kadar bildiğini, yaldaşımının ne olduğunu ve hangi seviyede 

kullandığım bilmek açısından önemlidir. 

Bu çalışmada, Yunus Emre'nin Divan'ında geçen hadisler iki başlık altında 

incelenecektir. Başlıklardan birincisi, "Hadise Yaklaşımı", ikincisi "Divan' da 

Geçen Hadisler" olacaktır. Şimdi alt başlıklarıyla birlikte her bir başlığı ayn ayn 

ele alalım. 

1. Hadise Yaklaşımı 

Yunus Eınre'nin hadis bilgisi iki açıdan değerlendirilecektir. Bunlardan 

birincisi, "Hadise/Sünnete Bağlılığı" diğeri ise "Cem Edilen Hadislerin 

Sayısı" dır. Her bir başlığı nitelendiren beyider örnek olarak zikredilecektir. 

I. 1. Hadise/Sünnete Bağlılığı 

Hadis ve Sünnete bağlılık ifadesi, kişilere ve değerlendirme biçimlerine ve 
değerlendirenlerin meseleye bakışına göre farldılık arz edebilmektedir. Çünkü 

Peygamber (s.a.s.)'den günümüze Hadis ve Sünneti farldı değerlendirme 

biçimleri ortaya çıkmıştır. Bu çerçevede Yunus Emre'nin de Divan'ından 

hareketle hadis ve sünnete bağlılığına dair bulgular tespit etmek mümkündür. 
Şiirlerinde zaman zaman hadis ve sünnete yer veren Yunus, hadis ve sünneti 

insanların cennete girmesine ve cehennemden kurtulmasına vesile olacak değerler 

olarak görmektedir. O, Hz. Peygambere olan bağlılığını daha çok gönlü ve aşkı 

ön plana çıkararak anlatmaktadır. Bu çerçevede yer verdiği bazı şiirleri şu 

şekildedir: 

Sen O'na iimmet olugör O seni mahnım komaz 
Her kim O'nun ümmetidir sekiz cennet yeridir15 

Şair bu beyine, Allah Rasulü'ne bağlılığın sonuçları üzerinde durmaktadır. 

Hz. Peygambere ümmet olmal( demek, onun sünnetini yaşamalda olacaktır. 

Buna göre sünnetini ihya eden onun ümmeti olacak, sünnetten yüz çeviren ise 

gerçek bir Müslüman gibi hareket etmemiş sayılacaktır. Ünınıet olmaktan kasıt 
"Ümmeti Muhammed" den biri gibi hareket etmektir. Kuran ve Sünnete 

15 Yunus F.mre, Diran, 87. 
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bakıldığında ümmet kavramı hakkında farklı değerlendirmeler söz konusudur. 

Bazı nakillerde, ümmet bir kişiyi 1 (' bazılarında sadece Hz. Peygamber'e tabi 

olanlaı[ bazılarında ise, Allah Ras{ılü'nün bütün insanlığa gönderildiği için tüm 
insanları kastettiği 18 geçmektedir. Yunus Emre'nin buradaki ümmet anlayışını iki 

yönde okumak mümkündür. Birinci beyitre "Sen O'na limmet olugör O seni 
mahrum komaz" ifadesiyle Muhammed ümmeti olmaya işaret ederken, "Her kim 

O 'nun ümmetidir sekiz cennet yeridir" beyiriyle bütün insanlığın Peygamberin 
ümmeti olduğu, icabet edenin Muhammed ümmeti, etmeyenin ise davet edilen 

henüz cevap vermemiş, eğer davete icabet ederse "sonunda cennet var" diyerek 

izah etmektedir. Bir başka açıdan ise, her iki muhatabın da icabet ümmeti olduğu, 

birinci ümmet ifadesi ikinci ümmet ifadesiyle pekiştirilmektedir. Bu görüşü 
destekleyen nokta ise, davet ümmetinin gideceği yerin naslar çerçevesinde cennet 

olmadığıdır. Her iki yaklaşımda ayet ve hadislerde geçen farklı ümmet 

tanımlarından yoğunlukta Hz. Peygamber'in bütün insanlığa gönderilmiş 

olduğu, kabul edenlerin cennete etmeyenlerin ise cehenneme gideceği 

yönündedir. 

Yunus Emre de Peygambere ümmet olmanın vesilelerinden birisinin sünnet 

olduğuna işaret ederek sünneti ihya etmek cennete girme yollarından birisi olarak 

görmektedir. Belki bu noktada Allah Rasulü' n ün "Size takip ettiğiniz zaman asal 
sapıtmayacağınız iki şey bırakıyorum; biri Kuran diğeri Siinnet''19 hadisinden 

mülhem Peygamberi takip etmeyi, dolayısıyla sünnete sarılmayı tavsiye 
etmektedir. Ü mmet olmak için sadece sünnet yeterli değildir. Ancak Kur' an' da 

örnek şahsiyet olarak nitelendirilen Peygamberi takip etmek ümmet olmanın 

vazgeçilmez ögelerindendir. Dolayısıyla Yunus'un Hz. Peyganıber'e ünınıet 

olmanın karşılığının cennet olacağını beyan etmesi, öncelikle Peygambere verilen 

önemi göstermesi bakımından ve hadise/sünnete verdiği değeri yansıtmak 

istemesinden kaynaldanmaktadır. Çünkü değer vermek, benimsemeyi, 

benimsernek de sevdiğine benzeme ve onu taldp etmeyi, onun gibi yaşamayı 
gerekli kılacağı için, Yunus Emre'ye göre sünneti takip etmek ve Peygamber gibi 

ır. Enbiya 21192. 
17 Bakara 2/143. 
1 ~ Enbiya 21 ll 07. 
19 Malik, "Cami", 36. 
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yaşamak cennete girmek için elzemdir. Bunun seviyesinin hangi noktada 

olduğunu ise şu beyit anlatmaktadır: 

Her kim onun sünnetiyle farzını kaim nıtar 

Ne diyem ki akıbet soru hesaptan beridir0 

Allah Rasulü'nün teşrideki yeri önemlidir. O sadece bir postacı değildir. 
Kur'an-ı Kerim'i beyan eder, tahsis, talcyid yapar, somut hale getirir, 

örneldendirir. Beyitre geçen nokta itibariyle zaman zaman Hz. Peygamber de 

Allah Tea.la.'nın herhangi bir emir ve nehyinin olmadığı yerlerde helal ve haram 

kılma yetkisini kullanmaktadır. Zira Kur'an-ı Kerim'in bazı ayetlerinde21 

Peygamber'in (s.a.s.) de helal ve haram kılma yetkisinden bahsedilmektedir. 

Hadislerde de benzer şekilde Hz. Peygamberin bizzat kendisinin hdal ve haram 

kılma yetkisinden22 bahsettiği görülür. Yunus Emre de bu meyanda bilgisi 

olduğunu mezkı'ır dizelerde anlatmakradır. "Her kim O'nıın siinneti ile fırzını 

kaim wtar'' it:-ıdesini iki yönlü değerlendirmek mümkündiir: Birincisi, Yunus, 

"sünnetiyle farzını kaim tutar" derken Hz. Peygamber'in sünnetini ve yerine 

getirmiş olduğu farzları şeklinde anlaşılabilir. Diğer taraftan hem Hz. 

Peygamberin sünnetine hem de farz kılma (haram kılma) yetkisine i şaret etmiş 

olabilir. Farz kılma yetkisi mutlak anlamda Allah Teala'ya ait olup beyitre geçen 

farzdan kastı Hz. Peygamberin helal ve haram kılma yetkisi olarak anlamak 
mümkündür. Zira bunu salt anlamda farz kılma olaral( anlamak doğru değildir. 

Karinelerde Yunus Emre'nin zikrettiği hadis adına lfadelerin ancak bir eğitim 

sonucu alınabileceği düşüncesindeyiz. Yunus'un hayatını anlatan kitaplarda hadis 

eğitimine dair bir bilgi olmazken, kitabında zikrettiği şiirlerin arasında geçen 

bilgilerde hadise dair bilgi kırıntıları bulunmaktadır. Onun bu durumunda, 

tekkelerin sadece hal ve ahlak eğitiminin yapıldığı yerler değil, aynı zamanda az 

da olsa bazı teld(elerde ilmi eğitim verilmesinin katkısının olabileceği sonucunu 

ortaya çıkarmaktadır. Biz de kitapta geçen bilgi kırıntılarından - ki bunlar onun 
hadis bilgisi için delil olabilir- hareketle Yunus'un hadis bilgisinin elde herhangi 

bir delil olmamakla birlikte daha fazla olabileceğine işaret ettik. 

20 Yunus Emrc, Divan, 87. 
21 Araf 71157; Tevbe 9/29. 
22 Tirmizi, "İlim" , 10. 
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Yunus Eınre, Kuran-ı Kerim'in hükümlerini ve sünnetin tavsiyelerini kim 

yaşarsa, ahirette hayatının hesabını verirken sıkıntı yaşamayacağı, dolayısıyla 

sorunsuz bir şekilde cennete gireceği düşüncesindedir. Yunus Emre'nin "hesaptan 

beridir" ifadesinin rivayet bazında temelleri mutlaka vardır. Mesela, 

"Ümmetirrıden yetmiş bin kişi cennete sorgusuz girecektir"23
, "Aifah'a ortak 

koşmadan ölen cennete; Ailah'a şirk koşarak ölen de cehenneme girer. ''2\ 

''Cennete girecek bir kısım insanlar vardır ki, onların kalpleri kuş kalbi gibi (rakik 

ve reveldcü1 üzere)dir. "25 vs. Yunus Emre'nin "hesaptan beridir" ifadesi, elinden 

gelen sorumluluğu yaptıktan sonra Rabbimizin affettilderi, başka sorguya tabi 
tutulmadan cennete girecektir şeklinde anlaşılabilir. Zira, ayeti kerinıede 

Rabbimiz, "Hesap defteri sağ eline verilen kimsenin hesabı kolayca görülür ve 

ailesine sevinç içinde döner. Hesap defteri arkasından sol eline verilen kimse ise, 
yok olmayı ister. Alevii ateşe girer. '-'26 buyurmaktadır. Hesapsız girme hususunda 

alimierin özellikle iman ettikten sonra şirk koşmayanların bu kapsamda olacağına 
dair yorumları bulunmaktadır.27 Yunus Emre de hesaptan beri olmayı 

muhtemelen dini samimi olarale yaşama ve Allah' a şirk koşmama noktasında 

Kuran ve Sünneti takip etme ve yaşama şeklinde anlamaktadır. 

Yunus Emre, hadis/sünnet ve Peygamber'in teşrideki konumunun bilinip 

bilmemesinin Müslüman kimse için bazı sonuçlar meydana getirebileceğine işaret 

etmektedir. Mesela, sünneti ihya etmemenin ne gibi bir sonucu olabileceğine şu 

beyide cevap vermektedir: 

Emr-i bi'l-Marufbu dem kaldı bidat gelip sünnet öldii 

N asibli nasibini aldı saladur kudse gidelim28 

2·1 Buhiri, "Rikak", 50; Müslim, "iman", 94. 
24 Müslim, "İman", 151. Hadisin sened ve metin açısından değerlendirmesi için bakınız: Osman, 

Oruçhan, "Üınınetiınden Yetmiş Bin Kişi Cennete Sorgusuz Girecektir." Hadisi Üzerine Senet 
Eksenli Bir Analiz ve Değerlendirme", Turkish Studies= Türkoloji Araştırma1arr: International 

Perindical for the Languages, Literawre and History of Turkish or Turkic 9/2, (Ankara, 2014): 

1131-1173. 
.,, Müsliın, "Cennet", 27. 
·,r, İnşikak 84/7-12. 
27 Bakınız: İbn Hacer, cl-Askalani, Fctlw'l-Mri şcrlıu Salıilıi'l-BııMri, (Beyrut: Daru'l-ına'rifc, 
1379), ı ı: 408-409. 

n Yunus F.nıre , Diran, ı 65. 
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Beyte göre şair, bidarlerin iyiliğin emri ve kötülüğün nehyi terk edildiğinden 

dolayı yayılıp arttığını, bidaderle birlikte sünnetin öldüğünü düşünmektedir. 

Yunus Emre'nin hadis/sünnete bağlılığının en önemi noktası bu beyit gibi 

görünmektedir. Ona göre sünnet o kadar önemli ki uygulanmadığı zaman, onun 

yerine mutlaka bir bidat yerleşecektir. Belki de bu bakış açısım şu şekilde 

yorumlayabiliriz: Sünnet, İslam' ı yaşamanın vazgeçilmez değeridir, onu terk eden 

bidadere hatta dalalete kapı açacaktır. Dolayısıyla sünneti takip etmek ve yaşamak 

önemlidir. Yunus'tan gelen şu beyit de hadise ne kadar önem verdiğinin bir diğer 

göstergesidir: 

Yıımıs'un sözü şiirden amma aslı (dur) kitaptan 
Hadis i/e denene key (pek) sadık olmak gere!(29 

Yunus bu beyitre söylediği sözlerin kaynağının Kur'an ve Sünnet olduğunu 

beyan etmektedir. "Sözlerimin aslı kitaptan, hadise de sadık ol" demek, fevkalade 

dikkat çekici bir yaklaşımdır. Eğer burada "Sözlerimin aslı kitaptan (Kuran' dan)" 

itıdesinden, sözlerinin kaynağının vahiy olduğu kastediliyorsa - ki bu 

anlaşılmıyor- , kul sözünü vahiyle tasdik etmek anlamına gelir ki bu dinen 

sorumluluk getirebilir. Beşer sözü hiçbir zaman vahyin yerini tutmaz, aynı 

kaynaktan da beslenemez. Anca!( kastın dinin emir ve nehiyleri olduğu bunun da 

kaynağının önce Kur'an sonra da hadis olduğuna işaret varsa, bu ifadelerde 
herhangi bir sorumluluk meydana gelmeyecektir. Emir ve nehyi bilen, hadisi 

sünneti yaşamanın önemine işaret eden birisinin de ikinci manayı kastettiğini 

söylemek mümkündür. Şu beyit Yunus'un hadis mevzubahis olduğunda içinde 

yaşadığı toplum hilafma bir yaklaşım sergilediği ni göstermektedir: 

Hadistir Mustafı'dan aşk ile ikrar dedi 

Bin de bir arif bunıı balap okııyııbilmez30 

Ehl-i tasavvuf geleneğinde arif ve abid olmayı alim olmanın üzerinde tutan 

bir anlayış vardır. Dervişlik bir yerde kadı olmaktan elzemdir. Ancak Yunus Emre 

bu geleneğin hilafına bir yaklaşım sergilemektedir. Beyitre zikrettiği üzere, binde 

bir arifın bile anlayamadığı ancal( Allah Raslılü'nden gelenin taldp edilmesi 

gerektiğine vurgu yapmal(tadır. "Hadistir Mustafa' dan" sözü bir dini sabiteye 

29 Yunus F.mre, Divan, ı 18. 
30 Yunus F.mre, Divan, ı O 1. 
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işaret ermekreyken, "Arifler bunu bilmez" sözü, bir yönüyle, Yunus'un hadise ve 

sünnete yaldaşımda kitabi bilgileri esas aldığı ve daha çok ehl-i tasavvufun hadis 
alma değerlerinden olan keşfı, ilhamı dildeare almadığı, bir yönüyle de, toplumda 

ariflik taslayanların hadisleri anlamaktan aciz oldukları şeklinde anlaşılabilir. Bu 

yaklaşımın bir sonucu olarak Yunus'un, hadis/sünnet gibi dini kaynaklı 

meselelerde metin merkezli, aşk ve gönül odaklı durumlarda ise arif, derviş gibi 

hareket etmeyi önerusediğini söylemek mümkündür. 

Turulmaz oldu Peygamber hadisi 
Halayık cümle Hak'tan m/u olduJJ 

Yunus Emre, yaşadığı zamandaki Peygamber sözlerine yaklaşımdan rahatsız 

olacak ki, bunu dizderinde eleştirmektedir. Yukarıda yer verilen beyitte, 

Peygamber sözlerinin artık dildrute alınmaz, halayıkın (köle, hizmetçi) bütün hak 
bilinen değerlerden utlu (İffetli) olduğunu söylemektedir. Kıyınet bakımından 

üst seviyede olması gerekenlerin, alt seviyedekitede değiştitildiğini bir nevi 
tercihierin farklılaştığını ifade etmektedir. 

1.2. Cem Edilen Hadislerin Sayısı 

Yunus Emre'nin hadis eğitimi alıp almadığı hakkında bir bilgi tespit 
edilememiştir. Ancak şiirlerinde yer verdiği bazı ifadeler onun bu meyanda 

bilgisinin olabileceğini göstermektedir. Aşağıdaki beyit bunun için bir 

numunedir: 

On iki bin hadisi cem eyledi Musraf1. 

Onu işittin meğer şerhi ile söz satarsın32 

Mezkur beyti yazınasının temel amacını bir önceki beyitte33 aramak 
mümkündür. Zira bir önceki beyitre o, ilim okumanın ınanasının ibret almak 

olduğunu, ibret alınınayan kişinin durumunun hedefi görmeden taş almaya 
benzediğini ifade etmektedir. Bütün bu düşüncelerin üzerine de, Allah 

Rastılü'nün on iki bin hadis cem eylediği, ilimden ibret almayanın cem edilen bu 

J ı Yunus Emrc, Divan, 257. 
32 Yunus Emrc, Divan, 180. 
ô.l Rir önceki beyir şu şekildedir: İlim okumak manası ibrer anlamak için/Çün ibrenen değilsin 

görmeden raş ararsın . 
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rivayetleri şerh ederek kendisini alim zannettiği, asıl olması gerekenden nasipdar 

olmadığı için eleştirmektedir. Beyit, ilim-amel ekseninde eleştirel tarzda 
serdedilebilecek düşünceler kabilinden anlaşılabilir. Bu tespiti günümüz 

açısından da yapmak mümkündür. Ancak meseleyi anlatırken hadisler için 

kullandığı net rakamın üzerinde durulması önem arz etmektedir. 

Hadislerin tedvin dönemi incelendiğinde, Allah Raslılü'nün rivayerleri 

kendisinin cem ettiğine dair bir bilgi yoktur. Sadece belli sayıdaki sahabilere 
hadisleri yazmaları için müsaade etmiştir. Yunus Emre'nin de buradaki maksadı, 

toplanıaktan ziyade, hayatı boyunca bu kadar hadis söyledi şeklinde anlaşılabilir. 

Yapılan araştıtmalar çerçevesinde Allah Rasulü'nden gelen rivayet sayısının 

mükerrerleriyle birlikte 1,5 milyon civannda34 olduğu tah m i n edilmektedir. 

Mükerrerleri çıkarıldıktan sonra bu rakamın 1 00 bin ci vannda olduğu 

düşünülmektedir. On iki bin rakamının bu noktada nereye oturduğunu anlamak 

güçtür. Burada, Yunus Emre'nin Kücüb-i Tis'a'yı dikkate almış olması 

muhtemeldir. Zira Kücüb-i Tis'a'da mükerrersiz yaklaşık olarak on bin hadis 
vardır. 35 Yunus Emre'nin hadis bilgisinin kaynak olarak nerelere dayandığı 

hususunda iki yön ortaya çıkmaktadır. 

Birincisi, yaşadığı dönem ve aldığı eğitim çerçevesinde kitabi olarak değil 

duyum olarak hadis bilgisini aldığı anlaşılmaktadır. Yunus Emre' nin eğitim 
temelinin, teldcede edinilen hal veya gönül eğitimi olduğunu söylemek 

mümkündür. Onun hadisleri kitaplardan öğrendiğini söylemek mümkün 

görünmemektedir. Çünkü şiirlerinde hadis içerikli kaynak kullandığına dair bir 
tespit bulunmamaktadır. 

Yunus Emre'nin muhtemel hadisleri öğrenme yollarından ikincisi, bazı 

tekkelerde medrese gibi eğitim verilmesidir. Tekkeler, genel olarak hal ilminin 

verildiği, dervişlerin ve toplumun ahlak düzeyinin İslami olarak geliştirildiği 
yerlerdir. Ancak yapılan araştırınalara göre, tekkelerdeki şeyhlerin zaman zaman 
medresede eğitim almış kişilerden olması şart koşulmuş ve bazı tekkelerde özel 

kütüphane bölümleri oluşturulmuştur. Mesela, Mevlana Celaleddin-i Rlımi (v. 

34 Mustafa, Karataş, "Hadis Sayım Metotlarının Hadislerin Sayısına Etkisi", İLAM Araşrımw 
Dergisi, 3/2, (Ts(anbul, 1998): 52. 
35 Mımafa , Kara(aş, Hadislerin Sayısı, (Tsranbul: Nun Yayıncılık , 2008), 240. 
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زًا لا أُعْرَفُ، فأََحْبَ بْتُ أَنْ أُعْرَفَ، فَخَلَقْتُ خَلْقًا "كُنْتُ كَن ْ ، فَ عَرَفُونِي تُ هُمْ بِي  ، فَ عَرَّف ْ

                                                           
 



أعُْرَفُُلا مخفيا

                                                           
 

 



 

وامُوتُوا قَ بْلَ أَنْ تََوُتُ   

                                                           
 



 

يماَني   حُبُّ الْوَطَني مينَ الإي

                                                           
 



 

  

نَ فْسَهُ فَ قَدْ عَرَفَ ربََّهُ  مَنْ عَرَفَ   
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فْلََكَ اْلأ خَلَقْتُ  مَا لَوْلَاكَ  لَوْلَاكَ 

                                                           
 



 

نْ يَا جْنُ  الدُّ الْكَافيري  وَجَنَةُ  الْمُؤْميني  سي  

                                                           
 

 الجنة خلقت ما لولاك محمد يا
النار خلقت لما ولولاك

دُ  فَلَوْلاَُ دُ  وَلَوْلاَُ آدَمَُ خَلقَْتُُ مَا مُحَمَّ النَّارَُ وَلاَُ ةَُالْجَنَُّ لقَْتُُخَُ مَا مُحَمَّ



  

نَةي  وَمينْ  نَّاري،ال عَذَابي  وَمينْ  القَبْْي، عَذَابي  مينْ  بيكَ  أَعُوذُ  إينِّي  اللَّهُمَّ  ، المحَْيَا فيت ْ نَةي  مينْ وَ  وَالممََاتي يحي  فيت ْ  الدَّجَّالي  المسَي

                                                           
 



 

                                                           
 

YUNUS EMRE'NlN DlVAN'INDA HADiSE YAKlAŞIMI 

Yunus Emre, beyitre geçngı uzere kabir azabma inanmakta, onu hem 
Kur'an'a hem de sünnete dayandırarak delillendirmektedir. Kabir azabmm var 
olup-olmaması hususu zaman zaman gündeme gelen tartışmalardandır. 

Tartışmanın temelinde henüz kıyamet kopmadan ve mizarı kurulup ceza ile 
ınükafat belirlenıneden kişinin azap görüp görmeyeceği meselesi vardır. Kabir 
azabımn var olduğunu savunanlar onu, gözaltına alman bir kişinin nezarette 

geçirdiği anları ifade eden bir döneme benzetirler. Konu ile rivayetler, hadis 
bynaldarında oldukça fazladır. Yunus'un da şiirinde kaydettiği azap içeriidi 

rivayetlerden birini yukanda zikrettik. Mezkur rivayette Allah Rasulü (s.a.s.), 
sadece kab ir azabından değil, cehennemden, ölü ve dirilerden gelecek flmelerden 
ve ahir zamanm büyük alamederinden birisi olan Deccil'den de Allah'a 
sığınmaktadır. Rivayet, Ruhari'nin (v. 256/870) SalıiNinde geçmektedir. Sıhhat 
bakımından "sahlh"tir. 

Buraya kadar zikrettiğimiz, Yunus Emre'nin Divan'ında yer verdiği ve 
doğrudan hadis olarak nitelendirdiği yedi rivayet tespit edilmiştir. Bu 
rivayetlerden beş tanesi "mevzü", iki tanesi ise "sahih" kabul edilen hadislerdir. 
Beş rivayerin uydurma olması, onun eserinde zikrettiği hadislerin sıhhat 

boyutuyla güvenilir olmadığını göstermektedir. Uydurma rivayetlerin 
çoğunlukta olmasının temel sebebi, içinde bulunduğu ve önerusediği tasavvuf 
geleneğiyle alakalı görülebilir. Zira ehl-i tasavvufun hadis anlayışmda önemli bir 

kısım65 , muhaddislerin hadis anlayışmdan ayrılmaktadır. Divan' da geçen 
rivayetlerdeki konular daha çok dünya-ahiret dengesi, ahirete daha fazla önem 
verme ve nefısle mücadele vb. gibi hususları muhtevidir. Yunus'un içinde 
bulunduğu tarikat, genel anlamda zühd hareketi, büyük oranda bu konuları 
gündeme almaktadır. 

2.2. Dalaylı Olarak işaret Edilen Rivayetler 

Bu başlık altında Yunus Eınre' nin bizzat şöyle bir hadis var demediği, ancak 
kullandığı ifadelerinin hadise işaret ettiği veya içerisinde hadisten bir parçaya yer 
verdiği dizeler incelenecektir. Konu yedi başlık alunda ele alınacak, ilgili dizeler 
ve onlarla alakalı olduğu düşünülen rivayerlerin sıhhat bilgilerine yer verilecektir. 

65 Bakınız: Muhirriıı, Uysal, Tasavvuf'Kiilriiriinde Hadis, 59-78. 
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YUNUS EMRE'NlN DlVAN'INDA HADiSE YAKlAŞIMI 

"Kıyamet günü insanların bana en yakını bana en çok salavat okuyanıdır"68 , 

"Cimri, yanında amldığım halde bana salavat getirmeyenldmsedir"i·~, "Evlerinizi 
kabiriere çevirmeyin. Benim kabrimi de bayram yeri haline getirmeyin. Bana 
safavat getirin. Çünkü nerede olursanız olun, salavatınız bana ulaşır'"0 • 

Rivayetlerden de anlaşılacağı üzere salavat getirmek önemli bir ibadettir. Ancak 
Yunus Emre'nin söylediği gibi günahları silen bir amel olduğuna dair bilgi 

yoktur. Salavat da Allah Raslılü'nden gelen hadisler okunduğunda değil, O'nun 
ismi geçriğinde yapılan bir ibadettir. Bu noktada alda şöyle bir istifham gelebilir. 
Hadisler okurken "Allah Raslılü", "Raslılüllah" veya "Peygamber" şöyle buyurdu 
denildiğinde salavat getirilir. Bizim burada kastettiğimiz, halk arasında rivayetler 

nakledilirken genellikle hadisin metni doğrudan söylenmektedir. Söz konusu 
metni naklederken bir hadisi şerifte şöyle geçiyor şeklinde ifade edilmektedir. 
Dolayısıyla Peygamberle ilgili herhangi bir isim hadisin metni okunurken veya 
hadis açıklanırken zikredilmektedir. Dinleyici ve okuyucu bu aşamada salavat 
getirmektedir. Bu çerçevede, Yunus Emre' nin salavat anlayışında hadis okunun ca 
"aleyhisselam" denilmesi istenmesi, hadisin anlamı verilirken Allah Ras{ılü'nün 
herhangi bir ismi geçmesi hasebiyle salavat getirmeyi istemesi amaçlamış 

görünmektedir. Eğer kastedilen sadece hadis okunduğunda olursa bu kitabi 
olarak bilinen salavat getirme şekli değildir. 

2.2.2. Peygamber'in Farz Kılma Yetkisi 

Yunus Emre'nin hadis/sünnete bağlılığı başlığı altındaNebi'nin farz kılma 
yetkisine de kısaca değinilmişti. Konu bu başlık altında Divan'da kullanılan 
rivayetlerden kesitler sunularak daha detaylı işlenecektir. Ele alacağımız ilk beyit 
şu şekildedir: 

Her kim onun sünnetiyle farzını kaim tutar 

Ne diyem Id akıbet soru besaptan beridir71 

Yukarıdaki beyitre Yunus Emre, kim Peygamber'in sünneti ile farzını 

yaşarsa, ahirette hesaptan muaftır demektedir. Buradaki "hesaptan beridir" 

6
' Tirmizi, "Vitir", 21. 

69 Tirmizi, "Dd.vat", 100. 
70 Eblı Davtid, "Menasik", 96, 97 . 
71 Yunus Emre, Diran, 87. 
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ifadesini, ilgili beyitin daha önce geçtiği yerde de ifade ettiğimiz gibi tamamen 

sorgu-sualden kurtulma anlamında değil, olması gereken sorumluluğu yerine 
getirme olarale anlamale gerekir. Hz. Peygamberin sünneti ile ne kastedildiği 
çoğunun malumudur. Hz. Peygamberin "farzı kaim tutar" ifadesi ise onun 

Rabbimizin em rettiği farzları yaşaması şeklinde anlaşılabilir. Çünkü Peygamberin 
salt anlamda farz kılma yetkisi yoktur. Bu m eyanda Kur':in-ı Kerim' den ilgili 

ayetleri Yunus'un hadise yaldaşımı başlığı alunda makalenin baş tarafında 

zikretmiştik. Burada ele alınaeale olan rivayette Allah Rastılü'nün farz kılma 

yetkisinden bahsedilmiş aneale ayrıntı verilmemiştir. Konu ile alakalı hadislerden 
birisi şu şekildedir: 

Peygamber (s.a.s.) şöyle buyurmaktadır: "Koltuğuna yaslanmış, hadislerim 
hakkında konuşan ve sizinle benim aramda Allah'ın kitabı var, ondan helal 
olanları helal, haram olanlan haram kabul ederim diyen adamın gelmesi yakındır. 
Dildeat edin, Allah Rastılü'nün haram kıldığı şeyler Allah'ın haram kıldıldan 
gibidir."72 

Rivayet, temel hadis kitaplarında geçmektedir. Ancak isnad ve metin 
noktasında farklı değerlendirmelerin yapıldığını ifade etmek gerekmektedir. 
Rivayerin Hayher'in fethi sırasında söylendiği, naldeden ravilerin o savaşa 

katılmadığı ve metnin zaman içinde ekleme ve çıkarmalara tabi tutulduğuna dair 
değerlendirmeler yapılmalctadır. Aneale Hz. Peygamberin hüküm koyma 

bakımından verilen mesajın rivayerin her isnadında yer aldığını belirtmek 
gerekmekredi r. 73 

Rivayette, Allah Rastılü'nün helal ve haram kılma yetkisinin Allah 

Teala'nınki ile aynı olduğu beyan edilmektedir. Yunus Emre beyrinde bu yöne 
işaret etmiş ve Peygamber'in sünneti ile farzının olduğunu söylemiştir. Kuran-ı 

Kerim ve hadislerde Peygamberin hüküm koyma yerleisi üzerinde durulmaktadır. 
Hüküm koyma noktasında, kaynağı n neler olduğu hakkında ihtilaf vardır. 
Bazıları tamamen vahiy bazıları hem vahiy hem de beşeri yön bazıları ise 
tamamen beşeri olarak değerlendirınektedir. Genel kabul gören görüşe göre ise 

72 Ahmed, Miisııcd, 28: 429; Darim!, "Mukaddimc", 49; İbn Mkc, "Mukaddimc", 2. 
7.l Konu ile il gili bakınız: Mehnıe r Emin, Özafşar, "Poleınik Türü Rivayerlerin Gerçek Mahiyeri", 

İslamiyar. 1/3, (Ankara, 1998): 19-48. 
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بُ وَا حَاسي انفسكم
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Tartalım günahımız artıralım alumız 

Edelim hesabımız besab olmamak için80 

Rivayetteki, "hesaba çekilmeden önce kendinizi hesaba çekin" ifadesi, 

önceden kendinizi hesaba çekerseniz hesap olunacak bir durum kalmaz 
anlamında zikredilmiştir. Hem şiir hem de nakledilen rivayette temel maksat, 

kişinin kendi kontrolünü sağlaması, ahirete hazır hale gelmesidir. Çünkü şahsi 
kontrolünü sağlayan kişinin hata yapma oranı düşecektir. 

2.2.4. Miraca Çıkmak 

Miraç meselesi, ilk gününden günümüze tartışılmaya devam eden bir 
konudur. İlk dönemlerde, böyle bu olayın vaki olup-olmadığı, sonraki 

zamanlarda ise onun nasıl meydana geldiği tartışılmaktadır. Miracın keyfiyeti, 
erbabınca araştırılıp değerlendirilmeye devam edecektir. Belki de bu konuda asıl 

üzerinde yoğunlaşılması gereken ve bütün Müslümanları ilgilendiren yön, oradan 

gelen hediyelerdir. Mesele tarafımızca aktanldığı kadar kısa değildir elbette. 
Ancak konumuz çerçevesinde bir ön bilgi olara!( bu kadarıyla lcifayet etmek 

arzusundayız. Yunus Emre Divan'ında Miraç olayıyla alakalı belki yukarıda 
zikrettiğimiz yönlerden bazılarına da işaret ederek kendince bakış açılan 

oluşturmuştur. Eserin farklı yerlerinde Miraç konusu zikredilmiş olup, dört farklı 
yerde tespit ettiğimiz beyider ise şunlardır: 

Cebrail davet kılnKa Miraç'a Muhammed'i 
Miracında dilediği ümmetinin varıdnıı ı 

** 
Muhammedin medhini edelim baş üstüne 
Zira of Muhammed yürüdü arş üstüne 
Arşına bastı kadem ol RasuliilWı benem 
Diiştii bu ciimle sanem ser nigün ferş üstüne82 

** 
Muhammedi bir gece Hak olwdıı Miraç 'a 
Serteser uçtan uca bile yüz sürüp geldim83 

"" Yunus Em re, Divan, 181. 
8 1 Yunus Emrc, Divan, 87. 
82 Yunus F.mre, Divan, 220. 
s.ı Yunus F.mre, Divan, 148. 
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Resul Mirac'a ağdı gökten yere nıır yağdı 

Habibim diye öğdii ol Fahr-i cihan kanı84 

Beyitlerde Miraç konusunda şu başlıklar öne çıkmaktadır: Hz. Peygamberin 

Miraç'a çıkması, bir gece bu olayın Allah'ın davetiyle gerçekleşmesi, Allah Teala 

ile görüştüğü için Allah Rasulü' nü medhü sena etmenin gerekliliği ve Miraç 
olayının putların yerle bir olmasına vesile olması. 

Yunus Emre şiirinde Miraçtan bahsetmektedir. Miraç meselesi, hadislerde 
geçmekte, Kuran' da ise geçnıenıektedir. Kuran-ı Kerim' de Miraç kelimesinin 

çoğulu olan "Mearic" ismiyle sure bulunmaktadır. Ancak Miraç olayı hakkında 

rivayetlerde geniş bilgi verilmektedir. "İsra ve Miraç olayı, başta Bilal-i Habeş! 
(v. 20/641 ), Rasulü11ah'ın amcası Abbas İbn Abdulmuttal i b (v. 32/653), 
Abdullah İbn Mes'ud (v. 32/652-53), Übey İbn Ka'b (v. 33/654 [?]),Osman İbn 
Mfan (v. 35/656), Ali İbn Ebi Talib (v. 40/661), Ümmü Hani binti Ebi Talib 

(v. 5ü/67ü'ten sonra), Üsame İbn Zeyd (v. 54/674), Hz. Aişe (v. 58/678), 

Muaviye İbn Ebi Süfyan (v. 60/680), Semüre İbn Cündeb (v. 60/680), Ümmii 

Seleme (v. 62/681), Abdu11ah İbn Abbas (v. 67/687), Esma binti Ebi Bekir (v. 

73/692), EbU Said el-Hudr! (v. 74/693-94), Enes İbn Malik (v. 93/711-12), 
olmale üzere, ashaptan kalabalık bir grup tarafından rivayet edilmiştir. İmam 

Kunub:i: (v. 671/1273), İsra ve Miraç'la ilgili rivayetlerin bütün hadis kitaplarında 
yer aldığını, sahabeden gelen rivayetlerin İslam dünyasının her tarafına 

yayıldığını, birçok tarikten muhaddislere ulaştığını ve hadis mecmualarının 
hepsinde yer aldığını söylemektedir. Böylelikle yirmi kadar sahabeden gelen bu 
rivayetler, artık revatür derecesine ulaşmıştır. B) Ahamet Ağırakçanın "mütevatir" 

tespiti bu konuda ilk değildir. Endülüslü muhaddis İbn Dıhye el-Kelbi (v. 
633/1235) meşhur hadis kitaplarını özellikle Sahl:hayn'ı baz alarak İsra ve Miraç 

konusunu ihtiva eden el-İhtidc fi ehadisi'l-Mirac isimli bir kitap yazmıştır. 
Kitapta, İsra ve Miraçile ilgili rivayetlerin "mütevatir" derecesine ulaştığını beyan 
etmektedir.R6 T evatür seviyesine ulaşacak kadar sahabiden nakledilen rivayetlerin 

84 Yunus Ernre, Oivan, 261. 

' 5 Konu ilc ilgili geniş bilgi için bk: Ahmed, Ağırakça, "Kaynaklar Işığmda İsra ve Miraç Olayı", 
Mardin Artuldu Üniversitesi İlalıiy:ıt Bilimleri Fakültesi Dergisi 112, ( 2014), 3-4. 
86 Konu ilc ilgili geniş bilgi için bakmız: Bekir, Tatlı, Kiitiib-i Sim·'dc İmı ve Miraç H:ıdislcri 
(Yüksek Lisans Tezi , Marmara Üniversiresi, 2000), 207 ; Mehmer, Özdemir, "Tbn Dihye el-Kelbl" 

Türkiye Diyaner Va/di fs/am Ansiklopedisi (Tsranbul: TDV Yayınları , 1999), 19: 413-414. 
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her birini ayrı ayrı zikretmek çalışınanın kapsamını aşacağından bu kadarıyla 

iktifa ediyoruz. 

Yunus Eınre'nin şiirlerinde geçenMiraçile ilgili ilk iki konunun dışında iki 
tespit daha vardır. Bunlar, "Rabbimizle görüştüğü için Allah Rasulü'nü medhü 
sena etmenin gerekliliği ve Miraç olayının putların yerle bir olmasına vesile 
olması" dır. Allah Te3Ja ile görüştüğü için Hz. Peygamberi (s.a.s.) medhü sena 

eden bir rivayet tespit edilememiştir. Aynı şekilde kaynaldarda, Miraç günü 
putların yerle bir olduğuna dair bir bilgiye ulaşılamamıştır. Dolayısıyla 

rivayetlerde her iki konunun da bir delili bulunamamıştır. Yunus'un eserinde 
rivayet kaynaklı olmayan bu tespitiere yer vermesinin temel sebebi, Peygamberi 
yüceitme amacı olabilir. Çünkü Miraç olayı, kimseye nasip olmayan, Allah 
Rasulü'ne nasip olduğu için medh etmeye layık görülen bir durumdur. Böyle bir 
olayı yaşayan bir Peygamberi övmek, Müslümanlar açısından önemlidir ve bu 

övgünün yerine getirilmesinde rivayetlerden dayanak bulmaya da ihtiyaç yoktur. 
Yunus Emre de, muhtemelen Allah Teala tarafından bu kadar büyük bir 

ağırlanmaya mazhar olan Peygamberi övmenin gerekliliğini şahsi fikriyle teklif 
etmektedir. Güvenilir kaynaklarda Miraç meselesi esnasında putlarla ilgili bir 
gelişme yaşandığını ifade eden veriler bulunmamasına rağmen Yunus böyle bir 
olayın vukuundan bahsetmektedir. Muhtemelen Yunus putların yere serildiği 
şeklindeki bir bilgiyi Mevlid-i Nebi gecesi yaşandığı iddia edilen, kitaplarda yer 
alan ancak "sahih" bir dayanağı bulunmayan anlatılarla87 mukayese etmiştir. 
Ancal( Miraç'tan sonra elde edilen psikolojik gücün ve gelişen hadiselerin artık 
putların yere serildiği dönemin başlangıcı olarak değerlendirilebilir. Nitekim 
birkaç sene sonra Medine'ye hicret edilmiş ve kısa bir süre sonra yapılan Bedir 
savaşında Müşriklerin, kendilerine yardım ettiklerine inandıkları putların hiçbir 

gücünün olmadığı gözler önüne serilıniştir. 

Neticede, Yunus Emre'nin şiirlerinde Miraç konusuyla alal~ı işaret ettiği 

hususlar dört maddede toplanmıştır. Bunlardan "Hz. Peygamberin Miraç'a 
çıkması" ve "Bir gece bu olayın Allah'ın davetiyle gerçekleşmesi" konularında 
birçok rivayerin bulunduğu görülmüştür. Ancak "Allah Teala ile görüştüğü için 

Rasulüllah'ı medhü sena etmenin gerekliliği" ve "Miraç olayının putların yerle 

87 Böyle bir olayın vaki olnıadığıyla ilgili değerlendirme için bk.: Enbiya, Yıldırım, Hadis 
Problemleri, (İsranbul: Rağber Yayınları, 2001 ), 127. 
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يّ  عَني  عَبَّاسٍ، ابْنَ  عَنْ  رُ : ة  امْرَأَ  فَ قَالَتْ  غُرْلًا، عُرَاةً  حُفَاةً  تُُْشَرُونَ : قاَلَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْهي  اللَُّّ  صَلَّى النَّبي  يَ رَى أَوْ  أيَُ بْصي
هُمْ  امْريئٍ  ليكُليّ  فُلَنَةَُ  يَ : قاَلَ  بَ عْضٍ؟ عَوْرةََ  ضُنَابَ عْ  ن ْ .يُ غْنييهي  شَأْن   ئيذٍ يَ وْمَ  مي

                                                           
 



 

 أَسْوَدَاني  مَلَكَاني  أَتََهُ  أَحَدكُُمْ  قاَلَ  أَوْ  - الْمَييّتُ  قُبْيَ  إيذَا»  وسلم عليه الله صلى اللَّّي  رَسُولُ  قاَلَ  قاَلَ  هُرَيْ رَةَ  أَبي  عَنْ 
َا يُ قَالُ  أَزْرقَاَني   اللَّّي  عَبْدُ  هُوَ  يَ قُولُ  كَانَ   مَا فَ يَ قُولُ  الرَّجُلي  هَذَا في  تَ قُولُ  كُنْتَ   مَا فَ يَ قُولَاني  النَّكييُ  وَالآخَرُ  الْمُنْكَرُ  لَأحَديهِي
 قَبْْيهي  في  لَهُ  يُ فْسَحُ  ثَّ .  هَذَا تَ قُولُ  أنََّكَ  نَ عْلَمُ  كُنَّا  قَدْ  فَ يَ قُولَاني .  وَرَسُولهُُ  عَبْدُهُ  مَُُمَّدًا وَأَنَّ  اللَُّّ  إيلاَّ  إيلَهَ  لاَ  أَنْ  أَشْهَدُ  وَرَسُولهُُ 
عُونَ  عُ  فَ يَ قُولُ .  نَْ  لَهُ  يُ قَالُ  ثَّ  فييهي  لَهُ  يُ نَ وَّرُ  ثَّ  سَبْعييَ  في  ذيراَعًا سَب ْ هُُمْ  أَهْليى إيلَ  أَرْجي  الَّذيى الْعَرُوسي  كَنَ وْمَةي   نَْ  فَ يَ قُولَاني  فأَُخْبْي

عَثهَُ  حَتَّّ .  إيليَْهي  أَهْليهي  أَحَبُّ  إيلاَّ  يوُقيظهُُ  لاَ  عْتُ  قاَلَ  مُناَفيقًا كَانَ   وَإينْ .  ذَليكَ  مَضْجَعيهي  مينْ  اللَُّّ  يَ ب ْ ثْ لَهُ  فَ قُلْتُ  يَ قُولُونَ  النَّاسَ  سَيَ  مي

                                                           
 



 أَضْلََعُهُ  فييهَا فَ تَخْتَليفُ .  عَلَيْهي  فَ تَ لْتَئيمُ .  عَلَيْهي  الْتَئيميى ليلَأرْضي  فَ يُ قَالُ .  ذَليكَ  تَ قُولُ  أنََّكَ  نَ عْلَمُ  كُنَّا  قَدْ  فَ يَ قُولَاني .  أَدْريى لاَ 
عَثهَُ  حَتَّّ  مُعَذَّبً  فييهَا يَ زَالُ  فَلََ  « ذَليكَ  مَضْجَعيهي  مينْ  اللَُّّ  يَ ب ْ

 

 

                                                           
 



 

                                                           
 



YUNUS EMRE'NlN DlVAN'INDA HADiSE YAKlAŞIMI 

almadığı anlaşılmıştır. Ancak eserinde kullandığı hadisler ve rivayetler arasında 

yansmığı anlayış göz önünde bulundurulduğunda onun az çok hadis bilgisine 
sahip olduğu sonucuna ulaşılmıştır. Şairin sahip olduğu bu hadis bilgisini ziyaret 
ettiği ilmi tedrisat da yapılan tekke ve dervişlerden öğrendiği tahmin 
edilmektedir. T ekke geleneği genellikle hal ve ahlak eğitimi üzerine hareket 
ederken bazı tekkeler ilmi eğitime de önem vermişlerdir. Yunus Emre de bu 

eğitime önem veren tekkelere ziyaretlerde bulunmuş olabilir. Divan'ında hadis 
adına zilerettiği hiçbir bilgi, kaynal< temelli değildir. Elbette bir şiir kitabında 

hadis kaynaldarından bahsedilmesi beklenemez. Ancal< zaman zaman şiirlerinde 
işaret ettiği kısmen bilgi temelli hadis kültürüne dair ifadeler kaynak temelli 

olmasa da dinleme yoluyla elde edilen bir hadis birikimini göstermektedir. Bu 
çerçevede, Yunus Emre' nin hadislerin sayısıyla ilgili olarak muhaddislerin verdiği 
rakamlarla örtüşmeyen ancak kabaca naklettiği tespitler görülmüş, kendisinin 
böyle bir rakamı neye binaen aktardığı da anlaşılamamıştır. 

Yunus Emre'nin Peygamber ve Sünnet/Hadis yaklaşımının büyük oranda 
gönül boyutlu olduğu söylenebilir. Eserinde kullandığı it1.delerinden anlaşıldığı 
kadarıyla Yunus güçlü bir maneviyara sahip olup, Allah Teala ve Rasulüllah'a 
karşı deri n bir muhabbet duymaktadır. Beyideri içerisine dere ettiği hadis kesitleri 
de şairin Hz. Peygambere duyduğu muhabbetin bir göstergesidir. Eserin 

genelinde aşkı işleyen Yunus' un sahip olduğu dil, birleştirici bir özelliğe sahip 
olan sevgi dilidir. Sevgi dilini din diliyle birleştirmesi neticesinde ise kendisinden 

Peygambere duyduğu muhabbeti beyan eden beyider sadır olmuştur. Yunus bu 
beyider içerisinde aktardığı rivayetleri herhangi bir elemeye tabi tutmaksızın 

kaydetmiştir. Zira doğrudan Peygamberin adını vererek naklettiği yedi rivayetten 
yalnızca ikisi "sahih" diğerleri "mevzu"dur. Ancak dolaylı yönden işaret ettikleri 
çerçevesinde naklettiği on rivayetten altısı "sahih", biri "hasen" üçü ise 
"mevzu"dur. Doğrudan hadis dediideri ile dalaylı olarak işaret ettiideri 
incelendiğinde bunlardan sekiz tanesinin "sahih", birinin "hasen" ve beşinin 
"mevzlı" kategorisinde olduğu görülür. Yunus'un kullandığı on dört rivayetten 
beşinin "nıevzu" olmasını, içinde bulunduğu kişi ve grupların anlayışlarından 
kaynaklı görmek gerekir. Çünkü Yunus Emre'nin hadisiere yaklaşımında ehl-i 

tasavvufun hadise bakışı önemli oranda etkili olmuştur. Bunlar, "Hesaba 
çeldlmeden önce (lcendinizi) hesaba çeldn", "Ben gizli bir hazineydim, bilinmelc 

istedim, mal1lubtı yarattım", "Kendini bilen Rabbini bilir" ve "Sen olmasaydın 
fifem/eri yaratmazdım" gibi çoğunlukla ehl-i tasavvufun kullandığı, ehl-i hadisin 
ise "mevzlı" (uydurma) dediği rivayetlerdir. Söz konusu rivayetler genel olarak 
dünya-ahiret dengesini işlemektedir. 
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