Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
The Journal of Near East University Faculty of Theology

ISSN: 2148-6026 | e-ISSN: 2687-4121
Aralik / December | 2023/9/2

EBU’L-FAZL CA‘FER B. HARB EL-HEMEDANT'NIN (0. 236/850-51)
HAYATI, SAHSIYETI, TARTISMALARI, ESERLERI VE BAZI KELAMI GORUSLERI
Ebu'l-Fazl Ca'fer b. Harb el-Hemedant's (D. 236/850-51) Life, Personality,
Discussions, Works and Some Kalami Opinions

YASIN ULUTAS
Dog. Dr., Usak Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Boliimii, Kelam
Anabilim Dali, Usak, Tiirkiye
Assoc. Dr., Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Basic Islamic
Sciences, Department of Theology, Usak, Tiirkiye
eskikahta@hotmail.com
ORCID ID: 0000-0001-7912-6500

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirt | Article Types: Arastirma Makalesi | Research Article
Gelis Tarihi | Received: 08.09.2023

Kabul Tarihi | Accepted: 09.11.2023
Yayin Tarihi | Published: 25.12.2023

Atlf | Cite as

Ulutas, Yasin. “Ebii’l-Fazl Ca‘fer b. Harb el-Hemedani'nin (6. 236/850-51) Hayat, Sahsiyeti, Tartis-
malary, Eserleri ve Bazi Kelami Goriisleri”. Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Aralik
2023), 200-218. https://doi.org/10.32955 /neu.ilaf.2023.9.2.05

Ulutas, Yasin. “Ebu'l-Fazl Jaafar b. Harb el-Hemedani's (D. 236/850-51) Life, Personality,
Discussions, Works and Some Kalami Opinions”. The Journal of Near East University Faculty of Theology
9/2 (December 2023), 200-218. https://doi.org/10.32955 /neu.ilaf.2023.9.2.05

intihal | Plagiarism

Bu makalenin 6n incelemesi alan editort, igerik incelemesi ise iki dis hakem tarafindan ¢ift tarafli kdr hakemlik
modeliyle incelendi. Benzerlik taramasi yapilarak intihal icermedigi teyit edildi.
The preliminary review of this article was reviewed by the field editor and the content review was reviewed
by two external reviewers using the double-blind peer-review model. It was confirmed that it did not contain
plagiarism by scanning for similarity.

Telif Hakki | Copyright

Yazarlar, dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalari1 CC BY- NC 4.0 lisans altinda
yayimlanmaktadir. Bu makale, Creative Commons Atif Lisansinin (http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/)
hiikiim ve kosullar1 altinda dagitilan acik erisimli bir makaledir.
Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0. This
article is an open access article distributed under the terms and conditions of the Creative Commons Attribution
License (http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/).


mailto:eskikahta@hotmail.com
https://doi.org/10.32955/neu.ilaf.2023.9.2.05

YDUILAF 9/2 (Aralik 2023) | Yasin Uultas

Ebii’'l-Fazl Ca‘fer b. Harb el-Hemedani'nin (6. 236/850-51) Hayati, Sahsiyeti,
Tartismalari, Eserleri ve Bazi Kelami Goriisleri

0z

Islam dini dogusundan kisa bir siire sonra farkll bircok cografyada yayilmis, cok gegmeden de tedricen islam
diigiincesi meydana gelmis ve tesekkiil siirecini tamamlamigtir. islam diigiincesinin tesekkiil siirecinde bircok alim
yetismistir. Bu tesekkiil doneminde yetisen Ca‘fer b. Harb, Mutezilenin Bagdat ekoliiniin kurulmasina katkida
bulunmustur. Miiellif, déneminde bilinen bir¢ok kelamcidan ders almistir. Sahip oldugu ilmi birikim, sayesinde gayri
Mislimlerle ve farkl diisiinen kelamcilarla birgok kelami konuda tartismaya girmis ve bu tartismalarda genellikle
basarili olmustur. Ayni zamanda kendisi gibi diislinmeyen Basra ekoliine mensup bazi kelamcilar1 da elestirmek
suretiyle reddiyeler yazmistir. Siyasetcilerle arasina mesafe koymus, zenginlige 6nem vermeyerek zahidane bir hayati
tercih etmistir. Ayrica bir¢ok 6grenci yetistirmis ve eser yazmistir. Ancak yazdigi bu eserlerin hicbiri gliniimiize kadar
gelmemistir. Dolayisiyla diisiincelerini bir biitiinliik icerisinde 6grenme imkanimiz pek bulunmamaktadir. Onun
diigiinceleri, daha cok rakip ekollere mensup kelamcilarin veya klasik kelam ve islam mezhepler tarihi eserlerinde
baglamindan koparilmis pargalar halinde bulunmaktadir. Ayrica Mutezile kelamcilarin biyografisine yer veren tabakat
kitaplar1 onun hayat1 ve sahsiyeti hakkinda kisa da olsa baz bilgilere yer vermistir. O, inang ile ilgili bir¢ok temel
konuda daha ¢ok mensup oldugu ekoliin etkisinde kalmistir. Miellife ait bazi1 6zgiin fikirleri soyle ifade etmek
muimkindiir: Cevheri fert teorisinin dogru oldugunu iddia etmis, bu teoriyi kabul etmeyenleri de siddetli bir sekilde
elestirmistir. Biitiiniin parcalarinin biitiinden farkli oldugunu iddia etmis, cisimlerdeki niteliklerin cisimden farkl
oldugunu savunmustur. Allah’in mekanda bulunmasini mekanin diizenleyicisi ve tedbir alicis1 anlaminda oldugunu
savunmustur. Ona gore Allah, haksizlik etme kudretine sahip olmakla birlikte O, asla haksizlik etmez. Allah’in kelami
Kur’an’dir ve Allah onu Levh-i Mahfuz’da yaratmistir, degismesi veya oradan ayrilmasi miimkiin degildir. Kur’an’dan
maksat lafiz degil anlatilan seydir. Kudret fiilden 6nce olur. Fiilden 6nce insanda bulunan kudret ve sebepler, ihtiyari
filllerin meydana gelmesini saglar. insanda hem dogrudan hem de dolayl fiiller meydana gelir. Cennet ve cehennemin
ebedi oldugunu, sonlu olmadigini savunmus, bu diisiinceyi kabul etmeyenleri de siddetli bir sekilde tenkit etmistir.
Halifenin sohbet meclislerini terk etmek suretiyle siyasetle arasina mesafe koymustur. imamet konusunda ise daha
faziletlisi bir imam varken toplumun menfaati i¢in faziletli birinin imam se¢ilmesini miimkiin gérmistiir. Ona gore ruh
gaybi bir konudur. Bu diisiinceden hareketle ruh’un cevher veya araz oldugu seklindeki bir diisiinceyi savunmanin
mimkiin olmadigini belirtmistir. Bu ¢alisma, farkli kaynaklarda yer alan miiellifin goriislerini toplayip bir arada
sunmak, miiellifi ve kelami goriislerini tanimaya katki saglamak ve Islam diisiincesinin tesekkiil déneminin ortami
hakkinda bilgi edinmeye yardimci olmaya katki saglayacaktir. Makale, eserleri kaybolan kelam alimlerinden birinin
farkl eserlerde yer alan goriislerini bir araya getirerek tanitmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mutezile, Ca‘fer b. Harb, Goriis.

Ebu'l-Fazl Jaafar b. Harb el-Hemedani's (D. 236/850-51) Life, Personality,
Discussions, Works and Some Kalami Opinions

Abstract

The religion of Islam spread in many different geographies shortly after its birth, and not long after, the idea of Islam
emerged and completed its formation process. Many scholars were trained in the formation process of Islamic
thought. Growing up in this formation period, Jaafar b. Harb contributed to the establishment of the Baghdad school of
the Mutezile. The author took lessons from many known theologians during his period and also trained many
students. Thanks to his scientific knowledge, he entered into discussions on many theological issues with non-
Muslims and theologians who thought differently, and he was generally successful in these discussions. At the same
time, he wrote refutations by criticizing some theologians belonging to the Basra school who did not think like him. He
distanced himself from politicians, did not give importance to wealth and preferred an ascetic life. He trained many
students and wrote works. However, none of these works have survived to the present day. Since his works have not
survived to the present day, we do not have the opportunity to learn his thoughts as a whole. His thoughts are mostly
found in a fragmented form in the historical works of theologians belonging to rival schools or classical theology and
Islamic sects. In addition, the tabaqat books, which include the biography of the Mutezile theologians, gave some
information about his life and personality, albeit briefly. He was more influenced by the school to which he belonged
in many fundamental matters of faith. It is possible to express some original ideas of the author as follows: Cevheri

201

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



Ebi'l-Fazl Ca‘fer b. Harb el-Hemedani'nin (6. 236/850-51) Hayati, Sahsiyeti, Tartismalari, Eserleri ve Bazi Keldm1i Goriisleri

claimed that the theory of the individual was correct, and severely criticized those who did not accept this theory. He
claimed that the parts of the whole are different from the whole, he argued that the qualities in the bodies are
different from the body. He argued that God's presence in the space means the organizer of the space and the taker of
precautions. According to him, although Allah has the power to do injustice, He never does injustice. The word of Allah
is the Qur'an and Allah has created it in Lawh-i Mahfuz, it cannot be changed or separated from it. The purpose of the
Qur'an is not words, but what is told. Power comes before the act. The power and causes that exist in man before the
action enable the optional actions to take place. Both direct and indirect actions occur in human beings. He argued
that heaven and hell are eternal and not finite, and severely criticized those who did not accept this idea. He distanced
himself from politics by leaving the chat rooms of the caliph. As for the imamate, he considered it possible for a
virtuous person to be elected for the benefit of the society, while there was a more virtuous imam. According to him,
the soul is an unseen subject. Based on this idea, he stated that it is not possible to defend the idea that the soul is a
substance or accident. This study will not only contribute to recognizing the author and his theological views by
collecting and presenting the views of the author from different sources, but also will help to obtain information about
the environment of the formation period of Islamic thought. The article aims to collect the views of one of the scholars
of kalam whose works were lost.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Jaafar bin Harb, Opinion.

Giris

Abbasiler tarafindan kurulan Bagdat sehri kuruldugu dénemden itibaren birgok farkl felsefi ve dini
akimlara ev sahipligi yapmistir. Hz. Omer’in hilafeti déneminde Miisliimanlar, kisa bir siire icerisinde
Sasani imparatorlugunu tamamiyla c¢okerterek iran ve Irak’i ele gecirdiler. Diger yandan Bizans
Imparatorluguna bagh olan Suriye ve Misir’1 ele gegirdiler. Miisliimanlar, cogunlugu Miisliiman olmayan
bu halklarla icice beraber yasamaya basladilar. Bu beraberlik kendine has bazi problemleri beraberinde
getirmistir. Bu donemde farkli milletlere ve dinlere mensup toplumlarin bir arada yasamasi Arap olanlarla
olmayanlar arasinda milliyetgilik diisiincesini ortaya ¢ikarmistir.! Hicri ikinci asirdan itibaren islam
diinyasindan ortaya ¢ikmaya baslayan bazi milliyetci akimlar, bir takim batini ilhad ve zindik hareketlerle
is birligi etmek suretiyle kiiltiirel olarak edebiyat, sanat, felsefi ve benzeri alanlarda kuvvetlenerek Islam
inancim yok etmeye calismislardir.? iste bu dénemde basta Bagdat Mutezilesi olmak iizere bircok kelam
ekolli, aralarinda ihtilaf etmelerine ragmen [slam inancim savunmuslardir.3 Ca‘fer b. Harb'de [slam
inancini savunan bu kelamcilardan biridir.

Kelam ilminin sistemli hale gelmesinde Mutezile kelamcilarinin biyiik katkis1 olmustur. Mutezile
ekolli 6nce Basra’da daha sonra Bagdat'ta teskilatlanmistir. Akilc1 kelami kuran erken dénem Mutezile
kelamcilardan biri de Ca‘fer b. Harb’tir.# islam diisiincesinin tesekkiil déneminde genellikle kimler hangi
kelamcinin goriislerini benimsemisse benimsedikleri o kelamciya nispet edilmislerdir. Bu mantikla
hareket eden bazi mezhepler tarihi yazarlar1 da miiellifin goériislerini benimseyenleri Ca‘feri’'ye olarak
isimlendirmislerdir.>

Ca‘fer b. Harb de hicri iki ve lg¢iincii asirda Bagdat'da faaliyet gosteren Bagdat mutezilesinin aktif
kelamcilardan biridir. Bu dénemde Mutezile kelamcilar1 kelam ilmi ile ilgili bircok eser yazmalarina
ragmen yazilan bu kitaplarin ¢ok azi harig¢ giiniimiize kadar gelememistir. Bu dénemde yazilan eserlerinin
gliniimiize gelmemesinin bir¢ok nedeni vardir. Bu eserlerin hangi sebeplerden dolay1 kayboldugu farkl
bir arastirma konusu olmakla beraber genel olarak sunu séylemek miimkiindiir. Mihne siirecinden sonra
en fazla zarar goren ve iktidardan diisen Bagdat Mutezilesi olmustur. Siyasi iktidar ile dirsek temasi
kurarak mihne siirecini baslatan Bagdat Mutezilesi ¢cok ge¢meden bu siirecte zarar gérmiis ve zamanla

1 Muhammed Salih Muhammed es-Seyyid, Ebil Ca’fer el-Iskdft ve Erdiihii el-Keldmiyye ve'l-Felsefiyye, (Kahire: Dari Kuba, 1998), 12.

2 Abdurrahman Bedevi, Min Tarih’l-ilhdd fil Islam, (Kahire: Siyna en-Nesr, 1945), 7.

3 Muhammed Salih, Ebi Ca'fer el-Iskéff ve Eraiihi el-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye, 12.

4 Yusuf Ziya Yériikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi, 2001), 152.

5 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-firkatii’'n-ndciye, thk. Muhammed Hasan el-Hust (Kahire: Mektebetii ibn
Sin, 1409/1988), 149; Abdullatif Harputi, Kelam Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 46.
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etkinligini yitirerek tarih sahnesinden c¢ekilmistir. Ekoliin varligini stirdiirememesi eserlerinin giinimiize
gelememesinin sebeplerinden biri oldugu séylenebilir.

Bu dénemdeki kelamcilarin goriislerini ya rakiplerinin eserlerinde kirparak verdigi bilgilerden veya
sonraki dénem mutezile kelamcilarinin verdigi eserlerden 6grenmeye c¢alisiyoruz. Erken dénemin
kelamcilarindan biri olan Ca‘fer b. Harb, bircok kitap yazmasina ragmen bunlarin hi¢ biri giiniimiize
ulasmamistir. Miiellifin eserleri glintimiize gelmedigi i¢in diger klasik Kelam, Mezhepler Tarihi ve Tabakat
kitaplar1 icerisinde daginik ve ¢ogu zaman baglamindan koparilarak verilen bilgilerden hareketle
goriiglerini dgrenmeye ve bir araya getirmeye calistik. Ulkemizde miiellif ile ilgili sadece Islam
Ansiklopedisi ve Islam’in Akilcilari/Mutezile Onderleri adli eserlerin ilgili maddeleri disinda herhangi bir

¢alisma yapilmamistir. Makale miellifin goriislerinin tanitilmasina katki saglayacaktir.

1. Hayati, Sahsiyeti, Tartismalar ve Eserleri

Ca‘fer b. Harb ve Ca‘fer b. Miibessir, Mutezile ekolii icerisinde iki Ca‘fer olarak bilinirler. Bu iki
kelamcinin gorislerini benimseyenler de Ca‘feri'ye olarak adlandirilmistir. Halk arasinda s6z konusu her
iki Ca‘fer ile ilgili bircok darbi meselin oldugu bildirilmistir.6 ibn Yezdan Ca‘fer hakkinda séyle demistir:
“Ca‘fer b. Miibessir ve Ca‘fer b. Harb ilim ve amelde zirveye ulasmislardi. Oyle ki insanlar soyle diyerek o
ikisini darbi mesel olarak verirlerdi. Soyle denilirdi: iki Ca‘ferin ilim ve takvasi, tipki 6rnek bir hayatlar
olan iki Omer gibidir.”” iki Omer ile kast edilen Hz. Omer (6. 23/644) ve Omer b. Abdiilaziz (0.
101/720)’dir. Babasinin sultanin adamlarindan oldugu rivayet edilmistir.® Ad1 tam olarak Ebii'l-Fazl Ca‘fer
b. Harb el-Hemedani'dir. iran’in Hemedan sehrinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi ile ilgili tabakat
kitaplarinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak hicri 236 yilinda 59 yasinda iken vefat ettigine
gore muhtemelen hicri 177 yilinda Bagdat'ta dogmustur.® Hayat1 hakkinda fazla bir bilgi yoktur. Ancak
atalarinin soy itibariyle Giiney Arabistan’daki Kahtdn kabilesine dayandig, ailesinin buradan gelerek
Hemedan’a yerlestigi ve bu nedenle buraya nispet edildigi rivayet edilmistir. Yliziinden yara izi oldugu i¢in
Esec lafz1 ile lakaplandirilmistir.1® Ayni1 zamanda yakinlar: onu Ebii'l-Fazl olarak kiinyelendirmislerdir.!?
Bu kiinyenin kendisine ni¢in verildigi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi bulamadik. Geg¢gmiste
kiinyelendirme bazen kisinin yaptig1 bir meslek veya comertlik, hayir hasanat vb. sebeplerle bazende
¢ocuguna nispeten yapilmistir. Miiellif zikrettigimiz bu sebeplerden dolay1 kiinyelendirilmis olabilecegi
gibi baska 6zel bir sebeplede bu sekilde kiinyelendirilmis olabilir.

Miiellifin ¢ocukluk hayatiyla ile ilgili anlatilan anilardan biri séyledir: Anlatildigina goére Ca‘fer,
heniiz ¢ocukluk yasindayken sik sik Ebi Misa isad b. Sabih el-Murdarin (6. 226/841) taraftar ve
ogrencilerine ugrayip onlar1 rahatsiz edince 6grenciler, onu hocalar1 Murdar’a sikayet ederler. Ancak
Murdar onu kendi dersine getirmelerini ister. Ca‘fer, Murdar’in derslerine devam etmis ve daha sonra ilmi
ile amel eden bir dlim olmustur. Ca‘fer b. Harb’in yetismesinde Ebli Misa el-Murdar'in biiytik etkisi
olmustur.12

Baska bir rivayette gore de aralarinda sdyle bir iliski gerceklesmistir: Bu anlatima gére Ca‘fer,
gencliginde asker oldugu dénemde isa b. Sabth el-Murdar'in 6grencileriyle tamstigl, onlarla sohbet ettigi
ve alay ettigi ancak 6grenciler onu hocalariyla tanistirdigi ve Murdar’in telkinleriyle askerligi birakip ilme

6 {rfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar (Ankara: Tiirkiyen Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014),101.

7 Ahmed b. Yahya b. Murteza, Tabakdtii'l-Mu tezile, thk. Susanna Diwald Wilzer (Beyrut: Darii’'l-Muntezir, 1988), 76.

8 [bn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 73.

9 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 558; Muhammed b. Ali et-
Tehanevi, Mevsi'tii Kessdf Istildhdtii el-Funiin, thk. Ali Da’ruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/566.

10 Ebii'l-Muin Meym{n b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIiB
Yayinlari, 2003), 2/236; Hatib el-Bagdadi, Tdrfhu Bagddd, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1992),
7/173; Cihat Tung, “Ca‘fer b. Harb” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/549.

11 Ahmed b. Yahya el-Murtez, Kitdbii miinye ve’l-emel, thk. T.W. Arnold (Haydarabad: Matb’atii Dairetii’l-Me’arif Nizdmiyye, 1316),

31.

12 Ebii'l-Kasim el-Belhi, Zikrii'l-Mutezile min mdkalati’l-islamiyyin, thk. Fuad Seyyid (Kahire: Dar{ Kiitiibil-Misriyye, ts.), 74.
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yoneldigi bildirilmistir.!3 Murdar’a talebe olan Ca‘fer hocasinin etkisiyle babasindan kalan miras malim
infak edecek kadar takvali bir hayati tercih eder. Biiyiik ihtimalle Kiisdim b. Ca‘fer, Basra’ya vali olunca
Ca‘fer'de onunla beraber Basra’ya gider ve orada valinin huzurunda Allah’in yaratma kudret konusunda
Ebii'l-Hiizeyil el-Allaf (6.235/849-850) ile tartisir.1* Bazi kaynaklar Murdar’a 6grenci olmadan 6nce Basra
Mutezilesine bagli olan Ebii'l-Hiizeyil el-Allaftan kelam ilmini 6grendigi de rivayet edilmistir.1> Ayrica
Ibrahim en-Nazzam’dan (6. 231/845) da kelam ilmini 6grendigi rivayet edilmistir. Ancak Ebii’'l-Hiizeyil el-
Allaf ve Ibrahim en-Nazzidm’a karsi reddiye tiiriinden eserler yazmis olmasi bu tiir rivayetlere karsi
ihtiyatl olmay1 gerektirir. Ancak onlar: elestirmis olmasi onlardan kelam ilmi 6grenmedigi anlamina da
gelmez.16 Sehristani, Ca‘fer b. Harb i¢in Ibrahim en-Nazzam’in gériislerine tabi olmustur demesine ragmen
hangi konulardaki gortslerine tabi oldugunu agiklamamistir. 17

Erken donemden itibaren Mutezile Kelamcilar1 temel konularda genellikle goriis birligi icerisinde
olmalarina ragmen ayrinti olarak degerlendirilebilecek bazi konularda birbirlerini elestirdikleri gibi,
bazen daha da ileri giderek tekfirde bulunmuslardir. Ornegin Ca‘fer b. Harb ve Muhammed b. Abdullah el-
iskafi (6. 240/854) gibi baz1 kelamcilar, ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'’1 (6. 231/845) atom, Muhammed b.
el-Hiizeyl el-Allaf1 (6. 235/849-50) da ahiret hayati hakkindaki goriislerinden dolay1 tekfir ettikleri
séylenmistir. Ozellikle Ca‘fer b. Harb ’in konu ile ilgili miistakil kitaplar yazdig bildirilmistir.18 Ebii’l-Hasen
el-Es‘ari (6. 324/935-36), Ca‘fer b. Harb’in baz1 yanhs degerlendirme ve rivayetlerde bulundugunu
zikretmistir. Nitekim Ca‘fer’in, Ebii’l-Hiizeyl icin o, Allah’in gérme ve isitme gibi subuti sifatlarin hadis
oldugunu savundugunu belirtmis ancak Eg’arf onun bu rivayetinde yanildigini sdylemigtir.1?

Ca‘fer b. Harb hocasi el-Murdar’in etkisinde kalarak zahidane bir hayat yasadig1 ve diinyalik olarak
sahip oldugu her seyini dagitig1 sdylenir. Baz1 Mezhepler Tarihi yazarlar1 Ca‘fer icin ilim, dogruluk, ver3,
ziiht ve ibadet agisindan déneminin essiziydi seklinde évgiide bulunmuslardir. Omriiniin sonlarina dogru
elindeki biitiin maddi birikimini terk ederek ¢iplak bir vaziyete suda oturdugu, bazi gecelerde arkadaslari
kendisine ugramak suretiyle kilik kiyafet verdigi rivayet edilmistir. Boyle bir tutum almasinin nedeni
olarak da babasinin sultanin adamlarindan olmasi olarak gosterilmistir.20 Bu sekildeki tutumu belki
babasindan kalan malin helal veya haram olma konusunda tereddiit etmesinden kaynaklanmis olabilir.
Ancak bu tiir rivayetlere temkinli yaklasmak gerekir. Boyle bir yasayis fitrata aykir1 oldugu icin islam dini
boyle bir hayati tavsiye etmemistir. Rivayet edildigine gore miiellif, 6mriiniin sonlarina dogru Kelami
kitaplar1 yazmay:1 ve kelami tartismalar: terk ettigi bildirilmistir. Yaslilik doneminde ihtilafli kelami
konularla degil, daha ¢ok temel inan¢ konularinda bazi eserler yazdig1 ve davet tiirtinde faaliyetlerde
bulundugu rivayet edilmistir.2!

Ca‘fer b. Harb'’in sosyal ve ekonomik durumu ile ilgili su bilgi de rivayet edilmistir: Anlatildigina
gore Ca'fer bir ddonem maddi sikinti gekmis, dostlari tarafinda verilen ¢ok az miktardaki zekat ile yasamini
strdiirmustiir. Bildirildigine gére Ca‘fer bir giin bir diigiin merasimine katilir. Burada bir konusma yapar.
Diigiin merasiminde bulunan bir tiiccar yapilan konusmay1 begenir ve Ca‘fer’e maddi durumunun nasil
oldugunu sorar, Ca‘fer de iyi olmadigini bildirir. Bunun iizerine tiiccar kendisine 105 dinar gonderir. O, bu
paray1r kabul etmez. Ancak etrafindakiler sultanin malinda siiphe vardir gerekgesiyle reddetmeni
anliyoruz. Fakat tiiccarin mali kendi kazandigidir ve helaldir. Onu geri ¢evirmen dogru degildir dediler. Bu
itiraz Gizerine Ca‘fer sdyle demistir: O anda o parayi geri cevirmem gerekirdi. Ciinkii o, benim konusmami

13 flyas Celebi, “Ibrahim en-Nazzam” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/449.

14 flyas Gelebi, “Ibrahim en-Nazzam” 32/459-450.

15 Ebii’'l-Hasan ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii Kiitiibil Arabiyye, 1997), 6/132.
16 W, Montgomery Watt, Isldm Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 281.

17 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Milel ve nihal, gev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincihk, 2011), 67.

18 Yoriikan, [slam Akaid Sisteminde Gelismeler, 151; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 88.

19 Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkili¢ (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 260.

20 fbn Murteza, Kitdbii miinye ve’l-emel, 31; Ibn Murteza, Tabakatii'l-Mu'tezile, 73.

21 fbn Murteza, Kitdbii miinye ve’l-emel, 31.
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ve yaptigim duay1 begenmisti. O paray: alsaydim para karsiliginda dua yaptigimi diisiine bilirdi. Bu endise
ile 0 anda reddettim. Ancak daha sonra o paray1 kabul ettim der.22

Ca‘fer b. Harb’'in Mislimanin takinmasi gereken tutumu ile ilgili yaptigi konusmalardan biri
soyledir:

“Miiminin durumu, akil sahibi basiretli bir tiiccarin durumu gibidir. Zira zeki tiiccar, hangi ticaretin
mallari igcin daha karli ve giivenli oldugunu gériir ve ona gider. Miimin de béyledir. Miimin, salih ameller de
tasarrufta bulunur. Farz ve ndfile ibadetleri yapar. Béylece Allah’tan helal gecim kaynag icin yardim ister.
Bununla beraber haram olmayan helal seylerden faydalanir. Sonra ¢ok sefkatli olur ve endige icerisinde olur.
Ibadetlerini az yaptigint ve bu azligin kendisini Allah katinda helak edebileceginden korkar. Ciinkii Allah’a
karst gérevini tam olarak yerine getirdigini bilmez. Allah’in belirledigi sinirlart korumus mudur? Belki de
yaptigi seylerin iyi seylerin bir kismi yok olmustur. Belki de sorumluluklarinin bir kismini eksik yapmistir.
Bundan dolayt da Allah kendisine kizip amelini bosa ¢ikarmistir. Bu diistinceyle beraber durumunun béyle
olmasini beklemez. Kiiciik olsun biiyiik olsun, bilerek veya bilmeyerek yaptigi giinahlardan dolay: tévbe ve
istigfarda bulunmaya yogunlagir. Oliim vakti gelinceye, Allah’in rahmetine gidinceye kadar bu hal iizere
devam etmelidir.”?3

Bazi kaynaklarda onun yardimsever oldugu ve ilme énem verdigi zikredilmistir. Ornegin Eb(i Ca‘fer
Muhammed b. Abdullah el- iskafi (6.240/854) genclik yillarinda terzilik yapmaktaydi. Ailesi onun ilim
tahsil etmesini degil, gecimini saglamak amaciyla terzilik meslegini yapip para kazanmasini istemistir. Bu
durumu 6grenen Ca‘fer b. Harb, Iskafi’yi himayesine alip kelam ilmini 6grenmesini saglamis ve aylik
olarak terzilikte kazandig1 20 dinar1 da her ay diizenli olarak annesine vermistir.24

Ca‘fer b. Harb vefat ettiginde yalmizligin1 beyan eden bir siir soylemistir. Siiri séyledir: “Evler
bosaldi. Secimsiz reis oldum. Kendi basima reis oldum zorluklarla bas basa kaldim.” Séyledigi bu siir
karsihginda kendisine su séylenmistir: “Bu yalmzliga karsilik Allah’in sana Ebi Ca‘fer el-iskafl'yi vermesi
yeterli olmustur.25 O, Eb Ca‘fer el-iskafl’yi, Isd b. Heysem ve Eb Miicalid Ahmed b. Hiiseyin gibi
kelamcilar1 yetistirmistir.

Ca‘fer b. Harp, yasadigl donemde Kelam ilmi ile ugrasmay1 bid’at olarak goriip zemmiil keldam
literatiiriine katki saglayan bazi alimlerin ileri siirdiigii delillerin gercegi yansitmadigini sdylemistir.
Nitekim Ebdi Ydsuf Yakub b. Ibrahim el-Kifi, (6.182/798) isra suresi 85. ayete dayanarak kelam ilmi ile
ugrasmanin mekruh oldugunu savunmustur. Ancak Ca‘fer b. Harb bu goriise karsi ¢cikmis bu ayetten kelam
ilmi ile ugrasmanin mekruh oldugu seklinde bir anlamin ¢ikamayacagini, ciinkii Allah baska bir ayette
soyle demektedir: “...Onlarla en giizel metotla tartis” 26 diger bir ayette de soyle buyurmaktadir: “...Artik
onlar hakkinda gercegi aciklama disinda tartismaya girme...”?’ Ca‘fer b. Harb bu ayetleri delil getirerek
kelam ilmi ile ugrasmanin caiz oldugunu séylemistir.28

Ca‘fer b. Harb, farkhh diistinen bazi kelamcilarla mektuplasmistir. Nitekim oOnceleri Miircie
mezhebinden olup daha sonra Haricl olan Yahya b. Kamil ile mektuplagmistir. Yahya b. Kamil yazdig: “el-
Celile” adl1 eserinde bu konuya yer vermigtir.2°

Mutezile kelamcilar1 tevhidi iyi anlatmakla iftihar etmislerdir.3® Haberi vahitlerin mutlaka akla
uygun olmasi gerektigini savunmuslardir. Kiyas konusunda goriis ayrilig1 icerisinde olmuslardir. Ca‘fer b.
Harb kiyas karsit1 bir tutum igerisinde olmustur.3!

22 bn Murtez4, Tabakdtii’l-Mu’tezile, 75-76.

23bn Murteza, Kitdbii miinye ve’l-emel, 32-33.

24 jbn Nedim, el-Fihrist, 560.

25 fbn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 78-79.

26 Nahl 16/125.

27Kehf17/22.

28 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Tevilati’l-Kur'an, cev. Yunus Vehbi Yavuz ( Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 8/387.
29 {bn Nedim, el-Fihrist, 618.

30 Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat Kitdbii'l-intisdr, ¢ev. Metin Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 72.

31 Osman Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 257.
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Kelamci olmasi hasebiyle Ca‘fer b. Harb’in bazi tartismalarda bulundugu bildirilmistir. Bu
tartismalar onun fikir diinyasindaki gindemi iyi takip ettigini gosterir. Ca‘fer b. Harb’in meshur
tartismalarindan biri erken dénem Sii kelamcilarindan Muhammed b. Halil es-Sekkak (6. 179/794) ile
Allah’in ilimin hud{isu konusunda olmustur.32

Ca‘fer b. Harb’'in katildig1 bir¢ok tartisma rivayet edilmistir. Nitekim dénemin Halifelerinin
tertipledigi baz1 tartisma meclislerine katildig1 anlatilmistir. Ebii'l-Kasim el-K&’bi'nin (6. 319/931) Ebii’l-
Hiiseyn el-Hayyat (6. 300/913) kanaliyla bildirdigine goére Halife Eb( Ca‘fer Vasik-Billah (6.232/847) bir
tartisma meclisi diizenlemis, bu tartismaya Ca‘fer b. Harb’de davet edilmis, Ca‘fer de davete icabet
etmigstir. Namaz vakti geldiginde Halife Vasik orada bulunanlara namaz kildirmistir. Ancak Ca‘fer Halifenin
arkasinda namaz kilmayip bir kenara ¢ekilip tek basina namazini kilmistir. Durumu yakindan goéren Yahya
b. Kamil Halifenin Ca‘feri 6ldiirebilecegi korkusuyla gozyaslarina hakim olmamistir. Toplanti1 bittiginde
Bas kadi olan Eb( Abdillah Ahmed b. Ebi Duad (6. 240/854) Ca‘fer’in bu fevri hareketini Halife Vasik'in
kaldiramayacag1 diisiincesiyle istemesi halinde bir daha tartisma meclisine gelmeyebilecegini soyledi.
Ca‘fer’de toplantiya istegiyle gelmedigini izin verildigi takdirde bir daha gelmeyecegini belirtir. Bir sonraki
mecliste Halife Vasik, Ca‘fer’in gelmedigini gérdiigiinde Salih seyh nerde diye sorar. ibn Ebi Duad, onun
hasta oldugunu ve evde yattigini bildirir. Bu cevap tizerine Vasik'in evet o gercekten hasta, dinlenmeye ve
yatmaya ihtiyaci1 vardir dedigi rivayet edilmistir. Bu hadiseden sonra Ca‘fer b. Harb’in bir daha Halife
Vasik'in meclisine gitmedigi soylenmistir.33

Ca‘fer b. Harb’in katildig1 tartismalardan bir digeri soyledir: Anlatildigina gére Halife Me'miin b.
Har(n (6.218/833) Ebii’'l-Hiizeyil el-Allaf ile Senevi olan Zazan b. Baht arasinda bir tartisma meclisi
diizenlemistir. Ca‘fer b. Harb bu tartismaya katilmamuis, ancak bu tartismayu isitince Zazan b. Baht'i ziyaret
eder ve ona bu tartismay1 hatirlatir. Bunun tzerine Zazan, tartisma sana ulastigl gibidir. Meclisi
diizenleyenler de idare edenlerde sizin dnderlerinizdir. Akilli insan eylemlerinde diizgiin olmasi gerektigi
gibi sozlerinde de mutedil olmasi gerekir deyince Ca‘fer, bunun tizerine dogru séyledin diyerek soyle der:
Bu nasihati sana kim verdi? Karanlik mi? Yoksa nur mu? Karanlikta hayir yoktur. Ciinkii karanhigin
tabiatinda ser vardir. Nur'a gelince onda ne ser ne de hayir ¢ikmaz. Ciinkii kdinatta nurdan baska hayir
yoktur. Verdigin 6giidiin bir anlami yoktur. Bu cevap karsisinda Zazan soyle der: Ey Ca‘fer! Senin bu
konuda bilgin yoktur. Senin mezhebine gére Allah ezeli ilmi ile daha 6énce iman etmeyeceklerini bildigi
insanlara nasihat ederek iman etmelerini istemistir. Size gore Allah baz1 insanlara iyilik
yapamayacaklarini bildigi halde iyilik yapmay1 emretmistir. Bunun tlzerine Ca‘fer, sen konuyu yanlis
biliyorsun. Biz Allah’in insana iyiligi takdir edip emrettigini séyliiyoruz. Siz ise hayra karsilik serrin takdir
edildigini soyliiyor musunuz? Ca‘fer’in bu sorusu karsisinda Zazan, sizin mezhebinize goére kisi iman veya
inkar kudretine sahip degildir. Kendisine hangi eylem takdir edilmis ise ancak onu yapar. Size gore
miiminde inkar, kafirde de iman kudreti yoktur seklindeki inanca sahip degil misiniz diye sorunca Ca‘fer,
bu diisiince bizim mezhebimize ait degildir. Miislimanlardan kim bu diisiinceyi savunursa Seneviyye’den
daha serlidir diyerek tartismadan ayrilip gittigi rivayet edilmistir.3* Ca‘fer’in bu soézleri, bazi kelamcilar
tarafindan Islam iimmetinin icindeki baz1 fasiklarin Mecusi ve Zindiklardan daha kétii oldugu seklinde
yorumlanmistir.35

Ca‘fer b. Harb ile Senevi dininden olan bir adam arasinda gegen baska bir tartisma soyledir. Senevi
olan adam sayet bir adam haksiz yere birini 6ldiirdiikten sonra sugunu itiraf edip tévbe etse dini durumu
ne olur diye sorunca Ca‘fer b. Harb verdigi cevaplarla Senevi dinine mensup olan adam ikinci fiil olan
tovbenin iyilik tanrisina ait oldugunu ve iyi oldugunu itiraf etmistir. Adam dldiirme fiiline nur miidahale
etmemis ancak tévbe etmeyi yaratmis olmasi realiteye aykiri oldugu i¢in bu da kotilik olarak goriiliir.
Ayni soru bagka bir senevi dinine mensup olan birisine sorulmus adam soruyu soyle cevaplamistir: Bu

32 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 180.

33 [bn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 73-74.
34ibn Murteza, Kitabii miinye ve’l-emel, 32.
35 Harputi, Kelam Tarihi, 46.
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durum, bir hayvanin birini tekmelemesinden dolay1 hayvan sahibinin 6ziir dilemesi gibidir seklinde cevap
vermistir. Ancak Ca‘fer b. Harb soyle diyerek itiraz etmistir: Hayvan sahibinin bu 6zrii aciya maruz kalan
kisinin acisin1 paylagsmaktir. Gercek anlamda 6ziir dilemesi cahil konumuna diiser. Ancak 6ziir dilemesi
hayvanini ona yaklastirmas1 sebebiyle olursa durum degisir ger¢cek anlamda o6zir dilemis olur.
Anlatildigina gore bu cevap iizerine senevi dinine mensup olan adam Miisliiman olmustur. 36

Ca‘fer b. Harb uzun bir émre sahip olmamasina ragmen celiliil kelam ve dakikii’l-kelam ile ilgili
bircok eser yazmistir. Eserlerini yazdigi dénemde bir kadina ihtiya¢ duydugu kirtasiye ve yiyecek
malzemesi para verdigi ve kadininin da bu parayla gerekli olan malzemeyi satin alip getirdigi rivayet
edilmistir. Ancak Ca‘fer b. Harb’in bir takim zorluklarla yazdigi bu eserlerin hig¢biri giiniimiize kadar
gelmemistir. Yazdig1 eserlerden bazilari sunlardir:

1. Kitabii Miitesabihi’l-Kur’dn: Muhtemelen bu eser isminde de anlasildigi gibi farkli anlasilmaya
miisait olan ve miutesabih olarak gortlen bazi ayetleri agiklamistir.

2. Kitabii'l-Istiksa: Bu eserin icerigiyle ilgili hicbir bilgiye rastlamadik.

Kitabii'l-Usil: Eserin basligindan yola ¢ikarak eserin islami ilimlerin usulii ve yontemleriyle ilgili

oldugu soylenebilir.

4. Kitdbi'r-Redd ald Ashabi’t-Tabdi: Bu eser de materyalist felsefeyi savunanlarin tabiat ile ilgili
goriislerini elestirmistir ve onlara reddiye tiiriinden cevaplar veren eserlerden biri oldugu
séylenebilir.?’

5. Kitabi'l-izah: Eserin bash@indan yola ¢ikarak eser, bazi dini konular1 agiklamistir denilebilir.
Ancak eserin icerigiyle ilgili hi¢bir bilgi mevcut degildir.

6. Kitdbii Ndsiheti’l-Amme: Halka dini konularda bazi 6giit ve naihatte bulundugu bir eser oldugu
soylenebilir. 38

7. Kitabi'l-Miistersid: Bu eser, teblig faaliyetiyle ilgili olabilir.

8. Kitdbii Usiili'l-Hamse: Adindan da anlasildig1 gibi bu eser mutezilenin begs esasini agiklamistir.

9. Tevbihu Ebi’l-Hiizeyil: Ebii’l-Hiizeyil el-Allafin Allah’in kudretinin sinirliligi, Cennet, Cehennem vb.
ahiret hayati ile ilgili kelami gorislerini elestirmistir.

10. el-Mesdil fi'n-na’im: Miellif bu eserinde, varlik konusunu ele aldigini, Miiellifin hadis varliklar
hakkinda Ebii’'l-Hiizeyil el-Allaf'a bazi sorular yonelttigi belirtilmistir.3?

11. Fi Tekfir'i-Nazzdm: Ca‘fer b. Harb, bu eserinde Ebi'l-Hiizeyil el-Allaifin savundugu atom
nazariyesini kabul etmeyen Ibrahim en-Nazzam' elestirip tekfir etmistir.*

Erken donem kelamcilar: yazdiklari eserlerde atif yaptiklarinda bilgi aldiklar: eseri degil, yazarin
ismini zikretmekle yetinmislerdir. Bu durum, erken doénemde yazilan ve gesitli sebeplerle kaybolan
eserlerin icerigiyle ilgili bilgi edinmeyi zorlastirmaktadir. Bu tiir eserlerin igerigiyle ilgili bilgiyi ya eserin
isminden yola ¢ikarak ya da o eserle ilgili klasik eserlerde 6zel bir bilgi varsa, eserin igerigiyle ilgili bilgi
elde etme imkani olmaktadir.

2. Bazi Kelami Goriisleri

2.1. Alem

Erken donemden itibaren kelamcilarin ¢ogu alem konusunda hem kendi aralarinda hem de
Miisliiman olmayan bir takim dini ve felsefi akimlarin temsilcileriyle tartismislardir. Clinkii Mutezile
kelamcilar1 materyalist felsefenin aksine dlemin sonradan Allah tarafindan yaratildigi diisiincesini akli
olarak temellendirmek istemislerdir. islam diisiincesinde alemin, cevher ve arazlardan olustugunu,
cevherlerin sonsuza dek béliinemeyecegini savunarak cevheri fert teorisini ortaya atan dlemin sonradan

36 Ebi Mans(r el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: isam Yayinlari, 2002), 258.
37 [bn Nedim, el-Fihrist, 560.

38 [bn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 73.

39 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 194-195.

40 Celebi, “Ibrahim en-Nazzam”, 450.
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Allah tarafindan yaratildigini sistemli bir sekilde tartisan kisi Ebu Hiizeyil el-Allaftir.#1 Ebu Hiizeyl'in bu
goriisiine 6grencisi Ibrahim en-Nazzam karsi ¢tkmistir. O, Alem konusunda Maniheizim ve Dehriyye
akimlariin temsilcileriyle tartismis ve onlarin konu ile ilgili goriislerini de reddetmistir. Tartisma daha
¢ok dlemin sonsuzlugu ilgili olmustur. Nazzam, bir¢ok kelamcinin kabul ettigi atomlarin sonsuza dek
boéliinmeyecegi goriisiine karsi ¢ikmistir. Ona gore cisimler, par¢alanmayan ciizlerden olusmamustir.
Insanda bulunan vehim, cisimlerin her bir par¢asim ikiye ayirmistir. Sonsuza dek béliinen bu pargalar,
miktar ve mesafe bakimindan sonlu ve bir baslangica sahiptirler. S6z konusu baslangi¢ctan 6nce herhangi
bir baslangiclar1 yoktur.42 Ca‘fer b. Harb, cevheri fert teorisini kabul etmedigi gerekcesiyle Ibrahim en-
Nazzam’1 elestirip kiifre diismekle itham etmistir. Bu amacla Fi Tekfiri'n-Nazzdm adli eserini yazmistir.
Basta Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324) olmak iizere bir¢cok Ehl-i siinnet kelamcis1 Nazzam1 bu konuda
elestirmistir.43 Ancak zahiri olan ibn Hazm (6. 456/1064) cevheri fert teorisinin yanhs oldugunu
cisimlerin her parcasinin sonsuza dek boliinecegini belirterek bir takim akli deliller ileri siirerek Nazzam’
desteklemistir.+4
Daha once de belirttigimiz gibi Ca‘fer b. Harb’in kendine ait kitaplar, giinlimiize gelmedigi i¢in
goriisleri birtakim tabakat, mezhepler tarihi ve klasik kelam kitaplar1 araciligiyla parcaci bir sekilde
gelmistir. Alem konusundaki goriisleri de béyledir. Miisliiman kelamcilar, diger konularda oldugu gibi,
varlik konusunda genellikle vahiy merkezli bir diisiince icerisinde olmuslardir. Bu diisiinceye gore dlem
biitiiniiyle Allah tarafindan sonradan yaratilmistir. Alem cevher ve arazlardan meydana gelmektedir.
Genel olarak islam kelamcilari, Alemin cevher ve arazlardan olustugunu kabul etmislerdir. Ancak
ayrintilarinda genellikle ihtilaf etmislerdir. Muellifin yasadigi donemde cevher ve araz kavramlari
literatiire girmis ve kelamcilar tarafindan yogun bir seklide kullanilmaya baslanmistir. Ebii'l-Hasan el-
Eg’ar't’nin bildirdigine gore Ca‘fer b. Harb, biitiiniin parcasi, biitiinden farkli bir sey oldugunu
savunmustur.*> Bu goriise gore cisimlerin ayrilmasi neticesinde meydana gelen pargalar biitiinden farkl
bir konuma gelmektedirler. Abdiilkahir el-Bagdadi, (6. 429/1037-38) Ca‘fer'in dlem ve diger bazi
konulardaki goériiglerini tenkit etmek amaciyla “el-Harbu ald Ibn Harb” adinda bir kitap yazmistir. Ancak
bu kitap gliniimiize gelmemistir.#¢ Baska kelamcilar da Ca‘fer b. Harb’e karsi bazi kitaplar yazmislardir.
Nitekim Eb&i Abdullah Muhammed b.[s4 el-Cehmi Ca‘fer b. Harb’a reddiye olarak “Kitdbii'r-Redd ald Ca‘fer
b. Harb” adli eseri yazmistir. Ayrica Iimamiyye $i4’sina mensup olan Ibnii’l-Mua’llim imamet konusundaki
diisiincesini elestirmek amaciyla “Kitdbii'r-Reddi ald Ibn Harb fi'l-imdme” adl eserini yazmigtir.47
Ca‘fer’'e gore cisimlerdeki nitelikler cisimlerden ayr1 bir varlik olarak kabul edilmesi gerekir.
Cisimlerde bulunan birlesme, ayrilma, hareket ve hareketsizlik halleri araz seklinde isimlendirildigi gibi
baska bir sekilde de isimlendirilebilir. Cisimlerdeki niteliklerin araz seklinde isimlendirilmesi ile ilgili
herhangi bir delil yoktur. Bu konudaki isimlendirmeyi kelamcilar yapmistir. Sayet araz seklindeki
isimlendirmeye bir engel ciksa bu engeli giderecek nakli bir delil de yoktur.#8 Ca‘fer b. Harb ve bazi
Mutezile kelamcilari cisimlerde mevcut olan arazlari sdyle tasnif etmislerdir: Bunlar, sertlik, yumusaklik;
yashk, kuruluk; sicakhk, sogukluk; Iman, kiifir ve insamin diger fiilleri; itaat, giinah; konusma,
konusamama; ayrilma, birlesme; oturma, kalkma; siik{in, hareketler; sesler, kokular, renkler, tatlar, en ve

uzunluktur.4?

41 Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 200-201.

42 Hayyat, Kitabii’l-Intisdr, 96-98.

43 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkatii’n-ndciye, 150.

44 {bn Hazm EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald b. Hazm el-Kurtubi, el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, ¢ev. Halil ibrahim Bulut
(istanbul: YEKB Yayinlari, 2017), 3/888.

45 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkatii’n-ndciye, 154; Cihat Tung, “Ca‘fer b. Harb”, 6/ 549-550.

46 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkatii’n-ndciye, 155.

47 {bn Nedim, el-Fihrist, 578, 660.

8 Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 512; Cihat Tung, “Ca‘fer b. Harb”, 6/550.

9 Es‘ard, Makalatii'l-Isldmiyyin, 480.
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2.2. Ulihiyet Mekan iliskisi

Kelamcilarin tizerinde ihtilaf ettigi konulardan biri Allah’a mekan izafe edilip edilmeyecegidir.
Miisebbihe ve Miicessime ekollerine bagh kelamcilar, hari¢ diger Misliman kelamcilar Allah’a mekan
izafe etmemislerdir. Mutezile ve Ehl-i slinnet kelamcilar1 Allah’in mekandan miinezzeh oldugunu
savunmuslardir. Ancak Allah’in mekanla ne tiir bir iliski icerisinde oldugu, diger bir deyim ile Allah'in
nasil, hangi anlamda mekanda bulundugu ile ilgili ihtilaf etmislerdir. Mutezile kelamcilarindan Ebii’l-
Hiizeyl, Ca‘fer b. Harb, Ca‘fer b. Miibessir gibi baz1 kelamcilar gére Allah’in bir mekanda bulunmasi,
“mekanin diizenleyicisi ve her mekanda tedbirinin olmasi1” anlamina gelir.5° Bu sekilde diisiinen Mutezile
kelamcilarina gore “Allah her mekandadir” ciimlesi, irade ve yonetim bakiminda Allah’in her yerde
olmasidir.5! Hisam b. Amr el-Fuvati (6. 218/833) ve Abbad b. Siileyman (6. 250/864) gibi baz1 Mutezile
kelamcilari da, Allah ezelde oldugu hal {izerindedir. Herhangi bir mekanda degildir demislerdir. “Rahman
Arsa istiva etti”5% ayetindeki istiva kavraminin kusatma anlaminda oldugunu sdylemislerdir.53

2.3.Uldhiyet

Erken donemden itibaren kelamcilarin tizerinde en fazla durdugu konularin basinda uliihiyet
konusu gelmektedir. Kelamcilar ulihiyet konusunda farkli algilara sahip olmuslardir. Bazilar tesbihgi,
bazilar tenzihi bir anlayisa sahip olmuslardir. Daha farkli anlayislarda olanlarda vardir. Mutezile genel
olarak ullihiyet konusunda atil bir anlayisa degil, tenzihi bir anlayisa sahip oldugunu soéyleyebiliriz.
Ultihiyet konusundaki tartismalar daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Allah’in hangi niteliklere ve bu
niteliklerin nasil oldugu konusunda yogunlasmistir. Diger bir deyim ile ifade edecek olursak Allah vardir,
birdir, Ancak Allah’a ait oldugu bu nitelikler sifat olarak kabul edilebilir mi edilmez mi? Bu niteliklerin
zatla ne tiir bir iligkisi vardir konularinda tartismalar yasanmstir.

Mutezile kelamcilari insanin fiziki alemde sahit oldugu niteliklerden hareketle Allah’a herhangi bir
sifat isnat edilemeyecegini, ancak Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ve Allah’in nasil bir ilah oldugunu belirten
niteliklerin zat icerisinde zatla ayni oldugunu ayr bir sifat olmadigini ve Allah'in beseri niteliklerle
nitelendirilemeyecegini belirttiklerini sdyleyebiliriz. Ca‘fer b. Harb’in ullihiyet konusundaki tutumu genel
olarak Mutezile ekoliiniin tutumuyla ayni oldugunu sdyleyebiliriz. Miiellifin konu ile ilgili olan goriislerini
genel olarak soyle ifade edebiliriz.

2.4. ilahi Sifatlar

Miisliiman kelamcilarin iizerinde yogun tartistiklar1 konulardan biri hi¢ siiphesiz Allah’'in sifatlari
konusudur. Konu ile ilgili tartismalar daha ¢ok subfiti ve haberi sifatlar konusunda olmustur. Mutezile
kelamcilar1 genel olarak Allah’in subfti sifatlarini zat igerisinde mevcut bazi manalar oldugunu, ayr1 bir
sifat olmasi durumunda tevhide ters diisecegini kabul ederken, haberi sifatlar1 da tesbih olur gerekgesiyle
bu sifatlar1 mecazi bir takim kavramlar oldugunu belirterek tenzihi bir anlayisla yorumlamislardir. Daha
once de belirttigimiz gibi Mutezile Kelamcilar1 Allah’in alim, géren, isiten ve irade eden olarak kabul
etmelerine ragmen ayri bir sifat olarak kabul etmemislerdir.

Ca‘fer b. Harb, ilk déonem Sii kelamcilarindan olan Sekkak ile tartismasinda Sekkak Allah’in
sonradan meydana gelen hadis bir ilme sahip oldugunu iddia etmistir. Ancak Ca‘fer sdyle diyerek itiraz
etmigtir. Sayet bilmeyen biri sonradan bilgi sahibi olursa, bu durumda onun sonradan canli hale gelmesi
ve sonradan kadir olmasi da miimkiin olur. Halbuki bu imkansizdir. Ciinkii sayet bir sey, cansiz, bilgisiz ve
kudretsiz iken sonradan canly, bilgili ve kudretli oluyorsa, ya kendiliginden bunu yapabilmektedir ya da
baskas1 tarafindan yapilmaktadir. Allah icin her iki secenekte imkansizdir. Ey Sekkak! Sen cansiz bir
varligin kendisini sonradan yarattigini gérdiin mi1 ki Allah1 ilim sahibi degilken sonradan ilim sahibi

50 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 238.

51 Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 174.
52 Taha 20/5.

53 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 238.
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oldugunu iddia etmektesin diyerek carigini ¢ikarip Ey Sekkak! Bu ¢arigin dlemi yaratmadigina dair delil
getir. Clinkdi sen hayy, alim ve kadir olmayan birinin dlemi yaratabilecegini iddia ediyorsun dedigi
Sekkak’'in cevap vermeden tartismadan ayrildigi rivayet edilmistir.>* Rivayet edilen bu tartisma dogru ise
Ca‘fer b. Harb’in Allah’in her zaman hay, ilminin ve kudretinin de hadis degil, kadim kabul ettigini
soyleyebiliriz. Ca‘fer b. Harp, subuti sifatlar1 kadim kabul etmesinden dolay: sifat konusunda ehl-i siinnet
kelamcilarina daha yakin bir goériise sahip oldugu soéylenebilir. Ca‘fer b. Harb’in bu tutumu mensup oldugu
Bagdat ekoliiniin konuyla ilgili tutumundan farkhdir. Ciinkii Bagdat Mutezilesi Allah’in zatindan ayri
herhangi bir sifatin varhigim1 kabul etmemistir. Ca‘fer b. Harb’'in sifat konusundaki tutumu Bagdat
ekoliinden ziyade Basra ekoliine daha yakin oldugunu sdylenebilir. Onun bu tutumunu iki ekolii sifat
konusunda uzlastirmaya ¢alistig1 seklinde de yorumlamak mimkiindiir.

Basra Mutezile Kelamcilari, Allah’in hayy, alim, kadir, basir, miirid semi oldugunu kabul etmelerine
ragmen bu sifatlarin mastar kalibina ¢evrilmis halini kabul etmemislerdir. Bu sifatlara Allah’in zat1 geregi
sahip oldugunu séylemislerdir. Ancak kelam, irade ve fiili sifatlar1 kabul etmisler. Bunlarin Allah’in zat1 ile
kaim olmadigini, sonradan meydana geldigini ve hadis olduklarini iddia etmislerdir.55 Mutezile kelamcilari
Allah ezelden itibaren semi ve basirdir ancak goriilen ve isitilen seyler hadis oldugu icin Allah ezelden beri
goren ve isitendir denilemeyecegini sdylemislerdir.5¢ Ca‘fer b. Harb’in Allah’in gérme ve isitme sifatlariyla
ilgili bir goriisiine rastlamadik ancak o, Ebu Hiizeyil el-Allafin Allah’in gérme ve isitme sifatlarin1 kabul
ettigini, ancak bunlarin hadis oldugunu savunmustur. Ciinkii gérme ve isitmenin 6n sarti1 var olmaktir.
Varliklar meydana geldikten sonra gérme ve isitme gerceklesmistir.5”

2.4.1. Kelamullah

Icerisinde Ca‘fer b. Harb’in de oldugu Bagdat Mutezilesine bagh kelamcilarin ¢ogu kelamullah
sifatini cisim olarak degil araz olarak gérmiislerdir. Ca‘fer b. Harb’a gore kelamullah sifati, Allah’in zat ile
kaim ve kadim degil, aksine sonradan yaratildigini ve hadis oldugunu, ayni zamanda bazi durumlarda
gerceklestigini, bazen de yok oldugunu, bundan dolay1 araz oldugunu savundugu rivayet edilmistir. Ca‘fer
b. Harb, Kelamullah’in araz oldugunu séylerken, Ibrahim en-Nazzam cisim oldugunu iddia etmistir. Ancak
her ikiside kelamullahin ayni anda farkli iki mekanda bulunamayacagini iddia etmislerdir. Ebii’l-Hiizeyl el-
Allaf ve Ebl Ca‘fer el-iskafi (6. 240/854) de Kelamullahin araz oldugunu ve aym anda birden fazla
mekanda bulunabilecegini iddia etmislerdir. Muammer b. Abbad (6. 215/830) ise Kelamullahin araz
oldugunu, arazlarinda Allah’in fiili degil, nerede yaratilmis oranin fiili oldugunu savunmustur.58 Ca‘fer b.
Harb, Kelamullah arazdir, gorisiiyle Mutezile kelamcilarinin ¢ogunun goériisiiyle ayni diisliniirken,
Kelamullah ayn1 anda iki mekanda bulunmaz, goriisiiyle cogunlugun goériisiinden ayrilip ibrahim en-
Nazzam ile paralel diigtinmiistir.

Ca‘fer b. Harb’a gore Allah’in kelami bir zaman dilimi igerisinde farkli iki mekanda bulunmaz.
Allah’in kelami hangi mekanda yaratilmissa ordadir. Bir mekandan diger bir mekana intikal etmesi
miimkiin olmadig1 gibi yaratildifi mekdnda yok olmasi veya baska bir mekanda yaratilmasi da
imkansizdir.5° Ca‘fer b. Harb ve bazi mutezile kelamcilarinin ortaya attiklarin bu diisiinceye gore Allah,
kelamin1 “Levh-i Mahfuz” da yaratmistir. Onun oradan tasinmasi, yer degistirmesi miimkiin degildir. Zira
buna gore bir seyin ayni anda iki veya daha ¢ok yerde olmasi imkansizdir. Allah’in kelami hulil yolu ile de
intikal yolu ile de olsa ayni anda birden fazla mekadn da bulunamaz. Kur’dn-1 Kerim Allah'in kelamidir
Mushaflarda yazilmistir ve miiminlerin kalbinde muhafaza edilmistir. Okunan sey Kur’an’'dir ve Allah’in
kelamidir. Onu okuma ve ezberleme ise insanin fiilidir. Allah, kelamini mahal olarak onlarda yaratmistir ve

s+ Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 180.

55 Ntireddin es-Sabiini, Mdturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1978), 73

56 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l Usili'l-Hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlhig1 Yayinlari, 2013), 1/270.

57 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 680.

58 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 284.

59 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 284.
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mahliktur. Mushaflarda yazilan, isitilen ve ezberlenen seyin hikayesi yani anlatilan sey Levh-i Mahfuz’daki
Kur'an’dir. Nitekim onlar, bu diislincelerini soyle diyerek dildeki su kullanim ile akli olarak
temellendirmeye calismislardir: “Insan, séylenen bir séze uygun bir séz isittiginde séyle der: Bu séz aynen
su s6z veya kelamdir der. Bu soz ile sdylenen sey tasdik edilmis olur ve sdylenen s6z sebebiyle ayiplanmaz
ve dogru sdyledigi ortaya ¢ikmis olur.60 Ancak ibn Hazm Ca‘fer b. Harb’in mushaflarda yazili olan seyin
kendisi Kur’an degil, hikdyesinin Kur’an oldugunu savundugunu belirtmistir.61

2.4.2. Kudret

Mutezile Kelamcilari, insanin akil ytriitme ile Allah’in ezelden beri kudret sahibi oldugunu ve
sonsuza dek bu vasfini kuruyacagin, hicbir sebeple acziyete diismeyecegini, kudretinin geregi olarak her
zaman kendisinde fiil zuhur edebilecegini, bu sifatin diger sifatlarina kaynaklik ettigini savunmuslardir.62
Onlara gore Allah mutlak anlamda kadirdir ancak adalet geregi Allah kotulugi istemez, ona razi olmaz ve
onu yaratmaz. O, kotiliigi ve kotiiliik islemeyi yasaklamistir, yasakladigl seyi yapmaz. Allah’in yaptigi
biitiin fiilleri giizeldir.63

Mutezile kelamcilari, Allah’'in kudretini sinirlandirmamak i¢in Allah’in hem yok olan hemde var olan
seylere ve iyi olsun, kotii olsun biitiin fiilleri yapma kudretine sahip oldugunu, hi¢bir sekilde Allah’in
kotilik ile nitelendirilemiyecegini kabul etmelerine ragmen, Allah’in nigin koétiiliik ile nitelendirilmiyecegi
ile ilgili ihtilaf etmislerdir. Ca‘fer b. Harp, Ebi Ca‘fer el-Iskafi ve Abbad b. Silleyman (6. 250/864) Allah'in
kotilik ile nitelendirilmeyecegini bildiren birgok akli ve nakli delilin bulundugunu belirterek boyle bir
diisiincenin anlamsiz oldugunu savunmustur. Ebt’l-Hiizeyl el-Allaf, Muhammed b. Sebib, Bisr b. el-
Mu‘temir (6. 210/825) ve EbG Msa el-Murdar (6. 226/841) kotiiliigiin noksanlik ve eksiklik sebebiyle
meydana geldigini, Allah icin eksiklik diisiintilemiyecegi icin “Allah kotiiliik etseydi” seklinde bir soru
sormanin  anlamsiz  oldugunu savunmuslardir.6¢  Mutezile kelamcilar1  Allah’'in  kétiiliikle
nitelendirilmemesinin sebebi konusunda ihtilaf etmislerdir. Diger hususlarda aralarinda belirgin bir goriis
ayrilig1 bulunmamaktadir. Ehl-i siinnet kelamcilarina gore kudret, Allah'in ezeli bir sifatidir ve her seye
samildir.e>

2.4.3.Irade

Mutezile kelamcilar1 Allah’in irade sifati konusunda ihtilaf etmislerdir. Basra ekoliine bagh
kelamcilar iradeyi Allah’in zatina ilave bir sifat oldugunu kabul ederken Bagdat ekolii ise iradenin ilim
sifatina ilave bir sifat oldugunu kabul etmislerdir. Onlara goére idrak etmek demek bilmek demektir. 66

Ca‘fer b. Harb, Allah’in iradesi konusunda ne soyledigi ile ilgili ¢ok az bilgi mevcuttur. Ona gore
Allah, kiifrii imana mubhalif olacak sekilde irade etmistir. Allah kiifri giizel degil, ¢irkin seklinde olmasini
irade etti demek caizdir. Ciinkii Allah kiifri imana muhalif kilip ¢irkin saymistir. Clinkii Allah bu sekilde
hiikkim vermistir. Bu goriis Ca‘fer b. Harb’e aittir. Ancak baz1 Mutezile kelamcilar1 bu goriisii kabul
etmemislerdir. Bu goriiste olanlar kiyas yoluyla Allah'in kiifrii imana muhalif kildigim tespit
edemeyeceklerini iddia etmislerdir. Bu konuda kiyasa gerek yoktur demislerdir. Allah kiifrii imana
mubhalif kild1 ve onu ¢irkin saydi szl kiifiir i¢in gegerlidir. Clinkii bu sézde bir ¢irkinlik yoktur. Onlara
gore, bu diisiinceyi kabul eden Allah’in kiifrii irade ettigini de kabul etmesi gerekir.67 Ca‘fer b. Harb ve bazi

60 Es'arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 818.

61 [bn Hazm, el-Fasl, 3/504.

62 Kadi Abdtlcebbar, Serhu’l Usiili’l-Hamse,1/244-250.

63 Sahib b. Abad, Risdle fi’l hiddye ve’d-daldle, thk. Hiiseyin Ali Mahfuz (Tahran: Matba'tii’l-Haydari, 1955), 17-18.

6+ Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 296-300.

65 Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu ve digerleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 163.
66 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiili'l-Hamse, 1/270-272.

67 Es‘ard, Makalatii'l-Isldmiyyin, 712.
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mutezile kelamcilari, kendisinden sonra muradi fasilasiz olarak meydana gelen irade, muradini gerektirir
demislerdir.68

2.5. Liituf

Mutezile Kelamcilari liituf kavramina adalet ilkesi i¢erisinde yer vermislerdir. Onlara gore Allah,
insan1 Miisliiman olmakla miikellef kilmistir. insanlarin bu teklifi yerine getirmeleri i¢cin Allah’in miikellef
olan insan icin yapmak durumunda oldugu hususlar lituf lafzi ile ifade edilmistir. Diger bir deyim ile liituf,
miikellefin sayesinde Allah’a itaat etmeyi tesvik eden ve yaklastiran her tiirlii seydir. Liituf iradeyi ortadan
kaldiran ve itaati saglayan bir faktor degildir.¢® Mutezile kelamcilar liitfun kisimlari ve itaate katkisi vb.
konularda ihtilaf etmislerdir. Mutezile Ekollintin kurucu dénemi kelamcilarindan biri olan Ca‘fer b. Harb’in
konu ile ilgili goriislerini daha 6ncede belirttigimiz gibi bir biitiin olarak klasik kelam kitaplarindan
bulamiyoruz. Ancak konu ile ilgili ona has bazi gortsler, klasik kelam kitaplarindan pargaci bir sekilde
gorilmektedir.

Ca‘fer b. Harb’a gore liituf yol gosterme ve dogru kilma anlamlarina gelir. Ona gore iki ¢esit lituf
vardir. Allah'in verdigi bu iki liituf da kisinin iradesini ortadan kaldirmaz ve kisiyi Allah’a itaat etmeye
zorlamaz. Kisi Allah’a itaat ettiginde hem kendisi hem de baskasi Allah’in kendisine lituf verdigini anlar.70
Allah’'in verdigi lituf farklidir. Allah'in dyle biyiik bir litfu vardir ki sayet kiifiir ehline verseydi, kafir
ihtiyari olarak iman ederdi. Ancak bu iman lituf olmadan gergeklesen imanin seviyesinden daha diisiik
sevap kazanmis olurdu.”! Onunla ilgili sdyle bir gériiste rivayet edilmistir: Sayet Allah iman etmeyecegini
bildigi bir kisiye liituf vermek suretiyle iman edecekse bu liitfu vermeye Allah kadirdir. Ancak Allah’in
verdigi bu lituf olmadan iman ettigi takdirde elde edecegi sevab1 kazanamaz. Ca‘fer b. Harb, Allah’in insan
icin yarattig1 sey onun icin en hayirli olan seydir. Yani insan i¢in en aslah olanidir. Clinkii Allah, insana en
yiiksek ve en serefli makami vermistir ve an fazla sevabi da ona tahsis eder. Ebii’'l-Hasan el-Es’ari Ca‘fer’in
bu son goriisiinden vaz gectigini belirtir.”?2 Ancak bazi arastirmacilar, Esari'nin bu itirazin1 dikkate
almazlar ve soyle derler: Ca‘fer b. Harb, aslah konusunda mensubu oldugu Bagdat ekoliint degil, Basra
ekoliinlin gorisiiniin esas almistir seklinde iddiada bulunurlar.”3

Kadi Abdiilcebbar'in bildirdigine gore Ebii’'l-Hiiseyn el-Hayyat ve baz1 diger kelamcilar Ca‘fer b.
Harb i¢in sunu séylemistir: Ca‘fer’in lituf konusundaki goriisleri Bagdat ve Basra ekollerini bu konuda
uzlastirmaktadir. Ca‘fer’e gore miikellef, liitufsuz iman ederse sevabi liituf sayesinde iman edenden daha
fazla olur. Iman icin liituf vacip degildir. Sayet Liituf olamdan kisi iman edemeyecekse bu durumda liituf
Allah’a vacip olur. Kadi Abdiilcebbar, Ca‘fer’in bu goriisten vazgectigini belirtir.74 Ca‘fer b. Harb’a gore
Allah, liituf vermeksizinde insani miikellef kilmaktan imtina etmez. Liituf olmadan geceklesen iman, litif
sayesinde gerceklesen imandan daha faziletil ve meziyet agisindan daha {istiindiir.7> Verilen bu bilgilerden
yola ¢ikarak Ca‘fer b. Harb’in liituf konusunda, kisinin lituf olmadan iman edebildigi gibi lituf sonucunda
da iman etmesinin miimkiin oldugunu savundugunu séylemek miimkundiir.

Miiellife gore Allah, inkdr imana terstir ve ¢irkin bir fiildir diye karar vermistir. Nitekim giinliik
dilde falan adam boyle karar vermistir seklinde denilir.’¢ Ca‘fer b. Harb’in bu diisiincesine gore Allah
kiifriin ¢irkin olduguna hitkmetmis ve imanin tersi oldugunu bildirmistir. Mutezile kelamcilari, bir seyin
zidd1 i¢in zidd1 meydana geldiginde tersi olsaydi seklinde bir yarginin séylenip sdylenmeyecegi
konusunda goriis ayrilig1 icerisinde olmuslardir. Ca‘fer b. Harb ise kisi inkar ettikten sonra sayet iman

68 Es'ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 574.

69 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM Yaynlari, 2007), 388.

70 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 382.

71 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 360.

72 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin 360,786.

73 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 301.

74 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fT ebvabi't-tevhit ve’l-adl, thk. Ebi’'l-A’'la Afifi (Kahire: Dari’l-Misriyye, 1965),
13/5.

75 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 13/173.

76 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 284.
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etseydi onun i¢in hayirli olurdu seklinde bir yargiya varilamayacagini ancak inkdr etmeden dnce iman
etseydi daha hayirli olurdu seklinde bir yargiya varilabilecegini séylemistir. Ona goére ge¢mis kiifre karsilik
iman mimkiin degildir.””

Allah, birinin iman etmeyecegini haber vermis ise bu kimse iman edebilir mi sorusunu Ca‘fer b.
Harb soyle cevaplamistir: Haberin varligindan ve haberle birlikte imanin meydana geldiginden kusku
duymadan iman etmeye kadirdir. Ancak haberden bagimsiz olarak imanin meydana gelip gelmediginden
stiphe edebilir.78

Bagdat ekoliiniin kurucusu Bisr b. Mu’temir’e (6. 210/825) gore ise sayet Allah, kafir i¢cin liituf verse
kafir iman etmek durumunda kalirdi. Ancak Allah kéfire lituf vermek zorunda degildir. Yani kafire liitfun
verilmesi Allah icin vacip degildir. Ona gore liituf sayesinde iman eden ile liituf olmadan iman edenin
sevab1 aynidir. Allah'in insan icin en aslahi yaratmasi vacip degildir. Zira Allah’'in takdir etmeye gii¢
yetirdigi liituflarin bir sinir1 yoktur. Allah insan1 miikellef kilmistir. Bu miikellefiyetin gereklerini yerine
getirmesi i¢in Allah, insanin ihtiya¢ duydugu seyleri yapmasi vaciptir ve insanin miikellefiyetinin geregini
yerine getirmek icin ihtiya¢ duydugu seyleri Allah yapmistir.’? Bisr b. Mu’temir bu goriisu ile Allah’in
verdigi liituf ile kisinin mikellefiyetinin gereklerini yerine getirmek icin ihtiya¢ duydugu seyler arasinda
ayirim yaptiginy, ilahi liitfun Allah igin ihtiyari, kisinin itaat icin ihtiya¢ duydugu seylerin var edilmesinin
Allah’a vacip oldugunu ifade ettigini soyleyebiliriz.

2.6. insan Fiilleri

Islam diisiincesinin erken doéneminden itibaren insanin yaptigi ihtiyari fiiller, kader konusu
baglaminda kelamcilar arasinda yogun bir sekilde tartisiimistir. Mutezile kelamcilar1 Cebriyenin aksine
insanin ahlaki sorumlulugu geregi miikellefi ihtiyari fiillerden sorumlu tutmuslardir. Onlara gére insanin
ihtiyari fiilleri Allah tarafindan yaratilmaz. Aksine insan kendi irade ve kudretiyle ihtiyari fiillerini yapar.
Insan, fiilden énce kendisinde bulunan kudret ile fiillerini gerceklestirir. Bir fiilin iki faili bulunmaz.
Insandaki kudret iki zit fiili yapmaya uygundur.

Mutezile kelamcilari, konu ile ilgili baz1 temel prensiplerde goriis birligi etseler de bazi hususlarda
ihtilaf etmislerdir. icerisinde Ca‘fer b. Harb’in de oldugu baz1 erken dénem Mutezile kelamcilari, insanin
ihtiyari fiilini yapmasini saglayan kudretin insanda siirekli bulundugunu savunmuslardir. Bir seyin
olmasini saglayan sey kudret ve sebeptir. Bu iki etken ihtiyari fiilin olusmasini saglar. iman icin gerekli
sebepleri veren Allah’tir ve bundan dolay1 siikrii hak etmistir.8° Onlara goére kudretin baki kalmasi insan
tarafindan yapilan dogrudan (miibasir) fiilleri i¢in gecerlidir. Bazilar1 da bu goériisiin aksine dogrudan
gerceklesen fiillerde kudretin iki farkli zamanda gegerli olmadigin1 savunmuslardir. Bu goriis, dogrudan
islenen fiiller icin gecerlidir. Dolayll yollarla gerceklesen fiillerde durum béyle degildir. Ciinkii bazen
dolay fiil herhangi bir kudret olmadan da meydana gelebilir. Olen veya aciz olan bir insanda da dolayl fiil
meydana gelebilir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Mutezile kelamcilar1 kudretin fiilden 6nce var oldugu ve
iki seye samil oldugu, insan fiile zorlamadig1 konusunda goriis birligi etmislerdir.8!

Basta Ca‘fer b. Harb olmak iizere Mutezile kelamcilarinin ¢oguna goére insan, var olan bir fiili
yapmak icin herhangi bir kudrete ihtiya¢ duymaz. Ancak 6lii veya acziyet icerisinde olan bir organdan
herhangi bir fiilin bulunmasi imkansiz oldugu i¢in kudrete ihtiya¢ duyar. Bunlara gére yok olan bir kudret
ile miibasir bir fiilin meydana gelmesi miimkiin degil, ancak dolayli fiilin meydana gelmesi caizdir. Nitekim
onlar, atildiginda tasin uzaga gitmesi veya tasin yuvarlanmasi gibi fiilleri dolayh fiillerin meydana
gelmesine 6rnek vermislerdir.82

77 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 358.
78 Eg‘ari, Makalati'l-Islamiyyin, 766.
79 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 360.
80 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 20/181.
81 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 336.
82 Es‘ard, Makalatii’l-[sldmiyyin, 338.
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Mutezile kelamcilar: fiil yapmaktan men edilen yani engellenen kisinin bir kudrete sahip olup
olmadigyla ilgili farkh goriisler ortaya atmislardir. Ca‘fer b. Harb’e gore fiil yapmaktan engellenen kisi bir
kudrete sahiptir. Ornegin gézleri baglanan kisi hicbir sey gdrmemesine ragmen yine de gérme kudretine
sahiptir. Engel, kudreti ortadan kaldirmaz. Baz1 Mutezile kelamcilar ise engellenen kiside kudretin varligi
kabul edilse de, kadir olarak nitelendirilemeyecegini iddia etmislerdir. 83

Ca‘fer b. Harb ilahi iradeye vurgu yapan ayetleri kendi mezhebinin goériisiine uygun bir sekilde
yorumlamistir. Ona gore Allah insan fiillerinin yaraticisi degil, sahibidir.8* Bu goriisiini su ayet ile
temellendirmeye ¢alismistir: “O, géklerin, yerin ve bunlar arasindakilerin Rabbidir.”85 Insan fiillerinin insan
tarafindan yaratildigini iddia etmistir. Bu iddiasini delillendirmek igcin “Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin
inceliklerin farkindandir ve her seyden haberdardir” 8¢ ayetin anlami “Yaratan bilmez olur mu seklinde
degil, Allah yaratani bilmez mi” seklinde yorumlamistir.8” lahi iradeye vurgu yapan “Rabbimiz Allah
dilemedikge sizin dininize d6nmemiz bizim icin olacak sey degildir”88 ayetinde zikredilen “Allah dilemedikce
kaydi1” Ca‘fer b. Harb’e gore “Allah iman etmeyi emretmedikce” anlamina gelir.8?

Ca‘fer b. Harb, konu ile ilgili erken donem Sii kelamcilarindan olan Hisam b. Hakem’den (6.
179/795) de bazi rivayetlerde bulunmustur. Rivayet ettigine gore Hisam b. Hakem insan fiillerinin bir
yonili ile ihtiyari, diger bir yénii ile de zorunludur. insan fiillerinin ihtiyari yonii kisinin irade ve kesp
etmesidir. Zorunlu yo6nii ise kisinin tahrik unsurlar1 altinda s6z konusu fiili islemesidir.?® Ona gore
nedenlere bagl olarak fiillerin anlami degismez.%!

2.7. Ruh, Nefis ve Hayat

Islam kelamcilari, erken dénemden itibaren ruh hakkinda ihtilaf etmislerdir. Konu ile ilgili insanin
aklina bir¢ok soru gelmesine ragmen bazi insanlarin kendine su sorular1 sormaktan alikoymadigini
soyleyebiliriz. Acaba ruh ile kast edilen hayat midir veya onun disinda bir sey midir? Bedende bulunan bir
araz midir yoksa bir cevher midir? Konu ile ilgili kelamcilar bir¢ok goriis ortaya atmislardir. Ca‘fer b. Harb,
ruhun cevher veya araz olmasinin tespit edilmesinin miimkiin olmadigin1 séylemektedir. Bu diisiincesini
su ayete dayandirmistir: “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar de ki ruh rabbimin emrindedir ve size onun
hakkinda cok az bilgi verilmigstir.”92 Ca‘fer b. Harb, bu ayeti delil getirerek ruhun cevher veya araz oldugunu
soylememistir. O, cevher ve araz olmayanin ne oldugunu da sdylememistir.®3

Nefis nedir? Nasil tanimlanir? Sorusunu ruh konusunda oldugu gibi kelamcilar farkh
cevaplamigladir. Ca‘fer b. Harb’a gére Nefis, cisimde bulunan bir arazdir. Insan onun yardimi ile
eylemlerini gerceklestirir. insan yasamini saglayan araglardan biridir ancak o, cisim veya cevherlerin
nitelikleriyle nitelendirilemez. Ebu Hiizeyil el-Allaf’a gore ise ruh ile nefis birbirlerinden tamamaiyla farklh
olan manalardir. Ona gére hayat arazdir. insan uyurken nefsi ve ruhu alinabilir. Fakat uyurken hayati
alimamaz.* Bu diisiincesini su ayetle dillendirmistir: “Allah, 6liim vakti geldiginde nefisleri alir. Olmeyenleri
de uykularinda élmiis gibi yapar. Yasamasini takdir ettigini birakir. Oliimiine hiikmettiklerinin de canini
alir...% Ca‘fer b. Miibessir gore ise nefis, sahip oldugumuz bu cisim degil bir cevherdir. Ancak o, cisim ile

cevher arasinda bir manadir.

83 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 350.

8¢ Eb(i Mansr el-Matiiridi, Tevildti’l-Kur'dn, gev. Yunus Vehbi Yavuz ( istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 7/142.
8 Saffat 37/3.

8 Miilk 74/14.

87 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 15/302.

8 A’raf 7/83.

89 Matiiridi, Tevilatii'I-Kur dn, 5/454.

90 Es'arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 88; Abdiilhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid, 117.
91 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 356.

92 {sra 17/85.

93 Es‘ard, Makalatii'l-slamiyyin, 468; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 68.

9 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 470.

95 Zimer 39/42.
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Ruhun ve nefisin ne oldugu ile ilgili Miisliman kelamcilar birgok goris ileri siirmiistiir. Calismamizi
Cafr b. Harb'in goriisleriyle sinirlandirdigimiz icin ¢ok smirli diizeyde baska goriislere yer vermek
miimkiin olmaktadir.

2.8. Ahiret

Kelamcilar, cennet ve cehennemin durumu ile ilgili ihtilaf etmislerdir. Miisliiman kelamcilarin
¢oguna gore cennet ve cehennem sonsuza dek varligini siirdiirecektir. Ancak Cebriyye ekoliiniin kurucusu
Chem b. Safvan (6. 128/745-46) cennet ve cehennemin belli bir miiddet sonra sona erecegi seklinde bir
goriise sahip oldugu rivayet edilmistir.%¢ ibnii’r- Ravendi, (6. 301/913-14) Ebii'l-Hiizeyl el-Allafin su
goriisii savundugunu iddia etmistir: Bu diisiinceye gore cennet ve cehennem ehli belli bir siire sonra
hareket etme 6zelligini kaybeder. Yani Allah’in takdir ettigi miikafat ve ceza gibi seylerin son bulmasiyla
Allah’in kudretinin de son bulacagi seklindeki bir diisiinceyi ima ettigini sdylemistir.” Ancak Ebu’l-
Hiiseyin el-Hayyat, bu iddianin ibnii’r- Ravendi tarafindan uyduruldugunu gercekle bir ilgisinin
bulunmadigim belirterek Ebi’l-Hiizeyl el-Allafin boyle bir sey demedigini, aksine Kur’an-1 Kerim’'de
belirtildigi gibi cennet ve cehennemin ebedi oldugunu savundugunu cennete iceceklerin, yiyeceklerin ve
ziyaretlesmelerin devamli oldugunu savundugunu belirtir. Cennet ve cehennemin belli bir siire sona
erecegi ile ilgili goriislerin Ebii’'l-Hiizeyl el-Allafa degil, Cehm b. Safvan’a ait oldugunu séylemistir.8

Ibn Hazm'in séyledikleri Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyatn iddasim teyit etmektedir. ibn Hazm’mn
bildirdigine gore Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf su goriisii savunmustur: Cennet, cehennem ve igindekiler
ebediyyen var olacaklardir. Ancak bunlarin hareketleri belli bir siire sonra sona erecektir. Cennet ve
cehennemdeki varliklar, hareketsiz bir sekilde lezzetleri tadacaklar veya aci ¢ekeceklerdir. Ciinkii
sayilabilen seyler sonludur. Hareketler de sayili oldugundan dolay: sona erecektir. ibn Hazm, Ebii’l-Hiizeyl
el-Allafin bu gorisiine yer verdikten sonra soyle diyerek elestirmistir: Fiili olarak heniiz meydana
gelmeyen sey, varlik olarak kabul edilmez. Oysaki sayilar varliklar i¢cin gecerlidir. Cennet ve cehennem ehl-
i olan insanlarin fiilleri heniiz ger¢eklesmedigi icin bunlarin hareketleri sayi ile ifade edilemez.?® Ebii’l-
Hiizeyl el-Allafin birtakim goériislerinden dolay: birgok Ehl-i siinnet ve Mutezile kelamcisi elestirmistir.
Nitekim Es’ari kelamcilarindan Abdiilkahir el-Bagdadi, Ebi'l-Hiizeyl el-Allafin bircok goriisiini elestirmis
ve Mutezile kelamcisi Ca‘fer b. Harb’in de onu elesdirdigini, bu amagla “Tevbih( Ebii'l-Hiizeyl” adinda bir
eser yazdigini beyan etmistir. 100

Ca‘fer b. Harb'’in aslan, kaplan gibi yirtici hayvanlar ile yilan akrep gibi zehirleyici hayvanlarin hem
diinya da hem de berzah veya bekleme yeri olarak da ifade edilen Arafta bedel ile karsilagmalari
miimkindir. Bu tir hayvanlar cehennemde olanlara zarar versin diye cehenneme de girerler ve orada
gorev yaparlar. Ancak Cehennem bekgileri gibi onlar da cehennemden olumsuz bir sekilde

etkilenmezler.101

2.9. imamet

Miislimanlar, erken dénemden itibaren kimin hangi usul ile devlet baskani segilecegi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Sia devlet bagkani olan imam, nas ile tayin edildigini savunurken, diger Miislimanlar
ise se¢imle tayin edilecegini, imam se¢iminin nas ile degil, Mislimanlarin kendi iradeleriyle tayin
edecegini savunmuslardir. Mutezilenin Bagdat ekolii ise Zeydiyye ekoliinden etkilenerek daha faziletli
varken faziletli birinin secilmesi durumunda imametinin gegerli olacagini savunmuslardir. Abdiilkerim es-
Sehristani, (6. 548/1153) iclerinde Ca‘fer b. Harb’in de oldugu bazi1 mutezile kelamcilarin daha faziletli biri

96 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 89.

97 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 89; Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 71.

98 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 71-72.

99 ibn Hazm, el-Fasl, 3/142.

100 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 88-89.

101 Es‘arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 372; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 303.
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varken cesitli sebeplerden dolayi faziletli birinin imam secilmesi durumunda imametinin gecerli oldugunu
savunmuslardir. Bu konuda Siileyman b. Cerir’den (6. 187/803) etkilendikleri sdylemistir. 192 Ca‘fer b.
Harb’in Kasim er-Ress1'yi (6. 246/860) takdir ettigi de Zeydi kaynaklarindan bildirilmistir. 103

Ca‘fer b. Harb ve bazi Mutezile kelamcilarina gére Hz. Peygamberden sonra en faziletli insan Hz.
Ali'dir.10% Ca‘fer, Hz. Osman’inin dost edinilmesi ve onun katillerinden teberri edilmesi gerektigini
soylemistir. Hz. Ali’ye isyan eden Hz. Aise, Talha ve Ziibeyir isyandan sonra tévbe ettiklerinden dolay1 dost
olarak gérmiistiir. 105

Sonug

Islam dini dogusundan kisa bir siire sonra Yemen, Irak, iran, Suriye ve Misir gibi bircok bélgede
yayillmistir. Zikredilen bu bolgelerde Islam dini disinda bircok dini ve felsefi akim mevcuttu. Miisliimanlar
bu akimlarla yasamaya baslamis, 6zellikle hicri ikinci asirdan itibaren Islam inancini Yahudi ve
Hiristiyanlara karsi savundugu gibi Berdhime ve Siimeniyye gibi felsefi ve dini akimlara karsi da
savunmustur. Islam’dan énceki bir¢ok dini ve felsefi eserin Arapca’ya cevirilmesiyle beraber diger bircok
alanda oldugu gibi itikadi alanda da islam inancina yapilan saldirilar islam inancini dini bir zeminde ilmi
metotlarla savunma ihtiyacinin dogurmustur. Islam diisiincesinin tesekkiil ettigi bu dénemde ehl-i eser ve
ehl-i rey olarak adlandirilan iki temel ekol ortaya ¢ikarak islam inancini savunmustur. Ehl-i eser daha ¢ok
ilk asirdaki rivayet kiltiiriinii esas alirken, ehl-i rey ise akli esas alarak islam inancini savunmustur.

Ehl-i rey ekolii olarak adlandirilan erken dénem Miisliiman kelamcilarin en etkin kullarindan biri
Mutezile kelamcilaridir. islam diisiincesinin tesekkiil déneminde Mutezile kelamcilari, énce Basra daha
sonra Bagdat ekolii olarak ortaya c¢ikarak islam diislincesinin tesekkiiliine biiyiik katkilar sunmuslardir.
Ca‘fer b. Harb’da erken dénemde Bagdat Mutezilesi icerisinde yetisen kelamcilardan biridir. Bildirildigine
gore Ca‘fer, sade bir hayati tercih eden, siyaset ile arasina mesafe koyan, ilme 6nem veren ve bu amagcla
bircok eser yazan ve 0grenci yetistiren bir sahsiyettir. Siyaset ile arasina mesafe koymasina ragmen
toplumun sorunlariyla ilgilenmis, o ddnemde yogun tartisilan imamet konusunda goriislerini beyan etmis,
daha faziletli varken faziletli birinin imam olabilecegini savunmustur. O, bu gorisi ile ilk ti¢ halifenin
imametinin gecerli oldugunu kabul etmis ve imamiyye Siasimin konuyla ilgili goriislerini reddetmistir.
Onun imamet konusundaki gortisleri Zeydiyye ekoliine katki saglamistir.

Ca‘fer b. Harb sahip oldugu entelliiektiiel birikimi sayesinde bir¢ok kelami konuda hem diger
dinlere ve felsefi akimlara mensup kisilerle hem de kendisi gibi diisinmeyen Miisliman kelamcilarla
tartismistir. Erken donem Mutezile Ekoliine mensup birgok kelamci temel konularda genellikle ekoliin
goriisiinii benimsemelerine ragmen bir¢ok konuda farkli diisiinerek adeta bir filozof gibi cesitli gortisler
illeri stirerek birbirleriyle tartismislardir. Bu sekilde davranan dénemin kelamcilarindan birinin de Ca‘fer
b. Harb oldugunu sdéylemek miimkiindiir. O, genel olarak Bagdat ekoliiniin goriislerini savunurken bazi
konularda ekoliinden ayrilmistir. Nitekim Liituf konusunda kisinin liituf olmadan veya liituf sayesinde
iman edebilecegi seklindeki goriisii ile Bagdat ve Basra ekollerinin konuyla ilgili goriislerini yaklastirmaya
calismistir.  Ozellikle Basra ekoliiniin Allah icin zat-sifat ayirimi yapmadan sifatlarnn zat ile
aynilestirmelerini reddederek Allah’in bazi sifatlarinin kadim oldugunu kabul etmesi konuyla ilgili Ehl-i
stinnet kelamina yakin diisiindiigiinii gosterir. Ca‘fer b. Harb, bu tavriyla mensup oldugu ekoliin
goriislerini biitiiniiyle taklit etmemis, aksine kendine has bazi goriisleride ortaya atmistir.

Daha o6ncede belirttigimiz gibi erken donem mutezile kelamcilarin eserleri cesitli sebeplerden
gliniimiize ulagsmamistir. Bu sebeblerin neler oldugu farkl bir arastirma ile ortaya konulmasi miimkiindiir.
Gortslerini bir araya getirmeye calistigimiz Ca’fer b. Harb’in de eserleri tiimiiyle yok olmustur. Eserleri

102 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 259-260; Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 45-46.

103 Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 195.

104 Ebii'l-Hiiseyin el-Malati, et-Tembth ve’r-Red ald Ehli’l-Hevd ve’l-Bida’, thk. Muhammed Zahir el-Kevseri (Beyrut: Mektebetii'l-
Me’arif, 1968), 34; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 159.

105 Hayyat, Kitabii'l-Intisdr, 167-168.
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giliniimiize kadar gelmeyen Miisliiman alimlerin goriislerini saglikli bir sekilde tespit etmek ve donemin
kiiltir hayati hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in farkli eserlerde yer alan gériislerini bir araya toplayip
yorumlamakla miimkiin olacaktir. Biz bu amaci gergeklestirmeye katki saglamak amaciyla erken donem
mutezile kelamcilarindan Ca‘fer b. Harb’in baz1 kelami goriislerini farkli esrelerden derleyerek bir araya
getirmeye calistik. Islam kelaminin kurucu dénemindeki diisiincelerin saglikli tespit edilmesi, islam
diisiincesinin nasil tesekkiil ettigi ve hangi metotlar1 kullandigi gibi hususlar1 6grenmemize katki
saglayacaktir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, makalede herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigin1 beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, makalede herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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