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Dinler ve Diisiinceler Tarihinde Kizil Akil izlegi

0z

Insanligin metafizik aski ve meraki hicbir zaman dinmemistir. Giinkii insan denen mechul, dogasi geregi var olanla ve
goriilenle yetinmemis her daim géremediklerini yakalamak i¢in kanatlanmaya tesebbiis etmistir. Bu merak ve arayis
ise yeni icatlara ve yaratimlara vesile olmus ve sonuc olarak insanin yetkinligini ve tekdmiiliinii beslemistir. insanin
bu bitimsiz metafizik askinin en carpici drneklerinden biri kizil akil gelenegi olarak tarif edilebilecek mistik ve
sembolik hikayeler liretmesi olmustur. Din, diisiince ve medeniyet tarihi bakimindan olduk¢a degerli kabul edilen bu
gelenek, insanligin bir taraftan maddi ve beseri sinirliliklarina yaktigi agitlar, diger taraftan ruhani ve ilahi sonsuzluga
duydugu 6zlemin disavurumlar: olarak degerlendirilebilir. Diinyanin dogum-6liim carkinda kendini esir hisseden
insan, varolussal sancilarini ve kemale karsi duydugu 6zlemlerini kugslarin diliyle ve kizil akil formunda ifade etmek
isteyince ¢ok sayida sembolik hikaye ortaya ¢ikmistir. Bu makalenin konusu, insanin ruhani ve maddi boyutunun bir
araya gelmesiyle olusan diialist insan veya kizil akil kronolojisine 151k tutmaktir. ilk insan olan Adem ile baslayan
insanin bu diialist dogasinin Islam éncesi ve sonrasi ¢arpici drnekleri iizerinden ele alinmistir. islam éncesi kizil akil
érnekleri Mezopotamya, Hindistan, Misir, iran ve Ortadogu'nun mitolojik ve mistik metinlerinde aranmistir. islam
sonrasi dénemde ise fhvan-1 Safa, ibn-i Sina ve Yahya Siihreverdi'nin gnostik metinlerinde yer alan kizil akil
numunelerine mercek tutulmustur. Makalenin sinirhihigindan dolayi, tarihsel kronolojide gecen drneklerden sadece
bir kag1 ele alinabilmistir. Bu arastirmada, farkli formlarin berisindeki degismez hakikati yakalama arayisinda olan
fenomenolojik yontem kullanilmistir. Bu ¢alismanin amaci, zamanlar ve mekanlar iistii hikmetin izlegini takip ederek
dinler ve diislincelerde bulunan insanin diialist karakterinin farkli cografyalardaki 6rneklerini birlestirmek ve kizil
akil geleneginin zincirleme halkalarini tiimel bir bakis acisiyla gérmektir. Bugiine kadar tikel 6rnekler tizerinden kizil
akil izlegi birbirinden bagimsiz ve kopuk olarak arastirilmis ve yorumlanmis olsa da, tarihsel kronoloji 15181nda farkl
din ve diisiincelerdeki kizil akil 6rneklerinin fenomenolojik bir yontemle ve tiimel bir bakis agisiyla ilk defa ele
alinmasi ¢alismayi farkli ve 6zgiin kilabilecektir. Bu ¢alismanin sonucunda, insanin 6zii itibariyle nurani veya ilahi bir
tabiata sahip oldugu ancak maddi diinyanin karanligina girmekle beyazligini ve safligim yitirdigini ve béylece kizil bir
renge biiriindigiinii, aydinlik ve karanlk diialitesinin birlesmesiyle kizil bir akil olarak tezahiir eden insanin iyilik
veya kotiilige dogru girecegi yolculukta 6nemli mesafeler kat edebilecegi tespit edildi. Ayrica, Nurani insanin karanlk
dleme diisiisii ile birlikte aldigr kizil ortiiyle derin bir gaflete diistiigii, bu gafletten dolay1 bellek yitimi ve hafiza
kaybina ugradigi, ruhani bir el¢inin uyarilar1 sonucu anavatanini ve aslini animsamaya basladig1 ve kizil értiintin
altindan yeniden dogrularak anavatanina dogru ylikselise gectigi goriildii.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Diializm, Kizil Akil, Isik, Karanlik.

Red Mind Tradition in the History of Religions and Thoughts

Abstract

Humanity's love and curiosity for metaphysics has never stopped. Because the unknown human being, by nature, has
not been satisfied with what exists and what is seen, and has always attempted to grow wings to catch what he cannot
see. This curiosity and search have led to new inventions and creations and, as a result, nourished human competence
and evolution. One of the most striking examples of this endless metaphysical love of man is the production of
mystical and symbolic stories that can be described as the red mind tradition. This tradition, which is considered very
valuable in terms of the history of religion, thought and civilization, can be evaluated as humanity's lament for its
material and human limitations, on the one hand, and as the expression of its longing for spiritual and divine eternity,
on the other hand. When man, who felt captive in the world's wheel of birth and death, wanted to express his
existential pains and longings for perfection through the language of birds and in the form of the red mind, many
symbolic stories emerged. The subject of this article is to shed light on the chronology of the dualist human or red
mind, which is formed by the combination of the spiritual and material dimensions of man. This dualist nature of man,
which started with Adam, the first human, is discussed through striking examples before and after Islam. Pre-Islamic
examples of the red mind have been sought in mythological and mystical texts of Mesopotamia, India, Egypt, Iran and
the Middle East. In the post-Islamic period, the examples of red mind in the gnostic texts of Ikhvan-1 Safa, Ibn Sina and
Yahya Suhrawardi were focused on. Due to the limitations of the article, only a few of the examples mentioned in the
historical chronology could be discussed. In this research, the phenomenological method, which seeks to capture the
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unchangeable truth behind different forms, was used. The aim of this study is to combine examples from different
geographies of the dualist character of man in religions and thoughts, following the path of wisdom beyond time and
space, and to see the chain links of the red mind tradition from a universal perspective. Although the red mind theme
has been researched and interpreted independently and disconnectedly from each other through particular examples,
addressing the red mind examples in different religions and thoughts for the first time with a phenomenological
method and a universal perspective in the light of historical chronology can make the study different and original. As a
result of this study, it is concluded that man has a luminous or divine nature in essence, but when he enters the
darkness of the material world, he loses his whiteness and purity and thus turns red, and that isna, which manifests as
a red mind with the combination of the duality of light and darkness, will make significant progress in the journey
towards good or evil. It was determined that it could. In addition, it was seen that the Nurani man fell into deep
heedlessness with the red cover he received after falling into the dark world, suffered amnesia and amnesia due to
this heedlessness, started to remember his homeland and origin as a result of the warnings of a spiritual messenger,
and stood up again from under the red cover and started to rise towards his homeland.

Keywords: History of Religions, Dualism, Red Mind, Light, Darkness.

Giris

Sembolik hikayeleri ¢alismak, sembollerin sifrelerini ¢ézmeyi diger bir ifadeyle kuslarin dilini
bilmeyi gerektirir. Bu dil, siradan insanlarin kullandiklar1 bir dil degil, biiyiik oranda, mitik, ikonik,
alegorik veya miitesabih bir dildir. Bu dilin sifrelerini ¢6zmek biiyiik oranda mitolojinin ugsuz bucaksiz
sahasina girmek, kutsal metinlerin ézel din dilini bilmek, hayal aleminin yaratici diinyasina dalmak,
diinyanin cazibelerini sembolize eden kadinlar hiicresinden ¢ikarak sinirsiz hayal alemini temsil eden
sahraya ulasmak veya misal dlemine ayak basmak demektir. Bu bakimdan sembolik hikayeler biiyiik
oranda sufi sayiklamalar diye tarif edilebilecek satahatlara, esrime ve erginlenme diye ifade edilebilecek
kesfl ve siithudi goriilere, sairlerin varlik sancilarini seslendirdikleri yikintilar ve harabelerden yankilanan
agitlara benzerler. Bu yiizden, zaman ve mekanla sinirh tarihsel vakalari ayrintili bir sekilde bilmek bu
alana girmek icin yeterli gelmeyecek, tarih 6tesine kanatlanmay1 ve hermendétik bir yorum giiciinii de
gerektirecektir.

Bu calismada ele alinan sembolik hikayeler aracilifiyla insanin diialist kimligi ortaya konmak
istenmistir. Bir boyutuyla ilahi ve bu yiizden aydinlik ama diger boyutuyla beseri ve maddi bu ylizden de
karanlik olan trajik insani varolusun kizil izlegi takip edilmistir. iki zit varolus olan 151k ve karanlktan
meydana gelen insanin bu dialist varh@m Kizil Akil isimli irfani eseriyle nitelendiren Israk teosofu
Sithreverdi'nin se¢mis oldugu bu isimlendirme, bu arastirmaya da ilham kaynagi olmustur. Her daim sefer
halinde olan, batidan doguya dogru hareket eden, 1s1k ve bilginin etrafinda kelebek gibi donerek bitimsiz
yolculugunu siirdiiren insanin kizil ¢igliklarina kulak kabartilmistir. Nurani insanin karanlik diinyaya
diisiist, beden kafesine Kilitlenisi, kizil renkli yorganin altinda ugradig: hafiza kaybi, maddi cehennemde
uzayan esaret cilesi, elciden gelen mesajla yeniden uyanisi, anavatanina dogru yola ¢ikisina dikkat ceken
bu dongiisel diistis ve yiikselis trajedisi biitiin zamanlarin en dokunakli edebi metinlerini kiyasiya
beslemistir.

Karanligi, hapishaneyi, cehennemi, kafesi, yitimi, siirgiinii ve 6liimii sembolize eden batida, derin
uykudan ruhani bir dogusla uyanan kizil akil, 15181, aydinligi, hayati, 6liimsiizliigli, anavatani ve cenneti
temsil eden doguya, atese ve giinese dogru yola ¢cikmaktadir. Olmeden énce 6lmek suretiyle girdigi bu
yolculukta, tipki yi1lanin derisinden siyrildigi gibi siyrilmakta, bedenini bazen giydigi ve bazen de cikardigi
bir gémlek gibi gérmekte, kan ve irinden miitesekkil olan batinin 6liim diyarindaki biitiin kadavralardan
yluz cevirmekte ve boylece kizil elbiseyi ¢ikarip beyaz ciibbesiyle manevi sark cografyasina ayak
basmaktadir.

Bu calisma kizil akil izlegini takip etmeyi Adem’le baslamis, Gilgamis, inci ilahisi, isa, Mani,
Matsyendranath, ihvan-1 Safa, ibn Sina ve Siihreverdi ile devam etmistir. Tarihsel bir kronolojinin izlendigi

¢alismada, kizil akil izleginin zamanlar ve mekanlar tstii niteliklerine mercek tutulmustur. Calismada yer
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alan her bir kizil akil tipolojisi daha dnceki ¢alismalarda ele alinmis olsa da, ilk defa kizil akil izleginde
akan farkli din ve disiince geleneklerindeki ¢ok sayida mitik ve mistik hikdye bir araya getirilmis ve
fenomenolojik bir yontemle bu izlegin zamanlar iistii nitelikleri antik hikmet 15181nda incelenmistir.

1. islam Oncesi Kizil Akil Ornekleri

Kizil akil olarak tanimlanabilecek ilk insan Adem’dir. Nitekim nurlar iilkesinde nurun beyaz
rengiyle bilinen ve melekti sifatlara sahip oldugu anlasilan Adem, yasaklanmis meyveyi yediginde,!
insanligin babasinin karanlikla ilk temasi gercgeklesir ve beyazlikla karanligin ya da nur ile zulmetin
birlesmesi sonucunda ilk kizil akil 6rnegi ortaya ¢ikmaya baslar. ilk kizil akil olan Adem, artik karanlik ve
aydmliktan olusan iki zit boyutuyla ilk diialist insan érnegini de olusturmus olur. Adem, pozitif ve negatif
iki z1t potansiyeli biinyesinde tasiyarak, aydinlik ve karanligin kesistigi kizil bir renge biiriinerek, iyilik ve
kotiiliikten birini segme iradesini kazanarak kizil akil karakterini canlandirir. Adem, ayni zamanda
mitoloji ile hakikat, mitos ile logos, diinya ile cennet, ruh ile balgik, insan ile melek arasinda bir varolus
bicimine sahip olmakla da ilk diialist ve bu baglamda ilk kizil akil 6rnegi olarak tezahiir eder.

Kizil akil izlegini takip ettigimizde karsimiza ilk yazili mitolojik eser kabul edilen Gilgamis destan
¢ikar.Z Destanin kahramani Gilgamis, ligte biri tanr1 ve {igte biri insan olan dualist bir varlik olarak3 bir
kizil akil karakterinde goriiniir. Tanrisal sifatlar ile insani sifatlarin birlestigi bu dialist karakter tanriya
benzemeye calisan ama insani sinirliliklarindan dolay1 bunu basaramayan arkaik bir kizil akil 6érnegini
teskil eder. Gilgamis, tanrilara ait bir nitelik olan dliimsiizliigii elde etmek icin zahmetli bir yolculuga ve
arayisa girer, yolculugun sonunda o6liimsiizliik iksirine ulasir ancak son anda lanetli bir yilan bu iksiri
kapip uzaklasir.# Oliimsiizliik yolculugunda hedefe ulasmak iizereyken ugradigi bu bozgunla Gilgamus,
insanin en biiyiik trajedisi olan 6liimlii olmanin ac1 gercegiyle yiizlesir.5 Insanlik tarihi boyunca bize miras
kalmis bu en antik destan, ilahi ve beseri sifatlar1 biinyesinde tasiyan diialist insanin giiniin birinde
olimsiizlik gibi tanrisal niteliklere ulasabileceginin miijdesini vermesine ragmen, insanin kaderi olan
6liimli olmak gibi beseri sinirliliklarin bagindan boynunu kurtaramayan acizligine yakilmis bir agittir.6 O
halde Gilgamis'in, tanri ile insanin, aydinlik ile karanligin, gii¢ ile acizligin, 6liim ile 6liimsiizligln, beden
ile ruhun ve son tahlilde fizik ile metafizigin bir araya gelmesiyle meydana gelen diialist bir kizil akil
prototipini yansittig1 sdylenebilir.

Kizil aklin kronolojik tarihinin izini siirerken, insan ile Tanr’’y1 ya da nasuti alem ile lahuti alemi
kendi sahsinda toplayan énemli bir diialist insan izleginin Isa Mesih’le tezahiir ettigi goriilmektedir.
Nitekim Isa babasiz bir sekilde ve siradan insanlarin kadin ve erkegin birlesmesinin sonucunda tiireyen
dogal yoldan farkh bir yolla diinyaya gelirken? ve boylece tanrisal sifatlar ile insani sifatlar1 birlestirirken
miikemmel bir Kizil Akil formuna biiriiniir. isa'nin dogumu, yasantisi ve 6liimii, iki denizin birlestigi yeri
(mecmau’l-bahreyn), nurani dlemle karanlik dlemin kesistigi karakteri, beyaz renkle siyah rengin i¢ ice
gectigi kizil bir akli sembolize eder. Kuran ve Incil metinlerinde yer alan isa Mesih’in portresi, adeta nurlar
dleminden bu diinyaya siirgiin edilmis bir insan karakterinde belirmekte, maddi ve karanlik bedene
nurani ve tanrisal bir varligin kilitlenmesi sonucunda hapis hayatin1 yasayan bir sehzade ornegini
yansitmaktadir.® Belki de peygamberler igerisinde tanrisal dlemin sirli dogasini iizerinde en ¢ok tasiyan
peygamber olarak tezahiir eden kisi Isa Mesih’tir. Nitekim Isa adeta yeryiiziinde ete kemige biiriinmiis

1 Araf 7/19; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, (Istanbul: Yeni Yagam yay., 2011), Yaratilis 2:16-17; 3:3.

2 Philadelphia ve Yale Tabletleri, Bagdat ve Chicago pargcalari, Berlin ve Londra parcalari, Jean Bottero, Gilgamis Destani: Glmek
Istemeyen Biiyiik Insan, gev. Orhan Suda (istanbul: Yap: Kredi yay., 2005), 38-40.

3 Bottero, Gilgamis Destani: Olmek Istemeyen Biiyiik Insan, 27-28.

+ Muazzez [lmiye C18, Gilgamus: Tarihte Ilk Kral Kahraman (Istanbul: Kaynak yay., 2011), 27-28.

5 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (istanbul: Kabalc1 yay., 2007), 1/96-100.

6 Ismail Gezgin, Sanatin Mitolojisi (Istanbul: Sel yay., 2008), 51-52.

7 Al-i imran 3/45-46; Al-i imran 3/47; Meryem 19/16; Meryem 19/18; Meryem 19/19; Meryem 19/20; Meryem 19/21; Meryem
19/24-28; Meryem 19/26; Meryem 19/30—33;A1-i imran, 3/59.

8 Maide 5/46; Al-i imran 3/3; Hadid 57/27; Nisa 4/171; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Samuel 7:14. 20; Mezmurlar 2:7; Mezmurlar

89:27-28; Luka 1:31-37; Romalilara 1: 3-4.
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ilahi bir varlik veya bedenlenmis Tanri gibi anlatilmaktadir.® O halde Isa’min, iki zit varolusu tek bir
karakterde birlestiren diialist bir insan olarak kizil akil izleginde ve formunda a¢1ga ¢iktig1 gériilmektedir.

Kizil akil izleginin tarihsel arka planim takip ederken mitik ve sembolik bir antik siir olan Inci
llahi’siyle karsilasmaktayiz. M.0. 247-M.S. 224 yillan1 arasinda hiikiim siirmiis bir iran devleti olan
Askaniler zamaninda kayda gectigi diisiiniilen mitik ve mistik Inci ilahisi’nin kahramam olan Askani
sehzadesi miilkemmel bir kizil akil 6rneginde tezahiir eder. Hikdye, Askanilerin isiltili sarayindan
karanliklar icerisinde bulunan Misir topraklarina sehzadenin génderilmesi karariyla baslar. Kral ve saray
ahalisi tarafindan planlanan bu yolculukla, sehzademizin Misir’da korkung bir ejderha tarafindan korunan
inciyi bulup ana vatanina geri getirmesi hedeflenir. Sehzade Misir’a ulasir ancak oradaki kervansaraylarda
konaklanirken eglence partilerinin cazibesine kapilarak derin bir gaflete girer. Uzun siiren bu bellek
yitimi, gérevini, anavatanini ve inciyi unutturur. Bunun farkina varan saray ahalisi ve kral, yazdiklar1 bir
mektupla onu bu gafletten uyandirmak ister. Kartala doniisen mektup Misir'a ulasir, ¢iglik atarak
sehzadeyi derin uykusundan uyandirir. Babadan gelen uyarici ve uyandirici mesajla kendine gelen
sehzade, anavatanini, Misir’a gelis amacini, gorevini ve inciyi hatirlamaya baslar. Bunun iizerine harekete
gecer, zahmetli bir miicadeleden sonra inciyi ele gegirir ve anavatanina geri déner.1° Bu mitik ve sembolik
hikayenin kahramani olan sehzade kizil akil 6rnegini olusturur. Nitekim kendisi aslen 1siltili bir saraya,
nurani bir iilkeye, metafizik dleme mensup biri olarak karanliklar diyarina, maddi diinyaya, fiziki dlem
olan Misir’a diiser. Boylece nurani bir asil, karanlik bir diinya ile bulusarak diialist bir kizillik meydana
gelir. Ilahi bir varlik, maddi ve karanlik aglarin esareti altinda bellek yitimini yasar, anavatanini unutur ve
boéylece nurani ve metafizik varligl, maddi ve fiziki karanlikla bulusarak beyaz ile siyahin kesistiginde
olusan yeni bir kizil renge biiriinerek dualist bir doga edinir.

Inci ilahisiyle oldukg¢a baglantili goriilen ¢arpic bir diger kizil akil érnegi, Maniheizm’in kurucusu
Mani'dir. O dogmadan énce yazildig1 diisiiniilen Inci ilahisini okudugu ve ondan oldukca etkilendigi
tahmin edilebilen Mani kendine adeta Inci Ilahisinin kahramani olan sehzadenin roliinii bicer. Mani’nin
daha once ¢izilmis bir yol haritas1 gibi goriilen Inci ilahisinin sehzadesi gibi Mani, erken yaslarindan
itibaren babadan mesaj alir ve ait olmadig1 bir mekanda ve topluluk icerisinde yer aldigini fark eder.1!
Yasami boyunca bir 1sik pargasi olan insani ruhun kendisine layik olmayan karanlik bir bedene
kilitlenmesinden duydugu ac1 ve 1stiraptan s6z eden Mani, yasami boyunca biitiin miicadelesini insani
ruhun kurtulusu icin verir.12 Babadan aldig1 vahiyle bedeninde canlanan faraklitle giiclenen Mani,!? nurun
ve karanligin birlesmesinden olusan diialist insanin bu kirlenmis kizilliktan kurtulmasi ve asli olan
beyazliga erismesi icin biitiin imkanlarini seferber eder.1# Kizil aklin beyaz akla déniismesi i¢in sozlii ve
yazil faaliyetlerini yogunlastiran Mani, verdigi bu kutsal miicadelesinde yenik diiser. Ciinkii tanrisal bir
asla veya 6ze sahip olan insanin karanlik bir kiire iizerinde yasamasi ve bunun sonucunda olusan bu
dialist kizillik degistirilemez bir kaderdir ve bunun koékten yok edilmesi maddi diinyanin sonu anlamina

9 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Korintoslular’a Birinci Mektup 3:9-17; 6:19; Efesoslular’a Mektup 2:20-22; Efesoslular’a Mektup
1:23; 5:23; Koloseliler’e Ikinci Mektup 1:18, 24; Yuhanna 6:51; 6: 56.

10 Bk. J. R. Russell, “Hymn of the Pearl”, Encyclopaedia Iranica Online (Erisim 10 Temmuz 2023); Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler
Tarihi, 2/429; Geo Widengren, Mani ve Téalimat-i U, gev. Nuzhet Safayi Isfahani (Tahran: intisarat-i Percem, 1390), 22-23; ilya
Gershevitch, “A Parthian Title in the Hymn of the Soul”, Journal of Research in Atmospheric Science 86/3-4 (1954), 124-126; Han
J.W. Drivers, Bardaisan of Edessa (Assen: Van Gorcum & Comp, 1966); Mohammad Mokri, “Le symbole de la perle dans le folklore
persan et chez les Kurdes fideles de Vérité (Ahl-e Haqq)”, JA 248/249, (1961 1960), 463-481; Simo Parpola, “Mesopotamian
Precursors of the Hymn of the Pearl”, R. M. Whiting, ed., Mythology and Mythologies (Melammu Symposia II, Helsinki, 2001), 81-93;
James R. Russel, “A Manichaean Apostolic Mission to Armenia?” (Proceedings of the Third European Conference of Iranian Studies,
Part I: Old and Middle Iranian Studies, Wiesbaden, 1998), 21-26; James R. Russel, “The Epic of the Pearl”, Revue des Etudes
Armeéniennes, (ts.), 29-100; James R. Russell, “The Lost Epic of Tigran: a Reconstruction Based upon the Fragments”, Armenian and
Iranian Studies (Cambridge: MA, 2004), 1031-1050.

11 Ebw’l-Farac Muhammed b. Ebi Yakub ishak el Maruf bi’'l-Warrak ibn Nedim, el-Fihrist, ed. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1997), 391-392; Stuart Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, ¢ev. Ebulkasim Ismailpur (Tahran: Intisarat-i Usture, 1387), 159; Ebulkasim
Ismailipur, Usture-yi Aferines Der Ayin-i Mani (Tahran: intisarat-i Fikr-i Ruz, 1375), 14; Arthur Emanuel Christensen, [ran der
Zaman-i Sasaniyan, gev. Resid Yasem? (Tahran: intisarat-i Sada-yi Muasir, 1388), 134.

12 Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, 163.

13 Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 134; Dila Baran, Mani ve Ogretileri (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 14-15.

14 Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, 163.
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gelecektir.15 O halde biitiin dmriinii beyaz akl yaratmaya adayan ve bu yiizden kizil akilla miicadele eden
ancak kendisi ve en se¢kin 6grencilerinin bile birer kizil akil oldugunun farkinda olan Mani, insanin bu
diialist kimliginden kaynakli dokunakli ve trajik bir kizil edebiyat geride birakir.16

Mani'den sonra yiizyillar boyunca insanin bu diialist dogasinin kizil edebiyatin1 gnostik/irfani
akimlar ve sahsiyetler siirdiiriir.l” Antik Babil, Med ve Askani bélgesi olan ve kuzeydogu Iran ile kuzey
Irak’a denk gelen Cibal boélgesinde mayalanan gnostik-kizil edebiyat Miladi baslangi¢c yillarindan
gliniimiize kadar varhigimi siirdiiriir.’® Inci Ilahisi ile baslayip ibn Deysan, Marikiyyun ve Mani ile
strdiiriilen kizil akil edebiyati, [slam sonrasi Hallac-1 Mansur, Ahmet Gazali, Aynulkudat Hemedani ve
Yahya Siithreverdi ile devam ederek Yarasanilik ve Yezidilik gibi firkalar lizerinden giiniimiize kadar
ulasir.’® Genel olarak nurani insan ruhunun maddi bedene hapsolmasiyla olusan bu diialist karakter,
gnostik akim ve sahsiyetlerin insani disiis ve yiikselis felsefesine yaktiklar1 agitlardan olusan ¢ok sayida
mistik kus hikayelerinin tiretilmesine2? ve son tahlilde insan ruhuna dokunan bir kizil akil edebiyatinin
dogusuna zemin hazirlar.

Kizil akil edebiyatim1 takip ederken, Ortacaglarda iiretildigi dustntilen Hint kékenli mistik ve
sembolik bir hikdyede gecen bir kizil akil 6rnegiyle karsilasmaktayiz. Bu hikayede, bir yoga iistad1 olan
Matsyendranath bir kraliceye dsik olur ve bu ask sarhoslugu halinde kralice sarayinda uzun siire kalarak
asil kimligini, anavatanini ve hakiki vazifesini unutarak derin bir gaflete girer veya bir bellek yitimi yasar.
Ayni mitik anlatiy1 aktaran baska bir rivayete gore ise, bu yoga ustasi Kadali lilkesindeki kadinlara esir
diiser. Ustatlarinin esaretini haber alan sadik ogrencilerinden biri olan Goraknath, danséz kiligina
biiriinerek hocasinin veya seyhinin esir edildigi ve gaflet icerisinde 6miir stirdiigii diyara ulasir. Dansoz
miirit, hocasinin etrafinda dans ederek kavisler cizer, egilip ylikseldiginde iistadin kulagina sarkilar
fisildar. Bu sarkilarin arasinda iistadin esir diismeden 6nce bildigi kutsal sézleri ve virtleri siirekli olarak
tekrarlar. Nakarat gibi tekrarlanan bu sarkilarin igerisindeki bilmece gibi kutsal soézlerle yavas yavas
uyanan ve derin gafletten ayillan Matsyendranath, gercek kimligini/benini ve ana vatanim hatirlamaya
baslar. Maddi albenilerin, tensel duvarlarin ve cismani cazibelerin gaflet ve 6liim getirdigini fark eder.
Oziinii unutmanin, gaflet veya bellek yitimi sonucunda ana vatanini ve asil vazifesini yitirmenin gercekte
6liim oldugunu, farkindalik ve bilincin ise hayat oldugunu idrak eder. Sonucta, maddi diinyay1 sembolize
eden kralice saray1 veya Kadil'deki cazibelerin ve biiytileyici atmosferin esasen 6liim getiren din dis1 bir
yasam alani oldugunu fark eder.2! Bu sembolik hikayede beliren yoga ustasi Matsyendranath, aslinda
anavataninda beyaz giyimli nurani bir varlikken, maddeyi ve diinyay1 sembolize eden kralice veya

15 frec Vameki, Nivistehd-yi Mani ve Maneviyan (Tahran: intissarat-i Havza-yi Hiineri, 1378), 66; Mehmet Mekin Mecin, Mani ve
Maniheizm (Ankara: ilahiyat yay., 2022), 132.

16 Mary Boyce, Berresi-yi Edebiyat-i Manevi der Metinha-yi Parti ve Parsi-yi Meyane, ¢ev. Umid Behbehani - Ebulhasan Tehami
(Tahran: intisarat-i Bundahis, 1386), 163; Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 137.

17 Mary Boyce, Edebiyat-i Manevi, cev. Umid Behbehani - Hasan Tehamf (Tahran: intisarat-i Bundahisn, 1386), 15; Mary Boyce, A
Reader in Manichaean Middel Persian and Parthian (Leiden, Brill: Acta iranica, 1975), 3-4; Ibn Nedim, el-Fihrist, 416; Seyyid Ali
Mehdi Nakavi, Akayid-i Mazdek (Tahran: Seyyid Ali Mehdi Nakavi, Akayid-i Mazdek (Tahran: Muessese-yi Matbuati-yi Atayi, ts.),
57; Abdulhuseyn Zerinkub, Tarih-i Iran Bad ez Islam (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1362), 180-181; Ehsan Yarshater,
“Mazdakizm”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Usa: Thomson Gale, 2005); Arthur Emanuel Christensen, Saltanat-i
Kubdd ve Zuhur-i Mazdek, cev. Ahmed Birsek (Tahran: intisarat-i Tahurd, 1374), 105.

18 Ali Riza Hayderi vd., “Mense-i Tasavvuf-i Siyasi der Iran ve Tahlil-i An Ber Esas-i Nazariye-i Gofteman-i Lakau ve Muva”, Fasilname-
yi limi-yi Edebiyat-i Irfani-yi Danisgah-i Ez-zehra 28 (1401), 170-174.

19 fhsan Yarshater, Tarih-i Iran Ez Sulukiyan Ta Furupasi-yi Dovlet-i Sdsdniyan, cev. Hasan Anuse (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir,
1380), 3/3/461; Muhammed Riza Sefii Kedkeni, Kalenderiyye der Tarih-i Digerdisiha-yi Yek Ideoloji (Tahran: intisarat-i Sohen,
1386), 67; irach ].I. Taraporewala, Zerdiist Dini, cev. Nice Damar (istanbul: Avesta yay., 2011), 194; Eliade, Dinsel Inanclar ve
Diisiinceler Tarihi, 2/369-373; Mehrdad Behar, Edyan-i Asyayi (Tahran: Nesr-i Cesme, 1373), 257; Henry Corbin, Islam-i Iran:
Cesmenddze-yi Felseff ve Manevi, cev. Seyyid Ziyauddin Dehgir (Tahran: Intisarat-i Sofya, 1391), 2/270-272.

20 Ebu Ali el-Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, Risdletu’t-Tayr, ed. Muhammed Hiiseyin Ekberi (Tahran: intisarat-i Zehra, 1370), 1-6; Ebu
Hamid Muhammed Gazzali, “Risaletu’t-Tayr”, Mecmuatu Resdil el-imam Gazzalf (Beyrut: Daru’l Fikr, 1416), 293-296; Ebu Ali el-
Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, “Risaletii’t-tayr”, Resdliti [bn Sind (Kum: intisarat-i Bidar, 1400), 400-405; Derya Ors vd., Islam
Felsefesi’nde Sembolik Hikdyeler: Derleme (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 203-225; Sihabiiddin Siihreverdi, “Safir-i Stmurg”,
Mecmua-yi Musannefét-i Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375),
3/314-334.

21 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diistinceler Tarihi, 2/430.
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kadinlara esir diismesiyle kizil bir renk almis ve artik dialist bir dogaya biirtindigi i¢in kizil bir akla
dontismiistir.

2. islam Sonrasi Kizil Akil Ornekleri

Islam’in gnostik edebiyatinda, insanin nurani ruhunun karanlik bedenin hapishanesine
kilitlenmesiyle baslayan kizil akil izlegine yakilan agitlarin ilk 6rnegi Thvan-1 Safa risalelerinde goriiliir. Bu
risalelerde Thvan-1 Safa'nin getirdigi sembolik hikayelerle insanin diisiis trajedyasi ve anavatanindan
siirgiinde yasayan insani ruhun cektigi varolussal sancilar islenir. ihvan-1 Safa'min risaleleri boyunca
getirdigi sembolik hikdyeler, insanin diialist yanini diger bir ifadeyle insanin kizil akil boyutunu ele alir.
Ornegin, ruh-beden diialitesiyle ilgili olarak getirdikleri diigiinii yapilacak sehzade hikayesindeki
baskarakter, yeryliziine gonderilen Tanri'nin elgisi kizil akil formunda tezahiir eder. Sehzadenin gece
karanliginda askla sarilip sevdigi etten-kemikten olusan gelin, bedeni temsil eder. Sabah olunca ve bdylece
karanlik dagilinca sehzade derin gafletten uyanir. Askla sarildig1 ve gelin gibi sevgili zannettigi kadinin
aslinda 6lmiis bir ceset oldugunu anlar.22 Bu hikayede nurlar aleminin krali Tanr1'yl, sehzade insanin
tanrisal olan ruhunu, sevilen ve 6zii itibariyle 61t bir kadavra olan sahte gelin ise diinyanin albenileri ve
cazibelerini veya insan bedenini sembolize eder. Hikayenin baskarakteri olan sehzadenin, diinyanin
maddi ve karanlik boyutuna cezbedilen ve onunla birlesen kizil akl temsil ettigi gorilir.

fhvan-1 Safa’dan sonra kizil akil izlegi Ibn Sina’nin ii¢ sembolik hikayesinde yeniden giindeme gelir.
Hay b. Yakzan, Risaletu’t-Tayr ile Selaman ve Absal isimlerini tasiyan ibn Sina’min bu ii¢c mistik hikayesi,
gnostik edebiyati besleyen diialist insani doganin kizil akil numuneleri olarak tanimlanabilir. Hay b.
Yakzan'da, hikayenin ravisi olan Ibn Sina, mistik yolculuga ¢ikmak isteyen bir salik insan roliinde belirir.
Ruhun beden ve fiziksel giiclerle yoldashigini sembolize eden Berzah sehrinde yash bir bilgeye rast gelir.
Ravi, yash bilgeden merak ettigi konular ve onu arayisa ¢ikaran sorgulamalarina cevap olabilecek bilgileri
elde etmeyi umar. Oncelikle ravi, bilgenin adini, soyunu ve meslegini sorar. Bilge, kendini Beytii’l-Makdesli
Hay b. Yakzan olarak tanitir, meslegini ise alemleri dolasmak olarak belirtir. Hay, babas1 Yakzan’'dan, var
olma ve yasama sansini elde etmis, tiim ilimlerin anahtarini almis ve dlemi nasil gezecegini 6grenmistir.
Hay oncelikle, nefsin/ruhun hayal, 6fke ve sehvetin de aralarinda oldugu giiclerinden s6z eder. Hayali
onde giden bir haberci olarak hakki batilla karistirabileceginden dolay1 yaniltici bir gii¢ olarak tanitir ve
ona tam olarak giivenilemeyecegini belirtir. Ofkenin ise nefsin sag kolu oldugunu, giicii temsil ettigini ve
bu ytlizden sarhos ve dengesiz olabilecegini sdyler. Sehvetin de nefsin sol kolu, doyumsuz, arzularin esiri,
yalayan, emen, yiyip bitiren ve a¢gozlii oldugunu ifade eder. Hay, raviye veya salike, bu koétii arkadaslarla
kusatildigini, yasadigi siirece onlardan ayrilamayacagini, ancak yabanci bir iilkeye gidip onlarin
giremeyecekleri sehirlere kagmasi gerektigini ogiitler. Bu ka¢isin da ancak 6limle miimkiin olacagini
vurgular. Olmeden 6nce, onlarla birlikte yasamaktan baska seceneginin olmadigina dikkat ceken Hay,
salike onlara bagimli yasamadigindan ve onlarin hakimiyetleri altina girmediginden emin olmasini
tembihler. Ravi, bilge pirin gezdigi yerleri sorar. Bilge, ii¢c alemden s6z eder ve diinyay1 orta bir bolge ve bu
yluzden berzah olarak tanitirken diger iki alemi de berzahin dogusu ve batisi olarak gosterir. Bilge pir olan
Hay, salike diinyay1 aydinlik dogu ile karanlik bati arasinda orta bir bélge veya berzah olarak takdim
ederken, hayat cesmesinde yikanmadan doguya gitmenin miimkiin olamayacagini soéyler. Abi-1 hayatta
yikanip ondan icmekle, uzun ¢éllerin kat edilebilecegi, derin denizlere batmaktan kurtulabilecegi ve Kaf
Dagr’'na tirmanip cehennem zindanlarindan serbest kalinabilecegini belirtir. Hay, diinyanin, karanlik bati
bolgesine yakin bir yerde durdugunu, batinin ise tuzlu bir bataklik oldugunu, halkinin ise acimasiz, zalim,
gaddar ve cani oldugunu vurgular. Karanlik batinin aslinda dogasi geregi fitne, savas ve diismanlikla dolu
bir diyar olduguna dikkat ¢eker. Bilge, daha sonra gezegenlerden, gezegenlerin 6zelliklerinden, burglardan

22 fhvanu’s-Safa, “Fi Keyfiyyeti'd-Da'veti ila’l-LAh”, Resdilu [hvdnu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefé (Beyrut: Daru’l-islamiyye, 1992), 4/162-
164; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman, cev. Mehmet Vural (Istanbul: Ayrinti yay., 2014), 4/128-129;
Nusret Tas, Din Felsefesi Baglaminda Alegorik Felsefi Hikayeler: Ihvan-1 Safa Risdlelerindeki Alegorik Felsefi Hikayeler (Ankara:
[lahiyat yay., 2021), 63-70.
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ve feleklerden bahseder. Nefsin dfke ve sehvet giiciinii iki boynuzlu seytan olarak betimlerken hayal
glciiniin Ustiinligliine ve ehemmiyetine dikkat ceker. Bes duyu organi ve zahire kilitli 6zelliklerinden,
teorik ve pratik akildan ve Zorunlu Varlik (Vacibu'l-Viicut)’tan sz eder. Hay, diyalogu sarsic1 bir ciimleyle
bitirir: “Eger seni uyandirmak istemeseydim, zamanimi1 Malik’e yakinlasarak geg¢irirdim. Ancak Malik’e
giden bu seferi seninle birlikte yapmak istedim. Benimle gelmek istersen beni takip et.”23

Hikdyede Hay, nurlar dlemini sembolize eden Beytii'l Mukaddes’ten (Kutsal Saray) karanlik batiya
yakin bir yerde duran diinyaya ya da berzah dlemine gelen ve boylece beyaz 1siklar iilkesinden karanlik
batiya yaklasan ve tam da bu yiizden kizilliga biirtinen bir kizil akil 6rnegini olusturur. Mistik bir sefere
hazirlanmak isteyen salik ile bilge pir arasinda gerceklesen zahiren diyalog gibi goriinen bu monologda
oldukga asina oldugumuz bir izlek tizere kurgu akar: Bati, varligin karanlik tarafin1 ve dogu ise varligin
aydinlik tarafini temsil eder. Aydinlik dlemi olan dogu, go¢ edilmesi gereken ana vatanken karanlik alemi
olan bati ise halki zalim olan sehirdir ve 6lmeden 6nce batinin zindanindan ve cehenneminden tamamen
kurtulmak imkansizdir. Manevi 6lim veya 6lmeden once 6lmek, riyazet ve arinmay: temsil eden ab-1
hayatla yikanmak dogu seferine ¢ikmanin temel sartlaridir. Hikaye, bu manevi ve mistik yolculuga
¢ikmanin bir hazirligl ve baslangicini ele vermekte ve adeta bizzat yolculugun gerceklesecegi Risalet'u-
Tayr hikdyesinin bir mukaddimesine déntismektedir.

ibn Sina’nin kaleme aldig1 ve kizil akil izlegini yansitan ikinci énemli mistik ve sembolik hikayesi,
adeta Hay b. Yakzan risalesinin devami niteligindeki Kus Risalesi (Risalet'u-Tayr)’dir. Bu hikdyenin
girisinde Ibn Sina’nin hakiki kardesleri i¢cin kaleme aldig1 6giitler nerdeyse hikayenin icerigi kadar ilgi
cekicidir. Ibn Sina, éncelikle kendisine dert ortagl olacak ve huzur bulmasina yardima olacak bir dost
aradiginm1 soyler. Fakat boyle bir dostun bulunmasinin artik kolay olmadigl, ¢linki i¢inde bulunduklar:
zamanin dostlarinin ¢ikarcit olduklari, ihtiyaglar1 oldugunda wugradiklari, ihtiyaglar1 bitince yiiz
cevirdiklerinden yakinir. Buna karsi ilahi dostlarin ve hakiki kardeslerin dostlugunun Allah’a yakinlik ve
onun hosnutlugu tizerine kurulu oldugunu ekler. ibn Sina’nin, asil anlatmak istedigi hikyeye gecmeden
once, hakiki kardeslerine can alic1 6gttleri vardir: “Birbirinize kargs1 hakikati gizlemeyiniz ve zihinlerinizi
kapatan engelleri ortadan kaldiriniz. Béylece bazilarimiz digerlerini 6rnek alarak kemale ulassin. Ey
hakikat erleri! I¢ yiizlerini ortaya koyan ve dis yiizlerini saklayan kirpi gibi olunuz ciinkii Allah i¢
ylzlnuzi goriirken dis yiiziiniize aldiris etmez. Ey hakikat erleri! Derisinden siyrilan yilan gibi, yumusak
ve usulca hareket edip ilerleyen kurtguk gibi ve silahlarini daima arkasinda hazir tutan akrep gibi olunuz.
Ciinkii seytan insam hep arkasindan vurur. Oliimsiiz bir hayata kavusmak i¢in her daim 6liimii seviniz,
strekli yer degistiren, belli bir yere mihlanip kalmayan ve kalic1 bir yuva yapmayan kuslar gibi siirekli
ucunuz. Ciinkl kuslar genellikle yuvalarinda vurulurlar. Coliin sicak taslarini yiyecek kadar dayanikl
devekusu gibi, sert kemikleri yutabilen yilan gibi ve ateste yasayan semender gibi olunuz. Ciinkii atese
alisik olmalisiniz ki kiyamet giinliniin atesi size zarar vermesin. Giindiizleri gizlenip yalnizca geceleri
disari ¢ikan ve boylece diismanlardan korunan yarasa gibi olunuz. En cesur insan, yarinlara giivenen ve en
korkak insansa eksikliklerini gidermeyip kemale dogru ilerlemeyen kimsedir. Eger bir melek kotiiliikten
uzak durursa veya bir hayvan kétiiliige bulasirsa sasirmayin, ¢linkii melegin giinah isleme araci, hayvanin
ise bilinci yoktur. Ama akl1 ve bilinci oldugu halde arzularina esir diisen insana sasirin. Halbuki arzularim
akilla kontrol eden insan melekten bile {istiin olur.” ibn Sina, bu sira dis1 6giitlerinden sonra Kus risalesine
girer: Bir grup avci avlanmak i¢in disar1 ¢ikmis ve gesitli tuzaklar kurmus, bu tuzaklarin iizerine yem
serpmis ve kendileri de gizlenip avin gelmesini beklemisler. Ben de o sirada havada ugan kuslar

23 Ebu Ali el-Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, “Hay bin Yakzan”, Resdilu [bn-i Sind (Kum: Intisarat-i Bidar, 1400), 132; Ibn Sina, ibn
Tufeyl, Hay b. Yakzan: Ruhun Uyanisi, gev. Yusuf Ozkan Ozburun vd. (istanbul: insan yay., 2013), 282-303; Sihabiiddin Siihreverd;,
“fi Hakikati’l Ask”, Mecmua-yi Musannefdt-i Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-
i Ferhengi, 1375), 3/300; Henry Corbin, [bn Sina ve Temsil-i Irfani, ¢ev. insaullah Rahmeti (Tahran: intisarat-i Sofya, 1392), 479-
520; Henry Corbin, [slam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: {letisim yay., 2013), 1/291-293; Abdurrahman Bedevi,
Hayy b. Yakzdn li'bni Tufeyl (Kahire: Turrasu’l-insaniyye, 1995), 1/212-212; Serafettin Yaltkaya, “Hayy’ibni Yakzan Tercemesi”,
Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib Ustadi Ibni Sina: Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler, ed. Tiirk Tarih Kurumu (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2014), 52-88; Taki Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi der Edebi-i Farsi (Tahran: Intigarat-i Sohan,
1390), 428-441.
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arasindaydim. Bizi gordiiklerinde giizel sesleriyle bizi ¢agirdilar ve biz de hicbir siiphe ve tereddiit
duymadan oraya indik. Ama bir anda avcilarin tuzaklarina yakalandik. Ne kadar kurtulmaya ¢alissak da
sonu¢ alamadik ve tuzaklarin baglarn gittikce organlarimizi daha siki sekilde bagladi. Bir siire kafesten
kurtulmanin yollarini aradik ama ¢ok gegmeden umutsuz ve meyus olduk. Sonunda her birimiz bir koseye
cekildik ve bir siire sonra bu kafese dyle alistik ki kus oldugumuzu unuttuk. Bir giin kafesin tellerinden
disariy1 seyrederken, kafeslerden kurtulmus ancak hentiz ayaklari bagl oldugu icin zorlanarak u¢an baz
kuslar gordiik. Bu yiizden ne tam 6zgiir ne de tam esirdiler. Onlar1 izlerken ge¢misimi ve aslimi hatirladim:
Bir zamanlar ben de bir kus idim ve onlar gibi uguyordum. Ne var ki artik bir esirim ve nasil da bu esareti
kabullenmis ve bu kafese alismisim? Bdyle bir halde garip bir hiiziin biitiin varligimi kapladi ve neredeyse
o gamdan helak olacaktim. Kafesten kurtulmus kuslardan, aglayarak ve inleyerek kafesten kurtulmanin
yolunu bana gdstermelerini istedim. Onlar 6nce benden korktular ¢iinkii avcilarin sesini hatirlamislardu.
Ama ben onlar1 temin edince sonunda yanima geldiler ve yardimlariyla kafesten kurtuldum. Kurtulduktan
sonra daha rahat ugmak icin ayaklarimdan baglari agmalarin1 onlardan istedim. Onlar “eger bunu
yapabilseydik 6nce kendi ayaklarimizdan baglar ¢6zerdik, sen hasta olan bir doktordan ilag isteme ¢iinku
bunun sana bir faydasi olmaz.” diye cevap verdiler. Esaretten kurtulmus bu kuslar kendilerini kusatan
baglardan/aglardan tamamen kurtulmak icin u¢gmaya devam ettiler. Yolda giizel manzaralar gorseler de
daha 6nce esaretin acisini tattiklar icin artik hicbirine aldiris etmediler. Bir siire sonra bir daga vardilar
ve bu dagin arkasinda son derece biiytlik ve yiiksek olan sekiz tane daha dagin bulundugunu fark ettiler.
Diger kuslar, oraya konaklamanin dogru olmadigini ¢iinkii avcilarin buralara da pusu kurmus
olabileceklerini, bu yiizden hedefe ulasmak i¢in yolu tamamlamak gerektigini soylediler. Sonunda ¢ok
zahmet ve sikintiyla kendimizi yedinci dagin tstline attik. Bazi kuslar, simdi dinlenme zamanidir ve biz
artik ugamayiz, dediler. Bu ytzden orada kisa bir siire konakladik. Harika bir bahge ve yerlesim yeri
gordiik ama yankilanan bir ses, oranin dinlenme yeri olmadigini ve orada durmanin hayati bosa harcamak
oldugunu ¢iinkii avcilarin hala pesimizde olabileceklerini haykirdi. Bu yiizden hemen uctuk ve sekizinci
daga vardik. Burada son derece zarif, glizel ve kusursuz kuslarla karsilastik. Kendi sikintimizi onlara
anlattigimizda, bu dagin arkasinda bir sehrin bulundugunu ve padisahinin her mazlumun hakkini ona geri
verdigini soylediler. Bu yiizden biiyiik bir heyecan ve coskuyla padisahin sarayina vardik. Bizi padisahin
huzuruna g¢ikardiklarinda padisahin cemal ve celali bize yansidi ve biz baygin ve mest olduk. Ayildiktan
sonra padisah, “sizin kurtulusunuz, sizi esir eden kimsenin elindedir. Bu yiizden bagi ayaklarinizdan ag¢sin
ve sizi kotiiliikten kurtarsin diye sizlerle bir el¢i génderecegim” diye buyurdu. Sonra padisahin elgisiyle
geri dondiik. Geri dondiigiimiizde, esir kuslar padisah hakkinda bana sorular sordular ve ben onun
guzelligi ve cemalini en glizel sekilde tasvir edip 6vdiim ama ne yazik ki esir kuslar bana serzeniste
bulundular, s6ziimi kestiler ve beni delilikle sugladilar. Ne yazik ki, sozlerim inandirici ve etkili olmadu.
Ben de boyle cahil insanlardan usandim ve Allah’a yoneldim.24

ibn Sina’min kus risalesinin, mistik insanlarin sahip olmalar1 gereken sifatlar1 ve cahil olan halk
arasinda kimliklerini ve sakli hazinelerini desifre etmemeleri gerektigiyle ilgili o6giitlerle basladigi
goriilmektedir. Devaminda nurani alemde 6zgiir olan ruhlarin, maddi diinyanin karanlik diyarindaki
albenilere ve cazibelere esir diiserek yasadiklari diisiis trajedisi, diislis sonrasi bellek yitimi, sonra uyanisi,
zindan veya kafesten kurtulusu ve anavatana dogru yiikselisi ama gercek 6liimden 6nce yapilan bu
yolcukla maddi diinya ve bedenden tamamen kurtulusun miimkiin olmadigi i¢in yeniden doniisii ele alan
kizil akil izleginde akip gittigi anlasilmaktadir. Tipk: basladiginda diinyada maddeye kilitli ve bes duyu ile
siirli zalim sehrin insanlarindan yakindigi gibi ayni insanlardan duyulan usangla perdenin kapatildig:
fark edilmektedir.

24 Sihabiiddin Siihreverdi, Risdletii’t-Tayr, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3/198-205; ibn Sina, “Risaletii’t-tayr”, 400-405; Omer bin Sehlan Savi, Serhu Risdletii’t-tayr (Tahran: intisarat-i Zehra,
1370), 400-405; Corbin, Ibn Sina ve Temsil-i Irfani, 317-356; Ors vd., Islam Felsefesi'nde Sembolik Hikdyeler, 123-128;
Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi, 431-433.
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ibn Sina'min mistik boyutunu ve kizil akil izleginde oldugunu ortaya koyan iiciincii sembolik
hikayesi, Selaman ve Absal’dir. Bu hikaye, iki farkli kurguyla bize ulasmistir. Yunancadan Arapc¢aya Hicri
liclincii yiizyi1lda Hunayn b. Ishak tarafindan terciime edildigi séylenen ilk kurgu séyle anlatilir: Antik
¢agda Misir, Yunanistan ve Roma’ya hilkmeden Hermanus adinda miinzevi bir krallik vardi. Kral, ziiht ve
riyazete dayali bir yasam benimsedigi icin uzun 6mrii boyunca kadinlardan uzak durmay tercih etmis ve
bu yilizden kendisine varis olacak bir evlat geride birakmamistir. Bunun iizerine sarayimnin bilgesi
Aghlikolas’tan yardim ister. Saray bilgesi, insansi bir beden yaratir ve kralin spermini bu bedene aktararak
Selaman adinda bir erkek evladin dogmasina vesile olur. Dogan Selaman, Absal adinda geng bir dadiya
birakilir. Selaman biiyiir ve dadisina asik olur. Kral bunu 6grenir ve oglu Selaman’i bu konuda uyarir. Bu
uyarilar iizerine Selaman ve Absal anavatanlarindan Magrip Denizi kiyisina kagar. Kral, mistiklerin gaybi
bilgilere erismek i¢cin kullandiklar1 cam-1 cemden onlarin yerini 6grenir ve onlar1 cezalandirmaya karar
verir. Ceza olarak iclerindeki sevgiyi artirir ancak onlarn cinsel iliski yeteneginden mahrum birakir.
Yasadiklar1 bu acidan dolay: Selaman ve Absal intihar etmeye karar vererek el ele denize atlar. Ancak kral,
denize, dalgalarini Selaman’in bedeninden ¢ekmesini emreder. Boylece Selaman kurtulur ve Absal denizin
dalgalar1 arasinda bogulur. Ne var ki kurtulan Selaman Absal'in iiziintiisinden 6lmek iizeredir. Kral,
bilgesi Agligolas'tan yardim ister. Bilge, Selaman’a Absal’1 kendisine geri getirecegine s6z verir. Bunun
lizerine onu Sarikun magarasina gotiiriir, magaraya kapanip orug¢ tutmasi ve riyazet yoluna girmesi
karsiliginda Absal'in elbiselerini giydirdigi baska bir kadinin ona goériinmesini saglar. Boylece Absal'in
hayali bir goriintiisti belirir, Selaman, Absal'in bu hayali goriintiisiinii gérerek kendine gelmeye baslar.
Bilge, kirk giin boyunca her giin Absal’in goérintiistinii canlandirmakla birlikte giizellik tanrigas1 Veniis'tiin
niteliklerini hatirlatmaya devam eder. Kirkinci giinde Selaman’in riyazetle gecirdigi i¢ yolculugu
tamamlandiginda bilge ona Veniis'iin yiiziini gosterir ve Selaman Veniis’e asik olurken Absal’1 unutur.
Selaman, Venis'iin askiyla icsel safliga kavusur ve sonug¢ olarak manevi hiikiimdarligin yetenek ve
liyakatini elde ederek babasinin yerini alir.25

Bu sembolik hikadyenin ilk kurgusunda, kral, diinya yénetiminden sorumlu faal akil, bilge ise, st
alemden faal akla yansiyan nur veya Tanri’dan gelen bilgi 15181, Selaman insanin diisiinen/konusan ruhu
(nefs-i natika), Absal, konusan ruhun kemale ulasmasina aracilik eden hayvani fiziksel giicii yani maddi
diinyay1 veya bedeni sembolize eder. Selaman’in Absal’a olan sevgisi, onun bedensel zevklere duydugu
arzudur. Selaman ve Absal'in batiya gitmesi, insanin karanlik diinyaya silirglinlinii, denizde bogulmalar1
madde ve heyulaya dalip ilahi boyutlarinin 61lmesini, Selaman’in bunalimi maddi kayiplarin yarattigi aciy,
magaraya kapanmasi ve asamali olarak Absal’dan sogumasi ve Veniis’e yonelmesi, fani giizellikten yiiz
cevirip ebedi cemale yonelisi ve Leyla’dan Lailaheillallah’a doniisii, riyazeti basariyla kirk giin boyunca
tamamlamasi ve tahta ge¢mesi, istikrari temsil eden kirk giinliik riyazetin ardindan ulasilan kemal ve bu
kemalin yarattig1 manevi gii¢c ve imkanlar1 sembolize eder. Burada Selaman’in diisiisii, ardindan yasadigi
bellek yitimi, sahte cazibelere daldiktan sonra uyanisi, riyazetle ytikselisi ve kemale erisim asamalarini
dikkate aldigimizda dnceki sembolik hikayelerde yer alan bir kizil akil izlegini rahatlikla tespit edebiliriz.

Ibn Sina’ya dayandirilan Selaman ve Absal hikdyesinin ikinci kurgusu ise soyle aktarilir: Eski
¢aglarda agabey ve hiikimdar olan Selaman ile kii¢lik, giizel, bilge ve savas¢1 kardes Absal adinda iki
kardes vardi. Selaman'in karisi kayinbiraderi olan Absal’a asik olur ve onunla birlikte olmay1 planlar ama
Absal onu reddeder ve ondan kaginir. Bunun tizerine Selaman’in karisi bir plan yapar ve kiz kardesini
Absal’la evlendirmeye karar verir ancak Absal’a sahip olmak i¢in kiz kardesiyle gizlice sozlesir. Absal ile

25 Ebu Ali el-Hiiseyn bin Abdullah ibn Sin, el-Isdrdt ve’t-tenbihdt, ed. Mahmud Sihabi (Tahran: Nesrii’l Belage, 1339), 151; Ebu Ali el-
Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, Tisu resd’il fi'l-hikmeti ve't-tabiiyyat (Beyrut: Daru’l-arab, 1326), 125-139; Hace Nasiruddin Tusi,
Serhu Isdrat ve’t-Tenbihat (Kum: Nesru’l Belaga, 1375), 324-329; Abdurrahman Cami, Salaman ve Absal, ed. Resid Yasimi (Tahran:
Kitaphane-i Sark, 1306), 91; Corbin, Ibn Sina ve Temsil-i Irfani, 367-408; Molla Sadra, el-Hikmetii’l-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l
Erbaa (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1981), 8/357-358; Erdogan Uludag, Vak’aya Dayali Bir Eser Olarak Lami’t Celebi’nin
Saldman u Absal Mesnevisi: Inceleme-Karsilastirmali Metin-Sadelestirme (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, 1997), 13-34; Erdogan Uludag, “Lami’I'nin Saldman u Absal Adl Mesnevisi”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisti Dergisi 8 (1997), 67-77; Seyyid Hasan Emin, “SelAman u Ebsal: Ustiire-i Y(inani der Menabi‘-i
irant”, [ransinasi 15/4 (2004), 735-747.
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Selaman’in baldizinin diigiinleri yapilir ve dnceden iki kiz kardes arasinda yapilmis gizli sozlesme geregi
zifaf gecesinde kiz kardesinin yerine Selaman’in karisi1 Absal'in yatagina gider. Ancak Absal bu plani fark
ederek korunur ve bu ¢irkin plani bosa ¢ikarir. Bu kurnaz kadinin hilelerinden kurtulmak isteyen Absal,
uzaklara gitmeye karar verir ve bu niyetini hiitkiimdar kardesine diinyay1 fethetmeye kararli oldugunu
soylemekle iletir ve Selaman onu bir orduyla uzak bir diyara génderir. Absal'in kinini yiireginde tasiyan
Selaman’in karisi, Absal'im ordusunun komutanlarina onu savas alaninda yalniz birakmalar: i¢in para
verir. Absal savas meydaninda yalniz birakilir, agir bir sekilde yaralanir, diisman 6lmiis diisiincesiyle onu
cesetler arasinda terk ederken Absal vahsi bir hayvanin emzirmesiyle mucizevi bir sekilde 6liimden
kurtulur ve anavatanina geri donmeyi basarir. Absal'in hayatta kalmay1 basardigini géren Selaman’in
karisi, onu bu kez zehirleyerek 6ldiirmek ister. Ne yazik ki bu planinda muvaffak olur ve boylece Absal
oliir. Selaman, Absal'in yasini tutmak iizere hiikiimranliktan istifa eder ve tecrit arayisina girer. Bu derin
inziva sonucunda gizli ilhamlara yatkin hale gelir ve Absal'in katilinin kendi karis1 oldugunu 6grenir.
Biitiin komplolardan haberdar hale gelen Selaman, karisini ve ona yardimci olan asg¢ibasini Absal’l
oldiriirken kullandiklar zehirin aynisiyla 6ldiiriir.26

ibn Sina’nin yeniden kurguladig1 diisiiniilen Selaman ve Absal hikayesinin bu ikinci versiyonunda,
Selaman hiikiimdar, Absal Ziileyha'ya boyun egmeyen takvanin sembolii Yusuf veya kizil akil, Selaman’in
karis1 ise, diinyanin albenileri, cazibeleri ve hilelerini sembolize eder. Selaman’in karisinin Absal1
ayartarak ona sahip olmak istemesi, karanlik diinyaya stirgiin edilen kizil akil olan insani bekleyen olasi
tuzaklar1 temsil eder. Selaman’in karisinin kiz kardesi Absal’a kurulan tuzaga yerlestirilmis yemi
sembolize eder ama Absal’'in bunu fark etmesi, nurani boyutunu ve bilingli dogasini korumasi ve bellek
yitimine maruz kalmamasini ifade eder. Absal'in hilekar kadindan kagmasi ve savaslara girmesi, maddi
diinyanin albenilerinden yiiz ¢evirmeyi, biiyiik cihat olan nefsle miicadeleyi, riyazet yoluna girmeyi temsil
eder. Absal'in aldig1 darbeler ve agir sekilde yaralanmasi, riyazet sayesinde bedensel ve hayvani boyutun
zayiflatilmasi, sehvetin 6ldiiriilmesi, icindeki hayvanlarin kesilip atilmasi, bir i¢ kurban olan riyazet
temrinleriyle kiiciik 6liimiini gerceklestirmesi ve 6lmeden 6nce 6lmeyi sembolize eder. Kiigiik ve iradi
6limden sonra Absal’'in yeniden anavatana doénmesi, gercek ve mukadder 6liim gelinceye kadar diinya ile
iliski ve etkilesimin zorunlu devamina isaret eder.

Islam diinyasinda yazilmis kus risalelerinin de aralarinda bulundugu ¢ok sayida gnostik hikaye
icerisinde en fazla 6n plana cikmis ve kizil akil edebiyatinin doruguna cikmis hikayeler israk teosofu
Siihreverdi’'nin sembolik hikayeleri kabul edilebilir. Her biri, birer sembol hazineleri olan Siithreverdi’'nin
bu hikayelerinin dokunakl icerikleri isimlerinden de anlasilabilir: Bati Stirglin Hikayesi, Cebrail’'in Kanat
Sesi, Kizil Akil ve digerleri.?” Bu hikayelerde, ash bembeyaz bir nur olan insani ruhun karanlik bedene
kilitlenmesiyle baslayan trajik varolussal diializm veya nurun karanlikla bulusmasiyla baslayan kizillik,
halki zalim olan bu diinyadaki biitiin insani acilarin sebebine doéniisiir.

Sithreverdi, Bati Siirgiin Hikayesi (Kissatu’l-Gurbeti'l-Garbiyye) isimli hikayesinde, giinesin
dogdugu nurani bir tilke olan manevi dogu cografyasini sembolize eden Mavaraiinnehir’den, kardesi Asim

26 [bn Sina, el-[sdrdt ve’t-tenbihdt, 143-151; ibn Sina, Tis‘u resd’il, 125-139; Tusi, Serhu Isdrat ve’t-Tenbihdt, 324-329; Cami, Salaman
ve Absal, 91; Corbin, Ibn Sina ve Temsil-i irfanf, 367-408; Molla Sadrd, el- Esfdr, 8/357-358; Uludag, Vak’aya Dayali Bir Eser Olarak
Lami’? Celebi'nin Saléméan u Absal Mesnevisi: Inceleme-Karsilastirmali Metin-Sadelestirme, 13-34; Uludag, “Lami't'nin Salaman u
Absal Adli Mesnevisi”, 67-77; Emin, “Selaman u Ebsal: Ustlire-i Y(inani der Menabi‘-i {rani”, 735-747.

27 Sihabiiddin Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefdt-i Seyh-i Isrdk, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Necefkuli Habibi
(Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/198-207; Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/198-207;
Sihabiiddin Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-yi Musannefét-i Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/226-241; Sihdbtiddin Siihreverdi, “Riizi ba Cemaat-i Stifiyan”, Mecmua-yi Musannefat-i
Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/242-251; Siihreverdi,
“fi Hakikati’l Ask”, 3/268-293; Sihabiiddin Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” Mecmua-yi Musannefat, ed. Henry Corbin vd.
(Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2/273-297; Sihabiiddin Siihreverdi, “Lugat-i Miran”,
Mecmua-yi Musannefat, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 4/294-313;
Sithreverdi, “Safir-i Simurg”, 3/314-332; Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: ibn Sina, Suhreverdi, ibn Arabi, ¢ev. Ali Unal
(istanbul: insan yay., 2009), 81; Mehdi Emin Rezevi, Siihreverdi ve Hikmet-i Isrdk, cev. Mecduddin Keyvani (Tahran: Nesr-i Merkez,
1377), 19; Muhammed Mulki, Der Imtidad-i Vahy ve Kuran: Zistname ve Ruykerd-i Vahyanf ve Irfani-yi Seyh-i Israk Der Felsefe
(Kum: Nesr-i Edyan, 1389), 99.
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ile birlikte yola ¢ikan ve giinesin battig1 karanlik bir iilke olan manevi bat1 cografyasin1 sembolize eden
Kayravan’a gider. Kayravan'da, halki zalim olan bu karanlik cografyada kardesi Asim ile birlikte karanlik
ve derin bir kuyuya atilarak hapsedilir. Bu kuyuda gegirilen uzun bir zamanin ardindan babadan Hiithiit
kusu ile birlikte gonderilen mektupla kurtulus yolu gosterilir. Kayravan’da destegine ihtiya¢ duyulan ve
akli sembolize eden Asim, babadan gelen mektuptan sonra ve kurtulus yolu gosterildikten sonra kaybolur.
Tanri ile iletisim yolunu temsil eden Hiithiit'iin vahiy getirdikten sonra veya kesif devreye girdikten sonra
duyusal alemde rehberligine ve destegine ihtiyac duyulan Asim veya akilin rolii sona erer. Mektupta tarif
edilen kurtulus yolu talimatlarini adim adim izleyen salik Siihreverdi, anavatana ve babaya dogru doéniis
yolculuguna girer. Bu déniis yolculugunun neredeyse her adimi Kuran’in bir ayetiyle birlikte atilir. Insanin
disiis ve yiikselis felsefesini ele alan Bati Siirglin hikayesinin, nurani beyaz insanin maddi diinya ve
bedenle bulusmasi sonucu meydana gelen kizil dialist dogasini ortaya koyan énemli bir numune oldugu
gorilir.28

Diger sembolik hikayesi olan Cebrail’in Kanat Sesi'nde ise Siithreverdi yine kizil insan profilini ¢izer.
Hikaye, ravi olan Siihreverdi’'nin, pederin hankahina kapanarak giizel yiizlii bir pir ile gériismesiyle baslar.
Hankahta diyalog havasinda gecen hikdye, Siihreverdinin goksel beni veya arketipi olan Cebrail’e
yonelttigi sorular ve aldig1 cevaplarla devam eder. Cebrail, maddeden arinik bir topluluga mensup
oldugunu ve lamekadn anlamina gelen Nakocaabad tarafindan geldigini belirtir. Sithreverdi on bir felegin
yapisini ve terziligi pirden 6grenmek ister. Pir, “Bunu 6grenemezsin, ancak elbiselerini tamir edebilecek
kadar 6grenebilirsin.” seklinde cevap vererek insanin sinirli ve aciz varligina dikkat ¢eker. Daha sonra
Sithreverdi, pirden ilahi kelami sorar. Pir, “Sen diinyada oldugun siirece 6grenemezsin ancak imkan
dahilinde olam1 6greteyim” diyerek sadece birka¢ harf 6gretir. Bundan sonra pir, Siihreverdi’ye ebcet
ilmini 6gretir. Diyalogun ilerleyen béliimiinde hikdyeye isim olan Cebrail’e konu gelir. Pir, “diinyada
meydana gelen her sey Cebrail'in kanat sesinden kaynaklanmaktadir” seklinde bir agiklama yapar. Burada
Cebrail'in iki kanadi oldugu goriiliir ve bir kanadinin beyaz diger kanadinin ise siyah oldugu veya siyah
noktalar/benekler tasidig1 aktarilir. Her haliikarda insan tiirtiniin miitkemmel dogasi, tiiriiniin babasi veya
arketipini sembolize eden Cebrail'in kendisinin de aslinda bir kizil akil oldugu fark edilir. Ciinkii Cebrail
esasen, insani tabiatin kokeni ve kaynagini tegkil eder. Bu yiizden Cebrail'in kendisi diialist bir karakter
olarak tezahiir eder. Buna goére Cebrail, iki kanatli ve bu iki kanatlardan biri nurani ve beyaz digeri ise
siyahtir. Cebrail’in Kanat Sesi baglikli bu ilgi ¢ekici hikayeden, insanin da kendi arketipi ve tiiriiniin babasi
olan Cebrail'in dogasindan kaynakl olarak diialist bir karakter tasidigi, ne saf nur ne de som karanlik,
aksine bu iki rengin bir karisimi olan kizil akil portresinde tezahiir ettigi anlasilmaktadir.2®

Gnostik edebiyat tarihinde, insanin diialist boyutunu ifade etmek i¢in kizil akil ismini hem insan igin
hem de insanin arketipi olan Cebrail i¢cin ilk kullanmis kisi Siihreverd?’dir. Meshur sembolik hikadyesi olan
Kizil Akil risalesinde Siihreverdi, bu ismi neden sectigini birka¢ 6rnekle ayrica aciklar. Bu hikaye, kuslarin
dili ile yazildig1 diger bir ifadeyle gnostik edebiyatin ve kismen dini metinlerin dili olan sembolik bir dil ile
yazildig1 belirtilir. Nitekim Siihreverdi, dostlardan birinin “kuslar birbirlerinin dilini bilirler mi?” seklinde
bir soru sordugunu ve kendisinin buna “evet” diye cevap verdigini, “nerden biliyorsun?” diye sorunca
Siihreverdinin “daha o6nce bir atmaca seklinde yaratildigi ve kendisi gibi atmacalarla konusup
anlastiklar1” seklinde cevap vererek insani ruhlarin aslinda diinyali olmadig1 ve baska bir alemin dili ve
dokusuna uygun olan kuslarin diliyle iletisim kurduklarin ifade eder. Arkadasinin “peki su anki duruma
nasil geldin?” diye sormasiyla Siihreverdi, insani ruhun bu diinyaya diisiisiinii ve burada ¢ektigi varolugsal
sancilarin ele aldig1 hikdyenin asil konusuna gecer. Hikdye kahramani Siihreverdi, kaza ve kader
avcilarinin yeryiiziine kuslar1 avlayan yem tuzaklar1 ve kapanlarini kurduklarini ve kendisinin de bu

28 Sijhreverd], “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye," 2/273-297; Taki Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve TeVil-i Dastdnhd-yi Remzi-yi
Siihreverdr (Tahran: intisarat-i Sohan, 1390), 365-396; Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi, 441-444; Corbin, Islam-i [ran,
2/401-440; Busra Arslan Megin, Siihreverdi'nin Akl-1 Surh, Klssatii’l-@urbeti’l-@arbzyye ve Avdz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik
Hikdyelerinin Tahlili (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 131-173.

29 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/198-207.
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tuzaklardaki yemlerin cazibesine kapilarak esir edildigini anlatir. Kaza ve kader avcilariyla, yerytiziine
insanin inisini planlayan tanrisal programa atifta bulunan Siihreverdi, diinyadaki maddi albeniler ve
cazibelerin insan ruhunu esir alan ¢ekim giicline vurgu yapar. Bedene hapsedilen ve cismani aglarin
gerisine kilitlenen insani ruh, uzun siiren ¢ileli riyazet temrinleri sonunda beden kafesinden ve diinyevi
tuzaklardan firar etmeyi basarir. Diinyanin albenilerinin tuzagl ve beden hapishanesinden kurtulan
firarinin elinde ve ayaklarinda heniiz ipler ve bentler oldugu halde sahraya gider. Sahra’da beyaz saclj,
yash ama geng goriiniimlii bir karakterle karsilasir. Insani tiiriin babasi, mitkemmel tabiati, arketipi veya
Cebrail'i sahrada ya da misal dleminde, diinyali olan Siihreverdi ile karsilasir. Bu karakterin sa¢1 beyaz
oldugu halde kizil sakal ve tene sahip oldugu goriiliir. Sithreverdi bunun sebebini sorunca insanin alnina
ezelden beri yazilmis olan dialist karakteri ya da kizilliginin sebebi ortaya ¢ikar. Hikdyenin en can alici
noktalarindan biri olan bu soruya verilen cevap insanin kizil akil boyutuna da agiklik getirir: “Ben aslen
nurani bir vatana aitim ve aslinda sagimdan da anlasildig1 gibi nurani bir varliga sahibim. Ama tuzak
kurucular seni tuzaga diisiirduikleri ve esir aldiklar1 glinden beri beni de karanlik bir kuyuya hapsettiler.
Bu yiizden ben kizil bir renk aldim. Eger seni esir etmeseler ve senin esaretinle birlikte beni de karanlik
kuyuya hapsetmeselerdi benim rengim nurani ve beyaz olurdu. Burada Stihreverdi'nin goksel varligi/beni
veya arketipi oldugu anlasilan kizil akil, insanin diialist dogasi olan kizil rengin nasil meydana geldigini
orneklerle aciklamaya baslar: Nur ile iliskili olan her beyazlik, siyahlikla birlestiginde kizillik meydana
gelir. Tipki glines dogarken veya batarken goriildiigu gibi, beyaz veya nurani bir varliga sahip olan giines,
karanlik bir varliga sahip olan yer kiire ile birlestiginde kizillik olusur. Yine dogusu sirasinda, bir tarafi
glindiize diger tarafi da geceye baktigi i¢cin dolunayda kizillik tezahiir eder. Yine mesale yaninca, atesin alt
tarafl beyaz ve lst tarafi dumandan kaynakli siyah oldugu icin ortasinda kizillik meydana gelir. Beyaz ile
siyahin birlesmesi ya da nur ile zulmetin kesismesiyle ortaya ¢ikan kizil renge verilecek ¢ok sayda 6rnegin
getirilebilecegini ifade eden goksel ben, insanin yar1 nurani ve yar1 cismani dogasindan olusan kizil akil
haline gelme kaderine dikkat ¢eker. Ancak bu diialist karakterin yalnizca insanin kaderi olmadig1 ayni
zamanda insanin arketipi olan Cebrail’'in de kaderi oldugu anlasilmaktadir.

Kendisi ile arketipi arasinda ge¢en bu diyalogun devaminda, Siihreverdi, kdinatta arketipinin
dikkatini ¢eken ilgin¢ varliklari sorunca kizil akil, yedi yaratilis harikasindan s6z eder: Kafdag (felekler),
geceyi aydinlatan cevher (ay), tuba agaci (giines), on iki is yeri (burclar), davudi zirh (beden), cevherden
keskin kili¢ (6lim) ve ab-1 hayat (6liimsiizlik suyu). Soruya verilen cevapta yer alan yaradilis
harikalarinin, insan ve kainata dair, diger bir ifadeyle enfiis ve afaka dair bilge bir diisiiniiriin merakini
tetikleyen konular olduklar: gériilmektedir.3°

Sonug

Bu calismada Islam éncesi ve sonrasi kizil akil izlegini olusturan sembolik hikayelere yer verildi ve
bu sembolik hikayelerin sifreleri ¢éziildii. insanin aydinlik ve karanliktan miitesekkil diialist yapisina
dikkat ceken sinirh sayidaki 6rnekler iizerinden bu hikayelerin ana kahramani olan kizil aklin trajedisine
ayna tutuldu. Farkli cografyalardan ve farkl dini geleneklerden secilen bu hikayelerin kurgusu, kahramani
ve olaylar1 degisse de, insanin varolussal sancilarina parmak basan zamanlar iistl ortakliklarina dikkat
cekildi. Bu mistik ve sembolik hikayeler, koken itibariyle 1s1ltili bir varlik olan insanin maddi aleme diisiis
sonrasl maruz kaldig1 karanliktan kaynakli kizilligin yarattigi varlik sancilarina vurgu yapildi. Calismada
ele alinan sembolik hikayelerin genelinin, tanriya benzemeye calisan ama sinirli dogasindan dolay1 bunu
basaramayan insanin ezeli sikayetini seslendiren agitlar oldugu tespit edildi. Kizil akil izlegini takip
ederken farkli din ve diisiincelerde denk gelinen bu 6rneklerin, hikmetin pesinde olan insanoglunun
varolussal acilarda ortak oldugu ve bu acilar1 dindirmede ortak arayislar ve benzer ¢oziimler gelistirdigi
fark edildi. Insanhgin ortak acisinin, maddi diinyaya diismesiyle birlikte tanrisal boyutu olan safhig,

30 Stihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/226-241; Corbin, Islam-i Iran, 2/347-379; Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 232-234; Purnamdariyan, Remz
ve Dastanhd-y1 Remzi, 444-446; Mecin, Stihreverdi'nin Akl-1 Surh, Klssatﬁ’I-Gurbeti’l-(?arbiyye ve Avdz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik
Hikayelerinin Tahlili, 44-124.
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temizligi, 6limsiizligl yitirmesinin farkina varmasi ve layik olmadig1 6limli, karanlik ve soguk bir
yabanci cografyada anavataninin hasretini ¢ekmesi oldugu goriildii. Mahpus ve 6liime terk edilmis bir
insanin bu mukadder drama son vermek i¢in baslattigi isyan gibi goriilen bu hikayeler, insanin tekamidil
yolculugunda tetikleyici ve besleyici ilhamlar tasidiklari belirlendi. Diisen kusurlu insandan yiikselen
yetkin insan yaratmak i¢in kurgulandigi veya tecriibe edildigi diisiiniillen bu hikayelerin son tahlilde
insana derinlik kattiklari, insanin madde ve zahire kilitli putperest dogasini, derin ve soyut anlamlarla
doldurmaya calistiklar1 miisahede edildi. Boylece tarihin baslangicindan beri kendini, goriilen ve
goriilmeyen varliklar1 merakla aramaya devam eden insanin bitimsiz merakinin bu sembolik hikayeler
araciligiyla tetiklendigi ve insani yeni yaratimlara siirtikledigi anlasildi.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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