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Oz

Ibn Haldun (6. 1406), klasik Islam diisiincesini agsan, bu yéniiyle de Islam
diisiince tarihinde Gazali (6. 1111)’den sonra ikinci kirilmay1 temsil eden, ¢ok yonlii bir
tarih filozofudur. Ibn Haldun, yasadigi donemin hem sosyal hem siyasi hem de ilmi
ozelliklerini entelektiiel bir zeminde yogurup, 6zgiin bir bilim ve sistemli bir felsefenin
kurucusu olmustur. Onun, kendinden 6nceki tarihgileri elestirerek basladig1 entelektiiel
seriiveni, tarih ilmini bilimsel ve felsefi bir temelde yeniden insa etmesiyle zirveye
ulagmustir. Elestirel diisiinmenin ne oldugu ile ilgili temel ipuglarindan yola ¢ikan bu
calisma, tarihin, 14. yiizyil islam filozofu ibn Haldun tarafindan elestirel, bilimsel ve
felsefi bir yaklagimla nasil ele alindigimi ve hangi diisiinsel zeminde bir bilim ve bir
felsefe olarak yeniden insa edildigini analiz etmeyi hedeflemektedir. Calismanin kilit
kavrami, “umran”dir. Umran, ibn Haldun’un Mukaddime’de kullandig1 ve ilim dii-
nyasina kazandirdig1 6zgiin kavramlardan yalnizca biridir. ibn Haldun’un, gelistirmis
oldugu “umran teorisi”, umramn, hem tarihe uygun bir usil ilmi olarak temellen-
dirilmesini hem de bir tarih ve toplum metafizigi olarak tarihin anlasilmasirn icermekte-
dir. Tbn Haldun, elestirel bir bakisla yoneldigi tarih alaninda, kendinden 6nceki higbir
diistiniiriin ulasamadig1 sonuglara ulasmis ve tarihi, kendine 6zgii bir usdl ilmi (ilm-i
umran) olan miistakil bir bilim olarak tesis etmistir. O, aymi zamanda tarihin, hikmet
degeri tasiyan tistiin bir bilim oldugunu belirtmis ve tarihselci bir yaklasimla, kendine
0zgli bir kavramsal gerceve ve metodoloji ekseninde onu, felsefi bir konu olarak sistem-
legtirmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Tarih, Tarihselci Bakis, Bilimsel Bakig, Tarih
Felsefesi, Umran

Abstract

Ibn Khaldun (d. 1406) is a sophisticated philosopher of history who over held
classical Islamic thought and so represented the second breaking after Ghazali (d. 1111)
in history of Islamic thought. Ibn Khaldun became the founder of an original science and
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systematic philosophy which includes cultivation of his era’s social, political and scien-
tific essences on an intellectual field. His intellectual adventure that he started with criti-
cizing historians before him, arrived to the climax with his reconstruction of history on a
scientific and philosophic ground. This article, starting with the main clues about what is
the critical thought, aims to analyze how the history has been dealt by Ibn Khaldun, a 14.
centuary Islam philosopher, with a critical, scientifical and philosophical approach and
on which intellectual ground has been reconstructed as a science and as a philosophy.
This article’s key concept is general social organization. General social organization is
just one of the a lot of genuine concepts which Ibn Khaldun used in Muqaddimah and
presented to the scientific world. “General social organization theory” which Ibn Khal-
dun has improved includes the establishment of a suitable methodology science for his-
tory and understandig of history as a metaphysics of history and society. Ibn Khaldun,
treating history in a critical way, reached to such conclusions on history that no thinker
before him could reach to them and he established the history as an independent science
which has its special methodology (general social organization science). He also pointed
out that the history is a superior science which has the value of wisdom and with an his-
torian approach he sistematized the history as a philosophical subject on a ground which

|

has a conceptul framework and a methodology special to it.
Keywords: Ibn Khaldun, History, Historicity Perspective, Scientific Perspective,
Philosophy of History, General Social Organization

Giris

Diisiinme faaliyeti, insana 0zgii ta-
rihsel ve dinamik bir olgudur. Bu tarihsel
olgunun spesifik adi olan felsefe, sahip
oldugu dinamizm nedeniyle tarihsel siireg-
te farkli anlamlar1 ¢agristiragelmistir. Bu
baglamda o, ilkin yalnizca aklin sorularina
yanit arayan bir faaliyet iken!, ilerleyen
zamanlarda sorun ¢6zen ve simdilerde ise
kavram ve metot tireten, elestirel bir etkin-
lik olmustur. Dolayisiyla felsefe dedigimiz-
de, en temel sorunlara her donemde farkhi
sorular ve ¢Oziim Onerileriyle yaklasan ve
boylece farkli bakis agilar1 ve sistemler ge-
listiren bir diisiince faaliyeti akla gelmekte-
dir.

Bu dinamik stiregte tiretilen diistin-
celer, donemsel olarak farklilik ya da ben-
zerlik gostermek suretiyle diisiince tarihi-
nin kilometre taglarmi siirekli bigimde olus-
turmaktadir. Her yeni diisiince akimy, tarih-
teki diger felsefe akimlarma kars: elestirel
olarak kendini ortaya koymak suretiyle var
olabilmektedir. Yine, diislince hareketi, onu

1 A. Baudartvd, (2011), Felsefe Tarihi Kurucu
Diisiinceler-I, cev. Ismail Yerguz, fletisim Yaynlari,
Istanbul, s. 23.

ireten filozoftan bagimsizlasarak felsefeye,
bir bilgi ya da diistince disiplini olarak gir-
mekte ve diger diistincelere yeni bir bakis
acis1 kazandirmaktadir.?

Felsefe-tarih iliskisi de yukarida so-
zii edilen dinamik ve degisken siirecten
gecerek giiniimiize kadar gelmistir. Insanin
toplumsal bir varlik olusu, Ibn Haldun'un
diisiince sisteminin mihenk noktasini tegkil
eder. Ona gore, insan ancak bir toplum
icerisinde ve toplumsal olarak var olur.
Toplumsallik ise zorunlu bir bigcimde sade-
ce insana Ozgii bir dizi tarihsel varolusu
meydana getirir. Insan, fiziki varhgm ko-
rumak ve siirdiirebilmek-yasamak- igin
temel ihtiyaglarini temin etmek zorundadir.
Onun bu ihtiyaclar ise ancak bir toplum
icerisinde var olmasi ve diger insanlarla
dayanisma halinde yasamasiyla miimkiin-
diir. Dolayisiyla insanin varolusu toplu-
mun varligina baghdir.

Toplum, insanlarin yalniz belli bir
mekanda ve bir arada yasamalar1 degil;
ayn1 zamanda bir diizen igerisinde yagsama-

2 Nihat Keklik, (1996), Felsefenin Ilkeleri, istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul, s.
71.
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laridir. Insanlarin kendilerini ve ellerinde
bulunani savunabilmeleri ve kendileriyle
birlikte digerlerini de gozetmeleri bu diize-
nin esasini teskil eder.3

Ibn Haldun, icinde yasadig1 siyasi
ve cografi sartlarmn ona kazandirdig: tecrii-
beyle insanin toplumsal ve tarihsel bir var-
ik olarak yukaridaki 6zelligini fark etmis;
ortaya koydugu umran nazariyesiyle tarih
felsefesini ve metodunu mdtistakil bir konu
olarak ele alip inceleyen ilk diistiniir olmus-
tur. Iginde yasadigi siyasi cografya ona,
toplumsal olgu ve olaylarin gidisat1 hak-
kinda ¢ok genis bilgi imkani sunmustur. O,
ilk kaynaklardan alarak ve sahsi gozlemle-
rine dayanarak Kuzey Afrika, 0zellikle
Berberiler tarihini yazmis, sonra onu genis-
letmek suretiyle bir diinya tarihini yazmay1
amaclamistir. “Kitdbu'l-Iber” adindaki yedi
ciltlik eserine yazdigr “Mukaddime”sinde
Ibn Haldun, tarih felsefesi ve toplumsal
meseleleri ele almigtir.4

Tarih yaziminda elestirel bir metot
geligtiren Tbn Haldun'un fikirleri, temelde
Fahreddin Razi (6. 1209) c¢izgisini takip
etmekle birlikte ¢cogunlukla 6zgiindiir. Ni-
tekim onun, Aristoteles (6. mo. 322) ve Pla-
ton (6. mo. 347) gibi ortagag Islam diisiince-
sine etki etmis Yunan filozoflarindan esin-
lenmemis oldugu, bunun yan1 sira eserinde
yalnizca kendi gikarim ve gozlemlerine yer
vermis oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Ibn Haldun'un tarih felsefesi; geg-
mis olgu ve olaylarin nedensel baglarimi
kesfetme, onlardan ibret alma, yine ge¢mis-
ten hareketle bugiinii ve gelecegi dngdrme
gibi temel ilkelere dayanmaktadir. Hig
siiphesiz Tbn Haldun'un tarih konusunda

3 Tahsin Gorgiin, (1999), “Ibn Haldun” md., Diyanet
Islam Ansiklopedisi, C. 19, s. 543.

4 Nejdet Durak-Muhammet Irgat, (2015), “Tarihe
Kritik ve Analitik Bakis: Tarih Felsefesi-ibn Haldun
Orneginde Tarih ve Insan”, Uluslararast Kritik ve
Analitik Diisiince Sempozyumu, Sakarya, s. 211; Ahmet
Arslan, (1987), Ibni Haldun'un Tlim ve Fikir Diinyasi,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, s. 39-40.
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ortaya koydugu en onemli yenilik, gelistir-
mis oldugu 6zgiin metodolojidir. Ibn Hal-
dun’a gore, insan ve toplum agisindan bii-
yiik bir oneme sahip olan tarih ilmi, mevcut
yasam i¢inde din ve diinya islerinin saglam
bir temel iizerine kurulmasmi, ge¢mis top-
luluklarin yasam bicimlerinin taninmasini
ve bunlar tizerinden gelecege dair tedbirler
alinmasini saglamaktadir. Ibn Haldun, bu
nedenle tarihin ¢ok iyi anlasilmasi ve hik-
metinin ortaya konulabilmesi i¢in dogru ve
tutarli bir metodoloji ile elestirel bir dii-
siinmeye tabi tutulmas: gerektiginin altini
¢izmektedir.5

[Imi bir disiplin olarak tarih, bircok
disiiniiriin tizerinde caligmalarda bulun-
dugu en 6nemli alanlardan biridir. Varligi,
olusu, ge¢misi, insan1 ve dolayisiyla toplu-
mu anlamak isteyen her calisma, mutlak
surette tarihe yonelmis ve kendi perspektifi
baglaminda hem ondan yararlanmis hem
de onu anlamlandirmistir. S6z konusu bu
suirecte birbirinden farkli bir¢ok anlam ka-
zanmis olan tarihin, bugiin ne ifade ettigine
baktigimizda onun; gec¢misteki insani ey-
lemler ve olaylar (sosyal-tarihi siireg), bu
olaylar1 konu edinen, kronolojik olarak
anlatan ve yorumlayan bir bilim (tarih bi-
limi) ve bu siirecin insan tarafindan bir
olgu halinde anlasilmasmm kosulu (tarih
felsefesi) seklinde ti¢ farkli anlam ve sevi-
yede kullanildigini gérmekteyiz.6

Tarihin de ic¢inde bulundugu ve
genel olarak insan (toplum) ya da tin bilim-
leri diye ifade edilen alanlarda entelektiiel
faaliyette bulunmak; saglam bir dil (gra-
mer) bilgisini, muhakeme yetenegini (tem-
yiz giicii) ve diisiinme eyleminin dayanag:
olan teorik bir perspektifi (nokta-i nazar)
gerektirmektedir. Ayn1 sekilde iizerinde
diistiniilen meselenin tarihsel arka planin-

5 Muhammed Abdullah Enan, (1997), Ibn Khaldun His
Life and Works, Kitab Bhavan, New Delhi, p. 198.

¢ Dogan Ozlem, (2010), Taril Felsefesi, Say Yaymlari,
Istanbul, s. 15-16.
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dan aktiiel durumuna kadar derinlemesine
edinilmis bir alan bilgisini, meseleye ait
kavramlar1 mefhumlariyla birlikte bilmeyi
ve sahih bir metot bilgisini de gerektirmek-
tedir. Bu yetilere sahip olmak suretiyle bir
mesele hakkinda o giine dek sorulmamis
sorular sormak, bu sorulara 6zgiin cevaplar
verip, orijinal tespitler yapmak, elestirel
yaklagimi da ifade etmektedir. Bu baglam-
da Ibn Haldun, diisiince tarihinde kendin-
den oOnceki tarihgileri elestirerek, onlarm,
gerek tarihin metodunu ve gerekse mahiye-
tini bilmediklerini ve bu nedenle tarihin,
hak ettigi degerden uzaklasmis oldugunu
belirtmistir.

Tarih alanma bilimsel yaklasim, ta-
rihin kendine 6zgii bir konusu ve metodu
olan bir bilim oldugunu ilk kez ifade eden
ve onu, umran ilmine dayali bir bilim ola-
rak yeniden tesis eden Ibn Haldun’a aittir.”
Diisiince tarihine baktigimizda tarihin, Tbn
Haldun’a gelene dek bilim smifina sokul-
madigini gormekteyiz. Nitekim bilim tas-
niflerinin ilki, teorik ve pratik bilimler sek-
linde bir ayrimla bilginin alanlarini sistemli
olarak ayiran Aristoteles’e aittir.? Aristote-
les’in bilim tasnifinde tarih, Heredotos (0.
mo. 425) ve Thukydides (6. mo. 395)in
kullandig1 anlamda-doga olaylari/olgular ile
ilgili taniklik bilgisi ve topluma ait olaylara dair
haber veren bilgi- historiografya (tarih yazi-
mi) olarak nitelendirilmis ve o, edebi bir tiir
olarak siirin altinda konumlandirilmigtir.?
Aristoteles’in tarihe yonelik bu indirgemeci
yaklagiminin temel sebebi, onun felsefe
(bilim) anlayisinin, tiimelin bilgisini arayan
mutlak bilme yontemi olmasidir. Aristote-
les, tiimel bilgi anlayisina gore kurguladig:
bilim tasnifinde tarihe, tikellik ve rastlanti-
sallik igerdigi i¢in siir sanatindan bile daha
az deger atfetmis ve ona yer vermemistir.

7 ibn Haldun, (2005) Mukaddime, thk. Abdiisselam
Seddadi, Dariilbeyza: Beytil'l-Fiinun ve’l- Ulum ve'l-
Adab, Kahire, C.1, s. 13.

8 Aristoteles, (2010), Metafizik, ¢ev. Ahmet Arslan,
Sosyal Yayinlar, Istanbul, s. 463.

9 Aristoteles, (1995), Poetika, gev. Ismail Tunali, Remzi
Kitabevi, Istanbul, s. 98.
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Aristoteles’in bu tasnifi ylizyillar boyunca
taklit edilmis ve tarih, Ibn Haldun’a gelin-
ceye dek bilim smifina sokulmamuistir.

Tarihe, felsefi bakis agis1 ile yonel-
mek ise, bir yandan gec¢mis olgu ve olayla-
rin anlamini sorgulamayi; diger yandan
insan/toplum ekseninde ortaya ¢ikan tari-
hin, tarihsel varlik alaninin ve bu alana ait
kanunlarn metafiziki baglamin1 ortaya
cikarmay ifade etmektedir. Ibn Haldun'un
yasadig1 donem olan 14. yiizyila kadar ta-
rih, ne bir bilim ne de bir felsefe etkinliginin
konusu olarak degerlendirilmemistir. Tbn
Haldun, insani varolusu anlamlandirabil-
mek i¢in 6zgiin bir tarih anlayisi, metodolo-
jisi ve dolayisiyla hem bir tarih bilimi hem
de bir tarih felsefesi gelistirmistir. Onun
ortaya koydugu elestirel, bilimsel ve tarih-
selci yaklagim, yasadig1 donemi entelektiiel
anlamda asan, benzerini ancak 19. yiizyil
Bat1 diistincesinde gorebilecegimiz “Tarih-
selcilik Diistincesi” sistematiginin de temel
tasi konumundadir. Her ne kadar bu yeni
diisiince biciminin Ibn Haldun’dan 6nce
Antik Yunan'da Thucyidides tarafindan
temsil edildigi iddia edilse de, elestirel bir
bakisla yapilan bir kiyaslama ile bu iddia-
nin dogru olmadig1 anlasilmaktadir.1

Ibn Haldun, tarihin bir haber (ri-
vayet) aktarimi olmadigmi, aksine onun, bir
bilim (fen), bir hikmet (felsefe, nazar,
tahkik), oldugunu ifade etmistir.!! Ibn Hal-
dun'un tarih konusundaki yaklagimlari,
kendi devri olan on doérdiincii yiizyil igin
oldukga ileri diizeyde elestirel, bilimsel ve
felsefi bir diistinmenin tirintiddr.

1. ibn Haldun’un Tarih Tanimi

ibn Haldun’a gore tarih, lemin (in-
sanlik) durumunu, bu durumun zaman
igerisindeki degisimini (bedavetten hadare-
te gecisi, devletlerin kurulusu, smirlarmin
ve hakimiyet alanlarmin genislemesi, dev-
letlerin gerilemesi ve ¢okmesi) medeniyet-

10 Lenn Evan Goodman, (1972), “Ibn Khaldun and
Thucyidides”, Journal of American Oriental Society, S.
92/2, s. 252.

11 fbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 13.
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lerin zevale ugramasi vaktinin gelisine dek
insanlarm diinyayr nasil imar ettiklerini
ibret halinde bildiren hikemi (felsefi) ve
dolaysiyla degerli bir bilimdir.”? Ibn Hal-
dun, Mukaddime’de tarihi soyle tanimla-
maktadir:

“Bilinmelidir ki tarih; serefli, iistiin bir
gayesi olan (gecmisten ibret almak ve hakikati
anlamak gibi) pek cok faydas: bulunan, (umrin
gibi) gayet 6nemli bir ustile gore isleyen (anlasi-
lan) bir bilimdir. Ciinkii bu bilim, ge¢misteki
kavimlerin ahldki, nebilerin yasantisi (siinneti),
(biiyiik ve nitelikli) hiikiimdarlarin siyasetleri
ve kurduklar1 devletleri ile ilgili hallere, haberle-
re bizi vakif kilar. Gegmisten ibret alip dini ve
diinyevl islerine diizen vermek isteyen kimse-
nin, bu bilimden elde edecegi fayda coktur.”13

Ibn Haldun’un yukaridaki tarih ta-
nimindan da anlagilacagi iizere o, tarihi, bir
bilim ve bir felsefe olarak yeniden tanim-
lamustir. Nitekim Ibn Haldun, kendi zama-
nina kadar tarihin, ya hiikiimdarlar: ya da
merakli insanlar1 eglendirmek, sasirtmak ve
motive etmek i¢in anlatilan abartili hikaye-
lerden ibaret oldugunu bilmektedir. Bu
baglamda kendinden onceki tarihgilerin,
yalnizca tarihteki olaylarin goriiniisiine
(zahir) takilip kaldiklarini, bu goriiniisiin
ardinda yatan (batin) hakikati, sosyal ka-
nunlari, toplumlarda, medeniyetlerde ve
devletlerde ge¢misten bugiine meydana
gelen degisimi ve sabiteyi anlamadiklarini
ifade etmistir.# Ibn Haldun, bdylece ken-
dinden 6nceki tarihgilerin diismiis oldukla-
r1 yanliglar: gormiis ve yazmaya koyuldugu
biiyiik diinya tarihini (Kitdbu'l-Iber), klasik
rivayet tarihgiligini asacak tarzda, metodo-
lojisi ve kavramsal gercevesi olan bir bilim
olarak tasarlamistir.

Ibn Haldun’a gore tarih, hem zahiri
hem de batini yonii olan bir bilimdir. Tari-
hin zahir yonii, gegmiste yasamis toplum-

12 fbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 5-6.
13 fbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 13.
14 fbn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 5.
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larmn, devletlerin ve medeniyetlerin basin-
dan ge¢mis olaylarin, ibret alinmas: ve bilgi
edinilmesi amaciyla anlatilmasi ve aktaril-
mas1 iken; batini yonii; diisiinmek, hakikati
arastirmak, tarihsel olgu ve olaylar1 neden-
sonug iligkisi tizerinden analiz ederek tarih-
sellikte gizli olan derin bilginin, ince hikme-
tin ve kanunlarm (kavanin) kesfedilmesidir.
Iste bu yoniiyle tarih, asil, serefli ve hikemi
bir bilimdir. Bu nedenle felsefi ilimlerden
sayllmaya layiktir.!s

2. ibn Haldun’un Tarihe Elestirel
Yaklasimi

Tarihi, ge¢misin nakledilmesi ola-
rak degil; hakikatin elde edilmesi igin tarih-
sel olgu ve olaylarin ardindaki hikmetin
belli bir sistem ve akil yiiriitme yoluyla
ortaya cikarilmasi seklinde anlayan Ibn
Haldun, toplum metafizigine dayali bilim-
sel ve felsefl tarih anlayisini temellendir-
mek i¢in tarihsel olgu ve olaylar1 yorumla-
may1 segmistir. Ibn Haldun, tarihin dogru
anlasilmasinin, onun, bugiiniin kosullariyla
iliskilendirilmesine ancak aynmi kosullarla
degerlendirilmemesine bagli oldugunu
belirtmektedir. Kendinden 6nceki tarihgile-
rin bunu bdyle yapmadiklarmi, umran ve
umranin hallerini bilmediklerinden bir¢ok
hataya diismiis olduklarmi ifade eden Ibn
Haldun'un ilk isi, s6z konusu bu tarihgileri
elestirmek olur.

Ibn Haldun, tarihgilerin sén derece
bilingsiz bir bicimde kendilerine ulasan
haberlerin dogrulugunu, dogal ve tecriibi
ilkelere uygunlugunu arastirmaksizin ak-
tarmig olduklarini, bunun da tarih bilimini
itibarsizlastirdigin sdyle belirtmektedir:

Tarihcilerin hatalari, tarih ilmini te-
melsiz ve karmakanigik bir hale getirdi. Bu ne-
denle tarihe bakan ve tarihi okuyan kisiler, hakk:
batlla kanstirr oldular. Oyle ki tarih, halkin
dilinde dolasan garip hikdyeler durumuna geldi.
Bu nedenle tarih ilmi ile ugrasmak cahillerin isi

15 [bn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 5-6.
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oldu. Halki tammayanlar ve ilimleri hakkiyla
bilmeyenler, tarih okumayi, tarih konusunda
bilgi sahibi olmayi, bu ilme dalmay: ve bu hu-
susta yetismeyi kiiciimsediler. Sonucta giidiilen
deveyle salinan deve, 0z ile kabuk, dogru ile
yalan birbirine karigt1.6

Ibn Haldun, tarihgileri elestirirken
ilk once kendi donemine yakin tarihgiler-
den baslamakta ve giderek daha kadim
tarihgilere dogru bir sira izlemektedir. Ona
gore, kendisine yakin donemde yasamis
olan tarihgilerin tarihten anladiklar1 sey,
cok basit, zahiri ve sembolik bir anlam ta-
simaktadir.” Ibn Haldun’a gére bu tarihgi-
lerin tarih anlayisi, tarihle higbir alakasi
olmayan tarihi hikayeler, hiikiimdar ve
sultanlara ait haberler ve esyalar (ytiziik,
kilig, zirh) gibi basit seylerden ibarettir.
Mukallit, asalak tarihgiler dedigi bu ziim-
reden sonra elestirilerini Arap kiiltiiriinde
“altin ¢ag” diye anilan donemde yasamis
olan biiyiik tarihgilere yonelten Ibn Hal-
dun, bu tarihgileri de elestiri metodunu
yeterince kullanmadiklari, akla ve tecriibe-
ye uygun olup olmadigina bakmaksizin her
haberi rivayet ettikleri igin elestirir. Ibn
Haldun’a gore, biiyiik tarihgiler, gec¢mis
toplumlar ve devletlerle ilgili tarih1 bilgileri
toplayip yaziya gecirmekle aslinda biiyiik
bir is basarmiglardir. Ancak bunu yaparken
emanete riayet eden, dogruyu yanlistan
ayirt etmek igin var giiciiyle ugrasan ve bu
nedenle hakli bir sohrete ulasanlarin sayisi
olduk¢a azdir. Ona gore, Ibn Ishak, et-
Taberi, ibnii’l-Kelbi, el-Vakidi, el-Esedi ve
el-Mestidi gibi tarihgiler bu ziimredendir.8

fbn Haldun, tarih alaninda yanlisa
diismemek icin oncelikle umranin yapisin
bilmek gerektigini ileri siirmektedir. Zira
ona gore tarih bilimi, alemdeki umranin ve
umrana ait durumlarn (bedevilik, ha-

16 Ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 40-41.

17 Ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 13.

18 Adnan Demircan, (2015), “ibn Hald{in'un Tarihgilere
Yonelttigi Tenkitler”, (ed. Mesut Okumus- Omer
Ding), Uluslararas: Ibn Haldun Sempozyumu, Corum
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Ankara, s. 76.
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darilik, asabiyet ve aralarndaki gilic ve
iktidar iligkileri vb.) neticesinde ortaya ¢i-
kan tarihsel siire¢ hakkinda bilgiler ver-
mektedir.’ Tarih¢i ancak tim bu yapiy
anladig1 takdirde ileriye doniik yorumlar
yapabilir. Ibn Haldun, bu konuda sunlari
sOylemektedir:

“Tarih ilmiyle mesgul olan kisi; siyase-
tin kural ve kaidelerini, varliklarin tabiatiarim
ve hallerini bilmeye muhtactir. Tarihsel siireg,
gelenek, din, mezhep ve diger ahvil bakimindan
milletler, devletler ve devirler arasindaki degi-
sim hususunda bilgi sahibi olmasi, gaib (g0-
riinmeyen/invisible) ~ olam  sahid  (gorii-
nen/visible) olana bakarak kavramasi, ikisi ara-
sindaki uyumu ya da farki anlamasi, uygunlu-
gun ya da farkin illet ve sebebini g6z Oniinde
bulundurmasi, devletlerin hangi esaslara daya-
narak kurulduSunu anlamasi, iktidardakilerin
hallerine dikkat etmesi gibi hususlarda bilgi
sahibi olmast lazim gelir. Iste ancak o zaman
nakledilen haberleri bu bilgiler 15151nda deger-
lendirebilir. Sayet bu bilgilere uygunsa haber
dogrudur; aksi halde haber zayiftir.”20

ibn Haldun, zamanin degismesiyle
toplumlarin da degistigi gerceginin tarihgi-
ler tarafindan anlagilmamis olmasmin, bu
ilimde yanlis ve hatali goriislere diisiilme-
sinin 6nemli nedenlerden birisi oldugunu
belirtmektedir. Ona gore insanin tarih sah-
nesi ve zaman igerisinde ortaya koydugu
tiim tarihsel olgular sistematik bir sekilde
olmasa da zamanla degisime ugramakta,
bu degisimi anlamayanlar da incelemele-
rinde yanls sonuglara ulasmaktadirlar.2!
Ibn Haldun yanlis ve yalan haberi dogru
olanindan ayirmamiz igin dikkat etmemiz
gereken hususlar hakkinda da bilgiler ver-
mektedir.22 Buna gore, zayif ya da sahih
demeden her nakle giivenilmemeli, bunlar
asillariyla ve benzerleriyle mukayese edil-
meli, hikmete dayal1 muhakeme yapilmals,
gelenegin esaslary, siyasi kurallar, umranin

19 fbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 40.
20 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 40-41.
21 jbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 41.
22 ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 40-41.
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tabiat1 ve insan toplulugundaki ahval her
zaman goz Oniinde bulundurulmali, gaib
(gortinmeyen) sahidle (goriinen) kiyaslan-
mali, aksi takdirde tarihi meselelerde hata-
ya diismekten kagilamaz.2

3. ibn Haldun’un Tarihe Bilimsel
Yaklasimi

Ibn Haldun, tarihin zahir-batin ay-
rimindan hareketle, tarihsel gelisim siireci
icerisinde bilimsel ve felsefi bir alan olarak
goriilmeyen tarihi, 6zgiin bir kavramsal
cerceve ve metodoloji baglammda hem bir
bilim hem de bir felsefe olarak yeniden insa
etmistir2¢ Tarihin zahirl yoniinii, “dogal
zamana ait ge¢mis”’in “haber”leri olarak
belirleyen Ibn Haldun, bu teorik zeminden
yola cikarak, tarihin, dogru haberi yanlis
haberden kesin bi¢imde ayirarak aktarmasi
gereken bir bilim (fen) oldugunu ortaya
koymustur. Bu baglamda o, aktarilan tarih-
sel haberlerin, umrann isleyisine uygun bir
olabilirlik (imkan) tastyip tagimadiklarmin
yine bu konuda bir metot olan umréan il-
miyle tahkik edilmesi ile miimkiin oldugu-
nu s0yle belirtmektedir:

“Yanlis haberin ortaya cikis sebepleri-
nin en dnde geleni, umrdndaki ahvdlin tabiatim
bilmemektir. Hi¢ siiphe yok ki, meydana gelen
olaylardan her birinin, mutlak surette hem
kendi zatina hem de ona driz olan hallere 6zgii
bir tabiat1 mevcuttur. Eger haberi duyan ve alan
kisi, varliktaki olaylara ait hallerin tabiatini ve
bu tabiatin gereklerini bilirse; bu durum, dogru
haberi yanlis haberden ayirmak igin haberleri
tenkit ve tetkik etme konusunda ona yol goste-
rir. Nitekim yanlis haber hangi taraftan ortaya
ctkarsa ciksin, bu yontem, elestiriye tabi tutma
ve tahkik etme konusunda en etkili ve en uygun

23 fbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 13-14; Arslan, a.g.e, s.
43; Nathaniel Schmidt, (1978), Ibn Khaldun Historian,
Sociologist and Philosoper, Universal Books, Lahore, p.
17.

24 Muhammed Abid el-Cabiri, (1984), Fikru ibn Haldun
el-Asabiyye ve’d-Devle: Medlimu Nazariyyeti Haldiiniyye
fi't-Tarihi’l-Islami, Darii'n-Nesgri'l-Magribiyye,
Dariilbeyza, s. 192.
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yontemdir.”?

Haberlerin elestirel bir bakisla ele
alinmasi gerektigini belirten Ibn Haldun,
boylelikle dogru haberlerin asilsiz haber-
lerden ayirt edilmis olacagini, s6z konusu
bu yontemin, ravi ve rivayetlerinin sthhati-
ni aragtirma konusundaki ustl olan cerh ve
tadilden de once geldigini ileri siirmektedir.
Nitekim ona gore, bir haberin veya rivaye-
tin mimkiin veya imkéansiz oldugu bilin-
meden ravilerin tadiline ve sihhatli olusla-
rina bakilmaz. Ciinkii o, haber ve rivayetin
bizatihi imkansiz olmasi halinde, onlar:
nakleden ravilerin cerh ve ta’diline bakil-
masinin hi¢ bir fayda saglamayacag: gorii-
suindedir.2

[bn Haldun, nakledilen haberlerin,
olaylarin ya da tarihi rivayetlerin; sithhatli
olanmnin belirlenebilmesi ve dogru olaninin
yanlis olanindan ayirt edilebilmesi igin,
rivayetin olayla mutabik olup olmadigina
ve umranin tabiatina uygun olup olmadi-
gmna bakilmasi gerektigini soylemektedir.
Ona gore bu, tarihi rivayet ve haberlerde
hakki batildan, dogruyu yanlistan ayirt
etme konusunda burhan niteliginde bir
kanundur. Tarihgilerin, naklettikleri haber-
lerin dogru olup olmadigini ancak bu yolla
ogrenebileceklerini belirten Tbn Haldun,
bunun, tarih yazimmda kullanilabilecek
miistakil bir ilim oldugunu da su ifadelerle
izah etmektedir:

“Bu miistakil bir ilimdir. Ciinkii ken-
dine 0zgii bir konusu vardir. Bu konu beseri
umrdn ve insani ictimidir (human civilization,
social organization). Yine bu ilim, kendine has
problemlerle  ugrasir.  Bunlar  daumrimn
ahvdlindeki degisim ve ondaki drazlarin agik-
lanmasidir. Vaz'? veya nakli biitiin ilimlerde,
s0z konusu bu durum boyledir. Kendine has bir
konusu, yontemi ve problematigi olan her ugras
bir ilimdir.”>

25 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 63.
26 {bn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 55-56.
27 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 56.
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Togan’a gore, Ibn Haldun'un tarih
metodunda oOzellikle su iki esas dikkati
cekmektedir:

1. Tamhis al-Ahbar: Kaynaklarmn
elestirisi anlamma gelen bu metotla hak
batildan; dogru da yalandan ayirt edilmis
ve haberlerin hakikate uygunlugu tesbit ve
te’kid edilmis olur.

2. Ta’lil al-Vakayi: Toplumsal olgu
ve olaylar arasindaki neden-sonug iligkisi-
nin tesbiti anlamina gelen bu metotla olay-
larin ortaya ¢ikis bicimi, siralanisi ve arala-
rindaki yasalarin tesbiti ortaya ¢ikarilmis
olur. Ozellikle bu iki metodu ihmal edenler
bn Haldun’a gore tarihgi olamazlar.s

Bu sorunlarin ¢6ziilebilmesi igin
konusu, yontemi, ilkeleri belli olan yeni bir
bilimin kurulmasi gerektigini belirten Ibn
Haldun, bu yeni bilimin konusunun “um-
ran” yani toplumsal yasam ve Orgiitlenme
bi¢imi oldugunu da ifade etmektedir. Daha
acik bir ifadeyle belirtecek olursak Ibn Hal-
dun, toplumsal gelisimin tarihsel betimle-
mesini yapmayl ve siyasi evrenini ortaya
koymay1 hedeflemistir. Ona gore bu bilim
(umran) tarihin Ol¢iitii ve temeli konumun-
dadir. Bu sayede tarihin, kimi kahramanlar1
ve olaylar1 yliceltme ya da yerme ilmi ol-
madigl, nesnelligi algilayabilecek hurafe ve
efsanelerden arinmis bir hikmet oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.

Bu elestirel diisiinme bigimiyle o,
yasadig1 donemde tarihe yeni bir bakis agis1
getirerek bir tarih felsefesinin onciisii ol-
mustur. Ondan 6nce tarih yazimi rivayet ve
nakilden ibaret goriiliiyordu. Onun “iimran
ilmi” dedigi yeni bilim, tarihi, toplumsal
olaylar arasindaki neden-sonug iliskisi i¢in-
de kavramanin gerekliligini vurgulamakta-
dir. Boylece o, toplumlarin tarihsel gelisi-
mine yeni bir bilimle yaklasmustir.

4. ibn Haldun’un Tarihe Felsefi
Yaklagimi

fbn Haldun’un tarih anlayiginda in-
san1 belirleyen temel kavramlardan biri

28 A. Zeki Velidi Togan, (1985), Tarihte Usill, Enderun
Kitabevi, Istanbul, s. 158.
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“asabiye”dir. Gliniimiiz Tiirk¢esine “toplu-
luk duygusu” veya “yakinlik bag1” olarak
cevrilebilecek olan bu kavram insanin uy-
garlik kurmasmnin temelinde yer alan ruhu
ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Insanmn ve
toplumsal dinamizmin temelini olusturan
bu duygu ayni zamanda insanin tarihsel bir
varlik olarak tanimlanmasini olanakh kil-
maktadir. Insan asabiye duygusu ile bir
arada yasamaya ve devlet olusturmaya
yonelmekte, bir kimlik kazanmaktadir. ibn
Haldlin nesep ve sebep olmak {iizere iki
farkli asabiyet tiiriinii ele almakta ve ince-
lemektedir. Tarihe bu iki kavram {izerinden
getirilen bakis agis1 ile egemenlik iligkileri,
siyasi yapi ayni zamanda umran ilminin
tizerine insa edilecegi birikimi tesis etmek-
tedir.

Ibn Haldun, tarihte birtakim zorun-
Iu insani kanunlarmn hiikiim siirdiigiinii ve
bu kanunlar kavrandigmnda insanin varolus
seriivenine iliskin gorece evrensel anlamlar
edinmenin miimkiin olacagini kabul etmek-
tedir. O, ayn1 zamanda bulundugu cograf-
yanin mevcudiyet tarzini, verileri notr bir
durum olarak almakta ve ihtiya¢ duyulan
insanilik tizerine konusmak bakimindan
cesitli tarihsel varolus asamalarindan s6z
etmektedir. Yine o, felsefenin esas itibariyle
tarih ve insan {izerine bir cesit teemmiil
olarak alimlanmasini ve mevcut olan insani
durumdan hareket edilmesini megrulasgtir-
maktadirlar. Ibn Haldun’a gore hayatta
kurallar vardir ve sdz konusu kurallara
uygun gelisen insani siiregler insanin akibe-
tine karar vermektedirler.3

ibn Haldun, herhangi bir ayrim
yapmaksizin tiim ortakliklar1 igine alacak
tarzda miigterek bir tarih ve insan tasarla-
makta ve s0z konusu miisterek baglam
iizerinden felsefenin temel sorununu vaz
etmektedir3! O, kendinden onceki diisii-
niirlerden farkl olarak historik olan “ben”

2 fbn Haldun, Mukaddime, C.1, s.320-328.

3 fbn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 328.

31 Ahmet Arslan, (2002), Ibn Haldun, Vadi Yaymlari,
Ankara, s. 180.
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ve onun kurdugu toplumun insan bilgisine
konu olabilmesi igin ayr1 bir objektivasyon
alan olarak kabul edilmesi gerektigini fark
etmis ve dogal alan, tarihsel alan ayrimima
gitmistir.

Yine o, tarihi bir kozmos yani bir
diizen olarak kabul etmis ve onda bir yasa-
lilik oldugu postulatindan hareket etmistir.
Dolayisiyla tarihte bir siireklilik oldugunu
kabul eden ibn Haldun, bunun insan tara-
findan bilinebilecegi ve insan bilgisine ko-
nu olabilecegini belirtmistir. Ona gore, 6zel
olarak insan1 anlamak i¢in tarihte hep ayni
kalan ve tarihi yoneten kurallar {izerine
disiinmeli ve Tanri’nin insanlarin miiste-
rek iradesine bagli kalarak kararlastirdig:
sabiteleri idrak etmelidir. Bu sabiteler,
umrandan bagka bir sey olmayan uygarhk
veya yeteri kadar evrensel yiiksek kiiltiiriin
dogmasini, gelismesini, daha sonra durak-
layip gerileyerek, yok olup boylece hakimi-
yet giinlerinin -Kur’an-1 Kerim’de 6ngoriil-
diigii tarzda - farkli insan cesitlilikleri ara-
sinda edinilmesinin gramerini bize verecek-
tir32 Bu baglamda tarih, hakimiyet zaman-
lar1 agisindan dongtisel bir seyir izlemekte-
dir. Ibn Haldin’a gore, bu dongiisel tarih
seyri igerisinde bulunduklar1 yazginin aki-
sindan ve ikincil olmaktan memnun olma-
yan ve ortak kan bagma sahip olan insanlar
miisterek bir biling (asabiyet duygusu) edi-
nir ve kendi seriivenlerine kattiklar1 anlam-
la tarihi baslatirlar. Bunlar gocebe yasayan
ve bilim, sanat, edebiyat ve felsefe gibi me-
deni ihtiyaglar1 gelismemis insanlardir ve
aralarindaki ilk sozlesmenin geregi sadece
var olmak ve etkin olana yenilmemektir.??
Dolayistyla Ibn Hald{in tarihi, biling edinen
ve bir ortak duyguya sahip her toplumun
sahip oldugu bir deger alan1 ve kesin yasa-
larin bulundugu bir edinim veya manevi

32 Arslan, a.g.e., s. 6-11.

3 Erwin I. J. Rosenthal, (1996), Ortacag’da Islam Siyaset
Diisiincesi, ¢ev. Ali Caksu, iz Yayincilik, Istanbul, s.
129-133.
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varlik diinyas: olarak incelemektedir.

Buraya kadar ifade ettiklerimiz Ibn
Haldun'un tarih felsefesi konusundaki
goriiglerinin nazari boyutuna karsihik gel-
mektedir. Diisiiniir ilim anlayisinin tahkiki
boyutunu ise, umran ilmiyle tamamlamak-
tadir. Yukarida tarihin ve gayesinin ne ol-
dugu hususunda, toplumdaki olaylarin ve
hallerin tabiatinin ve bunlarin ortaya ¢ikis
sebeplerinin, haberlerin dogru ya da yanlis
olup olmadiklarinin anlasilmasi seklinde
bir tanima yer vermistik. Tiim bu nedenler-
den dolay1 haberlerin dogrusunu yanlisin-
dan ayirmamizi saglayacag igin toplumsal
hayatin elestirel bir incelemeye tabi tutul-
mas! ve onun dogasina uygun olan ve ol-
mayan durumlarin birbirinden ayrilmasi
gerekmektedir ki Ibn Haldun bunun da
yeni bir ilim olan “{imran” ilmine isaret
ettigini belirtmektedir.3*

Umran ilmi ile tarihte neyin olanak-
I1 neyin olanaksiz oldugu hakkinda bir
“zorunlu yasa bilgisi”ne ulasilir ki, bu ayni
zamanda tarihgilerin aktara geldikleri ha-
berlerin dogruluk ve yanlisliklarini smnama
olanagi verir3*> Bu anlamda timran ilmi,
tarihe felsefi bir yontemle yaklasimi ilke
olarak benimseyen tavriyla tarihselcilik
diistincesinin en temel dayanagi olmustur.

ibn Haldun’a gére tarihsel olgu ve
olaylar “umran” ilminin konusu olarak,
sadece bir olaym aktarmmi olmayip tarihsel
varlik alanina ait olan insanin, toplumun ve
devletin anlagilmasmi olanakli kilan, bir
devlet kurammi tesis edecek ilkelere ulas-
manin yoludur. Ibn Haldun'un kullanimry-
la “limran”, insanoglunun toplumsal hayat
stirecindeki tiim etkinliklerini ve yasantila-
rin1 onun tarihselligini 6n plana ¢ikararak
ifade eden genel bir kavram olup, Ibn Hal-
dun’un tarihselciliginin temelinde yer al-
mustir. Bir baska deyisle, onun yaklasimin-

3 fbn Haldun, (2005), Mukaddimetii Ibn Haldiin, thk.
Said Mahmiid Ukayyel, Darii'l-Cil, Beyrut, s. 117-118.
3 fbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 331-332.
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da tarih, timranin (toplumsal hayatin ve
medeniyetin) zemini, laboratuaridir. islam
diinyasinda tarih ilminin 6nemli bir islevi
de manevi bir egitim vasitas1 olarak insan-
larin ge¢mis olaylardan hareketle bugiinii
icin dersler c¢ikarmasidir. Ibn Haldun bu
anlayis1 siirdiirmektedir. Kitabii'l-lber bir
tarih kitabidir ve “iber” (tekili ibret) terimi-
nin segilmesi ayn1 zamanda insanin tarihsel
varlik alani ile olan iliskisinin ahlaki bir
degerlendirmeyle incelenmesini icermekte-
dir.3

Umran ilmi, bir bilgi alani olarak
ele alindiginda tarihin epistemolojisi, bir
varlik alani olarak ise tarihin ontolojisidir;
¢linkii bu ilim, insan ve toplumu genelli-
ginde kavramay1 amaglayan bir ilim olarak,
en genel ve en temel olanin kuramaiyla ilgi-
lenen felsefe icerisinde temellendirilebilir.3”

Ibn Haldun'un tarihin felsefi boyu-
tunu agiklamaya yonelik anlama etkinligi,
esasinda imran ilmiyle beraber diisiiniil-
mektedir. Zira tarih felsefesi olarak ifade
edilen kisim, nazari/teorik boyutuna karsi-
lik gelirken, iimran ilmi olarak ifade edilen
kisim ise, bunun tahkiki/pratik boyutuna,
bir bagka ifadeyle ameli boyutuna, karsilik
gelmektedir. Yani insan varliginin, diisiiniis
bi¢giminin anlasilabilmesi i¢in dis gergekli-
gin anlasilmasi gerekmektedir.

Ibn Haldun tarafindan ortaya ko-
nulan bu diisiince sistemini felsefi sonuglari
bakimmdan degerlendirecek olursak, na-
zari/teorik ve tahkiki/pratik boyutu olan
biitiinciil bir felsefi sistemin insa edildigini
goriiriiz. Burada tarihin bir hikmet ilmi
olarak sunulmasi ve digtiniiriin ilimler
tasnifinde giiniimiize dek gegerliligini ko-
ruyan bir ¢i§ir achigini da rahatlikla soyle-
yebiliriz.

SONUC
Mitolojik donemde efsane anlatimi
(narrative) olarak goriilen tarih, zamanla

36 Arslan, a.g.e., s. 92.
37 Umit Hassan, (2010), ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset
Teorisi, Dogubat1 Yaymlari, Ankara, s. 67.
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gecmiste yasanan olaylarin yazilarak akta-
rilmast (historiografia) haline gelmistir.
Ancak sistemli felsefi diisiincenin ortaya
¢ikmasiyla ve Aristoteles’in bilimleri siif-
landirmadaki yaklagimmm da etkisiyle
tarih, bir bilim olmaktan ziyade edebi bir
tiir olarak algilanmis ve bu durum, diisiin-
ce tarihinde felsefe-tarih karsithiginin prob-
lem olarak ortaya ¢ikmasma neden olmus-
tur.

Ancak 14. yy’da Ibn Haldun’un ta-
rihe elestirel bakis1 ve gelistirdigi bilimsel
ve tarihselci yaklasimi, tarihin, usul ilmine
dayali bir bilim, bir varlik alani ve episte-
mik temelleri olan bir bilgi alan1 oldugunu
gozler oniine sermistir. Ibn Haldun'u bu-
glin bile 6zgiin ve istisnai kilan nitelikler
gbz Oniine alindiginda bizce ifade edilmesi
gereken en 6nemli sey, onun sosyal olayla-
rin tiimiine yonelik yaklasim ve degerlen-
dirmelerinin; bilimsel metodunun, episte-
moljik yaklasimimin, hep elestirel diisiinme
perspektifinde ortaya konulmus esaslar
oldugu gercegidir. Bu acidan “limran ilmi”
kisiye tarihi bilginin kritik edilmesinde,
epistemolojik boyutta neyin olanakli oldu-
gunun tespitinde, bir yasaya gore diisiinme
imkaninda, tarihsel alaninin elestirel bir
bakis agisiyla incelenmesi ve degerlendi-
rilmesinde bir 6l¢iit kazandirir.

ibn Haldun, Mukaddime’de gelis-
tirdigi tarih felsefesiyle yeni bir tarih elesti-
risi ortaya koymaktadir. Onun iimran il-
miyle belirledigi ve insanlarin diinya iize-
rinde yerlesimler kurarak mamur hale ge-
tirmeleriyle belirginlesen edinimler insanin
deger diinyasmni ve toplumsal hayat bigim-
lerini ortaya ¢ikararak; tarihin bu dogrultu-
da biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendi-
rilmesini olanakli kilmaktadir.

ibn Haldun’un bu metodolojik yak-
lagimy, tarihi bir hikdye etme, anlatim nite-
liginden c¢ikararak tarihsel bilgi alanmin
anlamma yonelik nedenleri, ilkeleri ve ya-
salar1 belirlemeye yonelik bir anlama ve
yorumlama etkinligine doniistiirmektedir.
Bu yaklasim siiphesiz tarihin bir bilim ve



Tarihin Yeniden Insdsi: Ibn Haldun'un Tarihe Elestirel, Bilimsel ve Felseft Yaklagimi 491

bir felsefe etkinligi olarak kavranmasina
kapi aralamaktadir.
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