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KURUMU; PAPALIK VE KILISE
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Ozet: Otorite baglammnda diisiiniildiigiinde Roma Katolik Kilisesi, papalk
kurumu ve hiyerarsiye dayali yapisiyla Mesih'in yeniden diinyaya gelerek kuracag
ihtisamli Tanrt kralliginn hazirlayicist iglevini gérmelkte hatta bir anlamda onun
somut, mukaddes, ama begeri bir ifadesi olmaktadir.

Giictinii havarisel gelenekten alan Kiliseyi idare eden papalik ve onun otori-
tesi altindaki ruhbanlar, Tanr kralligiun ruhant tarafin alusmmrlar Bu makalede
papalik ve kilisenin etkin dini otoritesi ele alimmistir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanhk, Papalik, Roma Katolik Kilisesi, Dini
Otorite

(Two Autorities in The Roman Catholic Church; The Papacy and the Church)

Summary: Thinking as the institution of authority, The Roman Catholic
Church, within its active units such as papacy and its curia, functions as the
preparatory actor for the majestic kingdom of God to be found by the Christ as well
as being its concrete and holy expression in a sense.

The Catholic clergy, having their power from the apostolic tradition, with its
entire priesthood unit along with papacy form the spiritual part of the kingdom of
God. This article deals with the religious authoritative power of the papacy and the
Church ruled by itself.

Key Words: Christianity, Papacy, Roman Catholic Church, Religious
Autority

Otorite, dinler tarihinde genel olarak din adina ortaya ¢ikan ve miimi-
nin itaatini zorlayan giicler olarak algilanmaktadir. Ancak bu duygu, otoriter
giiclin tipine ve uygulama sahasina gore degisebilir. Otorite ve itaat, birbirle-
riyle iligki igindeki iki terim olup, bir tarafta otoritenin baskin iistiinliigiini,
Ote tarafta ise edilgen olan itaat edenin bagimliligim ve boyun egmesini gos-
terir. Otoriteyi elinde tutan, aym zamanda son sdzii sdyleme gii¢ ve hakkini
elinde bulundurur, sonucta onun yargisi kati ve nihaidir. Otorite bu anlamda
goriig, inang ve hareket alanindaki miidahaleci unsuru olusturur. Bu karakte-
riyle otorite, kanaatleri etkileyebilecek, fikirleri hatta inanci indirgeyebilecek
veya gogaltabilecek, sonucta da bir harekete yoneltebilecek soyut bir giictiir.

Biinyelerinde boyun egdirici 6zel bir nizamin bulunmasini 6zellikle
vurgulayan dinlerde, bir takim zaruri otorite kaynaklarimn, dinin temel de-
gerlerini desteklemesi istenmektedir. Bu zaruri otorite kaynaklarini genel
olarak daha teferruath bir sekilde soyle siralayabiliriz: 1. Krallar, din kuru-
culari-ve dini cemaatlerin diger alt-liderleri gibi kigiler. 2. inananin mutlak

*Erzincan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekam



42

Prof. Dr. MUSTAFA ALICI

boyun egip amel etmesini isteyen kutsal kitaplar. 3. Doktrinlere baglh haki-
katler ve ahlaki kurallara dayal: emirler ortaya koyan ikincil derecedeki séz-
li ve/veya yazili gelenekler. 4. Ruhban smifi veya ayinlere dayal ritlerle
ilgisi olan dini cemaatler. 5. Kisinin inancim etkilemekle kalmayip Gteki kisi
veya cemaatlere de tesir edebilen kisisel dini tecriibeler.!

Boylece dinlerde bulunan otorite kaynaklar, dini birliktelik ve niza-
mun baglica saglayicilar olmasimin yani sira mesruiyetleri gogunlukla sorgu-
lanabilen, hatta bir gerilim ve ihtilaf sebebi olabilen dinlerde béliinmelere
yol agabilecek yapidadirlar. Bazen reddedilen bir otoriteye karsi kan ve sid-
det igeren miicadeleler de verilmektedir. Bu tiir otorite algist Roma Katolik
Kilisesinde oldugu gibi olmazsa olmaz veya kendi tiiriine 6zgii( sui generis)
karakter de kazanabilmektedir. Biz de Papa Francis’in Tiirkiye’yi ziyaret
ettifi donemde Roma Katolik Kilisesinin iki 6nemli otorite kurumunu ele
almak istedik. Bu baglamda Yeni Ahit’in otorite anlayisindan hareket ve hiz
alan Kilisenin gii¢ kaynaklarii anlamaya galigacagiz.

Giris: Yeni Ahit ve Dini Otovite

Yeni Ahit, genel olarak otoriteyi kilise i¢ine hdkim olan ilahi bir kud-
ret olarak gormektedir. Bu kiilliyat, sa’nm mesajin1 ve miijdesini anlatan ya-
zilar ve Tanr sézleri olarak Hristiyan igin kesin ve nihai otoriteyi olusturur,
Yeni Ahit’i okuyan bir Hristiyan, bu kitabin otoriteyi Tann s6zlerinin mutlak
giiciinden aldigim hissetmekle, onunla kendisine vaaz vermekle oldugunu
bilmekte ve onun kahramanlarimin bu otoriteyi tezekkiir aninda veya dua
ederken veyahut ilham edilmis bir vizyon.sirasinda hatta 6nceki kutsal
kitaplani (Eski Ahit) okurken tecriibe ettiklerini Ogrenmektedir. Zaten
Hristiyanla-ra gore, Isa’nin havarileri bile bir makam sahibi olduklar igin
otoriter degildir; aksine onlar, Isa Mesih’in kendilerini sectigi, buna karsilik
onlarin da efendilerinin yeryiiziindeki yasamimna ve islerine iman ederek
sahitlikte bulunduklari ve onun goge ¢ikmasi aninda hazir bulunduklari igin
bu otoriteye sahip olmuglardir.”

Zaten Hristiyanhkta mutlak otorite ve giig, bir zamanlar yeryiiziinde
yasayan, yasadifi devirde zaman zaman aci ¢eken ama canli, Tanr1 oglu olan
Isa Mesih modeline dayanir. Eski Ahit’te Tanri’ya mutlak otorite verilmesi-
ne ragmen, Yeni Ahit’te Baba Tann’min iradesi altinda ac1 ¢eken ama sevgi-
ye vurgu yapan bir Tann oglu, bir anlamda ete-kemige doniisen Tanri’nin

kendisi vardir. Aslinda Tanri’nin mutlak otoritesi, Hristiyan inanci 6ncesin-

deki dinlerin gogunda gdziiken bir durum olmasina ragmen Isa Mesih, bizzat

1, Manubu Waida, “Authority” Encyclopedia of Religion( ER), ed. Mircea Eliade,
New York, London 1987, II, 1-2.

2. R.P. Chanson, “Autority”, A New Dictionary of Christian Theology, ed. Alan Ric-
hardson, John Bowden, London 1996, 58; Ekrem Sarkgioglu, “Mesih”,tabula rasa (Mays-
Apustos 2003), Sy 8, 32.
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kendi eliyle- kendisini Tann oglu kabul edenlere “Tann ogullari” olma yet-
kisini/ kapasitesini (Grekge, exousia) ve bir anlamda giiciinii vermisti (Yu-
hanna, 1/12). Hnstlyanlar bunu, putlarin tutsaklifindan kurtulma yetkisi ola-
rak yorumlarlar.’

Yeni Ahit’te Isa’min otoritesi Tann oglu olarak tartistimaz mutlaklik-
tadir(Yuhanna, 5/22-23). Onun otoritesi -Mesih olarak- kurmak i¢in geldigi
Tanr krallifinin gercek sahibi olmasindan, onun kralligindan ileri gelmekte-
dir (Yuhanna, 5/24-29; ayrica, Matta, 9/8; 28/18). Bir insan ve beklenen Me-
sih olarak Isa’mn otoritesi, bizzat Baba Tann tarafindan kendisine tevdi edil-
mistir (Matta, 8/12). Hristiyanlara gére Mesih’in otoritesi, Tann ile insanlar
arasidaki mutlak kudret esitsizliginin agikca ilan edildigi bir tarzda anlatil-
maktadir*

Ancak burada teolo_uk bir gerilimde hemen kendini belli eder; Yeni
Ahit, insanlan yargilama yetkisini Tanr1 Oglu olarak Isa’ya verirken (Yu-
hanna, 5/22, 27) Baba Tanri’nin iradesini ancak Mesih ile gergeklestirmis
olmaktadir. Bir diger ifadeyle burada ortaya ¢ikan paradoks, Yeni Ahit refe-
ranslarinda Mesih’in otoritesinin daima Baba ile baglantili venhnemdu'
Ciinkii Isa Mesih, bir otoriteye “kendiliginden (per se)” sahip degﬂdlr

Bu problemi agmak igin Hristiyan (6zellikle protestan) teolojisi Isa
Mesih’in hem uluhiyet hem de begeriyet karakterlerinden faydalanmak ister.
Buna gore Isa’daki otorite; a. Eski Ahit dénemi otoriteyi elinde tutan pey-
gamberin, rahiplerin ve krallarin otoritesini kendi biinyesinde topladig: bese-
ti kul otoritesidir. b. Onunki, Baba’mn tiim islerine ortak oldugu yani eg ya-
ratici ve ortak fail olarak hareket ettigi, Tann ogullugu karakterine dayanan
ilahi otoritedir.” .

Bunun yaninda Yeni Ahit’te Isa Mesih acik bir dille kilise iginde hiye-
rargiye dayali bir yapiya isaret etmez. O, yine de zaman zaman beseri otori-
teénin simrlarm zorlayan bir otoriteyi bilhassa yeniden dirilis 6ncesinde he-
niiz hayattayken degisik yollarla gostermisti. Mesela Yeni Ahit’te anlatildig
iizere onun Ggretileri, halkin 6teki din bilginlerinde gérmedikleri kadar “yet-
kin” olarak kati ve nihaidir ve o, kimseye bagiml degildi (Matta, 7/28-29).
O, kotii ruhlara s6z gegirebilen ve bu yetkiyi diledigine verebilen (Markos,
1/27), tabiat kanunlarim bile tersine ¢evirebilen (Luka, 8/24-25), Yahudi teo-
lojisini bile sorgulayacak sekilde din bilginlerinin gbzii oniinde giinahlari
affedebilen (Markos, 2/5-12) bir yetkiye sahipti.

Yeni Ahit, isa Mesih’in mezardan ¢ikip dirilisinden sonra onun
otoritesini zirveye ¢ikarmus, artik onu bir beser olarak degil, aksine uluhiye-
tini hissettirmeye baglamig biri olarak bize sunmaktadir. Bu donemde o,

3. G. Alberigo, “Autorita e Potere”, Nuove Dizionario di Teologia, ed., Giuseppe Ba-
rbaglio, Severino Dianich, Milano 1994, 79.

4. G. Alberigo, 80.

5. I. I Packer, “Authority”, New Bible Dictionary”, Leicester 1997, 106.
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elindeki ilahi otoriteyi yeryiiziinde ve gokyiiziinde kurulacak olan Tann kral-
ligina hizmet edecek inananlarina dagitmaktadir. Bu yetki, tiim insanlarnn
Mesih’e ogrenci yapilmasi, onlarin Hristiyan olarak yetistirilmesi, vaftiz
edilmesi, onlarin kendisine tabi olmalarinin saglanmas: olarak siralanmakta-
dir. Boylece yetkiye Hristiyan kurtulug teolojisi eklenmektedir(Matta, 28/18-
20; ayrica, Yuhanna, 17/2; 12/31-32; Resullerin Isleri, 5/31; 18/9-10). Artik
fsa, hem “Rab” hem de “Mesih” unvanlariyla (Resullerin Isleri, 2/36)
evrenin mutlak hikimi ve inananlarim kurtaric bir vasfa biiriinmiigtiir.
Netice olarak diyebiliriz ki Isa Mesih yeryiiziindeki gérevi boyunca
sozlii Tevrat gelenegine dolayisiyla sonralant Talmudik Yahudilik olarak or-
taya ¢ikan Yahudi sozlii gelenegine ve onun dini otoritesine kargi ¢ikmus,
sorgulamig ve ¢ogu kez onu elestirmisti. Bunun yaninda Isa Mesih, yazil ge-
lenegi gok iyi bilen ve yorumlayan biri olarak Yahudi gelenegini g¢ikarip
kendi otoritesini yerlestirebilmisti. Boylece Musa Seriati, isa Mesih’e gére
hem sozle ve hem de fiille, gelmesi kaginilmaz olan Tanr1 Kralliimi énceden
ilan eden bir otorite ve Ilahi iradedir. Ancak Hristiyanlar i¢in yazili Yahudi
gelenegi Mesih’in 6nciisii ve onun hazirlayicisi oldugundan, Isa Mesih, ha-

 yatiyla, yaptiklaniyla, goriisleriyle en dnemlisi olaganiistii 6liimii ve dirilisiy-
*le o donemdeki ve sonraki donemlerdeki Hristiyan cemaati (kilise) igin mut-

lak otorite olmugtur. Ayrica onun otoriter karakteri, kilise tarihi iginde ortaya
(}l.kélcak olan sonraki pek gok Hristiyan dini otoriteye de kaynaklik edecek-
tir. '

Isa Mesih’in sectigi havariler de Hristiyan gelenek iginde bir diger
otoriter yapiyr olustururlar. Bir bagka ifadeyle*bu insanlar, Mesih otoritesine
aidiyetleri baglaminda gii¢ ve deger tagirlar (Matta, 28/18-20; ayrica Markos,
16/14-18; Luka, 24/36-49; Yuhanna, 20/19-23; Resullerin Isleri, 1/6-8). Ha-
varilerin sahip oldugu dini otoritenin kapsami, boylece Isa tarafindan olduk-
¢a genigletilmis; mesela havarilere bahsedilen dini otoriteyle, onlara iman
eden kimse, isa Mesih’e iman etmis olacak, onlar1 kabul eden Mesih’i kabul
etmis sayilacaktir (Matta, 10/40). Onlar Isa adina sahip olduklar otorite ile
tipki onun gibi cinleri kovabilecekler, yilanlan elleriyle tutabilecek veya has-

talan iyilestirebileceklerdir (Markos, 16/15). Yine onun verdigi gii¢le hava-

riler artik Eski Ahit metinlerini anlama yetenegine sahip oldular ve Isa da
bunun kargiliginda onlari daha da gii¢lendirmek igin Kutsal Ruh’u onlara
gonderecegini vaat etti (Luka, 24/44-46). Boylece kendilerine Kutsal Ruh
bagislanan havariler, Tanri adina insanlarin giinahim bagiglama veya bags-
lamama yetkisine sahip oldular (Yuhanna, 20/22-23). Onlar diinyanin dort
bucaginda Isa Mesih’in ilk ve gergek tamklan olarak(Resullerin Isleri, 1/8),
kendilerine bahgedilen kudretle ve Mesih’in adina hareket ederek (I1. Korin-
toslulara, 5/20) Yahuda Iskaryot’tan bosalan havarilige Mattiya’y1 segtiler

6. Waida, 4.
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(Resullerin Isleri, 1/12-16). Bu segim bile tek bagina, onlarin Isa sonras: dini

otoritenin kendilerinde oldugunu izhar etmektedir. Zaten havariler Isa’nm
evrensel kilisesini kurmak ve diizenlemek iizere yetki almglardir (II. Korin-
toslulara, 5/10; 13/10; Galatyalilara, 2/7-8). Hatta onlar isa adina onun séz-
ciileri ve yetkilileri olarak kilise i¢inde emirler vererek (I. Korintoslulara,
5/4; 1I. Selaniklilere, 3/6) veya kilise yetkilileri atayarak (Resullerin Isleri,
6/3, 6; 14/23) Isa’nin otoritesini kullahma vaadinin igerigini daha da
genigletmislerdir. Bu baglamda onlar, yaptiklar isleri veya ogrettikleri
seyleri Mesih’in ve Kutsal Ruh’un bahsettigi hakikatler ve bilgelikler (I.
Korintoslulara, 2/9-13) olarak gordiiler. Buna karsilik kendilerine kars:
¢ikilmasini ise Tanr1 gazabimi hakeden isler olarak (I. Selaniklilere, 2/15-16)
takdim etmeye basladilar.

Sonugta havarilerin otoritesinin kilise iginde ne anlama geldigi konu-
sunda sunu sdyleyebiliriz; onlar Isa’nin yeniden diriligsinden sonra, Mesih’in
hayatini, ac1 gekmesini ve Sliimiinii Tbrani kutsal kitaplan kiilliyati is1ginda
yorumlaya girigmis ve bulduklari nispi hakikate gére de Isa Mesih’in, Yahu-
dilerin bekledigi Mesih, onun mesaj1 ve yaptiklarinin ise Tanri’min Yahudi-
lere vaat ettigi iglerin gerceklesen somut ifadeleri olduguna kani olmusglardir.
Havarilerin énderligindeki ilk dénem kilise, bu surette Isa Mesih’le ilgili ge-
leneklerin yaratimi ve aktarimindan sorumlu olan tek otorite olma yolunu
secti. Yine ilk donem kilise i¢in bu gelenekler, yazili Tevrat’in en uygun ve
en dogru yorumlarmm Hristiyan bir yansimasim olusturacaktir. Etki agisin-
dan olugmakta olan ilk dénem pratigi, bir anlamda Hristiyanlarin sozlii gele-
negini olusturacaktir. Bilhassa Havarilerin arasina sonradan katilan Aziz
Pavlus, tipki Yahudilik i¢indeki yazicilar ve rabbilerin sézlii Tevrat’in akta-
rimina yaptiklar temel katkilan gibi, Yahudi gelenegini bilen biri olarak
Hristiyanlik iginde ortaya yeni ¢ikan geleneklerin yorumlanmas: ve aktaril-
masinda dnemli roller iistlendi.

Havarisel otoriteyi sonuna kullanan Aziz Pavlus, tipki 6teki Yeni Ahit

yazarlari gibi otoriteyi ¢agristiran Grekge exousia kelimesini kabiliyet, 6z~

giirliik ve hak anlaminda kullanmaktadir.” imam elinde bulunduran &ncelikli
otorite olarak Tanr otoritesini (I. Korintoslulara, 2/5) goren Pavlus, bizzat
Isa tarafindan havari olarak atanmug biri seklinde otoriter giicleri soyle sira-
lar; kendi otoritesi (I1. Korintoslulara, 10/8; Romalilara, 1/1; I. Selaniklilere,
2/6-7; Romalilara, 1 ve 2. Galatyahlara, 1/1-13;2/10; 1/11-12;2/1-10. 1. Ko
rintoslulara, 9/3-18; II. Korintoslulara, 12/13), éiteki havarilerin otoritesi

7. L. L. Belleville,” Authority” Dictionary of Paul and His Letters, ed. Gerald F. Hart-
home, Ralph P. Martin, Leicester 1993, 54-55.
- 8. Hatta o kendi mektuplarinin sadece bir tavsiye olmadifin1 (mesela, II. Korintoslula-
ra, 3/1-3) ve etkili bir konusmaci olmadigini sGylese de (mesela II. Korintoslulara, 10/10-11)
kendi otoritesini agik¢a belli etmektedir.
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(Mesela, 1. Korintoslulara, 11/2; II. Selaniklilere, 2/15; 1. Korintoslulara,
11/2; Romalilara, 6/17), kilise iginde oteki inananlarin otoritesi (Mesela, L
Selaniklilere, 5/12-13; I. Korintoslulara, 7/3-4; 11/10) ve bizzat kilisenin
otoritesi (Efeslilere, 1/22;4/15-16; 5/23; Kolesselilere, 1/18;2/19; 1. Selanik-
lilere, 5/19-21).

Pavlus bilhassa kilisenin otoritesinin kapsamin daha agik bir dille ifa-
de etmektedir; buna gore Mesih’in bas oldugu bir bedeni sembolize eden
(Efeslilere, 1/22; 4/14-16;5/23; Kolesselilere,1/18;2/19) ve onun zihnine sa-
hip olarak (I. Korintoslulara, 2/16), giiciinii dogrudan Mesih’ten alan (I. Ko-
rintoslulara, 5/4;Matta, 18/20) kilise, iyi-kotii ayirimi yapmak tizere her seyi
sinayabilir (I. Selaniklilere, 5/21), inananlar i¢inde ilahi vahiy alanlarin, pey-
gamberlikte bulunanlarin dogrulugunu tartabilir (I. Korintoslulara, 14/29-
32), aylak gezenleri uyarabilir, yiireksizleri cesaretlendirebilir veya
giigsiizlere destek olabilir (I. Selaniklilere, 5/14). Ayrica kilisenin, kendi
biinyesindeki sugluya yonelik ¢ogunluk olarak verece§i cezalandirma veya
af yetkisi de bulunmaktadir (II. Korintoslulara, 2/6). Son olarak Pavlus, sa
Mesih’in kendilerini (kiliseyi )Eski Ahit seriatinin boyundurugundan ve bir

_anlamda Eski Ahit’in otoriter kurallarindan kurtardigim ilan etmektedir
“(Galatyalila-ra, 5/1-6; 1. Korintoslulara, 10/23-25; ayrica 9/21).

Pavlus kilisenin otoritesini cemaat iizerinde tam saglamasi igin aforoz
yetkisini kullanmasim emretmektedir. Onun diigiincesinde aforoz, en énemli
yaptirim yetkilerinden biri olup kilise birligini saglanmasina yonelik 6nemli
bir caydiric: cezadir; mesela fuhug gibi bir ahlaksizlik durumunda kilise, ya-
pan kisiyi topluluktan atma yetkisine haizdir*(I. Korintoslulara, 5/1-2-13).
Bunun yaninda, kilise kendi otoritesini sosyal ahlakin saglanmasi i¢in de
harcamali ve aykir1 davrananlar (I. Korintoslulara, 5/11).basta olmak iizere,
6gretilere kulak asmayanlari aforoz etmelidir (II. Selaniklilere, 2/1-10; 3/6).

Zaten Pavlus, otoriteye o kadar israrla vurgu yapmaktadir ki sonraki
donemlerde dzellikle papalifin otoriter mesruiyetini saglamlastiric: aktivite-
lerine énemli bir takim dayanaklar saglamaktadir. Aslinda Pavlus’un statii-
kocu ve mevcut otoriter yap1 yaninda yer almasinda temel bir takim faktorler
de bulunmaktadir; s6z gelisi 0, diinyevi/sekiiler otoriteyi ilahi iradenin bir
tecellisi olarak diigiinmekte ve bu otoriteye itaati emretmektedir. Yine o,
mevcut sosyal kurum ve degerlerin ancak otoritenin korunmasiyla saglana-
cagim diisiinmekteydi ve bulundugu kontekse gore hareket etmeyi savun-
maktaydi (mesela Romalilar, 13/1-5)° Sonugta Hristiyanlik onun da biiyiik
katkisiyla gerek kutsal metinler gerekse kilise tarihi boyunca 6zellikle otori-
teryen siddeti destekler goriiniim ¢izecektir.'®

9. Mesela Romalilar, 13/1-5; $inasi Giindiiz, Pavius Hristiyanligin Mimari, Ankara
2001, 224.

10. Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet- Sevgi Soyleminden Siddet Realitesine Hristiyanhk,
Istanbul 2002, 68.
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Otorite, ilk donem kiliseyi takip eden donemlerde de etkin olarak kili-
se icinde havarilere ait bir kudret olarak goriilmiis ve bir anlamda sonraki
Hristiyan gelenegin bizzat baglanmak i¢in can attig1 havarisellik yani onlarin
devamu olma (apostolik olma) arzusunun temelleri atilmig olmaktaydi. Yo-
gunlukla ilk asir i¢inde olusan havarisel gelenek, dncelikle sozlii olarak akta-
rilirken daha sonralan Yeni Ahit kanonu (resmi metni) olarak tescil edile-
cektir. Nihayet tipki Talmud geleneginde oldugu gibi kutsal kitabin yorum-
lama yetkisi kilise tarihine yayilmak tizere birakilirken Yeni Ahit kiilliyati
ise Eski Ahit’in yerini alacakiir. Bu noktada 6zellikle Protestanlik, hem Eski
hem Yeni Ahit’e en yiiksek otorite verirken, onu apostolik donem sonrasi
olusan sozlii gelenekten, bilhassa papalik geleneginden ayr diisiinmeye gali-
sacaktir.

. Hristiyan inananlar toplulugu olarak kilise zaman i¢inde kurumlartyla

daha sabit ve nispeten daha tek diize bir yap1 haline geldikge, onu yonetenle-
rin resmi otoritesi, kitleler {izerinde daha fazla hissedilmeye basladi. buna
bagl olarak IV. yiizyildan itibaren teologlara ait literatiir (patroloji), énceki
donem yazili gelenek igin “babalarin gelenegi” tabirini kullanmaya basladu.
Bu isimlendirme, aym zamanda onlarin ne soylediklerinden ziyade kim ol-
duklarimi gosteren tabirdir. Bu asir aym1 zamanda konsil kararlarinin ortaya
¢ikt181, onlara uymann kilise tarafindan yaptinimlarla zorlandig1 dénemlerin
baslangici olmugtur. Bizzat Protestanlara gére bu donemle birlikte dinin ha-
rici cephesinden gelen suni otoriteler meydana gelmeye baglamugtir. Bu hari-
ci otorite formlar1, onlara gore rahipler, kilise doktorlari, konsiller, papalar
ve benzeri 6ze ait olmayan kurumlar olup reform 6ncesinde bilhassa kilise,
bu i¢ biinyeye ait olmayan harici otoritelerle iyice kusatilmgtir."!

Hristiyan babalan arasinda kilise otoritesine deginenlerden biri ilk asir
kilise d6nderlerinden ve ilk donem papalarindan sayilan Roma piskoposu, I.
Clement (M.S. 90/92-1017)’dir. Roma’l: Clement diye meghur olan bu papa-
ya gore kilise, Mesih’in askeri hizmetindeki bir ordudur ve bir ordu kadar
disiplinli olarak kilise 6nderlerinin her tiirlii emrine amade hazir beklemeli,
kendi biinyesindeki her riitbeden inanan da kendisinden beklenen vakarla
teyakkuz iginde olmahdur."

Bu donemde kilise i¢indeki otoritenin igleyisine dair problemlerin 6n-
celikli olarak Kiiciik Asya’da ¢iktifina inanilmaktadir. Bilhassa

11. Chanson, 59; bunun yaninda Yeni Ahit, bir bagka otoriter gii¢ olarak sivil idareyi
goriir. Ona gore pagan Roma valileri bile Tanr nun amir kullari olup zalimlere ceza vermek
ve kanunu uygulamakla gorevlidirler ( Romahlara, 13/1-6; Yuhanna, 19/11; I. Petrus, 2/13-
14; ayrica Matta, 22/17-21. Pavlus’a gore $eytana ait bir kudret de bulunmaktadir ve ancak bu
giiclinii Tann’nin izni ve Tann’nin bir ceza araci olarak kullanir (Luka, 22/53; Kolesselilere,
1/13). -

12. The Early Chistian Fathers- A Selection from the writings of the Fathers from St.
Clement of Rome to St Athanasius, ed., trans., Henry Bettenson, Great Britain 1969, 31-32.
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piskoposlann otoriter yapisi konusunda yogun bir tartiyma yasandif kabul
edilmektedir. Mesela Antakyali Ignatius (O. 110?), bir piskoposun otoritesi-
ne boyun egmeyi Tann otoritesine boyun egmek olarak degerlendirmekte-
dir.” Yine Kapadokya teolojisinin onderlerinden Kayseri piskoposu Basil
(MS,IV.asir), 6zellikle otorite derken kutsal kitap ve gelenegin otoritesini
kastetmekteydi. Ona gore kilise i¢inde muhafaza edilen inanglar ve uygula-
malar, yazili 6gretilerden veya gizemli bir sekilde havarisel gelenekten gelen
“kutsal” seylerdir ve her iki kaynak da esit otorite tagir'

a.Papaligin Dini Otoritesi”

flk donemin mirasina biitiin kurumlariyla zellikle sahip gikan Roma
Katolik Kilisesi, dogrudan kendisini inananlar toplulugunun bas: Petrus’un
tek varisi'®olacak sekilde, Isa’ya kadar uzanan tek, mesru, Katolik (evrensel)
kilise olarak goriir ve otoritedeki kesintiyi asla kabul etmez. Hatta o, kendini
kutsal kitapta yer edinen apostolik gelenekle esdegerdeki bir kilise gelenek
otoritesine sahip oldugunu iddia eder. Buna bagh olarak Katolikler, kutsal
kitap ile gelenek arasinda temel bir ihtilafin olmadigini, aksine ikisinin de
aym sey ve birbirlerinin farkli baglamlarda tecellileri olduklanm iddia eder.

13. G. Alberigo, 81.

14. The Later Chistian Fathers- A Selection from the writings of the Fathers from St.
Cril of Jerusalem to St Leo the Great, ed., trans., Henry Bettenson, Great Britain 1970, 59:

15. Papalifin otoritesi konusunda yapilan bilimsel galigmalar arasinda; V. Martin,
“Pape”, DTC, XI, 1877-1944; P. Poupard, “Papauté”, Dictionnaire des religions, Paris 1993,
s. 1499-1503; a.mlf,, Le pape, Presse universitaires de, France, Paris 1980; Pastor L. Vonj,
Histoire des papes, Paris 1888-1962, I-XXII; Y. Congar - R. Aubert, Le concile et les conci-
les, Paris 1960; Vatican II: Les seize documents conciliaires (haz. R. P. Paul - A. Martin), Pa-
ris 1967; Le Vatican et la Rome chrétienne, Roma 1973, s. 6-23; J. Leclerc, Le pape ou le
concile, Paris 1973; La foi catholique, editions de I'orante, Paris 1975, s. 261-266; M. Pacaut,
Histoire de la papauté, Paris 1976; J. J. von Allmen, La primauté de 1'église de Pierre et de

. Paul, Paris 1977; L. Gagnebin, “Qu’estce que le Protestantisme? Trois definitions possibles”,

Le Protestantisme: Ce qu'il est- ce qu'il n'est pas, Paris 1990, s. 10-12; J. Mathieu-Rosay, Di-
ctionnaire du Christianisme, Marabout-Alleur [Belgique] 1990, s. 251-255; H. Kiing, Infal-
lible? (trc. E. Mosbacher), London 1994; M. Feuillet, Vocabulaire du Christianisme, Paris
2000, s. 86; Halim I5ik, Giiniimiizde Papalik Teskilat: (doktora tezi, 2001), MU Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii;amlf, /lk Papa Aziz Petrus'tan Son Papa Ratzinger'e Papalik Tarihi, Istanbul
2006; Hidayet Isik, “Papalik ve Vatikan Uzerine Ozgiin Bir Calisma- Halim Isik, Giiniimiizde
Papalik Teskilati”, Marife Bilimsel Birikim, yil: 2, say1: 2, giiz 2002, 255-26; Bekir Zakir
Coban, Hristiyanhikta Papahk Kurumu; Ortaya Cilas: Tarihsel Geligimi ve Bugiinkii Durumu,
(doktora tezi, 2007), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiitiisii; Amlf, Gegmigten
Giiniimiize Papalik, istanbul 2009. _

16. Havarilerin bas1 olarak Petrus, onlann sozciisii ( Markos, 8/29; Matta, 18/21; Lu-
ka, 12/41; Yuhanna, 6/67-69) ve goge yiikselen Mesih’in ilk havarisel sahidi (I. Krintoslular,
15/5; Luka, 24/34) Kudiis cemaatinin énderi ve oteki kiliseler tarafindan en fazla taninan (Re-
sullerin fsleri, 1/15-26;2/14-40;3/1-26; 4/8;5/1-11;5/29;8/18-25;9/32-43;10/5;12/17;1. Petrus,
2/11; 5/13) sahsiyettir. Katolik Kilisesi, Yeni Ahit’te Petrus’un &teki havariler iizerindeki iis-
tinligiini gbsteren referanslann mevcut olduguna inanmaktadir; mesela Matta, 16/13-19;
Luka, 22/31-32 ve Yuhanna, 21/15-19 bunlardan bazilanidir. Yine Katoliklere gbre onun
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Formel olarak Roma Katolik Kilisesi, §zii itibariyla kurumsal otorite-
sini, kurtulusun objektif organi ve somut ifadesi olma karakterinden alir.
Ona gore bu karakter, gelenek, sayis1 yedi olan sakramentler ve ruhbanlik
icine yerlesik halde bulinmaktadir. Bu durumda kilise, Isa Mesih’in ezeli
varliginm tarih igindeki tecellisi/karsihig olacaktir. Roma Katolik Kilisesi,
papalik otoritesini Petrus’dan simdiki papaya kadar kesintiye ugramayan bir
ardigiklik iginde goriirken otorite iddiasina bir mesruluk yetkisi vermekte ve
papamin otoritesinin ruhbanlara yayilmasini onlar vasitasiyla da cemaat igine
dagilmasim saglar. Bu vasilik yetkisi, Katolik gelenek tarafindan kilise oto-
ritesinin zemin bulmasinda ve ruhban olmayanlara bu otoritenin siirekli ya-
yilmasinda hayati unsur olarak goriilecektir.

Zaten papaligin negrettii son ilmihal (catechism) kitabinda otorite,
kendisi yoluyla kisilerin ve kurumlarin kanunlar ¢ikardig, emirler verdigi ve
muhataplarindan itaat bekledigi nitelik olarak tanimlanmaktadir.'” Buna bag-
l1 olarak otorite bizzat Tanri’dan geldigi i¢in inananlarin itaati, ilahi mengei
olan otorite kaynaklarina onur bahsetmeyi ve saygi duymay: gerektirir.'®

Papalik, kilise otoritesinin en somut hale doniismiis ifadesini yansitir.
Ozellikle I.- II. asirlarda Roma piskoposunun ruhani ve ahlaki otoritesi git-
tikge artrmgtir. Papalik, kismen bunu siyasetin kalbinde olmasina kismen de
hem havarilerin bag1 Petrus’un hem de Hristiyanligin teolojik yorumlanma-
sinda etkin rol iistlenmis olan Pavlus’un sehit edildigi ve hatirasinin tazelen-
digi Roma’da ikamet etmesine borgludur. Nitekim III. asirla birlikte papalik
otoritesi, Roma sehrinin siirlarini da asan bir giice erigmigti. Hatta Roma
piskoposunun Bati Kilisesi iizerinde hak iddiasi Sardica Konsili (M.S. 343)
tarafindan onaylannmsti. Roma piskoposlugu ile Petrus arasindaki karsilikli
bag giiclii bir gekilde vurgulama, Papa I. Leo 440-469) doneminde meydana
geldi. Ona gore Petrus, Roma Piskoposu araciligiyla hala tiim kiliseye hita-
bifn siirdiirmektedir.'® Dolayisiyla Hristiyanhigimn ilk dénemlerinde Dogu pis-
koposlarmin bile kullandigi ve kutsallig: iizerine tartigmalarin yapildiga bu
unvan IV. yiizyildan itibaren Roma piskoposu tarafindan da kullanilmaya
baslanmig, 998’de gergeklestirilen Pavie Sinodu’nda kullanimu Roma

bir balik¢i ( Luka, 5/10), Mesih’in koyunlarnin ¢obami (Yuhanna, 21/ 15-17), ileri gelenlerin
ileri geleni ( I. Petrus, 5/1) 6zel vahiy alan (Resullerin Isleri, 1/9-16) olmasi da onun imtiyazi
artunr cinstendir, Papaliin prototipi olarak Katolik gelenek icinde sonraki dénemlerde ortaya
¢ikan ve onun otoriter vasfim1 betimleyen sifatlant da meveuttur. Misyoner, vaiz, heretiklerin
tahripgisi, yeni geriatin alicisi, cennet kapisinin bekgisi, kilise gemisinin ditmencisi bu
isimlerden bazilandir; Richard P. McBrien, “Roman Catholicism”, ER, XII, 430.

17. Catechism of The Catholic Church, ed. Geoffrey Chapman, London 1994, 416.

18. Catechism of The Catholic Church, 416-417.

19. R. P. C. Hanson, John Whale, “Papacy”, New Dictionary of Christian Theology
(NDCT), 424-425.
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piskoposuna hasredilmistir.”” (Papaligin aym zamanda dini otoritesini siyaset
iizerinde de kurmasi, bilhassa Roma Imparatoru Biiyiik Konstantin’in 313 ta-
rihli Milano Fermam: adiyla bilinen ve Hristiyanlara artik hosgoriiyle yakla-
stlacagim ilan eden buyruguyla baslad: ve ortagag boyunca artarak devam
etti. Katolikler i¢in X ve XI. asirlar kilise yonetiminde kismen karanlk cag-
lar sayilabilir. Bu donemde papazlik riitbesinin alim satumi, kilisenin tayin
giiciiniin sekiiler otoritelere verilmesi ve kilise mallarinin 6zel kigilere geg-
mesine izin verilmesi gibi yanlis uygulamalar, daha sonraki donemde Papa
VII. Gregory’in yaptii kilise reformlanyla ancak durdurabilmisti. Bilhassa
onun Dictatus papae diye bilinen resmi sdylemi kilisenin ortagaga hiikme-
den yeni yiiziinii ve otoritesini bize gosterecektir.””

Bundan sonraki dénemlerde papalifin niifuz ve otoritesinin gittikce
artarak devam ettigini gérmekteyiz; mesela, Papa III. Innocente (1198-1216)
doneminde Gregory’in papaligin otoritesini artiran uygulamalan 6zellikle
papamn kilise iizerinde en yiiksek makam hatta mutlak kudret sahibi olusu
hem teyit edildi hem de fiilen daha da hissettirildi.”* Yine Papa VIII. Bonifa-
ce (1294-1303)’in Unam Sanctam adh resmi belgesinde (bull) hem diinyevi
hem de ruhani kudretin kilise aracilifiyla papanin elinde ve kudretinde oldu-
gu, ozellikle de diinyevi giiciin ikincisine (rubani olanina) tabi oldugu ve so-
nugta her beseri yaratifin kurtulusunun ancak yiice Roma Pontifine (papalik
makamina) boyun egmesine bagl oldugu ilan edilmistir.” Aym papanin si-
yasi otoritelere karg: tistiinliiiinii savunan ve siyasi otoritenin kiliseye vergi
vermesini emreden 1296 tarihli Clericis laicos adli bir bagka resmi sOylemi
mevcuttur.”*

Modern zamanlarda ozellikle 1. Vatikan Konsili (8 Aralik 1869-20
Ekim 1870), Roma Katolik Kilisesi’nin bag1 olarak papanin otoritesini res-
men teminat altina alan Pastor Aeternus adli 1870 tarihli bir dogmatik yasa
¢ikarmustir. Kilise kurumun temellerinin ve papanin Petrus’a dayanan halef-
lik iddialarim teolojik agidan ele alan dokiiman, papanin otoriter hak ve yet-
kilerini ve son olarak masumiyetinin ruhani temellerini diizenlemektedir.”

Bunun yamn sira 6teki Katolik dini kurumlarinin yan1 sira papanin

20. Ahmet Hikmet Eroglu- Mehmet Aydin, “Papalik”, DI4 (Diyanet Islam Ansiklope-
disi), C. XXXIV, Istanbul 2005, 160- 162.

21. Alberigo, 82-83.

22. McBrien, 432.

23. R. P. C. Hanson, John Whale, “Papacy”, NDCT, 424-425; ayrica, Richard P. Mc-
Brien, “Roman Catholicism™, ER, XII, 431.

24. McBrien, 433.

25. The Christian Faith in The Doctrinal Documents of the Catholic Church, ed. J.
Neuner, J. Dupuis, Bangalore 1983, 226-231; ayrica Heinrich Denzinger — Enchiridion Sym-
bolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, ed. Peter Hiinermann, Bo-
logna 1995, 1061-1071.
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otoriter kimligini de en sarih olarak agiklayan Katolik disiplini kilise i¢ hu-
kuku (Canon)’dur. Ilk &rneklerine Ortagagda rastlanan ve basta papa olmak
lizere ve onun otoritesi altindaki kilisenin yetkilerinin belirlendigi en dnemli
Katolik referansi olan bu kurallar manzumesi, bir anlamda papa otoritesinin
yenilenen bir agla gii¢lendirilmesini saglamak {izere tedvin edilmigtir.”®

Bu tiiziik ile papalik (dolayisiyla da Katolik hiyerarsi), kendi teoloji-
sinde, ahlaki hayat anlayiginda ve sakramentlerin idaresinde (6zellikle de iki
kisi arasindaki bir ahitlesmeden ziyade teolojik bir akit olarak algilanan evli-
lik sakramentinde) gittikge otoritesini saglamlagtirmugtir.”’

Bu tiiziige gore papaligin kilise hiyerarsisindeki.”® otoritesi, yasamaya
(legislative), icraya (executive) ve hitkkmi sahsiyetine ait (juridical) olmak
iizere {i¢ boyutludur. Bunlar papanin evrensel kilise iizerindeki 6znel hakla-
rm ve otoritesini temsil eder olup genelde onun megrulugunu, gelenege ait
resmi sdylemler ve dgretiler ¢cikarma yetkisini ve bunlar uygulayip etkin so-
nuglar ¢ikarmay: ortaya koyan ve nihayet hiyerarsinin uymasini emredici ni-
telikte olan sahsi haklaridir.”” Yine bu tiiziige gore hiyerarsi i¢inde ondan dii-
siik her hangi bir otorite, ¢ok acil ve hayati sebepler disinda papaya miidaha-
le edemez*’

Tiiziiglin papalign yiiksek otoritesine ayrlmis (De Suprema Ecclesiae
Auctoritate) boliimiinde papalifin bu giicii nasil kullandig anlatilmigtir. Tip-
k1 Mesih’in tasvibiyle Aziz Petrus’un 6teki havarilerle tek bir havarisel heyet
(college) olusturmas: gibi—aym sebeplere dayanarak-Petrus’un halefi papa
ile havarilerin halefleri olan piskoposlar da aym heyeti olustururlar.*’ Buna
gore Roma Kilisesi’nin bag: yiice pontif (papa), havarisel kilisenin tiim yet-
kilerini biinyesinde toplamakta ve Mesih'in Vekili, evrensel ( Katolik) kilise-
nin yeryiiziindeki Cabam olmaktadir. O, isgal ettifi makamin faziletiyle, ki-
lise i¢inde her zaman, tam ve evrensel ruhban giiciine sahip

26. Yaklagik 1140 yilinda John Gratian adli Bologna’li bir kesis tarafindan Concordia
discordantium canonum adiyla ilk kez toplanan bu kurallar manzumesi, daha sonralan konsil
kararlanini, papalik kararlanini igermeye bagladi. Mesela 1500 yilinda Paris’te Corpus iuris ca-
nonici adiyla Katolik kilisesinin formel ve yapisal kurallarim belirleyen detayli bir tiiziik ya-
yimland:. Son dénemlerde ise dnce 1917 tarihli bir tiiziik hazirlanmig ve Papa XV. Benedict’
in oluruyla yayimlanmugti. Son olarak 1983 tarihinde II. Vatikan Konsili kararlarini kapsaya-
cak gekilde genigletilerek yeni bir tliziik basildi; James H. Provost, “Canon Law”, ER, III, 69-
71

27. McBrien, 432.

28. Kilisenin hiyerarsi yapisi bir kuruma dogrudan simirh degildir. O, Mesih’in kilise-

sinin ydnetimine 6zel bir katilim anlanuna gelir (Lumen Gentium, 10) ve episkoposluk, pres- -

biterlik ve diyakonluk olarak ii¢ kissmdadir; Code of Canon Law Annotated, ed. E. Caparros,
M. Theriault, J. Thorn, Montreal 1993, 188.

29 . (Titulus VIII, De potestate regiminis), Canon, 135; Code of Canon Law Annota-
red, 149-150.

30. (Titulus VIII), Canon, 140; Code of Canon Law Annotated, 152. -

31. (De Ecclesiae Constitutione Hierarchica), Canon, 330; Code of Canon Law Anno-
tated, 263-264.
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olmakta ve bu otoritesini hiir bir sekilde daima kullanabilmektedir.*

Papa kiliseye ve diinyevi meselelere yonelik tam ve en bilyiik giicil
olup, episkopal kutsama ve segimle segilmektedir.”® O, isgal ettigi faziletli
makamdan dolay: sadece evrensel kilise {izerinde bir kudrete sahip olmakla
kalmaz ayn1 zamanda ona bagh tiim kiliseler ve gruplar iizerinde de ruhban
otoritesini kullanir.** O ayn1 zamanda kilisenin ihtiyaglarna gore resmi sdy-
lemler ifade etme ve nesretme hakkma sahip olarak®, evrensel kilisenin ku-
rumlarim segme ve idare etme yetkisine sahiptir.’® Papanin bunlara ilave
olarak okiimenik konsiller iizerinde otoritesi’ ve dini kurumlar agma yetkisi
bulunmaktadir.”® Hatalardan ve giinahtan armmus olarak (infallible/masum)
papa”’ kilisenin hem maddi mallarmnm asli hakimi*’ hem de en yetkili yargig

32. (De Ecclesiae Constitutione Hierarchica), Canon, 331; Code of Canon Law Anno-
tated, 264.

33 .(De Ecclesiae Constitutione Hierarchica), Canon, 332; Code of Canon Law Anno-
tated, 264. .

34. (De Ecclesiae Constitutione Hierarchica), Canon, 332; Code of Canon Law Anno-
tated, 264-265.

35. (De Ecclesiae Constitutione Hierarchica), Canon, 333; Code of Canon Law Anno-
tated, 266.

36. (De Ecclesiae Constitutione Hierarchica), Canon, 337; Code of Canon Law Anno-
tated, 268-269.

37. (De Ecclesiae Constitutione Hierarchica), Canon, 338; Code of Canon Law Anno-
tated, 269.

38. (Sectio I, De Institutis Vitae Consecratae, Titulus 1., Normae communes omnibus
institutis vitae consecratae), Canon, 390-591; Code of Cqnon Law Annotated, 417-418.

39. Papamin masumiyetini vurgulayan greti, Luka, 22/32’de “Havari Petrus (Simon)’
un masumiyetinin ilan edildigi” ayete dayandirilmaktadir. Buna gére Petrus’un temel alindig
ve onun iizerine inga olunan kilise (Matta, 16/18-19)’nin ruhani bas: olan papa, bu masumi-
yeti dogrudan dogruya Petrus’tan alir. I. Vatikan Konsili dogmatik yasalarindan 20/10/ 1870
tarihli Pastor aeternus 4’e ve I1. Vatikan Konsili dogmatik yasas1 (Lumen Gentium) 25/1 bo-
liimiine gére papa, bu masumiyetini su iig sarta dayandirarak gergeklestirir; 1. Papa, her sey-
den dnce bag goban ve Ggretmen olarak kendi makamun siirdiiriiyor olmali. 2. Sorulan soru
veya mesele, vahyedilmig bir iman gretisi veya ahlaki bir 6gretinin ilan1 olmali (zira papamn
masumiyeti aymi zamanda, sozlii veya yazih ilahi vahyin tiimiinii kapsar). 3. Papa, bir 6gretiyi
tanmimlamak i¢in niyetini agiklarken mecburi bir konu olarak ve kesin bir ameliye ile éneriyor
olmali. Piskoposlar da ayn1 masumiyeti bu sartlan tasidiklan siirece elde ederler. Masumiyet-
le ilgili ilk resmi 6greti (Pastor aeternus) tam olarak teolojik agilim saglayamanusti bu yiizden
meydana gelen tartigmalara yamt vermek iizere detayli bir tammlama ancak II. Vatikan Kon-
sili’nde dogmatik kilise yasasiyla (Lumen Gentium ile) saglanmistir. Aslinda papanin masum
oldugu Ggretisine ortagagda teolog, Aziz Thomas Aquinas da deginmektedir; ona gére evren-
sel (Katolik) kilise, Kutsal Ruh tarafindan idare edildiginden hata yapamaz; konuyla ilgili ge-
nig bilgi igin, (Liber IIT, De Ecclesiae Munere Docendi), Canon, 747-749, Code of Canon Law
Annotated, 493-495; The Christian Faith in The Doctrinal Documents of the Catholic Chu-
reh, ed. J. Neuner, J. Dupuis, Bangalore 1983, 226-232;

40. (Liber V, De Bonis Ecclesiae Temporalibus), Canon, 1256; Code of Canon Law
Annotated, 777.
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olarak*' hi¢ kimse tarafindan hesaba ¢ekilemez*” ve yargilarina kars: geline-
mez ruhani bir liderdir.* Bunun yaninda papaya kars: islenen suglar dogru-
dan havarisel gelenege kars: iglenmis olur.™ En 6nemli ceza yetkisi aforoz-
dur. Bu ceza, suglunun kiliseden dolayisiyla da Katolik inancindan kisinin
dislanmas1 ve kovulmasi anlamina gelir.** Papa, son olarak insanlarin kutru-
lusa ermesi i¢gin bagta Hristiyanlagtirma faaliyetleri olmak iizere misyonerli-
ge de 6nem vermelidir.*® '

Zaten Roma Katolik teolojisi, Roma piskoposlugunun 6teki piskopos-
lar tizerine istiinliigiinii/ otoritesini Gncelikle savunan bir yapidadir ve buna
yonelik iddialanim XI. asirdan beri ileri siirmektedir. Dogu ve Bat1 kiliseleri-
nin resmen ayrigtiFt ve adma Biiyilk Ayrigma (Schism) denilen 1054’deki
olaydan sonra Roma Katolik teolojisinden daha vurgulu s6z etmemiz miim-
kiindiir."’

Bunun yaninda kilisenin bas1 olarak papalifin otoritesine ydnelik ola-
rak gectifimiz asirda ortaya ¢ikan iki yaklasimdan soz edebiliriz. Birincisi
modernizmin etkisiyle ortaya ¢ikan ve papanin sadece Hristiyan kanaatleri
nin énderi olmasina yonelik gittikge artan bir arzudur. Bu goriig Papa XXIII.
John (1958-1963)’dan itibaren bilhassa papali1 ziyaret eden Katolik olma-
yan Hristiyanlar tarafindan sergilenmektedir. Ikinci yaklagimin sahibi ise II.
Vatikan Konsili olup, papaligin otoritesini kismen dagitacak veya siirlan-
diracak bir tarzda papamin oteki piskoposlarla heyetsel iliskisine vurgu

41. (Caput III, De Apostolicae Sedis tribunalibus), Canon, 1442; Code of Canon Law
Annotated, 898.

42. (Titulus I, D e foro competenti), Canon, 1404; Code of Canon Law Annotated, 871

43, (Caput II, De appellatione), Canon, 1629; Code of Canon Law Annotated, 1007,

44, Papanin otoritesine. yonelik iglenen suglann biiyiikliigiine gére cezasi bulunmakta
olup ayrintilaniyla belirlenmigtir. Bunlar aym zamanda miieyyidelerdir ve kilise iginde papa-
min takbih (censure) aforoz gibi ceza yetkileri bulunmaktadir. mesela papaya karsi fiziki bir
darb isleyen aforoz edilir; konuyla ilgili kanunlar; Canon, 1364-1376; Code of Canon Law
Annotated, 851-856. ;

45, Tiiziiilin dine ve kilise birligine yénelik su¢lar bélimii papanin aforoz yetkisini
diizenler; buna gore aforoz oncelikle ikiye aynlir; Jatae sententiae, ruhban olmayanlara yone-
lik aforozu, ferendae sententiae ise ruhbanlara yonelik bir aforozu ifade eder. Buna gore genel
olarak imandan yiiz ¢eviren, sapkinlifa (heresy) diisen veya aynhig (schism) koriikleyenler
aforoz edilirler;(Pars II, De poenis in Singula Delicta, Titutuls I, De delictis Conra religionem
et Ecclesiae unitatem Canon), 1364; Code of Canon Law Annotated,,851; bunun yaninda pa-
panin aforoz yetkisi, kutsal bir nesneye veya mekamn kutsiyetine zarar veren veya onlari alip
gotiiren veya onun iglevini gidermeye galisan birine veya kiirtaj yapan ve bu iglemi yaptiran-
lara da yonelik olabilir; Canon, 1367, 1398, Code of Canon Law Annotated,852,866.

46. (Titulus I, De divini verbi ministerio ), Canon, 756; (Titulus II, De actione Eccle-
siae missionali 782; Code of Canon Law Annotated, 500, 512-513, ozellikle Hristiyan kilise-
lerin misyoner karakteri konusunda bkz; Sinasi Giindiiz, Mahmut Aydin, Misyonerlik-Hristi-
yan Misyonerler, Yontemleri ve Tiirkiye'ye Yénelik Faaliyetleri, Istanbul 2002.

47. J. W. Carley, “Roman Catholic Theology”, New Dictionary of Theology, ed. Sinc-
lair B. Ferguson, David F. Wright, Leicester 1996, 596.
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yapmaktadir. Ancak yine de konsil, papaligin geleneksel ve tarihsel iistiinlii-
glinli ve masumiyetini ihmal etmemistir. Ancak ozellikle modern din karsiti
meydan okumalar, rhm cogulculuk, 6teki Hristiyan mezhepleriyle iliskiler ve
dinler aras: diyalog™ gibi aktiiel konular, papanin ve onun kontroliindeki ki-
lisenin otoritesini sorgulayabilecek giigteki kaygilarin sonuglandir.*

b. Hiyerarsiye Dayali Evrensel Kilise Otoritesi

Roma-Katolik kilisesi, kendi otoritesini dncelikle havarisel bir toplu-
luk olarak inananlar toplulugundan ve bu toplulugun somut ve formel yonii-
nii tesekkiil ettiren ve isleyisini saglayan papa ve ruhbanlarin hiyerarsi diize-
ninden almaktadir: buna gére papaligin otoriter temsili altinda Katolik kilise-
si, ruhbanlar ve ruhban olmayan (laik) Katoliklerden olusan ruhani bir bir-
likteliktir. Aym kilise kendisini, Hristiyan imaninin somut ifadesi olan sarka-
mentlerin ve Tanr litfunun miimine iletildigi objektif ve makul kanal (Tann
ile inanan arasindaki vasita) olarak gérmekte ve bu sakramentlerin igleyisini
ve idaresini kendi tekeline almaktadir. Soz geligi Katolik teolojiye gore kili-
senin etkin rolii, en iyi Evharistiya Ayini’nde anlagilir.®® Zira Evharistiya
Ayini sirasinda ete-kemige biiriinmenin gergekten meydana geldigine ve ger-
¢ek kurban iglemi olarak nitelenmesi gerektigine dair 6greti (transsubstantla-
tion) 1215 tarihinden itibaren yiiriirliikte olan bir teolojik kural olmustur.”
Burada fsa’mn eti ve kamiyla insanlann kurtulusu igin kendini feda etmesi,
ayini yonetme yetkisi verilmis rahibin eliyle gergekten ve hazir bulunan tiim
inananlarin gozii 6niinde bir gizem olarak her ayinde tekrar cereyan etmekte-
dir.

Kilisenin isleyisini saglayan en ﬁnemh yetki yine de papaya ait olup
kilise onun kutsal kitaplari ve gelenegi mesru yorumlamaya karar verme yet-
kisi (magisterum)ne saygi duyar ve ona itaat eder. Genel olarak magisterum,
kilisenin resmi dgretilerini igeren bir papalik iistiinliigii olup, farkli goriisle-
rin sergilenmesinden ziyade kilise iginde tekdiize yap: ortaya koymaktadir.
Papalik resmi s6ylemleri olarak kilisenin canh otoritesini yansitan bu

48. Katolik Kilisesi, bilhassa II. Vatikan Konsili sonrasinda diyalog faaliyetlerinde
ini-siyatifi eline almis, ona iz vermis ve éteki din mensuplarina kapsamaci bir paradigmayla
yaklasarak diyalog iliski tarzina teolojik temeller bulma yoluna gitmistir. Ozetle Katolikler
icin diyalog, misyona hizmet eden, misyoner bir karakterde ve misyonun entegral bir pargasi
olarak dnemli bir aragtir; genis bilgi igin Mustafa Alici, Miisliiman- Hristivan Diyalogu, istan-
bul 2005, 65-126.

49.R. P. C. Hanson, John Whale, “Papacy”, NDCT, 424-425; papalifin otoriter yapisi
konusunda aynca bkz; Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet- Sevg: Séyleminden Siddet Realitesine
Hristiyanlik, Istanbul 2002, 69-70.

50. Evharistiya ayininin Hristiyanlik i¢in ne anlama geldigine dair; Ahmet Giig,
Cesitli Dinlerde ve Isldm 'da Kurban, Istanbul 2003, 283-297.

51. J. H. Elias, “Authority”, New Dictionary of Theology, ed. Sinclair B. Ferguson,
David F. Wright, Leicester 1996, 65.
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kurallar, dindarin hayatimin tiim anlarim igerebilir. Yine bu aym zamanda
Katolik teolojisi icinde evrensel kilisenin ruhbanlara dayali otoritesini, 6zel-
likle de papanin sorumlulugu altindaki evrensel kilisenin isleyisini diizenler.
Sonugta sakramentlere dayanan ilahi liituflar, ancak ruhbanlar tarafindan da-
gitildigindan, bu durum, kilise hayati i¢inde ruhani bir organizasyonun®> uy-
gulama alamim genisletir, dolayisiyla da kilise otoritesinin giiglenmesini ve
dinamiklesmesini saglar.”

Ortagaglardan beri Roma Katolik Kilisesi’ne iiye olmak, papalik oto-
ritesine ve ona bagh piskoposlara boyun egmekle es degerde goriilmiistiir.
Bu durum, kurumsallik agidan nevi sahsina miinhasir bir durum olup, boyle
bir yapidaki kilise, inananlarin hayatina hakim olan yegéane otoritedir.>* Daha
somut bir ifadeyle sdylemek gerekirse Katolikler i¢in kilise gelenegi, genel
olarak piskoposlann olusturdugu konsiller, papalik ve son olarak yine kilise
yoluyla talim edilen Ggretilerden olusan otoriter bir kaynaktir. Zaten reform
karsiti teolojiyi kanunlastiran Trent Konsili (1545-1563) ile birlikte Katolik
Kilisesi, bayramlan™ve yedi sakramenti, bizzat Mesih tarafindan kurumsal-
lagtirilmig olarak kabul etmekte ayrica hakikat kaynag olarak, kutsal kitabin
yani sira gelenegi de esit derecede otorite gormekte®, kutsal metinlerin yo-
rumlama yetkisini kilisenin tekeline vermektedir.”’ Halbuki Protestan alemi,
kilise geleneginin yanilmazligimi reddeder ve gelenegin olusturdugu tiim
ogreti kayitlarim Kitab-1 Mukaddes’in referanslaryla test ederek onaylar.*®

II. Vatikan Konsili Konsili (1962-1965) sonrasinda hem ruhban hem
de ruhban olmayan inananlarn olustugu kilisenin modern diinya igindeki ye-
rini ve ayni zamanda otoriter roliinii ve kapsamim sbyle dzetleyebiliriz: Ki-
lise, Tann halki ve havariler cemaati oldugundan ruhban hiyerargisinden ay-
rilamaz. Otorite, inananlarin hizmetindedir, hakimiyet kurmak i¢in mevcut
degildir. Piskoposlar, sadece papanin delegeleri olarak gorev yapmazlar.
Ruhban olmayan inananlar da piskoposlarinin sadece aracilar1 degildir.

52. Bununla birlikte II. Vatikan Konsili (1962-1965), ruhban olmayan dindarlann kili-
se igindeki roliinii yeniden kesfetmeye girismis ve modern diinyada onlarin yardim: olmadan
otoriter yapinin korunamayacagini anlamigtir; Carley, 597.

53. Carley , 596-597; aynca Waida, 4.

54, Waida, 4.

55. Hristiyan bayramlari, ¢ogunlukla, Isa tarafindan bizzat ayinlestirilmeyen, ama
sozlii gelenek otoritesiyle olugmus kiiltlerdir. Genis bilgi i¢in; Mehmet Katar, “Hristiyan
Bayramlan Uzerine Bir Aragtirma”, Dini Aragtirmalar, 11 (Ocak- Nisan 2001) 9, 7-27

57. J. W. Charley, “Roman Catholic Theology”, NDT, 597-598; Trent Konsili, hem
yazili hemde yazili olmayan gelenegin, hakikat ve kural olarak kilisenin uhdesinde oldugunu
belirtirken, I. Vatikan Konsili, 1870 tarihli Dei Filius adli dogmatik yasasinda kutsal kitapla
gelenegin vahyin iki ana kaynagi oldugunu teyit eder. Buna gére kilise kendi otoritesini bu iki
kaynaktan almakta ve bunlarin korunup kollanma gorevini ise bizzat ilahi yetkiyle ifa etmek-
tedir; The Christian Faith in The Doctrinal Documents of the Catholic Church, ed. J. Neuner,
J. Dupuis, Bangalore 1983, 72-76.

58. Elias, 65.
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Kutsal metinler, kutsal gelenek ve kilisenin 6gretici otoritesi yoluyla iletilen
Tann szt olup, kutsal ruhun yol géstermesiyle yeni metotlar 1513inda anla-
tilmalidur. Kilise miijdeyi (Incil’i) sadece sozle degil sakramentlerde de izhar
ve ilan etmeli ve inananlar toplulugu olarak, ibadetlere*aktif olarak katiima-
11, buna yonelik uygun dilleri ve ritiielleri se¢ebilmelidir. Higbir kimse, Hris-
tiyan olmak i¢in zorlanmamali, kimsenin insanlik onuru ile oynanmamali,
hiir iradeye saygi gosterilmelidir. Kilise oteki insanlart da ihmal etmemeli,
Yahudiler dahil otekl insanlarin da Mesih’te kurtulusa ermesi igin, onlarla
diyaloga girmelidir.*®

Katolik tiiziigline gore, bu‘ Katolik, Katolik KIJ.ISESI nin otoritesi al-
tinda vaftiz olmus ve yedi yasmi doldurmus bir miimin olup, halis bir niyetle
kilise 6gretilerine, kurallarma ve ruhban otoritesine uymak zorundadur.®' Tii- -
ziige gore kilisenin manevi sahsiyeti bulunmakta olup62Mesih’e inananlar,
kendi yagamlari i¢inde Mesih’in ruhban, peygamberlige ve kralligina dayal
makamina katilirlar.®® Zaten Katolik Kilisesi’nden komiinyon®alarak vaftiz
olanlar, yeryliziindeki Mesih’in goriilen bedeni olan kiliseye girmis ve iman
ikran ile sakramentler ve kilise idaresinin kurallarina uymay1 kabul etmis
demektir.”

Kilisenin idaresinde diger bilyiik katki, papanin otoritesi altinda bulu-
nan ruhban simftan gelir. Ruhbanlarnin kilise i¢indeki roliinii de belirleyen
otoriter yetkileri bulunmaktadir. Buna gore ruhban smifi (cleric), ilahi bir
kurum olarak Mesih inananlar i¢inden ¢ikan kilisenin mukaddes hizmetkar-
lardir.* Onlar Mesih’in bedenini insa eden kisiler olup®’ en onemll giicleri
kilise yonetiminde bulunmalarindan dolay: elde ettikleri giictiir.**Bu giigle
ruhbanlar veya bazi durumlarda onlarnn yetki verdigi kisiler, kilise sarka-
mentlerinin idaresini tekellerine almaktadirlar. Buna gore sadece onlar, ina-
nanlan vaftiz edip Evharistiya Ayinini yonetebilir, Konfirmasyon Ayini dii-
zenleyebilir veya evliligi gergeklestirebilir. Yine onlar, bir inananin giinah
itirafin1 icra edebilir, agir hastalara sifa vermek i¢in dua edip onlarin son

60. Mcbrien, 436. :

61.Canon 11; Code of Canm! Law Annotated, ed. E. Caparros, M. Theriault, J. Thorn,
Montreal 1993, 86- 8?

62.Canon 113; Code of Canon Law Annotated, 134.

63.Canon 204; Code of Canon Law Annotated 185-186.
. 64.Pratik olarak Katolik bir rahibin y6netiminde Evharistiya ayinine istirak etmek
veya kiliseyle biitiinlesmek.

65.Canon, 205; Code of Canon Law Annotated 187.

66.Liber II, Populo Dei, Pars I De Christifidelibus, Canon 207; Code of Canon Law
Annotated 188.

67.(Titulus, I,De omnium cristifidlium obligatinibus et iuribus) Canon, 208 Code of
Canon Law Annotated 190.

68.Canon 274; Code of Canon Law Annotated 229.
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yaglanmasini gcrt;elclestire‘t:ili.rler.69

Katolik Kilisesi’nin hukuki mesruiyetine yapilan israrhh vurgular, II.
Vatikan Konsiline kadar dinmemistir. Konsil, hiyerarsiye dayali bir kurum
olmaktan da &te kilisenin ilk ve oncii Tann halki oldugunu ve bir Hristiyan
gizemi olarak kabul edilmesi gerektigini bir kez daha ilan etmigtir. Katolik
Kilisesi, ruhban egemenligini yansitan otoriter ve yapisal bir kurum olarak
belleklerde kalsa da resmi tesekkiil olarak aym1 zamanda Katolik halklarin
tarihini de vermektedir.”

II. Vatikan Konsili”' 6ncelikli olarak modern gagda &zellikle degisen
sartlara gore. kilise otoritesinin yerini belirlemede bir takim endiseler ve
sikintilar tasimaktaydi.” Zira modern gogulculugun etkisiyle s6z gelisi kilise
otoritesinin mesruluguna yonelik veya cinsellik, kadinin rolii veyahut kilise
i¢inde artan dini akimlar gibi meydan okumalari, otoriteye yonelik tehlikeler
olarak algiladiysa da kilise, baslangigta yasadig: ikilemi ¢abuk atlatip
konsille birlikte dniiniin agildigim diisiinmektedir.”

Sonug

Dini otorite, dinlerin tarihinde siirekli goriilebilen ve her dine sirayet:

edebilen bir unsurdur. Bir Dinler Tarihgisi dinlerdeki otoriteden bahsederken
kabaca gelenegin otoritesi, din iginde ortaya ¢ikan dzel bir cemaatin otoritesi
veya dini bir liderligin (mesela ruhban simifinin) veya dini iddialara
dayanan siyasi otorite gibi tasnifler yapabilmektedir. Mutlak boyun egme ve
ita-ati talep eden mesru bir gii¢ olarak tammlanabilen dindeki otorite, bir
nizam ve baghligin istendigi ve/veya kurucusu olan dinlerden, ilkel ve arkaik
donem dinlerine kadar genis bir uygulama alanina sahiptir.

Otorite baglaminda diisiiniildiigiinde Roma Katolik Kilisesi, papalik
kurumu ve hiyerarsiye dayah yapisiyla Mesih’in yeniden diinyaya gelerek
kuracag ihtisamli Tanr kralliginin hazirlayicis: islevini gormekte hatta bir
anlamda onun somut, mukaddes ama begeri bir ifadesi olmaktadir. Papalik
ve onun otoritesi altindaki ruhbanlar, Tann kralligimin rubani tarafin1 olus-
tururken 1920°lerden beri siyasi bir yap: (devlet) olarak Vatikan, bu kralligin
maddi (diinyevi, siyasi ve diplomatik) tarafin1 sembolize etmektedir.

69. Sakramentlerin ruhbanlar tarafindan yiiriitiilmesi konusunda, Nicholas Halligan,
The Adminisration of The Sacraments”, New York 1962.

70. Richard P. Mcbricn, 432.

71. Konsil, 6zellikle modem diinyada kilisenin otoriter roliine yonelik olarak ¢ikardii
Lumen Gentium olarak bilenen ve Constitio Dogmatica de Ecclesia adli vesikayla kiliseyi
onemli bir gizem olarak goriir ve otorite konusundaki geleneksel Katolik goriisleri yeni bag-
lamlar altinda yineler; The Documents of Vatikan II. ed. Walter M. Abbott, Joseph Gallagher,
London 1972, 14-101.

72. Ali Isra Giingér, Vatikan Misyon ve Diyalog, Ankara 1997, 40-58.

73. Luther Adams, Thomas Mikelson, “Legitimation”, ER, VIII,
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Tiirkiye’de ziyaret ederken dini agidan Anadolu’daki kutsal hag mer-
kezlerine ilgi duyan Papalar (mesela XXIIIL. John, II. John Paul, XVI. Bene-
dictus gibi- ancak son olarak 28- 30 Aralik 2014 tarihlerinde ziyaret gergek-
lestiren Papa Francis kutsal mekénlar ziyaret etmemistir) ayn1 zamanda Fe-
ner Patrikhanesiyle kiimenik yakinlagmalar igine girmek isterken siyasi agi-
dan Tiirkiye’deki kilise vakiflarinin hukuki durumlarim Tiirk yetkililerle ko-
nusmak veya islam diinyasindaki Hristiyan azinligin durumlarini giindeme
getirmek istemektedirler.





