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GIRIS ' :

Dinler Tarihi bize gésterir ki insanligi yasadig: tarih, dini ve dindar bir
tarihtir, din de tarihseldir yani tarihsel fenomenlerden olusur. Dinin dislandig:
veya goz ardi edildigi bir zaman anlayigi, basit kronoloji ve anlamsiz kargaga-
dan ibarettir. Bu bakimdan insanlik, bir biitiin olarak dini bir tarih icindeyken
her bir toplum ise kiiltiirler aras1 iligkileri gerektiren dinamik ve canli bir tarih
icindedir.

Dinler Tarihi’ne gore insanda dogal bulunan Kutsal Algis1 (Sensus Nu-
minus), evrensel acidan beser dininin tarihsel dayanagini olugturan en 6nemli

faktordiir.2 Oyle ki, ik Cag insaninmn Tanri’ya izafe ettigi gorevlere bakildig -

zaman, bugiinkii anlayigimiza gére Tanr, tuhaf olabilecek bir vasifta ve bazen
anlasilmaz bi¢imde [simplicitas dei] eylemlerde bulunur.?

* Kur’an—1 Kerim sayesinde Miisliimanlar, ¢ok kiiltiirlii bir ortamda bile
kendi dini ve kiiltiirel hayatlarini herhangi bir getto olusturmadan korumak ve
yasamak isterler. Onlar, diger insanlar1 “hasim”, “diisman”, “tehdit” veya “ra-
kip” goérmezler. Dahas1 Miisliimanlar, tarihsel, teolojik ve sosyolojik ag¢idan
dinler arasi iligkiler tecriibelerine sahip bir gelenege mensup olarak “kendini
ifade etme” diger kiiltiirlerle beraber yasayabilme ve difer insanlara kendi
degerlerini anlatabilme gibi misyonlar iistlenerek mutlu ve bars i¢inde ya-
samayi dilerler. Biz bu makalemizde Islam’in &teki algisim olusturan temel
teolojik dinamikleri ortaya koymaya ¢alisacagiz: )

I Islam’mn Allah Inanct ve Diger Gelenekler _
Ister monoteist ister politeist olsun insanliga ait her tanr bilgisi, Islam
icin nemsenmesi gereken bir bilgi olup yabana atilmaz. Bu baglamda modern

1. Dinler Tarihinin bu yonleri igin Mircea Eliade, “A New Humanism”, The Insider /
Outsider Problem in the Study of Religion- A Reader, ed. Russell T. McCuthcheon, London —
New York, s. 96- 101.

2. Otto, “The Sensus Numinus as the Historical Basis of Religion”, The Hibbert Jour-
nal, 30 ( 1931-1932), s. 415-430.

3. Mariasusai Dhavamony, Phenomenology of Religion, Rome 1973, s. 92.

4. Johnnes Lahnemann, “Interreligious Understanding: Communities Developing at
Different Tempos in a Local Contex”, British Journal of Religious Education, 22 (3), 142- 143.
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Dinler Tarihi agisindan getirdigi kutlu mesaji ve hayatin her alaninda kargilik
bulan dini fenomenleriyle “yiiksek dinlerden” sayilan Islam geleneginde diger
dinleri ve onlarin mensuplarini ele alip temel yaklagim modelleri ¢ikaran Din-
ler Teolojisi gibi 6zel bir bilime gerek yoktur. Bunun yerine Islam teolojisinin
odaginda tevhit 6gretisi ve onun baglica muhatabi olan tiim insanlik bulunur.
Bundan dolay1 “soru ve sorunlarin beserden, karsiliklarmin ise Allah’tan ol—
dugu kapsayici bir hitap alani” vardir.

Islam’1n insanligin kutsal bildigi sistemlerini yani din adina ortaya gikan
diger beseri sistemlerin temel kavramlarim ve dindarlarinin anladif1 6zel an-
lamlan kavramak igin onlari Islam’daki karsiliklariyla hem fenomenolojik
hem de antropolojik kiyaslamalar yaparak hermendtik agidan yorumlamak
gerekir. Bunu yaparken dikkat edilmesi gereken temel sey, 6teki dinlerdeki
fenomenlerin kiiltiirel baglamlarina yonelerek onlarn ait oldugu cevredeki
psiko-kiiltiirel yapilarimi (volker—psﬂcologle) yani kiiltiirel tarihlerini atlama-
dan anlamaya c¢abalayan bir kiiltiir tarih metodu (kulturhistorische metode)
izlemektir. Zira dini sistemlerin fenomenolojik mukayesesini 6ne gikaran bu
yaklagim, tarihsel olgulart “dinde asil ve temel unsurlar” seklinde anlar ve
onlarin herhangi bir dinf unsurun anlagilmasinda (yani tarihsel olaylarin dog-
rulanmasi ve anlagilmasinda) kose tasi olduguna inanir.®

Miislimanlar, ayni zamanda dinler arasinda var olan farklilik, benzerlik
veya yakinliklarin derece ve niteligini kesfetmeyi ve buna gore karakterize
etmeyi amaclamalidir. En gerekli araci olan tarihsel mukayese baglaminda
en dnemli kategori vasitast hala “kutsallik” unsurudur. Béyle yapmakla tevhit
eksenli tarihsel din tipolojileri ortaya cikarilabilir. Zira Islam gibi monoteist
bir sistem, bu yaklasimla politeist din fenomenleriyle bile mukayese edilip
benzerlik ve farkhiliklar ortaya konabilir. Son olarak Islam gibi bir dinin in-
sanliga yayilan ve genis devamlilik isteyen somut [yani tarihsel] en genel kiil-
lileri ile diger herhangi bir dinin 6zgiin, dislayic: ve kendi iginde sistematﬂg
olan karakteristigi, mukayeseli tarihsel baglamlar yoluyla ancak anlagilabilir.

5. Miiller, Contributions to the Science of Mythology, New York- London 1897, s.
43- 44,

6. A. N. Terrin, “Storia delle religioni”, Grande dizionario delle religioni, Padova 1988,
s. 2039- 2046; Guiseppe Mihelcic, “L'Idea di Religione in Raffaele Pettazzoni”, Una Religione
di Liberta’:Raffaele Pettazzoni e La Scuola Romana di Storia delle Religioni, Roma 2003, s.

62- 63.

7. Bu yontemsel kavramlarm temel agilimlari i¢in Ugo Bianchi, “The History of Re-
ligions and the Religio-anthropological Study of Religion”, Science of Religion- Studies in
Methodology. Preceedings of the Study Conference of the International Association for the
History of Religions held in Turku, Finland, August 27-31, 1973, ed. Lauri Honko, La Hey
1979, s. 297- 319.
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Bu baglamda genel din tipolojiler agisindan Islam Dini, hem &ziinde
hem de fenomenlerinin merkezinde devrimci, 6zgiirlestirici dnceki tecriibeleri
onaylayici bir monoteizmi bulundururken, ayni zamanda son vahyi tagima id-
diasindaki bir gelenek olarak evreni ve canli -cansiz biitiin varligm igerigini
sade ama hagmetle kapsamaktadir.

Antropolojik agidan higbir etnik diglamaya tabi tutmadan tiim insan-
lig1 zincirleme bir siiregle kesintisiz olarak kucaklayan Islam, biitiin insani
vasiflara sahip ¢ikarak onlarn-dogal/kendiliginden oluslarma vurgu yapar
ve bu Ozelliklerin yayginlasmasmi daima destekler. Bu bakimdan Kur’an-1
~ Kerim’de “insanlar” hangi dine mensup olurlarsa olsunlar, ilahi hitaba muha-
taptirlar. Bu antropolojik kucaklayicilik, s6z konusu teoloji olsa bile tiim dini
baglam ve siirlandirmalarin da 6tesindedir ve sadece teolojik kurtulusla izah
edilemeyecek kadar ¢ok yonlii ve dinlerin fenomenler diinyasina, kavramlar
diinyasma ve dini tecriibeler diinyasina sistematik olarak sirayet edecek kadar
boyutludur. Bu héliyle “son din” olmas: ile Islam, énceki biitiin tahrif olmus
veya olmamis din fenomenlerini kucaklamay: ima eder. islam, bunu basarir-
ken bilhassa normatif agidan tahrif olmus olgulan diizeltici, 1slah edici, aslina
dondiiriicii, temel 6lciit olmay: veya daha alt 6lgiitleri bizzat iiretmeyi hedef-
ler. Bir bagka ifadeyle soylersek Islam, tarih i¢inde monoteizmden koparak
otekilesmis, saf dogasmndan uzaklasmis (denature) veya evrimlesmis/ bozul-
mus, tarihin tozlu sayfalarinda gizli kalmis veya tizeri Ortiiliip basit hakikat ki-
rmtilarina donistiiriilmiis tim hakikatleri ag18a ¢ikarmayi, iizerlerindeki kalin
katmanlan kazimayi, onlarn tahriflerini ortaya ¢ikarmay: da amaglar. Bunun
yamnda oteki geleneklerde tahrif olmayan ve Islam’a benzeyenler, ya daha .
fazla insani olanlardir yahut daha fazla tekrarlanip siirekli hatirlanan seylerdir.

Yine biliyoruz ki her dinin en avam unsurlar, politeist 6zelliklere biirii-
niirken onlarm en havas unsurlari monoteist ideallerle ortiismektedir. Bu be-
seri karakteristik, degismez bir dinler tarihi kuralidir. Bu bakimdan s6z gelisi
Islam’in “ilah fikri”, 19. asirdan itibaren siiregelen bilimsel monoteist aras-
tirmalarda mesela Yiice Baba (Andrew Lang), Ur-monoteismus (Wilhelm
Schmidt), Urheber (Nathan S6derblom) ve Yiice Varlik (Raffaele Pettazzoni)
gibi monoteist teori%erin ana odaginda olan tek, “her seyi bilen” ve yasayan
Tanr’nin kendisidir.

Bu akademik basarilariyla mukayeseli din ¢aligmalari, normatif teolo-
jinin yapamadiin basararak dinlerdeki tiim farkli adlandirmalarinin altinda

tabiat iginde tek bir Tanri’nin yani kiiresel bir teolojinin var oldugunu bize

8. Bu konudaki teorilerin genis degerlendirilmesi i¢in yeni ¢ikan eserime bakilabilir;
Mustafa Alici, Evrimei Politeizm- Devrimei Monoteizm, Ragbet Yayinlar: Istanbul 2013.

&
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gostermekle kalmaz aym zamanda fenomenolojik agidan ispat eder. Oyle ki
beser dillerinin icat ettigi tiim isimlerin O’nu anlatmadaki noksanlifini bile
aciklar. En basit bir drmekle bu yaklasim gosterecektir ki “Ben, Ben Olan
Ben’im” (Cikig 3/14) s6ziiniin Hindu metinlerdeki (mesela Vedanta Sakkld-a—
nanda’da) karsilig “Var olan, bilen ve takdis edilmis olan” geklmdedu Do-
layistyla insanligm yasamis oldugu tarih sahasi, ayni1 zamanda ilahi vahyin
hareket, miidahale ve egitim alamdir. Mesela tarihsel siire¢ baglaminda Hint
dini ele alindiginda, 6zellikle Upanisadlarda Tanri’nin nasil Atman ve Brah-
man’a doniistiigii kolayca ortaya gikacaktir.!

Bunun i¢in dinlerdeki monoteizmin kokenlerini arastumada en dogru
yol, politeizmin olusum mahiyetini anlamak, politeist dinlerin monoteist ko-
kenlerini aragtirmak, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi monoteist dini gelenekle-
rin tann fikrini kavramak, neo-pagan ¢ag dedigimiz giiniimiizdeki sekdler so-
runlan kulak ardi etmeden saglikli bir anlayisa ulagabilmektir.!! Zira dlemdeki
diizen ve birlik, tek tek ele alindiginda mutlak bir sekilde bir teizme, komple
olarak diigiiniildiigiinde ise monoteizme igaret eder. Bunu monoteizmin savu-

- nucularindan Isvegli Dinler Tarihgisi Séderblom (8. 1932) 6liim ddseginde

son s6z olarak “Yagayan bir Tanr1 vardir ve onu ben Dinler Tarihi yardimiyla
ispat edebilirim.” diyerek anlatmak istemigti.'?

Monoteist dinlerdeki Tek Tanri, varliklara hakim olurken ayni zamanda
beser bilincinin gelismesinde de aktiftir. Dindar insan, bu bilingle Tann ile
irtibatin1 kurar. Tanr, ilahi bir at6lye gordiigii diinya tarihinin her safhasma
miidahale etmeye devam ederken ayni zamanda peygamber dedigimiz mu-
kaddes kisilerle veyahut aracisiz olarak insanoglunun zihinsel geligimine im-
kén verecek sekilde kendini vahyeder.!? :

Islam’a gelince; tarihsel acidan tevhit esasmna kayith kalmarak
diisiiniildiigiinde bile Islam’m “ilah fikri”, dogas: geregi ilk insandan beri tiim
“beseri kutsallik anlayislarryla”, uyumlu ve kutsal olmay1 gerektiren rasyonel
ve irrasyonel ilahi unsurlarla (tremendum et fascinants) bulusur ve onlarla

9. Miiller, Life and Religion, ed. Georgina Miiller, California 1995, 56; Raffaele Pet-
tazzoni, The All-Knowing God: Researches into Early Religion and Culture, trans. H. I. Rose,
Londra 1956, s. 1- 42,

10. Alcy, s. 81.

11. ftalyan Dinler Tarihgisi Raffaele Pettazzoni (0. 1959) bunu basarmak istiyordu
ancak iki diinya savag: arasina sikisan sartlar sebebiyle bu diisiincesini gergeklestirememigti.
Alicy, 8. 512- 513,

12. Mustafa Alici, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, Istanbul 2007, s. 313.

13. Nathan Sdderblom, The Nature of Revelation, ed. Edgar M. Carlson, Philadeiphia
1966, 83- 91; ayrica Mustafa Alic1, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, Istanbul 2007, s. 335.
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kucaklagir. Dolayisiyla Islam, hem isim olarak hem de mesaj bakimimdan
gecmiste yasannmus tiim monoteist beger inanglarmi tevhid “kulpuna” baglar.
Ancak su unutulmamalidir ki Allah, kendini fiziksel 4lemde izah edip tecelli
“ettirseydi, askinlifindan “tecelli ederek” kutsalligini diinyevilestirmis olacak-
t1. Bu yoniiyle diger monoteist geleneklerden bir adim onde olarak Islam, “her
yerde” bulunan ilahi mevcudiyet anlayisiyla ve her kategoriye imkan veren
fitrat1 kucaklayici yaklasimiyla her teolojik tipolojik kategoriye uygun ola-
rak kendini tanitabilmistir. Bu karakteristik inanglariyla Miisliimanlarin tarih
boyunca diger kiiltiirel geleneklerle diyaloglari goz ard: edilemeyecek kadar
yogun olmustur. Bu kiiltiirel aligveris yogunlugun yasanmasinda Kur’an-1
Kerim’in 6teki din mensuplarindan ismen veya mesaj olarak bahsetmesinin
Onemli tesiri vardir; s6z gelisi Kur’4n M\'ish'imanlarml yani sira ayni zamanda
Israilogullan,* Mecusiler'?, Sabiiler'® ve Hristiyanlar = gibi din mensuplarin-
dan da bahseder.

Bu baglamda antik diinyadan giiniimiize kadar insanlik i¢inde mutlak

varlik olarak Allah i¢in sdylenen metaforik, alegorik veya analojik agidan tek

tanriciligr isaret veya ima eden dinlerdeki tiim isimler, onun giizel isimleri-
nin kelimesi kelimesine (mutatis mutandis) karsilig1 olmasa da kiiltiirel ¢e-
virilerden ibarettir. Ancak Allah kelimesi mutlaktir; yani tek bir ilahin 6n-eki
veya son-eki veya bir sifat1 degil dogrudan isim olup tiim insanlik icin kar-
sihigy “Tek Tanrrdir; sade bir dille “O, Allah’tir.”'® Bu bakimdan Kelime-i
Sahadet, bir formiil olarak hem diger dinlerdeki tek tanriciligi dislamaz hem
de tiim politeist inang sistemlerini ayiklar. S6z gelisi “Allah’1” tanimlamak
icin Kur’an-1 Kerim’de sikca gecen “O”, (Hiive) zamiri, monoteist dinlerdeki
Mutlak Tann’ya isaret ederken ayni zamanda irrasyonel ve rasyonel ilah ta-
biatinin “evrene yayilisini, her mahluku ilah olarak kucaklayigini” ima eder.
Boylece bu kapsayicilik, -Yahudi asilli Martin Buber’in tanimlamasiyla “Eze-
Ii Ben”" olan- Yahudiligin Yahveh fikrindeki “Ben, Ben olan Benim” gibi
etnolojik dislamaci ve tekelci tanimlamasina kars: daha kozmik ve gergek ilah
kavranu katarak onu “Ezeli ve Ebedi O” formuna biiriindiiriir. Bu dogrultuda
insanlign ilah fikri {izerine yapilacak biitiin tarafsiz ve samimi akademik ¢a-
balar, Islam’daki Allah inancinm insanlik tarafindan tam olarak anlasilmasima
yardim edecek ve onu destekleyecek 6zel gayretler hitkkmiindedir.

14. Mesela; Bakara 2/40-86, 93, 100, 122, 246-251; Maide 5/13-14; A’raf 7/138-141.
15. Hacc 22/17.

16. Bakara 2/62; el Maide 72; Hacc 17.

17. Mesela; Bakara 2/62; Miide 6/15, 85-88.

18. Thias, 112/ 1.

19. Martin Buber, I and Thou, trc. Walter Kaufmann, New York 1970.

~
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Bu bakimdan Hz Adem’den Hz. Muhammed’e kadar, farkli zaman ve
mekén dilimlerinde cereyan eden vahiyler zinciri bulunur.?® Bu vahiyler, bir-
birlerini dislamayan, aksine bir ardisillik iginde herkese samil biitiinciil bir
vahiy tarih bize sunarlar. Bu anlamda vahiy tarihi, bu bakimdan sadece 23
yil degil, ilk vahiyden itibaren binlerce yil kat eder. Bundan dolay1 Kur’an-1
Kerim, mevcut Kitab-1 Mukaddes gibi degildir. Zira Kitab-1 Mukaddes, gele-
nek ile Tanrn sozlerinin birbirine karigtigi, Tann halklarinin hikayeleri veya
kurtulus tarihi veren bir kutsal metindir. Halbuki Kur’an vahyi, insan miidaha-
lesi olmayan, katiksiz bir Allah sézii olarak,” hayata canli ve somut mesajlar
veren gecmisteki vahiyleri satirlarinda yer veren ve bu anlatilart “6nceki mil-
letlerin tecriibeleri” olarak kissalar héiline sokan, onlarin anahtar formlarim ve
mesajlarinm 6zlerini kapsayici bir karakterdedir. Bu a¢idan diisiiniildiigiinde
su ortaya ¢ikar: Kur’an-1 Kerim’de Tevrat, Zebur ve Incil’den ayetler de tek-
rarlanmistir.”? Dolayistyla Islam, din olarak dinin sabit kalan “boyutlar” ve
dinamik “tezahiirleri” arasindaki ayriminda her ikisine de esit vurgu yaptigin-
dan en dar kalan temel kavramlarm bile igerigini esnetebilmekte ve insanliga
uygun hale sokabilmektedir.

Bunun yaninda Islam, tarih boyunca tiim gelenekleri kucaklayicidur.
Islam, hem evrensel sistemdir, hem yerel kiiltiirel degerlere vurgu yapar. Yine
fslam, hem ilk insana (ve ilk peygambere yani Adem’e), hem son peygambere
(Hz. Muhammed) ve kiyamete kadar devam edecek tiim insanlara kadar ya-
yilir. Dahasi onun gegmisteki tecriibeleri hem kabilesel bir sistem (mesela Ad
kavmine Hud,” Semud kavmine “kardesleri” Salih** Lut peygamberin ken-
di kavmine génderilmesi*), hem gittikge kabugunu kirarak gelisip bir diinya
sistemi ve antik diinyadan giiniimiize gelebilen nadir sistemlerden biri haline
gelen ve bir kavmin biitiin etnolojik gergekliklerine sahitlik etmis olan (mese-
la israilogullart) bir din olmustur. Islam dinini son din gérmek, Dinler Tarihi
agisindan, yanlig degil eksik bir ifadedir. Sonucta bu din, hem ilk hem son
dindir ve lokal bir bolgeye ve bir topluluga gelmesine karsin kapsayiciligi
bakunindan kozmik bir boyun egme eylemidir.

20. Mehmet S. Aydm, “Hosgoriiniin Dini Temelleri”, Mehmet S. Aydm ile Ice Kritik
Bakig- Din-Felsefe-Laiklik, ed. Mehmet Giindem, Istanbul 1999, s. 173.

21. Hasan Hanefi, Religious Dialogue and Revolution: Essays on Judaism ,Christianity
and Islam, Cairo 1977, s. 11.

22. Ahmet Nedim Serinsu, Kur’4dn’m Anlasilmasinda Esbab-1 Niizul’iin Roli, Istanbul
1994, s. 342.

23. Mesela A’raf 7/65-72; Hud 11/51-57; En’am 6/6-7

24. Mesela A’raf 7/73-76; $tara 26/143-158; Neml 27/45-47; Hid 11/61-63; Fussilet
41/17; Kamer 54/31.

25. Mesela A'raf 7/80-81; Had 11/77-80; Hicr 15/61-72; Siiara 26/161-168; Neml
27/54-56
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Neticede Islam, &teki peygamberleri ve onlarm kavimlerini anlatirken
onlan iyi bildigini ve iyi anladifim bizlere ispat etmektedir. Anlatabilen ve
anladigim gésteren Kur’an, bir kavmin etnik yapisina baglh gelisen mahalli ta-
-rihini, 6zgiin kiiltiiriinii, 6zel din dilini, 6rf gibi daha 6zel kiiltiirel degerlerini
kisacast ruhunu bilir. Daha somut bir ifadeyle “Islam”, onceki dini tecriibelere
“seriatlar” ve” minhaglar” olarak baktigindan -sdz gelisi Hz. Musa’nin seria-
tina Musevilik, Hz. Isa’minkine Isevilik, Hz. Nuh’unkine Nuhilik denemez-.
‘Aksine Islam’a gore beser, tek bir ailedir ve onun din duygusu da ortak kék-
ten gelir. Bu baglamda Islam milletinin babasi unvamna sahip Hz. Ibrahim,
“Hanif bir Miisliiman” olup “Dosdogru (sapmamus, kendini tahrif etmemis)
Miisliiman” olma gerefine sahiptir.

II. Islam’in Haricinde Hichbir Dini Sistem, Kendi Gelenegi I¢in

“Din” Terimini Kullanmaz

Dinler Tarihi bize 6gretir ki Hindularin din terimi olan Sanatana Dhar-
ma/Ezeli Ogreti, Budizm’in din kavranu olan Sanghaya Budha/Budha Og-
renciligi, Kaminamici/Ruhlar Yolu gibi isimlendirmeler 6zel ve metaforik
tanimlamalaridir. Halbuki Islam dini, beserin Tanr 6niindeki mutlak boyun
egisini ifade eden ed- din/religio sui generis kavramim 6zellikle benimsemis
bizzat kutsal metinlerinde kullanmistir. Béylece genel anlamiyla tek, sade ve
tekil hdlde akademik ¢evrelerin anlamlandirdig “boyun egme” eylemi ile dzel
olarak Islam’in kendini tamimlamas: ayn1 ortak amacta 6rtiismekte ve sonugta
evrensel boyut ile Islam’m partikiiler boyutu birbirleriyle értiismektedir.

Zaten boyun egme eylemi, insanin dogasinda var olan bir tavirdir. Bu
beseri boyun egmenin verdigi gii¢ ile fenomen &lemindeki olgulara sevgi ve
teslimiyet dolu anlamla ger¢eklesebilir. Teslimiyet dolu bir anlayisla nesnele-
re yaklasan bir Miisliiman, 6teki insanlart daha kolay anlayabilecektir. Dahas1
dinin 6zel ismi olarak secilen Islam kelimesi tiim dillere gevrilebilir ve her
kiiltiiriin ilahi boyun egisini ifade edebilir. Gene ed-din, tiim dinlerdeki mut-
lak boyun egmelerin temel hedefini ideal formunu agiklayacak giicte olurken
Miisliiman, diger dini sistemlerdeki farkli farkh Tanri’ya boyun eg-me an-
layislarima da kulak kabartir ve onlar incelemeyi degerli goriir. Zira Islam
ile diger dinler arasindaki bu gibi analojik uzlas1 noktalari, Islam’m o dinler-
deki izlerini (Ur-religion= insanligin asli dininin izlerini) ortaya ¢ikarirken
gozlemlenen ayr1 noktalar ise s6z konusu dinlerin tarihsel siirecleri igindeki
baglamsal bozulmalarini, tahriflerini ve ilahi vahyinden koparak uzaklagma-
larmn1 gosterebilir. Zira bu baglamda mukayeseli insanlik tarihi, ilahi nimetlere
yonelik siikiirlerin veya kiifiirlerin yasandig1 bir tarihtir.

Gene “Islam”, toplumsal agidan baris1 ima edecek sekilde “silm” barig
kokiine bagli bir boyun egmeyi 6n goriirken “ed- din” ise bor¢lu olmay: ve
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boyun egmeyi ima ederek birbirleriyle tam olarak értusiirler. Dahasi Islam’m
baris anlayist, pasif bir bars anlayisini degil, aksine aktif bir bans anlayism
benimser. Bu baris, insanlar arasinda yayilmasi gereken bir barnigtir. Dolayi-
styla Islam dini Miisliimanlardan barigeil olmanm da 6tesinde evrende barist
yasayan, yapan ve barig ortamin olusturan insanlar olmalarim ister. '

II1. Hz. Peygamber ve Dinler Aras: Iliskiler

Hz. Peygamberin stinneti, yasayan veya yasamayan diger sistemlerdeki
ilahi boyutlarin ortaya cikarilmas i¢in de “temel kiyasi &l¢iit (evidenze ana-
logie)” kabul edilmelidir. Islam dininin son yorumu olan Seriat-1 Muhamme-
diye, Miisliimanlar i¢in normatifdir. '

Miisliimanlar, tarih boyunca ¢ogulcu ortamda yasarken Hz. Peygam-
berin sekillendirdigi son seriatin temel fenomenlerinden vazge¢mediler. Hz.
Peygamberin bizzat yagadig: sekliyle Islam geriati, biitiin ona inananlar igin
normatif, 6znel, baglayici, egitici modelken bu héliyle tiim insanlik i¢in rah-
met ve iyilik kaynagidir. Hz. Peygamberin Kur’an-1 Kerim’de bariz olarak
gecen ii¢ onemli sifatindan s6z etmemiz miimkiindiir: Onun Miisliiman]ar i¢in
sifaty, Usve-i Hasene; tarihteki Ilahi Vahiy tecriibeleri i¢in (mesela Yahudi-
Hristiyan gelenegi icin) Hatemii’n-Nebiyyin ve tiim insanlar i¢cin Rahmeten
I’il- Alemin’dir.

a.Miisliimanlar icin Siibjektif Degerdeki

Usve-i hasene: En Giizel Model

“Muhakkak ki, sizin icin, Allah’m huzuruna ¢itkmayr umanlar, ahiret
giiniine inananlar ve Allah’t ¢ok zikvedenler icin Allah’in Resulii giizel bir or-
nektir” (Ahzab, 21) ayetine gore Miisliimanlar i¢cin Hz. Peygamberin kendisi
ve siinneti, bir model ve 6rnek kalip olarak Miisliimanlara “karakter” bahse-
den “dznel” bir dinamiktir. O, Miisliimanlar i¢in Thomas Kuhncu bir terimle
Paradigma’nin kendisidir. Zaten “stinnet”, kelime olarak tipki paradigma gibi
en giizel kalip ve davrams modeli demektir. Zira Hz. Peygamberin siinneti
cok kiiltiirlii ve ¢ogulcu ortamlarda Miisliimanlara dindar insanlar veya daha
acik bir ifadeyle kendi hayat goriisiine sahip insanlar olarak hareket etme, soz
sdyleme ve onaylama giicii bahseder. Gene siinnet, bu ortamlarda Miisliima-
nmn kimlik verici ve gercek kimlik yansitict yonlerini tayin ettiginden ve de
diger din mensuplarma sahitlik etmesini kolaylastirdigindan dinler aras ilig-
kiler icinde hayati 6nemdedir. Buna ilave olarak dinler arasi iligkiler icindeki
Miisliimanlar, Hz. Peygamberin stinnetini ¢ok kiiltiirlii, cogulcu ortamlarda
ortaya ¢ikan noksanliklar1 gidermek fitrata uyanlan ise vurgulamak icin ha-
reket noktas: goriirler. Siinnet ve hadis olmadan bir Miisliman pratik olarak
dinini eksik yasayacaktir. Zira en detaymdan en geneline kadar islam dinini
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sekillendiren ve onu Seriat-1 Muharﬁmediye sekline sokan Hz. Peygamberin
kendisidir.

Miisliimanlarin dier din mensuplariyla iligkilerinde en iyi model Hz.
Muhammed’dir. Onu, tebli§ yaparken 6nceki peygamberlerin’ metodunu iz-

leyerek, muhataplara yumusak davrandigini, kaba ve kati yiirekli olmayip-

uzlagtiric1 bir sahsiyette oldugunu bizzat Kuran-1 Kerim’den 6grenmekteyiz.?
. Ciinkii Hz. Muhammed, onlarin i¢lerinden ¢ikarak tipki dnceki peygamberler
gibi Allah’mn vahiy indirmesiyle beraber mii’minlere ayetler okuyan, onlar
arrtan, onlara kitap ve hikmeti dgreten bir peygamberdir.?’

b. Peygamberin Miihrii (Hatemii’n-Nebiyyin) ,

“Muhammed iginizden herhangi bir adamin babasi degildir. Fakat O,
Allah’mn Rasiilii ve peygamberlerin miihrii/sonuncusudur” (el-Ahzab, 40) aye-
ti agisindan bakildiginda Hz peygamberin Ehl-i kitaba gonderilen peygamber-
ler baglamindaki degeri ortaya ¢ikar. Boylece Hz. Peygamber, biitiin niibiiv-
vetlerin miihrii, sonuncusu ve bir anlamda niibiivvetlerin 6zii, tiim pey-gam-
berlik tecriibelerinin kavsak noktasi ve dzetidir. Gergekten de Kur’an’mn iicte
biri Oteki peygamberlerle ilgili kissalarla ve o peygamberlerin vahiyleriyle
doludar. Mesela Bakara suresi Hz. Musa’ya gelen vahiylerin seriatin kavmi
tarafindan nasil anlagildigini bize gosterir. Hz. Ibrahim’in tevhidi ara-yisi,
Hz. Yusuf’un bizzat akrabalan tarafindan ihanete ugramasi, Hz. Siilleyman’in
kralligi, Hz. Eyyub’un sabri, Hz. Davud’un savasciligi, Hz. Musa’nin Allah
ile konusmasi, Hz. Isa’nin gége yiikselmesi (mirac1) Hz. Peygamber’de de bir
boyutuyla mevcuttur. '

¢. Alemlere Rahmet

“Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya, 107),
ayeti Miisliimanlar icin Hz peygamberin evrensel degerini ifade eden somut
bir gercekliktir. Bir insanin sirasiyla, kendisi, toplumu, insanlik ve yaratict
icin yaptiklari onun diinyevi dnemini artiracaktir. Hz. Peygamberin tiim in-
sanlik i¢in rahmet olmasi getirdigi boyun egdirici sistemin bir geregidir. Bu
yon aym1 zamanda onun insanlik adina ne katkisi olacagimin da agik bir yani-
tidir. Kurtaricl, egitmen, diisiiniir, sagaltici, 1slah edici hususlara sahip diger
din kurucularmin 6tesinde Hz. Peygamber, tiim 4lemlere “rahmet” 6zelligiyle
kendini gosterir. Bu, Hz. Peygamberde ortaya ¢ikan en nesnel 6zellik olup
yaptigi katkiyla biitiin insanlik tarafindan 6viiliir ve taltif edilir.

Miisliiman kendi peygamberinin bu 6zelligi ile insanliga ve dlemlere ait
oldugunu ve islevsel agidan katki sagladigini anlar.

26. Al-i Imran 3/159.
27. Al-i Imran 3/164.
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Soz gelisi dlemlere rahmet etiketini kendi el¢isine vuran Kur’an, onun
hareket alanini genisletmis onu essiz bir filozof ve bir reformcudan 6te bir me-
sajc1 haline sokmustur. Her seyi kusatan mesaji ile o, en karmasik metafizik
ve ilahiyat konularin bilgi ve hikmete dayali olarak anlatabilmistir. Yapict bir
temele sahip evrensel bakisiyla o, en gelismis uluslarn kurdugu medeniyet
ve devletlerin ¢okiis ve yikiliglarinin sebep ve sonug¢larini agiklayabilmisti.
Hatta o, en se¢kin diisiiniir ve bilim adamlarinin bile ancak hayat boyu aras-
tirmalardan sonra gercek hikmetini kavradiklar: temel prensipleri kisa siirede
sunabilmisti.

Yine daha dnce hi¢ eline kili¢ dahi almanmus olan sessiz ve barigsever
bir tacir olan Hz. Peygamber, vahyin kudretiyle aniden en ¢etin savaslardan
bir kez bile kacimmayan bir kahraman asker ve kumandan olabilmis; hak ve
hukukun eldesi i¢in savagin bazen bir realite oldugunu gostermistir,

Hz. Peygamber, diisiince yapilarim, adetleri ve ahlak sistemlerini diize-
ne sokarak kaba kisileri uygar; giinahkar ve kotii karakterdeki kisileri zahit;
isyankar ve dik kafali tabiata sahip insanlari hukuka ve diizene itaat eden ve
boyun egen modeller haline getirebildi. Yiizyillar boyunca tek bir biiyiik insan
yetigtirememis bir Arap ulusu, onun rahmet yiiklii mesajlar: sayesinde ahlak,
baris ve adaleti yaymak i¢in diinyanin en iicra koselerine giden binlerce yiice
sahsiyet yetistirebilmisti.

Dolayistyla Hz Peygamber yoluyla insanlara sadece sevgi degil, mer-
hametli ve sefkatli olmak da 6gretilir. Hz. Peygamber’in kendisi bizzat mer-
hamet sahibi olmasaydi, insanlar arasi iligkilerde bu derecede basanli olabi-
lir miydi? “dllah in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandn.
Eger kaba ve kati kalpli olsaydin, siiphesiz etrafindan dagilr giderlerdi.”*
Hz. Muhammed (A.S.) ayn1 zamanda sefkatiyle miiminlere 6rmek biridir; “Ey
inananlar, iginizden sikintiya ugramaniz kendisine agir gelen, size diiskiin,
inananlara sefkatli ve merhametli bir peygamber gelmistir™® Hz. Peygam-
ber, sadece miiminlere degil tiim insanlara da sevgi ve sefkat besler, ciinkii
o, ayni zamanda “dlemlere rahmet” olarak gonderilmistir.*® Yine Allah, 6teki
insanlarin diismanliklarini da dostluga ve sevgiye doniistiirecek kudrete sa-
hiptir: “(Kimbilir?) belki de Allah sizinle, diismanhk gdsterdiginiz kimseler
arasinda bir sevgi yaratir; Allah’in buna giicii yeter. Allah ¢ok bagislayici ve
merhametlidir.”!

28. Al-i Imran 3/159.
29. Tevbe 9/128.

30. Enbiya 21/107.
31. Miimtehine 60/7.
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IV, Kur’an-1 Kerim, Diger Din Mensuplarina Karst -

Otekilestirmeyen ve Yabancilagirmayan Yaklagima Sahiptir.

Bu baglamda diger din mensuplariyla yasayan bir Miisliiman icin ken-
dinden bagka bir inanca sahip insanlarla (Nasrani, Yahudi, Sabii, Mecusi vb.
gibi yasayan din mensuplarryla) yakin iliskiye girmek, Budist, Hindu gibi is-
men zikredilmeyen din mensuplarina nazaran daha kolay ve daha Tanimlana-

bilir 6zelliktedir. Isimleri zikredilenlerle tarih boyunca, daha yakmn isbirlikleri,
~ ortak tarihi tecriibeler, yakinlasmalar, polemikler ve savaslar yasanmistir. Bu
ylizden isim verilenler hakkinda olumlu, olumsuz ve tarafsiz bilgiler, teolojik
kural veya hukuki hitkiimler bol miktarda mevcuttur. Hatta isim verilenlerden
giiniimiize kadar gelenler, cogunlukla Ehl-i kitap gibi 6zel bir kategori altinda
Orta Cag’da fikih teorisyenleri i¢in ehl- zimme statiisiinde degerlendirilmis-
lerdi. Aslinda gecmisten beri Kur’an’in isimleri zikredilen bu insanlara yéne-
lik din dilinin diyalojik ¢ehresi onun polemik ve olumsuzluk ima eden tarafia-
rindan daha agir basmaktadir. Béylece Miisliimanlarin géziinde Hristiyanlar,
bir Hindu veya bir Budistle ayn1 konumda degildir. Bir Miisliiman, Hristiyan
teolojisini 6grenerek ayni zamanda kendi inancini da zenginlestirip manevi-
yatmi giiclendirebilir. Hristiyanlarin Tanri’ya olan sahsi baglarm yakindan
g6riip, bunlarin Islam’daki karsihiklarmi arastirabilir.’? Bundan dolay1 Miis-
liimanlar, diger insanlarla yakin iliski icine girdiklerinde ortak meésajlari esas
olarak daha spekiilatif konular konusabilirler. Zaten Kur’an’m tiim insanlara
sundugu din dili, olumlu mesajlarla dolu ve birlestiriciligi ve kaynasmay1 6ne
cikaran diyalojik bir karakterdedir. Belirtilenlerin aksine insanlar1 polemige
sevk edici, onlan diglayici ve insanlar arasindaki siddeti tegvik edici, farkh
kiiltiirlere ve beser sistemierine ontolojik tehditler savuran boyutta asla olma-
mustir. Bu baglamda onun ii¢ temel hitap alani bulunur:

a. Ey Inananlar

Stibjektif bir hitap olup alabildigine i¢sellesmenin gerceklestigi alandir.
Egiticidir, 6greticidir, normatiftir. Teolojik bir hitap olarak birinci siradadir.

b.Ey Ehl-i Kitap

Kuran’m diger geleneklerdeki temel olgular: yani fenomenleri sindir-
mez aksine diizeltir, islah eder ve ashina dondiiriicii hile sokar. Mesela Kur’an,
Hristiyanlan ifade etmek i¢in “Mesihi” kelimesini kullanmaz onun yerine
“Nasara” kelimesini kullanir. Bizim i¢in bu isimiendirme muhtesemdir. Zira
Hristiyan ifadesi aslinda Isa ve havarilerin bilmedigi bir adlandirmadar.

32. Aref Ali Nayed, “Dialogical Engagement as Vigilant Rememberance (Dhikr)”, Is-
lamochristiana, sy.21 (1995), 24-25.
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MS, 3. asirda bizzat Antakya’da Romalilar tarafindan bir agagilama ve
kiigiiltme olarak Isa taraftarlarna verilen bir k&til terimdir ve zaman iginde,
yani tarihsel bir tahrif siireciyle onlarca Mesih’i, “Rab” kabul edenlerce olum-
lu bir anlama biiriinmiistiir. Halbuki ilk {i¢ asir icinde Hristiyanlar kendilerine
diger isimlendirmeler i¢inde en fazla Nasaraim yani hem yardimcilar hem-
de Nasira’hh Isa’ya ait olanlar kelimesini kullanarak havarisel gelenege yani
bizim anladigimiz anlamda selefi salihin olduklarini ima etmek istemislerdi.
Kur’an ise Mesihiyyun yerine Nasara kelimesini kullanmas: oldukca yerinde-
dir. Zira Mesihiyyun, “Mesih’i rab edinenler” anlamida teknik bir Hristiyan
terimidir. Bu bakimdan Kur’an, Nasrani ismini tercih ederek bir bakima bu
isimlendirme siirecinin tarihsel olusumunu gostermektedir.

c.Ey Insanlar

Islam aym1 zamanda her yerelligi hem evrenselligi kucaklar ve insanin
oldugu “her yerdedir. ” Bu her yerde olusunu Miisliiman din tarih¢ileri bul-
mak ortaya ¢ikarmak zorundadir. Dolayistyla bu yéniiyle Islam, her sosyo
kiiltiirel kategoriye niifuz edebilen bir dindir.

Kur’an-1 Kerim’de 6ncelikle “insanlar” kendini insan hisseden herkes
hangi dine mensup olurlarsa olsunlar, ilahi hitaba muhataptir. Bu begeri bir

kucaklayiciliktir. Zira Kur’an mantifinda insanlarin bagina sarilan tiim
sorunlar sadece beserde kaynaklanirken onlara verilecek ¢dziimler lah’tandur.

Bu baglamda antropolojik acidan, hicbir etnik dislamaya tabi tutmadan
titm insanh@1 (Ademogullarnim) zincirleme bir siirecle kesintisiz olarak kucak-
layan Islam, biitiin insani vasiflara sahip ¢ikarak onlarin dogal/ kendiliginden
oluglarma vurgu yapar ve insani 6zelliklerin her tarafa yayginlagmasini daima
destekler.

Dahasi Insanlardan bahseden Kur’an ayetleri basta din antropolojisi ol-
mak fizere din bilimlerinin ulastig1 veya ulagmayi hedefledigi temel konulan
igler. Cagdas Dinler Tarihi Hz. Peygamber’in getirdigi dinin su ii¢ seyden
dolay: orijinal oldugunu ve tiim insanlif1 hitap edebilme giicline ulagtigini
gosterir: 1. Allah inancinin sadeligi, 2. Allah ile insan arasinda ruhban smifi
gibi bir 6zerk beger kurumunu koymamasi ve bunun yerine insan ile Tanri
arasinda aracilik yapmak {izere akli ve kalbi yerlestirmesi, 3. Son olarak ise
gelenek ile gergek inang ayrimini yapmasi ve sahabe, tabiun gibi katmanlarla
buna siirekli tarihsel agidan 11k tutmasi.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGIST

SONUC
Kur’an, 6teki insanlar i¢in “Miisliiman olmayan”, “gay-rn1 Miislim”
“diger insanlar”, “diger varliklar” gibi diglayici ve yabancilastiric kavramlar

23 éC

*kullanmaz. Hatta Kur’an diger din mensuplarina pejoratif dil kullanmaz onlar

icin igreng lakaplar takmaz. Aksine Kur’an, diger insanlar kendilerinin kabul
ettigi veya kiklerinde bulunan temel kavramlarla ¢agrir; Hnstlyanlar icin Na-
sara, kitap sahipleri gibi.

Allah, tiim insanlarin Ilah’1 oldugunu gésterecek sekilde hitap eder. Al-
lah’a kul olan bir Miisliiman tiim mahlukata 6zgiirliik ve hizmet agkiyla yakla-
. sir. Zira hitap, yabancilagtirmay 6ldiiriir. Ey Ehli Kitap! veya Ey Isra-ilogulla-
r1! Ey Incil Halki! diyerek onlarm da Tanri’s1 oldugunu gdsterir. Bu-na karsin
ayurt edici, diglayici anlamlar yiiklenen “kafir” kavrami oncelikle sosyolojik
degil teolojiktir. Hakk: értmeyi, gizlemeyi ima eder.

Kur’an, ¢ogu kez bir seyi karsithigiyla anlatir, “gece —giindiiz”, “ruh-
madde”, “a¢lik —tokluk”, “dogu-bat1”, “alim-cahil”, “miimin-kafir” gibi. Bu
tiir yaklasim aslinda ayirimel ve yabancilagtiric: degil tamamlayici ve biitiin-
ciil bir bakis acisidir. Gaye, her seyin tam ve mutlak olarak anlasilmasim sag-
lamaktir. Dolayistyla miiminin sadece kendisine bakig1 degil, 6teki din men-
suplarina bakis1 da saglikli olarak verilmelidir. Bir bagka ifadeyle kafir miimin
icin ne olmadigimi verdiginden en az miimin kadar 6nemlidir. Bu bakimdan
her toplumun veya kavmin ilah algis1 bir yonden Allah’in onlar igin vurgu
yaptigi teolojiyi gostermektedir.
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