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SAMIHA AYVERDI'NIN ESERLERINDE TASAVVUFI HAYATIN
YANSIMALARI

Kadir OZKOSE*
ﬁzet

Samiha Ayverdi Cumhuriyet donemi Tiirkiye'sinin yetistirdigi
miinevverlerden biridir. Tiirkiye'nin maarif davasina goniil vermis bir isimdir.
Cumbhuriyet neslinin kok paradigmalar ile bulugmasini, milletimizin milli ve
manevi degerleriyle miicehhez kilinmasini nemseyen bir degerdir. Bireysel ve
toplumsal sahadaki hastaliklarimizin tedavisi igin o tasavvufi diisiinceyi
onermektedir. Ona gore tasavvufi hayat medeniyetimizin yegane anlam
haritasidir. O, tasavvufu ruhsal dinamik, manevi negve ve hakikat arayisi
olarak nitelemektedir. Tekke atmosferinin, dergdh terbiyesinin, dervislik
edebinin kazandirdiklarina dikkat cekmektedir. Biz de makalemizde Samiha
Ayverdi'nin tasavvufi diislincesini; tasavvufi ahldk c¢izgisi, seyr u siilik
anlayisi, nefis terbiyesinin yollari, varlik ve agk felsefesi baghklar altinda ele
almak istiyoruz. )

) Anahtar Kelimeler: Rifaiyye, Tasavvuf, Tekke, Simiha Ayverdi, Ask,
Varlik, Nefis terbiyesi. '

REFLECTIONS OF TASAWWUFI LIFE IN SAMIHA AYVARDI'S WORKS

Abstract

Samihia Ayverdi is one of the most eminent and enlightened scholars of
Turkish republic who dedicated her life to knowledge and development of
spiritual life. As its kriown that with her works she paved the ground to bring
the new generation and roots of old tradition together. In her works ‘she
especially focused on the social, spiritual and dynémical nature of sufi thought
that one of the most effective way of healing individual and social infirmities.
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She also defined tasawwuf as a spiritual dynamism, seeking the truth with its
moral education of dervishes and exemplary lodge atmosphere. This article
elaborates Ayverdi’s philosophy of Sufism under four subtitles such; line of
morality of tasawwuf, sayr u suluk, ways of self-control and existence and
philosophy of love.

Key Words: Rifaiyyeh, Sufi Lodge, Samiha Ayvardi, Divine Love,
Existence, Self Control.

1. Simiha Ayverdi

25 Kasim 1905 yilinda Istanbul’da dogan Samiha Ayverdi'nin soyu,
anne tarafindan Kanuni zamaninda yagsamis ve Budin seferinde sehit diigmiis
Giil Baba'ya; baba tarafindan Orta Asya’dan Anadolu’ya gecmis
Ramazanogullari’'na kadar uzanmaktadir. Sdmiha Ayverdi, ilk egitimini aile
icerisinde alir. Anneannesi Halet Harnum, onun sifahi kiiltiir ve tarih suuru
kazanmasinda ¢ok etkili olmusg bir isimdir. Dedesi de ciddiyet, diiriistliik, az
konugma gibi degerler noktasinda ona ornek olmugtur. Aym sekilde annesi
Fatma Meliha Hanum ile babasi Yarbay Ismail Hakki Bey onun fikri, imani ve
ahlaki sahsiyetinin tegekkiiliinde miispet rol oynamis kimselerdir. Evleri de
devrin seckin bilim ve sanat adamlarinin gelip gittigi bir yerdir. Bu ortarmun da
onun yetismesinde tesiri oldugu muhakkakir.

Samiha Ayverdi, resmi anlamdaki ilk tahsilini, heniiz bes yaginda iken
gittigi Mahalle mektebinde yapti. Daha sonra 1921 yilinda Siileymaniye Kiz
Numune mektebini bitirdi. Sonraki egitimleri ise, ilk cocukiuk devrinde
oldugu gibi, resmi miiesseseler diginda gerceklesmis; tarih, tasavvuf, felsefe ve
edebiyat alanlarinda hususi 6grenim goérmiis, Fransizca dersleri alms, giizel
sanatlarla ilgilenmis ve keman ¢almay: 6grenmigtir.

Samiha Ayverdi'nin asil riihi ve fikri gelismesi ve bu anlamdaki
§ahsiyetinin tesekkiilii Fatih'teki Umm-i Ken’an Dergihi'min Seyhi Kenan
Rif'ai'ye intisaplari neticesinde onun irsadlanyla olmugtur.  Samiha
Ayverdi'nin bu dergahtaki egitimi 13 Mart 1927 yilinda tamamlandi. Kalan
biitiin 6mriinii bu terbiye igerisinde tegekkiil eden bir anlayis cercevesinde
okumak, diisiinmek ve yazmakla gecirdi. Agabeyi Yiiksek Mimar Ekrem
Hakia Ayverdi'nin yaninda bir taraftan kizini biiyiitiirken, diger taraftan da
kendisini giiclii bir miitefekkir ve yazar yapacak faaliyetlerini devam ettirip
fslami kaynaklara egildi. :

Hayatinda hig resmi vazife almadi. Fakat Istanbul Belediyesi ve Kiiltiir
Bakanhigi’'nin bazi komisyonlarinda gecici goérevlerde bulundu. VI. Maarif
stirdsina katildu.
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1969-1980 yillar: arasinda cesitli saglik sebepleri ve cesitli tetkikler
yapma arzusuyla Fransa, italya, Isvicre, Macaristan, Ispanya gibi iilkelerde
bulundu. 1980 yilinda Libya tarafindan ispan}}a’mn Sevil gehrinde diizenlenen
Islam Konferans: hazirlik toplantisina kanldi.

Kitap ¢aligmalarina, gazete ve dergi yazilarina, daha sonraki yillarda
ictimai faaliyetler de eklendi. Kubbealti Akademisi kurucular: arasinda yer
aldi. Fetih Cemiyeti, Tiirk Ev Kadinlar1 Dernegi, Istanbul ve Yahya Kemal
Enstitiisii gibi cemiyetlerde gorev yapti.

Biitlin bu ¢ahismalar arasinda gelecegin munevverlerl olmaya aday
gordiigii genclerle ilgilendi. Onlarin fikii ve manevi gelismelerinde etkili oldu.
Boylece, miitefekkir-yazarhgina goéniillii hocalik ve aym zamanda “méanevi
annelik” de eklenmis oldu.

Ayverdi, ilk eserlerini 1938 yilindan itibaren vermeye basladi. Bu
tarihte ilk roman “Agk Budur” yayimland. Bu eserini digerleri takip etti. Tiirk
edebiyatina farkl bir hava getiren bu eserler, biiyiik bir ilgiyle kargilandi.

Ayverdi, daha sonra mecmualarda da yazmaya basladi. {lk yazilan
Necip Fazil Kisakiirek'in cikardigi Biiyilk Dogu mecmuasinda yayimlandi.
Biiylik Dogu’dan sonra ise Resimli Istanbul Haftasi, Fatih ve Istanbul, Tiirk
Yurdu, Havadis, legii, Hiir Adam, Art, Tiirk Kadim, Terciiman, Kubbealt
Akademi Mecmuasi ve Tiirk Edebiyat1 gibi yayin organlarinda yazdi. Roman,
mensur siir tiirlerindeki eserlerinden sonra cemiyet meselelerine yoneldigi icin
“hatirat, makale, deneme, tarih, biyografi, mektup tiirlerinde de eserler verdi.
Boylece insan ve cemiyetin her meselesini kucaklayan zengin bir kiilliyat
“ortaya gikt.

Ayverdi'nin eserleri ve calismalan cesitli kurumlarca &diillendirildi.
“Kolelikten Efendilige” isimli eseri Milli Kiiltiir Vakfi tarafindan taltif edildi.
Yine ayni vakif tarafindan kendisine 1984 yilinda Tiirk Milli Kiiltiiriine Hizmet
Seref Armagami verildi. Benzer bir taltif, san’at hayatinin ellinci yilinda
Aydinlar Ocag tarafindan yapildi. Tiirk ilim ve kiiltiir hayatina kazandirdig
eserler ve yetistirdigi gengler sebebiyle kendilerine siikran belgesi verildi. 1985
yilinda Bogazici Yaymnlari, 1986’da Tiirk Edebiyati Vakfi, hizmetlerinden
dolay: plaketle édiillendirdi. 1988 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi dil 6diiliine
layik goriildii. 1990 yilinda Bagbakanhik Aile Arastirma Kurumunca
caligmalarindan dolayi yine taltif edildi.!

:

Omriinti Tiirk-Isldm kiiltiiriniin yeniden nesv ii nema bulmasina
adayan Samiha Ayverdi, 22 Mart 1993 giinii Hakk'in rahmetine yiiriidii.
Merkez Efendi haziresinde medfun bulunan miirsidi Kenan Rifai’'nin yanina
' defnedildi.

1 Ismet Binark, SAmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, Kubbealti Negriyah, Istanbul 2007, 5. 110-112.
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Miitefekkir ve aragtirmaci yazar olarak Sdmiha Ayverdi, olaylara
tasavvuf kiiltiirii penceresinden bakmaya ¢aligmis, yazilarinda daha cok Allah,
insan ve alem iligkisine dikkat cekmistir. Osmanli medeniyetinin bir temsilcisi,
Osmanlh terbiyesinin canh bir rnegi, Osmanh kiiltiiriiniin mirasgis1 ve
tasavvuf edebiyatinin son devir miimessili olarak Ayverdi, milletimizin diinii,
bugiinii ve yarmni arasinda bir kdprii kurmustur.

Samiha Ayverdi yaz1 hayatinin ilk déneminde (1938-1950), tasavvuf ve
ilahi agk:i konu alan ve inandifi deBerlere hizmet eden eserler yazmustir.
Batmayan Giin (1939), Ates Agact (1941), Yasayan Olii, Insan ve Seytan (1942), Son
Menzil (1943), Yolcu Nereye Gidiyorsun (1944), Mesihpaga Imam: (1948) Ask Budur
(1950) romanlari; Mabette Bir Gece (1940) isimli hikdye kitabt ve Yusufcuk (1946)
ismiyle yaymlanan nesir calismasi, bu dénemde kaleme aldig1 eserlerdir. Bu
eserlerinde, begeri ask ile ildhi askin mukayesesi, Sark ve Garp medeniyetinin
mukayesesi, madde ile mana arasindaki ezell miicadele, insanin kainattaki yeri
ve kendini bilmesi gibi temalar islenmigtir. Bunlar insami olgunlagtirmak
isteyen bir miirebbi edasiyla yazilmistir. Bu eserler, 1950’den sonra kaleme
aldiy, ictimal konularin iglendigi eserlerine bir hazirhik niteligindedir. Ciinkii
o, cemiyetin insanlardan miitegekkil biiyiik bir birim oldugunun farkindadur.

2. Ayverdi'nin Diisiincesinde Tasavvufi Ahlak

Ayverdi igin énemli olan, dinin hayata gecirilmesi, “hal edinilmesi”,
yasayis kurali haline getirilmesidir. Onun diiglince diinyasinda, dinin aktif hale
getirilmesinin yolu tasavvuftur.2 Ancak o, tasavvuf diisiincesini ders formunda
tarihgesi ve teorileriyle 6gretme yolunu tutmaz, hayati ve insanlar: anlatirken
tasavvuf ahlakini benimsemis tipleri one cikarir, onlarin olgun tavir ve
diisiincelerini drnek olarak gosterir.? Ona gore tasavvuf, Muhammedi ahlaki
bilip yasamak,* bayag tutkulardan uzaklagip ilahi negveye sahip olmak,
kotiiliikleri hayattan kovmak, incinmemek ve incitmemek, irfan ve agka ererek
Allah’t bilmek, irfan ve edebi siar edinmek, varli§in suretinden ¢ok mahiyetini
gormek, seriati tefsir, izah ve ikmal etmektir. Tasavvuf ehli iddia etmez,
objektif olarak felsefelerini ortaya koyarlar.> Benimsedigi boylesi tasavvuf
anlayis: cercevesinde Ayverdi, Allah's, kdinati ve insani ele almaktadir. O tarihi
tasavvuf felsefesini cagimiza uygulamak istemigtir.6

Ona gore tasavvuf, Anadolu insanumn iligine islemis ve diinya-
goriisiiniin rehberi olmugtur. Ayverdi’'nin ifadesiyle tasavvuf, bencil diinyalar:

2 Binark, Santiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 145. -

3 Mehmet Demirci, “Takdim”, Son Menzil, Kubbealti Nesriyati, 3. Bask, Istanbul 2007, s. 6.
4 Binark, SAmiha Ayverdi Bibliyografyast-2, s. 172.

5 Mustafa Fayda, “Takdim”, Miilikatlar, Kubbealti Negriyati, Istanbul 2005, s. 11.

& Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 285.
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icinde kabuk baglams kitleleri uyusukluktan kurtararak, onlara yapici ve
atilgan bir karakter vermigtir. Béylece asirlarca toplumun derini saghgm ve
ictimdl ahengini temin ederek kiitleleri ~ feragatli aksiyonlal"a' itmistir.
Dolayisiyla tasavvuf, toplumlari tevhid sirlariyla asilayarak giiclendirmis ve
giivenilir hale sokmugstur. Bu yaklagimlarini eserleri, yazilari, konferanslar ve
sohbetlerinde dile getiren, davrarug ve ahlakiyla érneklik sergileyen Ayverdi,
tasavvufun 6ngordiigii olgun ve ahlakl: insan tipini bikip usanmadan ortaya
koymustur. O, klasik anlamda bir “seyh” degildir. Ama maneviyat, ahlak ve
kemal yolunda bir rehberdir. Ayverdi'nin tasavvuf anlayisinda “siinni ¢izgi”
o6nemli bir dzelliktir. Onun “siinni ve katigiksiz miiessese”, “
vurgusu dikkat cekmektedir.?

stinni mutasavvif’

Ayverd1 nin éngérdiigii tasavvuf anlayig;; Imém-1 Gazali'nin tasavvufi
ahlak cizgisini, Ibnii'l-Arabi’nin irfani tasavvuf gelenegini ve Mevlana
Celaleddin-i Rimi'nin ask estetigini icermektedir. Ken'an Rifai'den aldig:
tasavvufi terbiyeyle o, tasavvufi yasamdan maksadin insan ruhunu méanevi
kirlerinden temizlemek oldugunu dile getirmis, insamn diger yaratilmiglarla
olan iliskisini diizenlemek istemis, insamn kéinattaki yerini daha iyi idrak
etmesini ve gergekle yiiz yiize gelmesini arzulamigtir.8

Tasavvufun aksiyon boyutunu Onemseyen Ayverdi’min tasavvuf
anlayisi hareket ve hizmet cizgisidir. Halka Hak i¢in hizmet etmeyi diistur
edinmis, tasavvufu calisma sevkine ve ahldk agkma déniigtiirmiis, benimsedigi

_tasavvuf anlayisi ile etrafindakileri farklhiiklari idrak etmeye ve Allah'm
sanatiru farkliliklarda seyretmeye davet etmigtir.?

Ayverdi'nin ifadesiyle tasavvuf erbabinin yegane gayesi, Ademoglunu
toplumun hiir adam: yapmaktir. Zira kendileri hiirdiirler ve diinya sevgisi ile
bagh olmadiklar icin, diinya ehlinden de korkulari yoktur. Hikmet, irfan, iman
ve agk erleri, bizatihi kamil olduklar1 degerleri {icretsiz ve karsihiksiz olarak
etraflarina dagitmaktadirlar. Asirlar gecse de onlar cemiyete adadiklar:
varliklariyla bazen gizli bazen a@ikérA etraflarina huzur vermektedirler. Onlar
ne kendileri icin dogmus ne de kendileri icin yasamuglardir. Fakat giintimiiz
diinyasi onlan fark etmeyecek kadar gaflet icindedir.®

“Hakk’'mn varhgmi her seyin baslangici, esas: ve sonu olarak goren
mutasavvif i¢in hiirriyet, ferdi ve begeri zaaflar kiilll iradenin potasinda eritip
killiin mali yapmak ve yokluktan sonra kavusulan bir varlik ile yani iman ve

7 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 378.

8 Cemalnur Sargut, Strra Sdmiha Ayverdi ile Yolculuk, der. Sadik Yalsizucanlar, Nefes Yaymlan, .
* Basky, Istanbul 2012, s. 115-116.

9 Sargut, Strra Yolculuk, s. 167-168.

1 Samiha Ayverdi, Dost, Kubbealti Negriyats, 5. Basks, istanbul 2010, s. 13-14.
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ask ahlaki ile yeniden diinyaya donmektir’11 diyen Ayverdi sbzlerinin
devaminda, tasavvufun sadece kuru bir nazariye degil, bir aksiyon, bir yagsam
ve hayat tarzi oldugunu dile getirmektedir. Ona gore Islam tasavvufu, hayatin
biitiiniiyle aldkal bir diinya goriisiinii ve ahlak sistemini hayatin ta kendisi
yapmus, Allah sevgisi ve insanlik agkinu birbirine kenetlemistir.12

Ayverdi eserlerinde tasavvufun bir diger temel gayesini, Hakk
birlemek, yani tevhit olarak gormektedir. Tevhidin neticesi de kendine,
insanlara ve Allah’a karsi vazife ve mesuliyetlerini idrak edip geregini
yapmaktir. Tasavvufta belirlenen zikir, sem&’, devran, tarap gibi usuller 6ze
varmanin yardimci unsurlandir® Tevhidin hakikatine eren ve Allah'la
tarugiklig artan kisinin goziinde ve gonliinde kalan yegane gercegi Ayverdi,
hayret olarak tamimlar. Zira miikevvenat icinde bir zere olan diinya ve diinya
icinde bir zerre olan insan, O'nun ilminin kiinhiine ermeyi degil ilmi karsisinda
hayret etmeyi kazanir.*

3. Tasavvuf ve Felsefe

Hayatin1 halka ve etrafindakilere Hakk'i gostermege adayan Samiha
Ayverdi, tasavvufu “yaganan felsefe” diye tarif etmektedir. Dolayisiyla yazdig:
ve sOyledigi biitiin giizellikleri evvela kendisi yagams ve yagsayacaklara 6rnek
olmustur. Sahsiyetinin odak noktast da iman ve hizmet olmugtur.’s

O tasavvufu yaganan felsefe olarak gérmekle birlikte stifinin filozoftan
farkl bir kisilik arz ettigini belirtmektedir. Ona gore felsefe, zan ve siipheden
ibarettir. Halbuki insan icin-en dehgetli gsey siiphedir. Siiphe yolundan
kurtulup hakikat yolunda yiiriiyenler ise ister iimmi ister ilmi olsunlar bin sene
evvel ne sdylemislerse bugiin de onu ve gene binlerce sene sonra da hep aym
anlayis1 miidafaa edeceklerdir. Ciinkii sozleri degismeyen hakikatin ifadesidir.
Tabiat: taklit eden ressam gibi filozof da hakikati tasvire yeltenen adamdir.'¢

Ayverdi'ye gore felsefe, hakikate dogru bir mertebe ve bir basamaktir.
Filozof, hakikat ¢esnisinden bir yudum tatmus olan kimsedir. Fakat hakikat
kamil insanda oldugu gibi filozoftan fiskirmaz. O filozofun ciiz'f akl1 ile insan-1
kamilin kiilll aklini medeni insanla vahsi kabilelerin barinak ve giyim tarzlar:
ile o6rneklendirmektedir. Sdyle ki, bazi vahgi kabileler vardir ki deri ile
yaprakla ortiiniirler, barinmak igin de aga¢ kovuklarina, magaralara girerler.

"t Samiha Ayverdi, Edebi ve Mineuvi Diinyas: iginde Fitili, Kubbealt1 Negriyaty, 7. Basks, istanbul 2008,
s. 41.

12 Ayverdi, Fitih, s. 41.

B Samiha Ayverdi, Istanbul Geceleri, Kubbealt Negriyats, 7. Basky, Istanbul 2012, s. 221.

4 Samiha Ayverdi, Miildkatlar, Kubbealt: Negriyat, Istanbul 2005, s. 126.

15 Binark, Sdntiha Ayverdi Bibliyografyast-2, s. 184.

16 Samiha Ayverdi, Batmayan Giin, Kubbéaln Negriyat, 6. Basks, Istanbul 2010, 5. 78-79.
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Halbuki medeni kimseler icin mevsimlere gore elbiseler, kunduralar, mesken
olarak da kogkler, konaklar, satolar vardir. Aradaki bu yasayis farkina ragmen
insan hep o insandir. Fakat bir elbise ile yaprak, bir agac kovugu ile bir kasane
bir degildir.”

Onun ifadesiyle sOyleyecek olursak, hi¢ bir felsefi ekol, cemiyetin
biitiiniinde s6z ve tesir sahibi olamamus, hatta ¢ok defa da nazari kaliplar
hilinde kalmistir. Halbuki Mevlanalarin, Yunuslarin, Tiirk tarih ve talihinin
icine bir soliisyon gibi karigmis ve hayatin kendisi olmus felsefeleri, cemiyetin
tamarminda ifade bulmus bir istisna idi. Cesur, dinamik ve idealist dervis
kitleleri, tarihimizin hemen her devrinde gerek fikir gerek aksiyon yolu ile
cemiyete Onciiliik etmisler, yol géstermisler, yer yer toplumlara sirayet eden
kir ve paslardan cemiyeti temizlemiglerdir. O, Mevlana Celaleddin-i Riimj,
Sadreddin-i Konevi, Yunus Emre, Haci Bayram-1 Veli, Aksemseddin, Molla Ali
Cemali'yi birer fikir miirsidi olarak nitelerken, Sar Saltuk ve Geyikli Baba
ornegindeki ahileri, abdallari, erleri, erenleri cemiyet. fedaileri . olarak
betimlemektedir.’8 Ona gore milletimizin kendisine milli ve ictimai formasyon
veren, bir diinya goriisii ve enerji kaynag: olan bu bin yilhk nizam ve
disiplinden mahrum birakilmasi, sonunda ac bir sekilde aksi tesir yapmugtir.
Nitekim i¢timal biinyede hisil olmaya baslayan buhranlar, huzursuzluklar,
zevksizlikler ve bilhassa sonunun nereye varacagl kestirilemeyen ¢oziilmeler,
inhilaller, kiitle psikozlar, gelecek zamanlarin ac1 habercileri olmustur.”

Felsefi akimlarla tasavvufun 6zdeglestirilemeyecegine inanan Ayverdi,
[slam tasavvufunu diger mistik akimlara indirgeyenlere de sert tepki
. gostermektedir. Ona goére dinlerin 6zii ve cevheri demek olan sirrilik ve gizem,
Misevilikte ve sevilikte de goriilebilmektedir. Ancak mistik diisiince kemalini
ve nihal ifadesini Islamiyet'te bulmustur. Zira toplumlara vahdet inarugim
getiren tasavvuf, Kur'an'in manasindan dogmus bir 6l¢ii, bir nizam ve
cemiyetlere 151k tutan bir rehberdir. Bu tespitlerini ortaya koyduktan sonra
Ayverdi, birtakim yalinkat bilgi sahiplerinin Islam tasavvufunu ucuz ve pegin
bir hiikiimle, Yunan ve Hint tasavvufunun mahsul ve meyvesi olarak kabul
etmelerinden duydugu rahatsiziigi dile getirir. Onlara su cevabi verir: Islam
dini, nasil ge¢mis biitiin dinleri icine almis ve kemalini bulup abidelesmis ise
fslam tasavvufu da gegmis devirlerin tamamen digina birakilmamakla beraber,
asla bu ibtidai cikiglara mal edilemez. Oyle ki tiim o eski ¢caglarin idrak seviyesi
insan ve yaratilig sirlarini beyan ederken, islam tasavvufu ayni sirlari ayan
etmektedir. Fakat sunu gz oniinde bulundurmak bir zarurettir: Eger bir Misir,
bir Hint ve bir Yunan tasavvufu olmasaydi da beseri bir fikir mahsulii

7 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 192-193.
18 Samiha Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinyays, Kubbealt Nesriyaty, 3. Bask, Istanbul 2005, s. 84-85.
9 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Nesriyat, 3. Basky, Istanbul 2001, s. 232-233.
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olmayan, saf ve ildhi vahiyler silsilesi olan Kur'dn yeryiiziine geldikten sonra,
tasavvuf, yine onun bagrindan figkiracakt. Nasil ki intifaya baglayan
yanardaglarin lavlarini tikayacak bir el ayasi mevcut degilse, ruhlar
zemininden yiikselen bu ihtiyacin karsisina duracak bir kuvvet de olamazdi.
islim tasavvufu, kendinden evvelki mistik cereyanlara kiyaslaminca insan
tabiat: {istiindeki verimlerinin son derece bereketli semerelerle dolu oldugu gé-
riiliir.0 ‘

Ayverdi Islim tasavvufunun fezasinda ugmak ve derinliklerinde
yiizmek igin kendimizi iman ve agk kanatlari arasina birakmaya davet
etmektedir. O, Kur'dn'1 igreti bir elbise gibi tagimay: degil, onunla temessiil
etmeyi; mermer tozu gibi suyun dibine ¢dkiip kalmay: degil, seker tozu gibi
onda erimeyi tavsiye etmektedir.2! Ayverdi'ye gore seriat, tasavvufa agilan bir
kapidir. Tipki Kur'dn gibi geriatin pegesini aqip kesfetmemiz gerekmektedir.
Ona gore seriat da insan gibidir. insanda sakli irfan ve bilgi nasil birdenbire
inkisaf edemezse, seriatta gizli bulunan tasavvuf sirlar1 da elde bir adese ve bir
bityiiteg olmadikga sezilemez ve goriilemez. iste o adese de insan-1 kimildir.2

4. Seyr u Siilik Egitimi _

Samiha Ayverdi Islam tasavvufunun 6zgiinliigiinii ortaya koyup ameli
tasavvuf ¢izgisine dikkat cektikten sonra, eserlerinde bizleri tasavvufi ahlakin
benimsenme yoluna, yani seyr u siilik egitimine davet etmektedir.

Ayverdi agisindan giiniimiiz dogu ve bati toplumlarinin en biiyiik
sorunu, kendilerini gergek bir revizyona tabi tutacak ve fikir zemberegini
zamanin gartlarina gbre ayarlayacak bir merkezi insanin yoklugudur. Kendi
kendinden kopup diga tasan, dagilip parcalanan insami, vahdete irca edip
kendi kendine yaklastiracak ve birlik noktasinda toplayacak bu merkezi
otoriteye ihtiyac bugiin her zamankinden daha biiyiiktiir. Merkezi sahsiyetler
ic varhigindan dis tabiata go¢ etmis ve parcalanmanin gafleti icinde kendini
unutmus toplumlari kendi kendileriyle yiizlestirip barigtiracak isimlerdir.
Onlar begeriyeti kendi kendisiyle tanigtirip tasidigy biiylik emanetten haberdar
eden mihver insanlardir.? Diinyanun mihver insandan mahrum kaldig1 gaflet
ve nisyan asirlary, felsefe, ilim ve sanatta verimsiz ve sahte mahsuller
dogmasina yol agmaktadir.?

® Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 84-85.

2 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 86.

2 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 86.

5 Samiha Ayverdi, Millf Kiiltiir Meseleleri ve Madarif Ddvamiz, Kubbealt: Negriyat, 3. Bask, Istanbul
2006, s. 233. . )

% Ayverdi, Madarif Divinuz, s. 338.
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Kiginin yiiziinli gormesi igin aynaya, icini gdrmesi icin rdntgen
iginlaring, ilim, musiki ve sanat 6grenmesi icin bir hocaya ihtiyaci oldugu gibi
birlik esrarimi gorebilmesi, hakikati idrak edebilmesi icin de insan-1 kdmillere
ihtiyac: vardir.> Bir pirden nasip alanlar, cezbe ve gsevk alemine gecis saglarlar,
ellerindeki her geyi insanhigin niine dokiip edindikleri tiim imkanlar: onlarla
paylasmak derdi ile dertlenirler, insanhgmn sevinci ile sevinirler, insanlik
yokuslarint diizlemeye calisir, diigiimlerini ¢dzmeye cabalarlar.2

"Haklki miirsid kimdir?" sorusuna, "tasavvuf felsefesiyle ugrasan
kimse degil, tasavvuf suurunu bizzat amel/fiil haline gétiren kimsedir"#
seklinde cevap veren Ayverdi'ye gore miirsid, tasavvufl irfam yasayan kisidir.
Kenan Rifai'nin soyledigi gibi, miirsid; "Eger ben yalan siyliiyorsam siz de
soyleyebilirsiniz, eger dedikodu yapiyorsam siz de yapabilirsiniz. Haram isliyorsam siz
de isleyebilirsiniz ama bunlarin hichbirini yapmiyorsam ve siz yapworsamz seodiginizi
iddia ettiginiz hocaniza kamgt vuruyorsunuz demektir” diyen kisidir.8

“Miirsid-i kamillerin menzili herkesin ugrak yeri olabilir. Fakat her
ayak atarun malumu olamaz. Onun kapisina, caresizlik ve acizlikle varilir. Zira
care, caresizliktedir. Sebeplerden {imidini kesenin, yuz dondiirdiigii mihrap,
Hakk’in inayeti kiblesidir. Yokluk varligi, varlik da yoklugu getirici oldugu
gibi, caresizligin vardi durakta da, derman ve care vardir”? diyen Ayverdi,
caresizin ayaklari, akil ve mantktan degil, teslimiyet ve goniil yanigindandir,
tespitinde bulunur.

Miirsid-i keimiller, iki diinyamn da aldka ve menfaatlerinin disinda, miiridinin
ruhi formasyonunu yapan, yaparken de almadan veren bir gdzcil, isaretdi, tasfiyecidir ki
- ruhu kendi aslina biat eftirerek, Halik-mahlik ikiligini ortadan kaldirr? Ayverdi bu
geicefi su veciz ifadesiyle beyan etmektedir: “Bilyiikler meshur olmaya
yeltenmeden meghur olanlardir.”3 Clinkii hayatin seckin ve zirvelegmis
simalari, sthret iddiasi giitmeden, cemiyetin secimiyle meghur olan
kimselerdir. Kendi kendine gelen seref reddedilemez; fakat ona gore seref igin
iddiaya kalkismak ¢ocukea bir sava§tir.

Terbiye, irgat ve hidayet, fitratinda istidat ve kabiliyet olanlar i¢indir.
Miirsid-i k&millerin giizel ve biiyiik s6zlerinden yahut érnek alinacak temiz
hayatlarindan ibret alanlar, ancak bu istidat sahipleridir.® $dyle ki, bir fincan
bir bardak kadar su almaz; bir bardagin aldig: su da siiphesiz masrapanin

» Ayverdi, Batmayan Giin, s. 116. ‘

2 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 192.

7 Ayverdi, Fitih, s. 43.

% Sargut, Sirra Yolculuk, s. 170-171.

¥ Ayverdi, Dost, s. 57.

% Ayverdi, Fitih, s. 43; Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 101.

31 Samiha Ayverdi, Ates Agaci, Kubbealti Negriyat, 6. Basks, Istanbul 2011, s. 129-130.
32 Ayverdi, Miildkatlar, s. 47.
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alacagr sudan azdir. Fakat bir fincan, bir bardak kadar su almadig icin kimse
ayiplamaz; zira kabiliyeti bu kadardir. Elverir ki dolmusg, kendi istiap haddini
bulmus olsun. Insan da caligmakla, istidadimu ziyadelestiremez, ancak
istidadinin derecesini tamamlayabilir.®® Hatta oyle akilli gecinen kimseler
vardir ki, onlara hakikatin parlak yiiziinii ne kadar géstersén, ne kadar
anlatsan, anlar gibi dururlar, fakat ne goriir, ne de anlarlar. Belki, goriislerinin
kisaligindan, en gasaali bedaheti bile tekzibe kalkigirlar. Fakat onlar1 mazur
gormek gerekir. Zira kisi, cahili oldugu seyin miinkiri olmakla beraber,
hakikati igitmek ve anlamak da bir istidat meselesidir. Ruhlan kii¢iik olanlar
kendileri biiyiik de olsalar bir sey anlayamazlar. Hayvanlik derecesinde olan -
kimselerin hisleri ve idrakleri kendilerine mahsus dairenin digarisina ¢tkamaz.
Bunlar hayvaniyet hududunda ilerisini gérmeye muktedir olamazlar. Hisleri
ve idrakleri mahsusat basamagindan yukar: ¢ikmadig: icin kalpleri cehalet
karanh@: ve suursuzluk damgasiyla miihiirlenmigtir.3 '

Herkesin kendi mesrebinde olmasim isteyen ve kendi megrebinden
olmayinca kizanlara Ayverdi, degismeyen ve herkes icin miisavi olan su
kaideyi hatirlatir. “Diinyarun her hangi bir seyine vefa i{imidiyle baglanan
kimse, mutlaka ondan cefa goriir. Biitiin hayat; gelmek, cekmek, Glmek
kelimeleriyle ozetlenebilir ve herkes ne ederse onu bulur. Diinya vefasiz
oldugu ve kedi gibi dogurdugunu yedigi gibi tabii olarak adamlari da vefa-
sizdir. Onlarin yaklagmasi, ya muhatabindan, korkularindan veyahut da ondan
bir sey beklediklerindendir.”3 Herkesin kendi megrebinde olmasin isteyen ve
istemeyince kizanlara, “sen onu ayipladifin gibi, o da seni ayiplar” cevabin
verir ve sozlerine soyle devam’eder: “Baz1 kimselere iyilik yapmak, ona tokat
vurmak gibi gelir. Iyi bir kimseye fenalik yapmak ne tesir ederse, ona da bu
iyilik ayru tesiri yapar, ciinkii mesrebi, istidad1 buna miisaittir. Bir kimseden
istidadinin fevkinde bir gey istemek, biberden geker lezzeti aramak kadar
muhal bir seydir. Bir biber fidamina ne kadar ihtimam etsen, onun zatindaki
hassasiyetini kemale getirmekten, yani acihgin ziyadelegtirmekten bagka bir
sey yapamazsm. Diinya tezatlarla doludur; bunlardan birine tesadiif ettigin
zaman taacciip etme.”¥

Samiha Ayverdi zor bir secimden sonra girdigi ve huzur buldugu
ocagin kapisini, Rahmet kapisi olarak isimlendirmektedir. O rahmet
kapisindan devamli, “Her seyin diizelmesi, insanin kendi diizelmesine
baglidir... Acaba duyan var mi?” diye ses geldiginden bahseden Ayverdi,

3 Ayverdi, Ateg Agacy, s. 84.

% Samiha Ayverdi, Ask Budur, Marifet Basimevi, Istanbul 1938, s. 107.
35 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.

3% Ayverdi, Agk Budur, s. 165.

37 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.
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cevabini yine kendisi vermekte ve “Hig¢ sanmam. Olsa yeryiiziinde bu nifak, bu
gaddarlik, bu riya, bu ¢ekisme, bu ihtiras, bu vahset, bu zuliim, hele hele bu
gaflet kalir miydi?” diye yazmaktadir. O kendini diizeltmeyen insann ig
karartan macerasini, bu sese kulak vermeyisine baglamaktadir. Ona gore
aslinda bu ses insaru yaratan en yiice makamun sesidir. Yarattiinin nelere
ihtiyaci oldugunu bilen Yaraticiun sesidir. Sdmiha Ayverdi, biitiin hayati
boyunca bu sesin duyurucusu olmustur. Nasibi olanlar dinlemis ve tatbik
etmis, nasibi olmayanlar ise kulaklarini tikamuglardir. O, hep bu alemin
dtesinden, diinya perdesinin arkasindan ses getirmistir. O, “Maveradan gelen
bir sestir...”® Ayverdi'ye gore, o rahmet kapisinda insanoglunu temizleyip
aritan, heyecanlarini besleyen bir muhabbet, hal denen iistiin ve ilahi bir negve,
kendi kendisi ile hesaplagsma uyarukhigi ve cogkunlugu vardir. O “kapi1”da
gercek keramet, insan insan yapan iistiin vasiflar kazanmaktir.®

Her ne kadar nasibi olmayanlarin mahrumiyetini beyan kilsa da o,
hicbir insandan timidini kesmis degildir. Ona gore ne kadar kétii, ne kadar
berbat ve igren¢ de olsa insan, gene temizlie ve ulviyete karsi ruhunda gizli
bir hasret, 6niine gecilmez bir meyil ve istiyak duymaktadur.#

Ayverdi'ye gore, miirsid-i kamiller kendilerinden hayir umulmayan
insanlari bile hayirhah kilan isimlerdir. Onlarin en biiyiik 6zelligi kalblere
tasarrufta bulunmalaridir. O bu tespitlerini su gekilde ifade etmektedir:
“Maddiyat: teshir etmek kolaydir. -Bir masayr yerinden oynatmak, bir kipegi uzaktan
. haolatmak, hatta gaipten siylemek, kesf ve keramette bulunmak kolaydir. Ancak gii¢
olan, kalpleri elde etmek ve tasarruf eylemektir.”4

-Tasavvufi gelenekte miirsidin miiridine verdigi icazeti, “sen bu kagitla
istedigin mevkie cikabilirsin... diye verilen diploma degil, sen bu arinmisg
goniille ulu kisilerden oldun... diye ruha verilen manevi fetvadir” diye
tanimlayan Ayverdi, bu fetvay: verecek olan agz ise, kendisine kars1 bilgiclik
gosterenler icin dilsizlikle tasvir etmektedir. O bu gercegi su sekilde
orneklendirmektedir: Hasta olan kimse, hekime; “Mustaribim, beni tedavi et”
demedikge hekimin ondan ildcii sakladign gibi, giin yiiziine ¢kmamus,
derinlerimizde kalmus dertlerimiz icin de merhem ve sifa aramadikga, miizmin
ve miiz'i¢ illetimize derman bulamamaktayiz.”#

‘Mihver sahsiyetin kiymetini, miirsid-i kdmillerin se¢kin kisiliklerini bu
sekilde ifade ettikten sonra Ayverdi, dervisin miirsidine bendeligini izah
etmektedir. Ona go6re bir miirside ikrar veren, yani ezel ahdini bu 4lemde

3 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 172.

¥ Samiha Ayverdi, Hatiralarla Bagbaga, Kubbealt: Negriyati, 3. Baski, Istanbul 2008, s. 194.
# Samiha Ayverdi, fnsan ve Seytan, Kubbealt: Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011, 5. 241,

# Samiha Ayverdi, Yagayan Olii, Kubbealt: Negriyah, 5. Baski, Istanbul 2009, s. 41.

2 Ayverdi, Ates Agaci, 5. 23.



14 | Kadir Ozkése

yenileyen dervis icin artik her yer miirgidinin huzuru demektir. Ne islese, ne
diisiinse, Hint'e gitse Cin’e varsa, her zaman ipuglar: onun elinde, her zaman
gonlii onun yarundadir. Onunla gezer, onunla yiiriir, onunla alir, onunla verir,
onunla goriir, onunla isitir, hulasa fiilinde ve kavlinde onun ikaz ve irgat edici
beraberligini kesiksiz olarak sari ve cari bulur. Iste bu uyanik ve takviyeli
hayat, cemiyete en iradeli en saglam ve en seciyeli insan tipini
yetistirmektedir.®

frfani ve tasavvufi gelenegin biiyiik oranda buharlagtigi, dergahlarin
kapandigi, geleneksel dddbin ve irfini zeminin yok oldugu bir ortamda,
Ayverdi, tasavvufu verdii konferanslari, yaptii ev sohbetleri, katildig: ‘
sempozyumlarla yasatmaya calisti. Kurdugu dernek ve vakiflarla tasavvufu
yasayip Ogretti ve yasanmasimu sagladi. Ken'an Rifal'nin hayal ettigi sekilde
Kubbealtl n1 akademiye doniistiirdii.

Ayverdi'ye gore tasavvuf kurumlari, zaviye ve tekke mensuplari
titketici degil iiretici ziimre idi. Bunlar miisahhas bir makama hesaplar
verirlerdi. Maceraci, menfaatgi, haris degillerdi. Aksiyoncu arinms kimselerdi.
Kolay ve rahat ortamlari degil siir boylarinda stratejik yerlerde tekke
kurarlardi, bulunduklar: bélgede manevi egitim kadar sanat ve kiiltiirle
mesgul olur, halkin estetik kabiliyetini siirleri, ilahileri, tiirkiileri destanlariyla
beslerlerdi. Sosyal hayatin mayasin tutarlardi.# Ayverdi icin her yer Allah'in
huzurudur, Allah'a sik olmayan hicbir sey yoktur, herkes yok! Allah vardir. O
halde huzur her yer olduguna gore tekkede ibadet etmek 6nemli degil, her yeri
tekke gibi gérebilmek onemlidir. Ona gore tekkelerde verilen seyr u siiliik
tévbeyle baslar  ve tevhitle biter. Seyr u siilik insamin kendini Allah'a
ulagtirmak tizere girdigi cileli bir yoldur. Bu cileli yolda benlikten armmak
bagkalarindan daha iistiin olmak degil daha asag1 olmay: becerebilmek, kendi
hicligini idrak edip kendi icindeki ilahi ruhu ortaya gikarmak esastir.*

Ayverdi derviglik ahlakinin kazanilmasinda kendisine mihver olarak
Mevland'y1  benimser. Miirsidi Ken’an Rifdi'nin tesvikiyle Mevlana
cesmesinden demlenmeye calisir. Ayverdi, hemen hemen biitiin eserlerinde
Mevlana'dan boliimler alir. 1939'da yazdigir Batmayan Giin adli eserinde
romanin kahramani irfan Paga'nin defterinden MCR rumuzuyla béliimler
aktarir. Dost kitabinin 6nstziinii Mevland'nin buyurdugu gibi “Giinesi de yere
indirseniz ancak anlayan anlar, inanacak olan inamyr, vesselam” diye noktalar 4
Derviglik egitiminde Mevlevi dedelerinin yetigtiriciligine dikkat ¢eker. Onun
beyan: ile Mevlevilerde, seyhten sonra en yiiksek makam, Asqi Dede'nin

8 Ayverdi, fstanbul Geceleri, s. 221.
# Sargut, Swrra Yolculuk, s. 168-170.
% Sargut, Strra Yolculuk, s. 168-170.
 Sargut, Strra Yolculuk, s. 153-154.
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makamidir. Asci Dede sadece mutfagin asina nezaret etmez, bin bir giinii
kendi terbiye ve tarikat disiplini altinda gecirip olgunlagmas: mesuliyetini
iizerine aldig1 bir dervis namzedini ruhen pisirmekle miikelleftir. Eger namzet,
bu miiddet zarfinda kendisine gosterilen vazifenin yiikii altinda, sabur, siikut,
tahammiil ve kanaat gibi ilk elden kazanilmas: gereken manevi inzibat, &dab,
erkan, sem&’ gibi tarikat sartlarini 6grenmis, bu meyanda Mesnevi'de de soyle
boyle yol alabilmisse, artik bu dervis namzedi, seyhin unvarum alarak
kendisine miistakil bir hiicre tahsis olunurdu. Devaml: olarak iceride kalmak
istemeyen olursa, evine doner fakat dergdhiyla alaka ve rabitasinu Sliinceye
kadar muhafaza ederdi. Musiki tarihimizin misli bulunmaz Mevlevi
ayinlerinin bestekarlari, hep Mevlevihanelerde yetigen bu dedelerin arasindan
cikmig ve Ismail Ankaravi, Sar1 Abdullah Efendi, Seyh Galib gibi sair ve
mesnevihanlari da yine hep ayni ocak yetigtirmistir.?

Ayverdi Mevlevilikteki seyr u siilik esaslar1 yaninda eserlerinde yer
yer Rifdilikteki irsad metotlarina da dikkatimizi ¢ekmektedir. Rifdilerde
derviglige kabul ve yetisme tarzinin oldukca farkli bir manzara arzettigini
soyledikten sonra kendi tecriibelerini su sozleri ile aktarmaktadir: “Dervig
olmay: isteyen bir kimse, evvela iceriden birisine veya bir tamdigina bagourur, o da
kendisine bir miiddet dergiha devam etmesini sdyler. Hayli zaman namzet olarak,
intisap etmek istedigi ocagin havas: iginde yasayp iinsiyet ve iilfeti ziyadelesen
kimsenin nihayet dergdh erkin ve usuliine gore tarikata kabul olacag: giin gelir, seyh,
dort halifesinin hazir bulundugu semahanede, onde rehberiyle gelen dervisi, yere
serilmis postunun iistiine oturtarak elini tutar ve eline, beline, diline dogru olacagina,
.. Allah’a, insanlara ask ve sevk ile hizinet ve muhabbet edeceine ikrar aldiktan sonra
kendisini tebrik ve dua eder, dervis de seyhinin ve hazir bulunanlarn ellerini Gperek bu
suretle tarikata ilk adumim atrug olurdu. Her dergdhta, haftaun bir giin veya gecesi
ayine tahsis edilmis oldugundan, her dervisin dyin giinii bir vazifesi vardi. Kimse
kimsenin igine ve salahiyeti hudutlarma tecaviiz etmez, bahusus ictimdl ve mali
vaziyeti ne kadar parlak olursa olsun faraza bir giin sonra dervis olan naziwr, kendinden
bir giin evvel ikrar vermis bir kiigiik katibin iist tarafina gecmez, sirada ve tesrifatta
daima kzdemliye bir riichan hakky tammrdi. Yeni dervis olan kimse, evvela kahve
ocaga verilerek kahve nakibinin ¢irag, daha sonra kahve nakibi olur, bir derece daha
ilerledigi zaman ise meydan nakipligine, daha sonra da post nakipligine yiikselirdi.
Fakat giiphesiz ki biitiin bu teamiilii takip ederken esas mesele, kademeli bir silsilenin
icaplarim icradan ibaret degil, kendinden verecedi ve kendine alacag: kiymetleri tayin
ve ifa yolunda sonsuz bir nefis miicadelesi, bir temizlenme, ayiklanma ve durulma
keyfiyeti idi.” 48

¥ Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 211-212.
# Ayverdi, [stanbul Geceleri, s. 212-213.
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Samiha Ayverdi, dergadhlarin kapali oldugu devirlerde, tasavvuf
kiiltiiriinii eserlerinde yansitmigtir. Gerek romanlarindaki ideal tipler, gerekse
tarihimizdeki ve kendisinin bizzat tanidig1 6rnek ve olgun insanlar, biiyiik
¢ogunlukla tasavvuf ahlakini benimsemis ve bu yolda olgunlasmig kimselerdir.
Ona gore iyi anlagilmis ve hazmedilmis tasavvuf inamgsi, ideal insan
yetistirmek icin en dogru yoldur.#

O, tasavvufu bu gok kubbe icinde kurulmus bir ¢adira benzetir. Bu
catida taassup, riya, hile, zuliim ve fesadin yol bulamadigin, ilimle insanligin
ticretsiz ve karsiliksiz ¢agladigindan bahseder. Bu catiya, Siileyman (a.s.)’dan
karincaya kadar kim isterse sokulup rahat ve genis bir nefes alabilmigtir ve
kiyamete kadar da bu kalacaktir, der.%

Diinyanin tehlikeli bir hizla mekaniklestigi bu asirda, Ademoglunun
tasavvuf ve Mesnevi kiiltiiriine ihtiyacimin her zamankinden daha fazla
oldugunu diisiinen Ayverdi, bunu su sekilde gerekcelendirmektedir:

“Zira bugiin azgin tabiat kuvvetlerini kontrolii altina almis ve
hizmetine kosmug olan insanoglu, bir yandan da esir ettigi bu zorlu
kuvvetler tarafindan esir almms bulunuyor. Oyle ki, teknik arastirma
ve buluglarmy gururu ve biiyiikliik hislerinin gafleti, maddesi ile
manast aragmdaki kapupi Ortmiis ve onu_dig tabiatmun zindanma
hapsetmistir. Mademki i;zsan-\cierzen biitiin, madde ve mana olarak ikiye
boliimmek suretiyle birbirine” gecit vermez, birbirinin dilinden ve
negesinden anlamaz hile getirilmigtir, su hilde ondan zuhur eden
hayvani saldiriglary, igrenclik ve bayagiliklart da, tabii bir netice olarak
gbrmek icap eder. Amma aym insan, giiniin birinde maddesi ile
ruhunun ayrih§indan dogan vahim neticeleri gorerek teldsa diiger de, .
hayat felsefesini yeni bir plin ve nizam dstiinde diizenlemek yoluna
gidecek olursa, iste kurtulugunu saglayacak tefekkiir ve iman, her halde
mazinin verimlerinde aramak basiretini gbsterecektir.” 51

Tekkeleri tasavvufun ameli cephesi ve bir nevi laboratuar faaliyeti
olarak géren Ayverdi, tekkeleri, insan ruhunu bir manevi kiymetler sistemine
gore iislup ve nizama sokmak tizere kurulmug talim ve tedris ocaklan olarak
tarumlamaktadir. Ona gore tasavvuf ve tarikat nazariyelerinin tatbikat ve
tecriibe mahalli olan bu ocaklarin baglica gayesi, insanoglunun bizatihi malik
oldugu degerleri bulup isleyerek, cennete tasfiyeli, seviyeli, diizenli ve aktif
elemanlar verebilmektir. Bir diger ifadeyle yaratilis kanunlarim tahribe
yonelmis menfi kuvvetleri ezmek, miispet ve yapici unsurlari diirtmek ve

 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 147.
% Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 128.
st Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 36.
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faaliyete gecirmektir.?2 Bu gercekten hareketle Ayverdi tekkeleri, tasavvuf
odunlartyla parlatilan ocaga benzetmekte ve bu ocakta ilim, irfan ve agk aginin
pisirildiginden bahsetmektedir.?® Ona gore tasavvuf ham madde héalindeki
insan topluluklarindan sah eserler meydana ¢ikaran bir sanattir.

Ayverdi'nin ifadesiyle dergah demek; edep, irfan, siir, musiki ve
sema’in insanoglunu el birligi ile bir haz ve gevk potasina atip onu, kendi
tehlikesinden geri ¢ekme hiinerinin harman oldugu terbiye ve tasfiye meydan
demektir. Burada goriiniir goriinmez olur, burada ates arayan pervaneler gibi
carh vura vura semd’ edip zikreder. Burada hasretle vuslat birbirinden
secilmez kilan ney sesleri dinlenir; burada varlik testisini yokluk tasina calan
ve insanoglunu maddenin tuzagindan kendi igine cagiran Mesnevi okunur.
Yikici, hagin, kaba, hoyrat ve sakat duygularnin pengesinde algalip kiigiilen
insanoglu, hurs ve zaaflarmin esaretinden kurtarilir.?

Tekkeler etik ve estetik kiymetlerle toplumsal vicdani mayalamis,
kitlelerin gonliinii yikamis, bu ugurda siiri, musikiyi, sema’i, giizel sesi ve
sanat1 vecdli ibadetin icine sokmustur. Tekkeler insanoglunu kendi kendisiyle
muhasebeye cagirmis, riya, yalan, hile ve fesat gibi kiigiiltiicii ve kigiik
diigiiriicii sifatlarin hayir, hasenat, dogruluk, saffet ve ihlas ile yer degistiril-
mesini saglamigtir.% '

Rif&i, Kadiri ve Mevlevi diye ayr isimler alinda ayru ruha, aym
gayeye, aym yiirek yanugina sahip olan dervis icin tekke, miisterek terbiyenin,

" miisterek gorgiiniin, miisterek felsefenin pisirilip kotarildigi bir ocaktir.
Insanoglunun kendi benligi ile temas hiinerinin bir nevi laboratuar: olan tekke,
"'meghul,' tehlikeli ve karanhk benligi, aska ve imana dayanarak aydimnlatip
aritan, diize temize gikaran bir mekteptir. Harekete gecirdigi ve yardimini
istedigi hemen biitiin giizel sanat kollarimin yan yana goriindiigii bu
dershaneye, bir terbiye ve irfan meydari denmektedir. Zira kendi benliginin
mechulleri icindeki zaaflar, cirkinlikleri, sakatliklari, bozukluklari sezip
yakalamak, yakalayip imha etmek, goklere ¢ikmaktan ve yer altinda gez-
mekten daha gii¢ bir davadir. Iste kendi hakikatiyle asinalik kurabilendir ki
kendini kendi aynasinda goriir. Kendini kendi aynasinda gorendir ki kendini
Hakk'in aynasinda goriir. Kendini Hakk'in aynasinda géren ise kendini climle
dlemin aynasinda gorilir ve her giin duyup tekrarladigimiz la ilahe illallah

1

52 Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanit Asirlar, Kubbealt Negriyat, 5. Basky, Istanbul 2010, c. I,
s. 92

. 53 Ayverdi, Miildkatlar, s. 58.

54 Samiha Ayverdi, Bogazigi‘'nde Térih, Kubbealt: Negriyat, 7. Basks, Istanbul 2008, s. 136-137.

5 Ayverdi, Osmanli Asirlar, . 10, s. 726-727.

% Ayverdi, Bogazigi’nde Térih, s. 137-138.



18 | Kadir Ozkése

ilmini, Allah'tan baska Allah yok dedigimiz halde stzde kalan bu ilmi,
nazariyat ve tatbikatiyla ancak bu ocakta 6grenilebimektedir.s”

Ayverdi, cemiyetin ihtiyacindan dogdugu, tasdik ve kabuliinden
gectigi, felsefesini cemiyet icinde amel héline getirdigi, verimli ve kudretli bir
sosyal yapt oldugu icin tekkeyi milli olarak nitelemektedir.’

Ayverdi, dervisi; dini yasanr kilan, ibadetlerini cogku seli igerisinde
gerceklestiren, Allah’a yaklasmak bahtiyarhgini sadece ibadetlerle
siurlamayan, siir, musiki, raks ve cesitli sanatlar gibi bedii planda da ibadet
sevkini siirdiiren, giinliik hayatin istirap ve sevingleri icinde kulluk gergegini.
degerlendirme imkamimi bulan kimse olarak tamimlamaktadir. Begeri
faaliyetlere niifuz edip toplumlara rehberlik ettigi icin dervisi, ictimal ahengin
en giivenilir unsuru ve emniyet supabi olarak gérmektedir.

Dervigin kendini insanliga feda ettigini diisiinen Ayverdi, dikkatimizi
dergdh atmosferine ¢eker ve su tespitlerde bulunur: “Bir dergih ¢atisma
ugramak, ya da sokulup sifalanmak icin mutlaka dervig olmak lazim gelmezdi. Hayat
mihnetleri baglarma vurup goniilleri daralan, baglar: sikilan, iimitsiz, caresiz, meyus
ve mustarip her insan, kayitsiz gartsiz, bu herkese agik kapidan igeri girip manevi
achga, diinya cefalarina gare bulur, adeta dert satar derman alirdr. Her yolcuya, her
yabanciya, her ziyaretciye, kaynayan agmdan ve goniil hoglugundan hisse diigiiren
dervis, bir cemiyet fedaisi, prensipleri ve iman icin yasayan adamd:. Zira bir miirside -
tkrar vermek demek, insan olarak taghhiit etmek mevkiinde kaldigimiz vazife ve
mesuliyetleri, bu diinya planinda bir kere daha hatirlayip o ezel mukavelesini yeniden
imzalamarmiz demekti.” &

Dervislik ahlakini yanmak ve pigsmek, acilarla yogrulmak, riyazet ve
miicahede egitimi olarak géren Ayverdi, konuyla ilgili olarak Musa (a.s.) ile
Rabbi arasindaki su miilakati 6rnek gésterir: Musa (a.s.); “Yarabbi! Bu insanlari
ki bu kadar ihtimamla diinyaya getiriyorsun, sonra neden onlar: dldiiriip yok
ediyorsun?” diye sorunca Allah (c.c.) da; “Baharda yesil, yazda sari, giizde
bicilmis olan basak tarlasina nazar et!” cevabini vermis. Bu miilakati
naklettikten sonra Ayverdi, hasat mevsiminin kahrina sizlayan, orak darbesi
alinda muzdarip olan; fakat bagka tiirlii tekdmiil etmesine care olmayan
bagag1 6rnek verir. Bagagin orak darbesiyle bigilmesi gibi begeriyetin Allah’m
iradesi altinda bicilmesi gerektigini dile getirir.6’ ‘

Ayverdi, derviglerin sergiledii tahammiil giiciiniin kendilerini
cekemeyenlere kargi gosterdikleri miisamahada daha iyi goriilebilecegini

57 Ayverdi, Bogazici nde Tarih, s. 184.

3 Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Diinydya, s. 59.
# Ayverdi, Osmanli Asirlani, . 11, s. 708.

& Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 218.

¢ Ayverdi, Miildkatlar, s. 129-130.
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soylemektedir. Tarih boyunca dervisler ziimresinin siirekli kiskanildigindan
bahseden Ayverdi, derviglere ta'n edenleri taassup ehli olarak gormektedir.
Ayverdi penceresinden bakacak olursak, dervigler ziimresine dis bileyen
taassup ehlinin ofkeli hiicumlar1 bir fikir aynlifindan ziyade, asagilik
duygusundan kaynaklanmaktadir.®2 O taassup ehlini Yaratanla yaratilani her
zaman birbirinden ayri ve gayr gérmek yolunda nazariyeler kuran, kitaplar
yazan, dogmalar icat eden, 6miirler harcayan, kizip képiiren ve kiifreden
kesim olarak tanitir. Cehalet girdabina diisen dar goriiglii taassup ehlinin
kinamalari, tasglamalart ve canimi yakmalar karsisinda dervis ziimrelerinin
onlara tavir almak yerine sabir ve af yolunu tercih ettiklerini dile
getirmektedir. Ciinkii dervigler tiim gayret ve himmetlerini birlik mihrak:
etrafinda toplérmg, kainat manzumesinde vahdet kasidesi okumus, ciimle
dleme dort elle sanilarak vecde gelmislerdir.3 ‘

Diger yandan dervisler ziimresi taassup ehli gibi hadiselerin ortasinda
stkisip kalmus siradan adam tipi degildir. Ona gore dervigler eteklerini,
sebepler ve hadiseler dikeninden kurtarmus, olaylara tarafsiz bir miisahit gozii
ile bakmus ve olduranla bilis tutup barisa varmug kimselerdir. Daha da otesi
dervisler taassuba demir atip kalmig yalin kat imanli zavallilara kizmaz, onlara
sadece acir, hatta her suclunun sucu ile kendi arasinda bir hisse bularak, hig
degilse kendisini de aym sucun bir kiigiik ortag:1 goriir. Taassup ehli, bir
giinahkari, sert ve hagin ¢alimi. ile yedi kat cehennemin dibine gdnderirken,
dervis, pirinin en tatl;, en miisamahal1 edasiyla beger zaaflarini anlayip affeder

" ve muhabbetli bir davetle onu, soluk alacags, yiiklerinden, agirliklarindan,
_kasvet, yeis ve istiraplarindan kurtulacag nezih ortama ¢agirir.®

5. Nefis Terbiyesi

Ayverdi'ye gore hayvanlar: bile terbiye etmek, nefsi terbiye ve 1slah
eylemekten daha kolaydir. Zira insanoglu gurur, fesat, fitne ve yalanlarina dur
deyip onlardan uzaklasmadikga ikilikten kurtulamaz. Goziinii perdeleyen nefs
hicabindan siyrilmadikca, seytana karargah olmaktan kurtulamaz. insan olma
ve insanhia layik bir hayat siirme firsattu yakalamadan insan, benlik
davasindan kurtulamaz. Insanca yasandigi zaman insamin da diinyanin da
yiizii giilecektir® . Ciinkii insana en korkun¢ ve en . yaman tehlike,
dizginlenmemis ihtiraslari, dur durak bilmeyen nefsidir. Benlik ve gurur
budalasi haline gelenler, hemcinslerine kars: tevazu ve zarafetin dnciiliigiinii
yapamazlar. Kin, intikam ve hiddet palasini sagina soluna sallayan zavallilar,

€ Ayverdi, Osmanh Astrlary, c. 11, 5. 630-631.
63 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 219.

st Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 220.

8 Ayverdi, Hitiralarla Bagbaga, s. 169.
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affin ve miisamahanin leziz serbetini etrafina sunamazlar. Mesnet, mevki, san
iptilalarimin dalgalar: ortasinda sikigip kalmug bicareler, diinya ihtiraslar iginde
can cekigen bir kazazedeyi selamet kiyisina ¢ekip kurtaramazlar. Sicak, olucu
ve oldurucu bir imanla yumugamamug adamlar, siiphe, inkdr ve kiifiir
buzlarinin ortasinda donup katilmig olan bahtsizlari isitip ayiltamaz ve
kendine getiremezler.

Ihtiraslariun kurbani, nefsinin zebunu ve gururunun mahkumu olan
insanlarin ac1 hallerine bu gekilde dikkat ceken Ayverdi, insanlif1 boylesi bir
ucurumdan cekip kurtaracak elin derviglik ruhu oldugunu belirtir. Dervigin
oncelikli olarak kendi terbiyesini tamamlamak i¢in tarikatiun icaplarina dort
elle sarildigindan bahseder.® Dervigin kendi ile Yaratan arasindaki perdenin
kendi varlig1 oldugunu idrak ettigini beyan eden Ayverdi, Allah’a yaklagsmak
icin insamin varhgindan, yani hayvani hislerinden, nefsdni kayitlarin
esaretinden kurtulup hiir olmasi ldzimdir, kétii ahlaktan kurtulup yerine
iyisini getirmek gerekir, tespitinde bulunmaktadirs” Sozlerinin devaminda
haricteki diismani ezmenin kolay oldugunu sdyleyen Ayverdi, icimizdeki
diismana carenin yaman olusunu anlatmaktadir. Ciinkii haricteki diigmanlar
cismi tahrip eder, cana 111§emez Icerdeki diisman ise cam ciiriitiir, ruha aman
vermez.®

Bu noktada Ayverdi, ne£51m121 esaretten ve eteklerumzx teferruat
calisindan kurtarma tavsiyesinde bulunmaktadir. Onun ifadesiyle esasinda hiir
yaratilmus olan insan, yamna arkadag verilen nefsin icaplarina uyarak_esareti
kabul etrniétir. Onu bu esaret kaybindan kurtaracak olansa, kendi kurtulmus
olan bir hiir insandir. Bu diinyaya ne icin geldiklerini bilen bu hiir insanlar,
eteklerini servet, sbhret, evlat ve kadin gibi teferruat cahlarinin dikenlerinden
kurtarmuglardir. Konuyu izah sadedinde Ayverdi Abdiilkadir Geylani ile ilgili
su menkabeye yer verir: Abdulkadir Geylani, kiirsiide vaaz ederken,
gocugunun oldiigi haber verilmis; kendisi bu habere kars1 yalmz su cevapta
bulunmus: “Ben onu daha dogdugu giinden biliyordum”®

Kendimize yaklagmak ve kendimizi bulmak icin diinyaya geldlglmlzl
dile getiren Ayverdi, aradigimizin kendimizden uzakta olmadigim belirtir.
Fakat onu kimimizin servette, kimimizin gohrette, kimimizin sehvette
zannettigimizi ifade eder. Ona gore kendimizdeki varliklari bulsaydik,
disaridan gelecek kiymetlere ihtiyacimiz kalmazdi ve o zaman mﬁétagni
oldugumuz bu varhklar kendi kendine bize gelirdi. Insan kadrinin
bityiikliigiinii bilmeyince emir altinda olmasi lazim gelen meyil ve arzularin

¢ Ayverdi, [stanbul Geceleri, s. 219,
& Ayverdi, Ask Budur, s. 210.

% Ayverdi, Ask Budur, s. 84.

® Ayverdi, Miildkatlar, s. 121.
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ermine girmekte ve onlara tapmaktadir. Halbuki kainatta her sey aslinda
insanda da vardir. Kiinatin sirr1 olan bu insan, kendini bulmas: ve kendinde
gizlenmis olan esrarla bilisiklik kurmas: igin yaratilmigken, ondan cahil, ondan
miistagni, ona bigane oldugu icin azaplara, iskencelere, hicran ve manevi
sefaletlere atilmistir. Halbuki insanhktan maksat onlart teshir etmek, onlara
galebe calmak, efendiligini bulup esaretten kurtulmakti. Bizi yaratan Allah,
faili muhtardir; insanlarin da muhtar olmalarim ister. Insanda Hakkin
sifatlarindan birer nisan vardir; ilahi iradenin 6rnegi de, bizde ciiz’i irade ile
belirir. Iste bu ciiz'i irade ile varhgimiz siiriisiiniin ¢obani olup ruhumuzu
istiklale getirmemiz gerekir.”

Ayverdi'ye gore diizen ve nizami kendi varhginda kurmayanlarin
sigindiklar1 her bucakta ihanete ugramalari, diinyanin degismez kaidesidir.
Onun igin de, egyaya, hédiselere ve diinyanin gegitli ikram ve imkéanlarina
olduklarindan fazla deger bicip vakit kaybetmeyen, giiciinii ve sevkini, alis
veris ve muamelesini, ruh olgunlugu savasinda seferber eden kimseye
kahraman denmektedir. Hamuruna yerlestirilmis olan menfi ve yikia
elemanlari, korugun giines altinda tathlasmas: gibi, bir ihlas ve goniil
muhasebesi sicakliginda olgunlagtirip gesni ve lezzet kazandiran insanlara ne
mutlul.”!

Ayverdi ferdi ve ictimal hayatin emniyetini i¢ ve dis muhasebesinin
birlikte yapilmasina baglamaktadir.? Olmeden énce 6lmek, fizyolojik 6liimii
. tatmadan once ihtiraslarimizdan kurtulmak ve manevi 6limi tatmak bu
muhasebenin en giizel meyvesidir. Ruhu hakikatle kivam bulmus kimseler
- Oliimsiiz hayat: tatrmus sahsiyetlerdir.”

6. Varlik Felsefesi -

Kendi gercekligini idrak eden insan esyanin suretine degil hakikatine
dikkat kesilir. Varlik sahnesindeki her bir egsyanin birer esma tecellisi oldugunu
gorir. Bu nedenle Ayverdi'ye gore kesret aleminin coklugu bizleri
sasirtmamalidir. Cesit cesit goriiniigler ve tiirlii tiirli zitlar, hep vahdet
noktasinin birer tafsilabidir. Ahisverislerini o tek olania yapanlar, davasiz bir
diinyanin bahtiyarlarindan olurlar.”

Cihanin ademde muzmahil ve tiirlii se’niyetlerin gayb sinesinde gizli
iken, Mutlak Ask’in gizlenmekten ve agikdr olmaktan miistagni oldugunu

70 Samiha Ayverdi, Son Menzil, Kubbealt: Negriyati, 3. Bask, Istanbul 2007, s. 113-114.

7t Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 253-254.

72 Ayverdi, Madarif Davanuz,-s. 329-330.

= Ayverdi, Yasayan Ol s. 182.

7 Samiha Ayverdi, Yeryiiziinde Birkag Adim, Kubbealt: Negriyat, 3. Bask, Istanbul 2008, s. 25-26.
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belirten Ayverdi, Mutlak Agk'in giizelli§ini ve kemalini gostermek igin birlik
yuvasindan kalkip, viicud ve ademe aksettigini, giizelligini tiirlii sekillerde ve
yiizlerde seyrettigini soyleyerek Ayan-1 sabitenin zuhuruna dikkat
¢ekmektedir. Mutlak Agk’in tecellisi ile ortaya ¢ikan bu zuhurat dalgalarindan
kimi seven, kimi sevilen kimi geytan kimi insan, kimi sultan kimi kole, kimi
zalim kimi mazlum, kimi zengin kimi fakir, kimi gizli kimi agikar, kimi zulmet
kimi nur, kimi istrap kimi nege, kimi gbzyasi kimi tebessiim geklinde
belirmeye baslamustir. Ancak biitiin bunlarin hepsi, ask mecmuasinn da birer
ifadesidir.

Ayverdi’'nin ifadesiyle egrilik olsun dogruluk olsun, iman olsun kiifiir
olsun, hepsi o birlik deryasinin iradeli dalgalarindan harekete gelmistir. Fakat
bu birligin yiiziinii goren de yine kendi nurundan bagkasi degildir. Bu nuru
elde etmek icin, kisinin kendini izafi ve nisbi varliklardan, miiteayyin viicudun
evsafindan, kirlerinden femizleyip safi etmesi ve agk sahibi olmasi
gerekmektedir. Zira Yaratan'dan haber veren ancak askla cilalanmug goniildiir.
Bu gibi kimseler her bir nefeste bir giizellik goriirler, bunlar ilmin naksuu ve
kabugunu koyup manasimi ve ashini bulmuslardir. Bunlar iki defa dogmus
kimselerdir. Cenin olarak ana rahminden dogduklar: gibi, tabiat anasmin da
karanlik rahminden &ogarak begeriyetin dar ve mahdut hududundan ¢ikmis
hakikat diinyasimn hudutsuzluguna ayak basmig kimselerdir. O zaman &liim
insana zevk ve nimet olarak goriilmektedir.”s

Ayverdi dyan-1 sabite gerceginden hareketle insanlari istidatlar
yoniiyle ‘birligin adresi olarak gormektedir. Birbirinden aymi ve uzak
gordiigiimiiz yildizlar, nasil kiinat manzumesinin diginda goriilmezse, Ahsen-
i takvim {izere yaratilan insanlar da hedef ve istidatlar1 bakimindan birbirlerine
yabanci ve uzak olsalar da, gene kendilerini tertip ve tanzim edici kuvvetin
iradesi icinde birlegmiglerdir.7

Ayana sabitenin vahdet boyutuna dikkat ceken Ayverdi, maddeyi
kesret, manay1 vahdet olarak nitelendirmektedir. Kéinatin olanca azameti
icinde diinya gezegeni nasil ki oldukg¢a kiigiik bir noktadan ibaretse, uzvi ve
manevi varligs ile kusursuz yaratihgin 6rnegi olan insanin ash da bir noktadan
bagka bir sey degildir. Ayverdi bu ifadesini su gekilde delillendirmektedir:
Insanlarin viicuda getirdigi eserler, mabetler, saraylar, abideler, kervansaraylar
ve heykeller, heniiz viicuda getirilmeden evvel insan kafasinda bir noktada
gizlenmis haldeydi. Buna gbre mana, noktadadir; tafsilat ve tegekkiilat ise kil G
kal ve teferruattadir.”” '

753 Ayverdi, Ask Budur, s. 253-254,
7% Samiha Ayverdi, Yolcu nereye Gidiyorsun, Kubbealt1 Negriyat, 4. Baska, Istanbul 2009, s. 178.
77 Ayverdi, Agk Budur, s. 58. ’
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Ayverdi'ye gore diinya ¢oklugun cesit cesit goriiniisleri ve hislerin
cezir ve meddidir. Fakat insani da insan yapan, birligin mutlak siikiinu ve
asayisidir. Hadiselerin hislerine ve i¢ giidiilerine ram olan, kah ac sari, kah giil
pembe, kah yesil olan insanlar, devranin esiri haline gelirler. Bunlar yazin
giyinen kisin soyunan bir aga¢ gibi, ancak harici tesirlerden ilham alirlar.
Vahdetin mutlak siikun ve asayisine eren insanlar, biitiin renklerin bir araya
gelmesinden hasil olan beyaz renk gibidir. Onlar ne kederin siddetinden
sararir ne negesinin kemalinden kizarirlar. Tek renk sahipleri, cesitli istidatlarin
sarisina da siyahuna da maliktirler. Zira onlar bu beyazhif;, bu mutlak siikunu,
ancak biitlin renklerin birlesmesiyle elde etmislerdir. Onlar kendi cihanlar
icinde dyle genis bir zevk bulurlar ki diinyarun higbir kaydinda o mertebe haz
yoktur.’

Diinyada kesretin ¢ok renkliligine, insanda vahdetin tek renkliligine bu
sekilde dikkat ceken Ayverdi, bu kez bizlere vahdetle saglanan ahengi
tanutmaktadir. Vahdet-i viicud diisiincesinde kisinin eserden eser sahibine
yiikseldigiﬁi beyan eden Ayverdi, bizleri cismin giizelligine takili kalan
glizellik yerine, ruhun giizelligine baglanan giizellige davet etmektedir. Ona
gore ruhun Hiisn-i Mutlak ile vuslat saglamasi ancak agk ve irfanla olur.”

Ask ve irfanin dogusu ise insanin sahip oldugu istidatlara baghdur.
Birbirine bagl: kaplar kanununda oldugu gibi, her kapta olan ayr su, nasil ki o
kabin sekline gore diiz kapta diiz, yuvarlakta yuvarlak, dort késede dort kdse
. olarak gekillenirse, insanlar da kendilerine teblig edilen manayi, istidatlar
sekliyle kaliplandiriyorlar. Onu kendi istidatlarinin kalibina gore giizel veya
cirkin yapan kendi kabiliyetleridir.®

7. Ask Felsefesi

Samiha Ayverdi'nin biitiin romanlarinda temel konularin baginda
herkesin kendi istidad: oraninda kazandify “ask” yer alir. Beseri, platonik,
ulvifilahi olan askin her turliisii tebcil edilir. Askin kemale erdiriciligi,
olduruculugu vurgulanir. Agka dayanan dindarlik, agk ahlak1 yiiceltilir.®

Ayverdi agks; insani beger kiitlesinden temyiz eden kuvvet, titkenmez

bir sermaye, &lgiisiiz sevgi, sevdanin kemali ve garezsiz muhabbet olarak
tamumlamaktadir.®2

7 Ayverdi, Yagayan Olii, s. 109.

7 Ayverdi, Ates Agaci, s. 30.

# Ayverdi, Ateg Agaci, s. 104.

® Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyast-2, s. 146.
8 Ayverdi, Ask Budur, s. 7.
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Ask icin istidad: gerekli géren Ayverdi, istidadi olmayanlarin agktan
nasibi bulunmayacagini degirmen-su metaforu ile izah etmektedir.. Degirmene
miisteri gelmeyince ve bugdaymn 6giittiiriicii olmayinca degirmencinin suyu
degirmen tarafindan kesip ash olan irmak tarafina sevk etmesi gibi, hakikat da
kargisinda bir miisteri bulursa suyunu ondan esirgemez. Bulmédlgl takdirde
bu suyu aslina sevk eder. 83

Ayverdi hakikatin ancak agk nispetince bilinebilecegini dile
getirmektedir. Ciinkii bilmek igin de gérmek icin de agk lazimdur. Insan, agk1
nispetinde hakikati bilecektir. Eger ask denen o egsiz kudret viicuda taalluk
ederse bu kimseye hi¢ bilmedigi bir dlemin kapilar a¢ilmaktadir.# Dolayisiyla
insan agk ilminin en son hecesine kadar 6grenmeden, hakikati geregince idrak
edemez. 8

~ Agk alemine, menfaat, riya ve yalanin sigmayacagindan bahseden
Ayverdi, orada ikilife yer olmadigii sbyler. Sev, fakat bir sey bekleme,
sevdigin i¢in agla, sevilmedigin icin degil tavsiyesinde bulunur.%

Askin seven, sevilen ve sevgi boyutlarina dikkat ceken Ayverdi,
hakikatte her ﬁgﬁnﬁn de tek bir seyi ifade ettigini hatirlatir. Cilinkii sevilen
sevenin aynasi, sevgi, de mecmuudur. Aynaya bakan bir kimsenin karsisinda
gordiigii sahsin bir viicudu yoktur; bu, bakanin golgesidir. Keza, sevenin de
sevilene karst incizap ve meftgniyeti gene suretine, kendi askinadir.
Yekdigerini seven iki sahis, bunun esas ve mahiyetinden bigane olduklar icin
bu muameleyi iki tarafh goriirler. Halbuki seven, sevilen; sevilen de sevendir.
Bu ittihad1 idrak edemeyenlerin agkinu ciiz'l ask olarak tarumlar. Ona gore
bunlar, hakikatte kendilerinin bu iste tesirleri olmadigimi ve agklarmn
kendilerinden kendilerine, daha dogrusu askin hakikatine ait olduguna ihtimal
vermezler.¥

Yaratilmis . varliklarin 6zeti insandir. Insani insan eden de tasidig:
manadir. insanhk cevheri de ancak ruh tasfiyesi ile hasil olur. Insandaki ruh
tasfiyesi ise ancak agk egitimi ile saglanir.’

Askin hakikati bulunmadikca, hilkatin maksudu ele gelmez diyen
Ayverdi, insani agkimin kemali oraninda miikemmel gérmek gerektigini soyler.
Ciinkii hilkatin ve kdinatm manasini bulmak i¢in agk: bulmak gerekmektedir.
Hatta insamun diinyaya gelis sebebi de agki bulmak igindir. Buna goére hayatin
sebebi agktir; miikevvenat da ask sebebiyle tekevviin etmistir. Ancak aski

% Ayverdi, Batmayan Giin, s. 226.
8 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 236.
& Ayverdi, Yasayan Olii, s. 138.
% Ayverdi, Yagayan Oli, s. 150.
¥ Ayverdi, Agk Budur, s.148-149.
% Ayverdi, Batmayan Giin, s. 162.
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bulanlar, maksuduna ve hilkatinin manasina kavusmustur. Ask deyip de
gecmemek lazim. Zira kiyamet tarihine bir hudut vardir ama aska hat ve niha-
yet yoktur.® :

Ayverdi'ye gore agk, akil goziinlin diirbiiniidiir. Herkes dsiktir, fakat
herkesin agki, yani agkin her bir goriiniisii, askin kendi degildir. O bu gercegi
buz-su, gocuk-mektep, su-deniz metaforlanyla izah etmeye galisir. Bir buz
parcasini suya atmakla hemen erimez; ne kadar erirse suya o kadar karismis
olur. Eger tamamen erirse buz eridi denir ki, o vakit onun da ismi su olmus
olur. Heniiz mektebe baslamug bir cocuga da, tahsili orta ve yahut yiiksek
dereceyi bulmus olana da talebe ismi verildigi gibi. Her su, denizle birlesmek
icin bir yol arar. Kimini giines yiikseklere ¢eker, bulut deriz; kimi buluttan
diiser, yagmur deriz; kimi karalarin arasina sikigir, gol deriz; kimi mevsimin
tesiriyle donar, kar, buz deriz. Iste, bilerek bilmeyerek her insanin da gayesi
asktir, fakat bir damla suyun bagindan gecen maceralar gibi, o da bu gayeye
cok defa o kadar dolasik; caprasik yollardan gider ki, nereye ve nicin gittigini
kendi de bilmez. Her insan kendi istidadina uygun olan seye goniil verir. Yazik
ki onun iligip kaldig: bu yarim agki, mutlak ve tam agkin saf cehresini gérme-
sine siper olur. Ask, tek ve o6liimsiiz agk, akil géziiniin dirbiiniidiir; gz igin
goriilmesi imkénsiz olan uzakhklan bir diirbiin nasil goriilebilir héle getiriyor
ve aradaki mesafeyi hige sayiyorsa, sonsuzu géren mercek de, asktir. Su da var
ki bir astronomun elindeki teleskop, nihayet semavi hadiseleri gorebilir; fakat
agkla kuvvetlenmis bir gbz icin goriilmeyen hicbir gizlilik yoktur. % Ask akil
goziiniin diirbiinii olduguna gore, gercegi de insan ancak aklin 6tesindeki agk
_ ile anlayabilir.”’? Madem agk akil diirbiiniidiir, o halde agksiz tefekkiir anlamsiz
demektir. Zira agki olan hakikatten uzak kalmaz. Insan agkla éyle bir hale gelir
ki gok defa kendi soyler, kendinden kendi 6grenir.®2? Ciinkii ask yolu, goniil
yecludur, bu yolda giden yolcu insamin kendisidir. Bu gitmekten maksat da
kendini bulmaktir.%3

Ask insanlig1 anasirin muhkem bendinden ¢ekip kurtararak hudutsuz
cihana ulagtinir. Akilla grenilebilen biitiin kesbi ilimler, ask ilminin
mebadisine bile varamaz. Aklin bildigi ve bildirdigi ilimler anasir
hududundan ileri gecemez. Halbuki askin talim ettigi ilimde, sonluluk ve kiyas
kokusu yoktur. Ask taalluk ettigi viicudu da kendine benzetir; kendi gibi ilahi

& Ayverdi, Ask Budur, s. 88-89.

% Ayverdi, Ates Agaci, s. 127.

91 Ayverdi, Bir Diinyiidan Bir Diinyaya, s. 116.
92 Ayverdi, Batmayan Giin, 5. 23-24.

* Ayverdi, Ask Budur, s. 140.
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ve layemiit eyler.** Akil diinya ¢amuruna saplanirken, agk sirlar dleminin
rehberidir.”

Bir diger benzetmesinde Ayverdi agki bu kez suya benzetmektedir.
Hayat malzemesinin ruhu sudur. Su, lezzetten ve tattan uzak, renksiz ve
kokusuzdur. Cesnisi ve kokusu olan her seyden bikilir, fakat sudan bikilmaz;
ona doyum olmaz. O, her seyin aslidir ve hayatidir. Agkla suyun arasinda siki
bir miisabehet oldugu icin o ¢ok sevilir. Su da, ask gibi, evsafi hi¢ bir seyde
olmayan yegéane keyfiyettir. Hayatin mayesi su, ruhun mayesi de agktir. Suda,
kesif unsurlarin evsafindan bir hatira olmadig icin sevgilidir. Agkta da,
sevgiliden bagka kasit olmadig: icin nihayetsiz derecede seriksizdir.*

Ayverdi agki suya benzetirken, sudan hareketle agkin bir bagka
ozelligine dikkat ceker. O da agkin renksizligidir. Onun ifadesiyle su, hava ve
hararet drneginde oldugu gibi aslinda her sey renksizdir. Hararetin ancak
odun ve komiir gibi bir cisimle beraber olunca renklenmesi gibi, ask da viicutla
birlestikten sonra renk kazanmaktadir.9” '

Ayverdi'ye gore agk, bir yoniiyle de riizgdra benzemektedir. Zira
cicekli bir agaci riizgar nasil silkeler, tartaklar ve her hirpalayisinda bir cigegini
yolup diisiiriirse, ask da nefsin biiyiikliik, gurur ve benlik cicegini aymu
amansiz bir hiicumla kirip gecirmektedir.?

“Agkla hayat bulan ve terbiye gérenin hemdemi Allah’tir” diyen
Ayverdi, herkesin agka layik olmadigmn, ciinkii agka layik olanun Allah’a da
layik olacagini beyan eder. Bu gercekten hareketle o, agk kesilmis viicuttan
Allah’in biiyitkligiiniin zuhur edecegini soyler. Eger agk insaru nagmesaz
etmeseydi, yani ahenkli soyletmeseydi, Allah’in esrar nagmelerini kimse
isitemezdi. Agiklarin viicudu, ask enciimeninde her nefes haber séyleyici ve
diinya camuruna batmis olanlar: asillarina ve manalarina ¢agiricidir. Fakat her
insan kalib1 buna kabil degildir; her kabil de arayici degildir. Bu da ezeli bir
yergidir. Iki diinyarun da zevk ve hazlarindan gegmis olanlar, Yaratan’in
haberlerini verici ask dudaklaridirlar. i§te, carh ve eflakin heniiz olmadigy, su,
ates ve topragin heniiz bulunmadig giin agk vardi.”

Bu tespitleriyle agkin ezeli olusuna dikkatimizi ¢eken Ayverdi, diger
tespitleriyle askin agikar olusundan bahsetmektedir. O bu ifadesini su drnekle
anlagilir kilmaktadir: Bir elektrik diigmesine dokunmakla koskoca bir salonun
birdenbire aydinlanip goriilmeyen esyanin meydana gikivermesi gibi bir kimse

% Ayverdi, Ask Budur, s. 138.
9 Ayverdi, Son Menzil, s. 50.
% Ayverdi, Ask Budur, s. 60.
% Ayverdi, Ates Agacy, s. 124.
%8 Ayverdi, Yagayan Olii, 5. 15.
% Ayverdi, Ask Budur, s. 243.
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de agk noktasini bulup oraya parmagim koyarsa pek cok gozlerin mechulii
olan hakikat ona malum olur. Hilkatin surr1 da bundan bagka degildir. Zira bir
tarafa malum olan diger taraf icin gizli oldufundan dolayidir ki ortada
anlasmazlik, kavga ve cekisme eksik olmamaktadir. Su bir gercek ki, hakikat
gizli degildir. Gérmezlik ve gizlilik insamin kendindedir. Bir korlin giinesi
inkar etmesi pek tabidir. Fakat gozleri kor olmayip da karanlikta olanlar igin
bir agk simseginin parlayivermesi, hakikatin giizel yliziinii birdenbire malum
eder. ™ Ciinkii agk, kemal haddine varan bir ruhun en yiiksek hazzidir. O, her
kaybs telafi eder, her eksileni ikmal eder. Her seyi bir eder, agyar yar eder.10!
Diger taraftan agk en tesirli terbiye vasitasidir. [lahi agk sonucu, bin bir ayip ve
kusurla dolu olan insan bile kisa zamanda meleklegebilir.1¢2

Ask ezelidir ve asikdrdir ama bedel ister. Ayverdi'nin ifadesiyle agk bir
istiraptir. Zira bir cicek bile balim1 usaresini vermek igin armn can yakici
ignesine katlanmaktadir. Feslegen yaprag bile ezilip 6rselenmedikge giizel
kokusunu vermemektedir. Od ve amberin icindeki giizel kokulari ortaya
glkarabilmék icin onlarin atese atilmalar1 gerekmektedir. Yanmak, hirpalanmak
ve 1stirap da askin bir baska ifadesi bir diger cephesidir. Askla 1stirab: iki
mesgalenin birbirine karismis 15181 gibi tek viicut olarak diisiinmemiz
gerekmektedir. Birinin aydinligin 6tekinden ayirmak nasil imkéansiz ise agkla
1stirab1 da yekdigerinden secmek o kadar imkéansizdir. 1% Ayverdi'ye gore,
agkin rahati mesakkat, evveli mihnet, sonu da 6lmektir. Kisinin buna kabiliyeti
yoksa onu ehline birakmasi gerekir. Agkin hakkini verenler ancak agkin kanina
‘bulananlardir. Ciinkii cefalar ve zahmetler, istirap ve elemler, ruhi terbiyenin
amilleridirler. Pek ¢ok kimseler tekdmiilii, cektikleri megakkatlere
-borgludurlar. 10: Agktan ders alan dsiklara ders, dostun cemalidir. O cemal
dgsiklara hakiki masuktan baska kalbe dogan her seyi terk etmek ilmini
Ogretmigtir. 105

Ask atesine atilmak isteyenlerin eteginden kimsenin cekmemesini
ogtitleyen Ayverdi, sarhosun 6liimiinden garaba kisas uygulanamayacag gibi,
asigin dliimiinden de agka leke siiriilemeyecegini beyan eder.!® Ciinkii agka
zeval olmaz. Kendine zeval olmayan agk, ebedi bir sanatkardir. Her seyin
terkibi ondandir. Her seyin esasi, her mevcudun car: ve manas: odur./’” Buna
gbre, agkin ne bagi ne de sonu vardir. Fakat ne yazik ki onun hakikate

o0 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 236. i
01 Ayverdi, Son Menzil, s. 32.

102 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyas:-2, s. 95.

103 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 231.

104 Ay_verdi, Agk Budur, s. 130.

© w05 Ayverdi, Son Menzil, s. 50-51.

6 Ayverdi, Yagayan Old, s. 133.

107 Ayverdi, Ask Budur, s. 137.
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yitkselmemis iptidai belirtileri birer tuzak gibi ruhun yolunu kesmektedir.
Kimi ruhlar bu zevklerin cukuruna diigerek orada hapsolup kalmaktadir.
Halbuki kiinatin damarlarinda siddetle dénen ve hareketinin siddet ve
azametinden idrake sigmayan iste gercek kahhar ve tek hakikat, agktir.
Degismeyen tek ve muzaffer kudret, agktir.’® Ayverdi, romamna isim ve konu
olacak sekilde aski son menzil olarak nitelemektedir. Zira agk yolunda insanin
kendisi de bir menzildir. Fakat durulmas: degil, atlanmas1 lazim gelen bir
menzildir. insan kendinden de gegmeli, yalmiz agkta durmali, ciinkii son
menzil agktir, insan ancak onda karar kilmali. insan zevk konaklarindan, alk1§
ve sitayis duraklarindan ayrilmadan, son menziline asla ulagamaz.1®

Ozet olarak kayalar1 parcalayan agag kokleri gibi, sirasinda en sert ve
en kat: yiirekleri bile tuzla buz edip yumusatan giic agktir.10

Sonug

Samiha Ayverdi Allah'y, dlemi ve insani tasavvuf anlayisina gore ele
almaktadir. Tasavvuf gelenefini ¢agimiza tasimak ve modern diinyanin
bunalimma care olarak sunmak istemektedir. Ona gore insan biitiin kainati
“eseri ve mﬁessii'i”\ ile temsil eden tistiin bir varliktir. Allah ile da.ima irtibat
halindedir. Ilim, edep ve ask sayesinde bu irtibat kuvvetlenir. Insanin bu
hakikate ulasabilmesi ic¢in bir dostun ona yardunci olmasi, yol gOstermesi
gerekir. Mesihpasa Imamy’ ndakl\ Tahir bir dost sayesinde bu hakikati
ogrenmjgtu

Ayverdi dinin toplum hayatinda gelenek, gorenek, teamiil ve
ananelerle devam eden yoniine 6nem verir. O, dinin hayata gecirilmesini, “hal
edinilmesi”ni, yasayis kurali haline getirilmesini 6nemsemektedir. Bir bagka
ifadeyle dini, ozellikle de tasavvufi degerlerin aktif hale getirilmesi, yani
derviglik uygulamasidir. O, her geyden evvel tasavvufi/mistik Islam’in Tiirk’e
has yorum ve uygulamasinun pegindedir.

Bir miitefekkir olarak Sdmiha Ayverdi, tasavvufu “yaganan felsefe”
diye tarif etmektedir. Sahsiyetinin odak noktasi iman ve hizmettir. Sdmiha
Ayverdi hemen hemen biitiin eserlerinde, miirsidi Kenan Rifai’den 6grenip hal
edindigi tasavvuf inanis ve diisiincesini basariyla anlatmis, zengin bir kiiltiir
ve inang malzemesinin giiniimiiz insanuna aktarihp tantilmasinda bir képrii
vazifesi gormiistiir. O, dergadhlarin kapali oldugu devirlerde, tasavvuf
kiiltiiriinii eserlerinde yansitmugtir. Gerek romanlarindaki ideal tipler, gerekse
tarihimizdeki ve kendisinin bizzat tarudig1 6rnek ve olgun insanlar, biiyiik

1% Ayverdi, Batmayan Giin, s. 237.
19 Ayverdi, Sonn Menzil, s. 242.
m Ayverdi, Madarif Ddvinuz, s. 358.
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cogunlukla tasavvuf ahlakini benimsemis ve bu yolda olgunlasms kimselerdir.
Ona gore iyi anlagilmis ve hazmedilmis tasavvuf inargi, ideal insan
yetistirmek icin en dogru yoldur. ) '
Tasavvufun tahalluk boyutuna dikkat geken Ayverdi, eserlerinde
okurlarii Allah ve Resuliiniin ahlakiyla ahlaklanmaya davet etmektedir.
Tasavvuf ahlakinin tecriibi, pratik, uygulamaya déniik, islevsel ve hayatla ic
ice yoniine dikkat cekmektedir. Felsefl nazariyelerin teoriden 6teye gecmeyen
yaklagimlar: yerine tasavvufun hayat doniistiiren, bireyi . olgunlastiran,
toplumlar biitiinliige kavusturan tesir halkasina vugu yapmaktadir.

Onun tasavvuf anlayisinda seyr u siiliik merkezi yer isgal etmektedir.
Tasavvufi ahlakin kazanilmas: icin kamil bir miirsidin terbiyesine ihtiyag
duyulmaktadir. Miirsid-i ka@millerin regeteleri nefse agir da gelse
uygulandifinda tesiri goriilebilmektedir. Seyr u siilik egitimi ice bakisi, kalbe
yolculugu, afaki ve enfiisi boyutta insanltk gercegini idrak etmeyi, miiridin
farkidalik bilincine ermesini, benligin inkisafini saglamaktadir.

Tekkelerde uygulanan tasavvufi terbiye nefsin tezkiyesini
hedeflemektedir. Nefsani arzularin kontrol altina alinmasi, sehevi duygularin
sinirlandrilmasi, kalbin tasfiye edilmesi salikin yetismesi yolunda ongoriilen
asamalardir. '

Nakisliktan kurtulan, nefsin ayiplariu tedavi eden, kendi gercekligini
idrak eden salik, sonunda varlik aynasinda tecelli eden hakikatleri gormeye
" baslar. Esyanin dilini 6grenmek, varligin hakikatini idrak etmek, kesrette
bogulmamak silike Hak ile iinsiyeti saglamaktadir. Mevcudat Hakk'in
aynasidir. Esyanin varlig ilahi isim ve sifatlarin birer yansimasidir. Alem-i
kebir ve alem-i sagirdeki hikmetleri gérebilmek, kisinin aldig1 seyr u siiliik
egitimine baghdir. '

Ayverdi son olarak bizlere sevgi dilinden bahsetmekte, tasavvufun agk
egitimi oldugunu hatirlatmadir. Ask mektebine kaydolanlarin muhabbetullaha
agina olduklarini séylemektedir.
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