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Abstract

MAJOR AFAIRS THAT AROUND THE TERM HAUSE
MENAGAMENT/AL-TADBIR AL-MANZIL IN ISLAMIC MORAL
PHILOSOPHY

A great many have been expert with regard to family wich is recognised
the smallest unity of the cominity, a women and a man composes, it so that
they can sustain a generation containity and to meet the nessecities of the
ofsprints. Every since the first documented sources may have optained,
that we have some reaton materials that handle the matter of family is the
clear indication. In Islamic philosophy, moral and in moral philosophy, the
familiy’s importance has been handled so far. A great many matter such as
the members of the family, the traite of them and their responsibilities and
right each other have been elaboretely studied. Despite not being under
the certain factors, in islamic thought with possible to say that one of the
subject which the philosophy and moral deals with the family the
foundation of it. Islamic moral philosophers is importance the term family
in their works regarding morality, even have studied house
management/al-Tadbir al-Manzil. In this declaration, Islamic moral
philosophers’ opinions, will be depicted in with regard to the fmily and the
main components of the family foundation will be determined.

Keywords: [slamic Philosophy, Moral, Family, Moral Philosophy, House
Management.
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1. islam Ahlakgilarina Gore Aile Kavraminin Felsefi Temelleri

Islam diisiiniirleri ameli felsefeyi, ahlak, tedbir-i menzil ve siyaset seklinde
taksim ederler. Tedbir-i menzil/ilm-i tedbiri’l-menzil/el-hikmetii’l-
menziliyye Islam felsefecilerince Ev Idaresi (bkz. Findikoglu, 1944) veya
Ev Yoénetimi anlamlarinda kullanilmistir. ilm-i Tedbiri’l-Menzil'e Islam
felsefecilerinden Messai ekole mensup olanlar 6nem vermislerdir. Messat
Felsefesi ile Yunan Felsefesi arasinda ise dogrudan bir iliski vardir. Yunan
Felsefesi’nin en 6nemli temsilcisi olan Aristo (MO. 322)’yu bir ekol olarak
izleyenler Islam diinyasinda Messaiyyun olarak adlandinlmistir (Katip
Celebi, 1941: 1, 678). Her iki diisiince iklimi arasinda eskiden beri bilinen
direkt iliskinin Ilm-i Tedbiri’l-Menzil konusunda da bulundugu
soylenebilir. Bu konuda Isldm diisiiniirleri yaptiklar1 aciklamalarda
Yunanl felsefecilere atifta bulunmaktadirlar. ibn-i Sina ameli felsefenin
kisimlarini anlatirken Eflatun (MO. 347) ve Aristo’'nun ahlakla ilgili
kitaplarindan yararlanmistir (Orman, 1992: 265-310). ilm-i Tedbiri’l-
Menzil konusunda Messailik kolu ile Aristo Felsefesi arasindaki iliskiyi
kisaca belirttikten sonra Ilm-i Tedbiri’l-Menzil konusunda islam
diisiiniirlerinin agiklamalarina yer verecegiz.

Felsefenin ahlaki ele alan dali olan Etik ise, insanin bireysel ve toplumsal
yasamindaki ahlaksal davranislari ile ilgili sorunlari inceleyen felsefedir.
Moralite/ahlaklilik ise, Bir toplumda uyulmasi gereken kurallar
biitiinidir. Toplumdan topluma, kiiltiirden kiltiire, zamandan zamana
degisiklikler gosterir. Goreceli ve 6zneldir. Bu anlamda” ahlak” degil
“ahlaklar” vardir. Ahlak kurallar1 “iyi” ve “kotii” niin ne oldugunu bildigini
savlar ve buna gore iyinin yapilmasini kotii-niin yapilmamasini emreder.
Yani kural koyucu (normatif) bir ozellik gosterirler. Uyulmadiginda
yaptirimlara sahiptirler ve bireyleri kendisine uymaya zorlarlar (Peker,
1998: 183).

Baz1 dusiiniirler ahlaki erdem olarak tanmimlamigslardir. Fakat erdem
anlayisi da disiiniirden diisiiniire degismistir. Sokrates erdemin bilgi
demek oldugunu, faziletsizligin de bilgisizlikten ciktigini soylemistir. Bilge
kisiyi bildigine gore hareket eden ve kendi i¢ alemi ile uyum halinde
bulunan insan olarak anlatmistir. Eflatun ahlak meselesini baslangicta
Sokrates gibi anlamakla beraber, sonralar iyi, giizel ve dogru idelerini
bilmenin erdem oldugunu sdéylemistir. Adaletin en yiiksek derecede bir
erdem oldugunu ifade etmistir. Ayrica kotii egitimin kisilerde koti
davranislar doguracagini da belirtmistir (Eflatun, 1986: I, 187).
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Aristo'ya gore akla uygun hareket, erdeme de uygun harekettir. Insan
gercek erdeme stirekli caba, 6grenme ve uygulama ile ulasir. Erdem insan
gonliinde yasadikga ve severek benimsendik¢e insani mutluluga gotiirir.
Aklin ve erdemin kurallarini seven kisi o6lciilii hareket eden insandir.
Stoacilara gore ise ahlakin amaci insanla tabiat arasinda bir uyum
saglamaktir. Bunun i¢in de fiillerimizin akla uygun ve suurlu olmasi
gereklidir. Bilge kisi i¢c huzuru duyan, aklin ve erdemin kurallarina uygun
hareket eden insandir (Aristoteles, 2007: 420).

Epikiir ise ahlaki sonu mutlulukla bitecek zevkli fiillerde bulunmak olarak
anlamistir. Ona gore insan dostluga 6nem vermeli, 6llimden ve Ahiretten
korkmamalidir. Pyrrhon adli siipheci filozof mutlulugu iyi ve koti
hakkinda bir karar vermeyerek torelere gore yasama diye anlatmistir.
Diger stlipheciler gibi Pyrrhon'a gore de iyi, dogru ve giizel kavrami
insandan insana degisiri. Bu sebeple o her sey hakkinda ve hatta Tanr1'nin
varlig1 hakkinda hiikiim vermekten kaginmistir. Boylece de gerek ahlak ve
gerekse Tanri'nin varhigl hakkinda sapik bir tutum icine girmistir.
Yerytiziinde insanlar var oldugundan beri ahlak anlayisi bir dinden 6teki
dine, bir milletten 6teki millete gore az cok degismistir. Sanat ve dil nasil
bir olus halinde ise ahlak da dinlere ve milletlere gore olusmustur
(Abdulhalim Mahmut ve Ebu Bekir Zikri, 1958, 115).

Ahlak gorislerinin cesitliligi dikkate alindiginda, bunlarin meydana
geldigi kaynaklarin da farkli oldugu goriiliir. Bunlardan bir kismi akla, bir
kismi cemiyete, bir kismi1 da vicdana, devlet otoritesi yahut ta dini ve ilahi
kaynaklara dayandirilmaktadir. islam ahlakinin temel kaynaklar ise,
Kur’an, Hz. Peygamberin siinneti, icma, kiyas bir de orf ve adetlerdir
(Erdem, 1986: 229).

Islam diisiincesi, genis anlamiyla, Islam tarihi ve cografyasi icinde esas
itibariyla Miisliimanlar tarafindan liretilen her tiir nitelikli diisiincedir.
Daha dar anlamda ise Islam diisiincesi, Islam felsefesi ve onun etrafindaki
tefekkiir birikimi ile es anlamh olarak kullanilmaktadir. Islam
diistincesinin tefekkiir alanlarindan biri de ahlaktir.

Ahlakin arastirma alanlarindan biri de ailedir. Aile, ¢cekirdek haliyle evlilik
bagi ile birbirine bagl eslerden ve ¢ocuklardan olusan, daha genis haliyle
ise eslerin anne babalar ile torunlar ve 6teki hisim ve akrabalari da
kapsayabilen ve dayanisma ruhu gosteren toplumsal bir birlikteliktir.
Bireye gore biiyiik, topluma gore kiiciik olan, ama her ikisi acgisindan da
fevkalade 6nemli olan bir gruptur. Bireyler aile sayesinde hem maddi bir
giivence ve yasamsal bir glivenlik hem de ahlaki bir terbiye, bedeni bir
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stiklinet ve manevi bir huzur bulduklar1 bir yuvaya kavusurlarken,
toplumlar da iclerindeki saglam aileler sayesinde toplumsal degerlerin
yasatildig1 ve yeni nesillere aktarildigi en dogal ve en yaygin egitim-
Ogretim ve sosyal dayanisma kurumlarina kavusmus olmaktadirlar.

Aile, toplumu meydana getiren en kiiciik parcadir. Gerci birden fazla
insanin meydana getirdigi her turlu grup toplumun bir hiicresi sayilabilir
ve aile bunlarin her zaman en kii¢ciigii degildir. Fakat aile, kii¢lik sosyal
gruplar icinde en siirekli ve en 6nemli olanidir. En siirekli olanidir, ¢linkii
cok az istisna bir tarafa her insan dogdugu andan hayatinin sonuna kadar
bir ailenin ferdi olarak kalir. Belirli bir yasa kadar ailede ¢ocuk olarak,
evlenince es olarak, cocugu oldugunda anne ya da baba olarak yer alsa da,
insanin bir ailenin ferdi olma durumu degismez. Ailenin 6nemi ise, insan
hayatinin ve terbiyesinin dayandig1 en temel miiessese olusundan ileri
gelmektedir. Insamin hayata iliskin diisiinceleri, aliskanlklari, huylar,
davranislar1 vb. bir¢ok sey aile icerisinde sekillenmekte, gelismekte ve
degismektedir (Gungor, 1995: 206).

Ginimiizde aile bilhassa Bati diinyasi ve oradan yayilan degerler dikkate
alindiginda tehdit altinda gibi goziikmektedir. Nitekim Batililarin yazdigi
eski ahlak felsefesi kitaplarinda bizde oldugu gibi Aile Ahlaki béliimleri
varken, yeni ahlak felsefesi kitaplarinin dini olanlarinda bile bunun yerini
"Cinsellik ve Iliskiler" gibi konu bashklar1 almis bulunmaktadir (Bertrand,
2000: 143-150; Oliphant, 2007: 221-224).

Islam felsefesinde ailenin bir¢ok yénii ele alinmistir. Aileyi olusturan
tyeler, bunlarda aranan o6zellikler, bunlarin birbirlerine karsi hak ve
sorumluluklan gibi pek ¢cok konu ayrintili bir bicimde irdelenmistir. islam
diisiincesinde, belirgin basliklar altinda olmasa da, ailenin felsefi ve etik
acidan irdeledigi konulardan birinin de ailenin temelleri meselesi
oldugunu soylemek miimkiindiir. Ailenin temelleri denince anlasilmasi
gereken de, ailenin zeminini olusturan ana nedenler ve onu ayakta tutan
gerekcelerdir. Bu nedenler ve gerekceler, cok cesitli olabildigi gibi onlara
cok cesitli agilardan da bakilabilir. Islam ahlak felsefecileri de ailenin
temellerine felsefi ve etik agidan bakmislardir.

Basta Farabi, ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Tusi ve Kinalizade olmak iizere
Islam diinyasinin énemli diisiiniirleri Aristo’'ya dayanan Tasnif-i Ulum
gelenegini siirdiirmiislerdir. Bu gelenekte felsefe (ilm-i hikmet veya
hikmet-i felsefe) temelde iki kola ayrilmaktadir. Bunlar Hikmet-i Ameliyye
ve Hikmet-i Nazariyye’'dir. Hikmet-i Ameliyye ilm-i Ahlak, ilm-i tedbiri’l-
menzil (Aile Ahlaki) ve ilm-i tedbiri’l-medine (Devlet Ahlaki) olmak iizere
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{ic boliime ayrilir. Hikmet-i Nazariye ise Ilm-i A’'la (ilahi ilm), [lm-i Riyazi
ve Ilm-i Tabii (ilm-i Esfel) olarak o da kendi icinde ii¢ kisma ayrilir.
Kinalizade Ahlak-1 Alai’de yukaridaki siniflamaya aynen yer vermektedir.
O’na gore iIm-i tedbiri’l-menzil, ev halki ile olan fiil ve amelleri konu alan
bir ilimdir. Bu ilim sahas1 toplumda fertlerin ev halki, ailesi, cocuklari,
hizmetcileri ve calisanlar: ile nasil iliski kurulmasi gerektigi konulari
lizerinde durmaktadir. Kinalizdde Ahlak-1 Alai adli eserinin ilk dort
boliimiinde, iktisadi faaliyetlerin aile icinde ve disinda bozulmadan
isleyebilmesi icin Oncelikle insanlar arasinda is boéliimiine uyulmasini,
ekonomik faaliyette zaman tanziminin yapilmasini, konut tipinin 6nemli
oldugunu ve para ile ilgili konulara 6nem verilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ayni zamanda tutumlu olmak anlaminda iktisadin
biitiin harcamalarda uyulmasi gerekli bir kanun oldugunu agiklamaktadir.

Tasképriizade (1975) Mevzuatu'l-ulim’da Ilm-i  Tedbiri’l-Menzil
konusunda soyle demektedir:

Bu ilim sayesinde fertler kendileriyle sorumlu olduklari aile efradi
ve hizmetcileriyle miisterek konularda orta yolu segerek itidalli
hareket etmeyi 6grenir. itidalin olmadig1 durumlarda problemlerin
nasil ¢oziilecegi ortaya konulur. Bu ilmin konusu es, evlat, akraba,
komsu, misafir ve hizmetgi gibi kisiye yakin kisilerin durumlarinin
bilinmesi ve gozetilmesidir. Bu ilmin gayesi kisinin hanesindeki
durumun diizene konmasidir (I, 328).

Bu makalede, Islam ahlak felsefecilerinin aile konusundaki goriisleri
tasvir edilmeye ve onlarin ailenin temeli veya temelleri olarak gordiikleri
en 6nemli unsurlar belirlenmeye calisilacaktir. islam ahlak felsefesinde
klasik donemin temsilcileri olarak Farabi, ibn Sina, ibn Miskeveyh,
Gazzali, Maverdi, Nasiruddin Tusi ve Kinalizade Ali Efendi basta olmak
lizere Islam ahlak felsefecilerinin goriislerine deginilecek, modern
donemin temsilcileri olarak kabul edilen baz1 cagdas ahlakc¢ilardan da
yararlanilacaktir.

2. Ailenin Kurulmasina Yonelik Felsefi ve Ahlaki ilkeler

Mutluluk ve huzurun yakalanmasi ve bunlarin bir 6miir stirduriilmeleri
evliligin esaslarindandir. Hem Kur'an-i Kerim, hem Hadis-i Serifler hem de
hayat tecriibelerinin imbikten gecirilmis sekli olan ahlak kitaplari bu konu
lizerinde durmaktadirlar. Aile saadetinin bircok unsuru bulunmaktadir,
ancak giizel gecim bunlar arasinda hep birinci sirada zikredilmektedir.
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Oyle anlasiliyor ki, esler arasinda giizel ge¢im saadet icin olmasi gereken
diger unsurlarin zeminini hazirlamaktadir. Aksi durum, yani giizel
gecimin olmadig1 yerde diger unsurlar adeta ruhsuz kalacaklarindan
yetersiz olacaklardir. Oyle ise giizel gecim aile saadet ve huzurunun
ruhudur denilebilir. Gilizel gecim, degisik tarihi, sosyal, psikolojik ve
fiziksel sebeplerden o6tiirii daha cok erkekten beklenir; oturdugu zemin
ise giizel ahlaktir.

Ailenin kurulmasi asamasinda yola ¢ikilmasi gereken temel ilkeler goz
oniine alindiginda, islam ahlakeilar1 genel itibariyle Hz. Peygamber’in
“Kadin dért sey icin nikdhlanir: Mali, soyu, giizelligi ve dindarligi icin.
Sen dindar olana bak. (Degilse) kaybedersin"1 hadisini baslangi¢
noktasi olarak kabul ederler ve bu konudaki gortslerini, kendilerine 6zgii
metot ve bakis acilariyla ele alirken bu hadiste zikredilen hususlara
deginmeden edemezler. Burada onlarin dncelikle ele aldiklari ve tizerinde
onemle durduklari nokta dindar olma durumudur ve Islam ahlakgilar
dindarlik 6zelligi icerisine iilfet, iffet, sevgi vb. kavramlari yerlestirmek
suretiyle konuya aciklik getirmeye c¢alisirlar.

Evlilik yoluyla bir es sahibi olundugunda, yeni bir ailenin temeli de atilmis
olur. Ailenin mesru zemini evliliktir ve siradan bir bir arada yasama degil
de gercek anlamda bir aile olmaya gotiirecek evliligin ilk adim1 da dogru
niyetle dogru bir esin se¢imidir. Evliligin saglam bir aile yuvasi ve saghikl
bir aile birlikteligi ve huzuru ile neticelenebilmesi icin, evlenme ve aile
kurmada gozetilen niyetin, sadece diinyevi beklentilere degil insan
onuruna yarasir ulvi ve uhrevi degerlere de yonelik olan uzun vadeli ve iyi
bir niyet olmasi gerekir (Ebu Zehra, ty., 17). Bu yiizden Islam ahlakgilari

1 Hadis-i serifte aile kurulurken es seciminde genellikle g6z 6niinde bulundurulan 6zellikler bir tespit
olarak siralanmistir. Ancak bunlardan 6zellikle tavsiye olunan dindar olani se¢mektir. Ciinkii soy-sop,
giizellik, zenginlik gibi hususlar gecicidir. Dindar ve giizel ahlakli bir es kisinin hem diinyasi, hem
ahireti icin bulunmaz bir nimettir. Nitekim Hz. Peygamber (s..a.) bagka bir hadiste kisinin bu diinyada
karsilasabilecegi en hayirh varligin saliha bir hanim olacagini ifade etmistir (Miislim 2/1090, ibni
Mace 1855, Nesei 3218). Dindar bir hanimla evlenmek toplumun temelini tegkil eden ailenin de
saglam temeller lizerine kurulmasini temin eder. Dindar ve giizel ahlakh bir hanim, hem kocasina en
biiylik yardimc1 ve yoldas, hem de cocuklarinin iyi egitilmesi ve dinine bagh fertler olarak
yetistirilmesi konusunda en 6nemli role sahip olacaktir. Hadiste gecen “elin bereketlensin” ifadesi
mecazi bir kullanip olup dindar ve saliha bir esle kurulacak yuvada hem maddi, hem manevi anlamda
kazanglarin olacagini dile getirmektedir. Dindar bir es, mesela evin idaresinde israftan kaginacak ve
kocasina bu konuda yardimci olacaktir. Manevi agidan dinine bagh olmasi esinin ve ¢ocuklarinin dini
hayatlarinin diizene girmesine katki saglayacak ve yuvada mutlu ve huzurlu bir ortam tegkiline vesile
olacaktir. Su halde dindar kadin Kkisi icin hem diinyada, hem ahirette saadet kaynagidir. Nitekim bir
bagska hadiste sdyle buyurulmustur: “Insan1 mutlu eden ii¢ sey vardir: Dindar kadin, iyi bir ev, iyi bir
binek. insan1 mutsuz eden ii¢ sey ise, kotii bir kadin, kétii bir ev ve kotii bir binek” (ibni Hibban
9/340, Hakim 2/157, Bezzar 4/20, 26).
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evlilikle ilgili niyetler veya amaclar1 cesitli sekilde tasnif etmis ve her
birini ayrintili olarak irdelemislerdir.

Aile, Farabi nazarinda, yetkin olmayan insani topluluk tiirlerinin en
kiigligidiir. Aile ile ev arasindaki siki iliski dikkate alinirsa aileyi ayni cati
altinda birlestiren bir unsur olarak ev de sokagin bir parcasini tegkil eder.
Evi sokak, onu mahalle, onu da sehir izler. Boylece, yetkin olan insani
toplulugun en kii¢iik birimine, yani sehre ulasilmis olur. Farabi'nin
toplumlart ayirmak igin kullandigi o6lciit, yetkinlige ulasmalari
bakimindan toplulugun sahip oldugu imkanlardir. Bu imkanlar ilkin
sehirde yetkin bir halde bulundugu icin, sehir yetkin toplulugun ilk
derecesi olarak goriilmiistiir. Bu sebeple, “en ustun iyilik ve en yliksek
yetkinlik ilkin sehirde kazanilir (Farabi, 1983, 57-58; 1993, 73).”

Farabi, aile anlamina gelmek iizere ev (el-menzil) terimini kullanir. Ev,
insanin barindigl meskendir. Farabi kadim filozoflara da atifta bulunarak
ev teriminin mesken anlamiyla yetinmez ve ondan anlasilmasi gereken
anlamin, onun ihtiva ettigi kisiler oldugunu acik¢a belirtir. Kendi
ifadesiyle “Kadim filozoflar nazarinda sehir ve ev ile sadece mesken
kastedilmez. Bilakis, bu terimlerle, mesken nasil olursa olsun, meskenin
ihtiva ettigi kisiler kastedilir (Farabi, 1961, 40).” Su halde ev ifadesiyle
meskenin degil icinde bulunan Kkisilerin gosterildigi kesinlik kazanmis
demektir. Bu anlamindan dolayi, meskenin fiziki niteligi hi¢ 6nemli
degildir. Mesken, ister bliyiik ister kiiciik, ister yeraltinda ister yeriistiinde
bulunsun, ister ahsaptan ister balciktan olsun, ister kildan/yiinden veya
baska seyden yapilsin, durum degismez.

Maverdi'ye gore, aile kurarken veya evlenirken dikkate alinan hususlar
bes tanedir. Bunlar, mal, giizellik, dindarlik, iilfet ve iffettir. Bunlar
arasinda onun dindarhk ve iffete dayanan evlilik gerekgelerini
digerlerinden daha 6nemli gordiigii anlasilmaktadir. Zira ona gore, "eger
evlilik akdi, kadinin dindarligindan dolay1 yapilirsa, bu, nikah akitlerinin
en saglamy, tilfet yoniinden en devamlisi, baslangic¢ ve akibet itibariyla en
iyisi olur." Bunun yaninda, eger evlilikten maksat, zina ve diger
haramlardan korunmak yani iffet ise, bunda da "evliligin gercek gayesi
gozetilmis demektir (Maverdi, 1982, 235-238)." Ondaki baska bir tasnife
gore ise evlilikteki amaclar tice ayrilmaktadir. Birincisi, "cocuk yapmak ve
nesli idame ettirmek amaciyla yapilir." ikincisi, "genellikle kadinlarin
ylrittiigii ev islerinin goérilmesidir." Ugilinciisii de, "sadece hayvani
sehvetlerin tatmini ve gegici lezzet icin yapilan evliliktir ki, bu gayri makul
sebep, evlenmeye sevk eden ii¢c sebebin en kotiisii ve miriivvete zit
alanidir (Maverdi, 1982, 243-245)." Bu lg¢il arasinda da onun, ¢ocuk
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yapmak ve nesli devam ettirmek amaciyla yapilan evliligi, en uygun evlilik
gerekcesi olarak gordiigii anlasiimaktadir.

Evliligi ve dolayisiyla aile olusturmayr yarar-zarar acisindan
degerlendiren Gazzali ise evliligin bes somut yarari oldugunu 6ne siirer:

1. Cocuk sahibi olmak.

2. Sehevi arzular1 tatmin etmek.

3. Ev diizeni.

4. Akraba ve aile bireylerinin ¢ogalmasi.

5. Kadinlarin haklarina riayet etmek suretiyle nefisle cihat etmek (Gazzalj,
1998, 64).

Ona gore, aile kurmaya niyetlenen kisi evlenirken, peygamberin siinnetini
yerine getirmeye, gozlerini haramdan korumaya, ¢ocuk sahibi olmaya ve
belirtilen 6teki faydalar1 gerceklestirmeye niyet etmelidir. Yalniz cinsel
isteklerini tatmin etmeyi amaclamamalidir (Gazzali, 1998, 90). Belirtilen
bu sebepler arasinda Gazzali'nin evlilik i¢cin en 6nemli gérdigii nedenin,
cocuk sahibi olma niyeti oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii onun ifadesiyle,
"nikahin temel hedefi cocuk sahibi olmaktir. Bununla giidiilen amag da
neslin bekasini saglamak, evrenin insan cinsinden yoksun kalmasin
onlemektir. Sehvet insanlar1 buna siirtiklemek ve tesvik etmek icin
yaratilmistir." Ayrica ¢ocuk sahibi olmak sadece neslin devamini
saglamakla kalmaz, su dort agidan Allah' a yaklasma vasitasi sayilir:

a- Insan tiiriiniin bekasini saglamak icin ¢ocuk sahibi olmaya
calismanin Allah'in istegiyle bagdasan bir hareket olmasi,

b- Allah'in Rasulii'niin oteki peygamberlere karsi éviinmesini
saglayacak iimmet ¢cokluguna katkida bulunmak suretiyle onun
sevgisini elde etme istegi,

c- Oldiikten sonra kendisini hayrla anacak bir ¢ocuga sahip olma
arzusu,

¢- Kendisinden once o6len kiiglik ¢ocugunun sefaatini umma
beklentisi(Gazzali, 1998, 64).

Neslin devami meselesi, Nasiruddin Tusi'ye gore de evlenmenin en 6énemli
iki nedeninden biridir. Zira Tusi'ye gore, "Evlenmeye sebep iki sey
olmalidir: Malin korunmasi ve neslin devami (taleb-i nesl). (Sebep) sehvet
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dirtiisii veya diger bir maksat olmamalidir."2 Tusi'ye benzer sekilde
Kinalizade Ali Efendi de evliligin iki gayesi oldugunu 6ne siirmektedir;
ancak bunlardan biri Tusi ile ayn1 goriisii dile getirirken, digeri farkhdir.
Tusi'nin evlenmenin ilk sebebi olarak gosterdigi "malin korunmasi”
gerekcesi Kinalizade'de goziikmemekte, onun, "neslin devami” seklindeki
ikinci sebebi ilk sebep olarak zikredilmekte, bundan sonra gelen ikinci
sebep olarak da o, "nefsini glinah ve kotiiliik islemekten korumus olma"y1
saymaktadir (Kinalhizade, t.y., 39).

Onun ikinci sebebi, Gazzali'nin kisaca "iffet" amach evlilik dedigi seydir.
Buna gore, Kinalizade'ye gore evlilik icin gozetilmesi gereken iki halis
niyet, cocuk sahibi olmak ve iffetini korumaktir. Son devir Osmanh
ahlakcilar1 da evlilikten maksadin nesli devam ettirmek oldugunu
vurgularlar (Erdem, 1996, 214). Klasik dénem Islam ahlakgilarinin
hepsinde ortak olarak goriilen, evlilige iliskin en tasvip edilen ve en
vurgulanan niyetin, (neslin devami ve bazi dini/uhrevi amaglarla) cocuk
sahibi olmak oldugu anlasilmaktadir.

Ahlak filozoflar1 arasinda Ibn Miskeveyh'in ise en fazla sevgiyi vurguladig
goziikmektedir. Onun belirttigine gore, biitiin varliklarin diizeni ve
durumlarinin iyilik icinde olmasi sevgiye bagldir. Adalet erdemi bile,
insan sevgi serefine ulasamadigl i¢cin gerekli olmustur. Eger toplum
halinde yasayan insanlar birbirlerini seven kisiler olsalardi, zaten
birbirlerine karsi adaletli davranirlar ve aralarinda hi¢bir anlasmazlik
ortaya ¢ikmazdi. Giiven, dayanisma ve yardimlasma ancak birbirini seven
kisiler arasinda gercgeklesir. Bu ytizden huzurlu ve mutlu bir aile i¢in sevgi
cok onemlidir. Sevginin daha fazla olmasini etkileyen faktorler arasinda
ortak begeniler, ilgiler, iyilikler ve menfaatler gelir. Mesela erkek ve
kadinda ortak olan zevkler onlar arasindaki sevginin sebebidir; bu sevgi

2 Tusi, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasri, cev. Anar Gafarov, Zaur $iikiirov, Istanbul: Litera Yayincilik, 2007,
s. 199; Kisaca belirtmek gerekirse, Ahlak-1 Nasiri temel olarak tic makale ve otuz fasildan ibarettir.
Birinci makale Ahlakin Saflastirilmasi bashigini tasir. Esaslar ve Maksatlar seklinde iki hisseye ayrilir.
.Esaslar hissesi yedi; .Maksatlar hissesi on fasildir. Bu boliimde ahlak felsefesi ve ahlak psikolojisinin
problemleri yer alir. Anahtar kavram nefs.dir. Nefsin varlig, cevher olusu sade ve basitligi, cisim yada
cismani olmadig anlatilir. Erdemli insan olmanin kisilik boyutunda temel kriterleri tizerinde durulur.
Tkinci makale Aile Kurma Bilimi bashgini tagir ve aile ile ilgili meseleleri ele alir. Bu makale bes fasildan
ibarettir. Cocuk egitiminden baslayarak ev hayatinin hemen hemen biitiin safhalar1 bu bdliimde
tartisilir, glindelik hayatla ilgili bir takim davranis kurallar1 verilir. Burada dikkati ¢eken bir nokta,
Tusi.nin ¢ocuk egitimi ve yeni kusaklarin yetistirilmesine biiyiik 6nem vermis olmasidir. Bu konudaki
goriisleri her iki makalede yer alir. Uciincii Makale Ulke (sehirlerin) Yonetimi bashgini tagir. Sekiz
fasildan ibarettir. Burada sosyo-ekonomik ve siyasi problemler ele alinir. Toplum halinde yasamanin
zaruretinden bahsedilir. insan topluluklarimn tiirii ve devletlerin ortaya cikisi konusu incelenir.
Birlikte yasamanin davranig kurallar1 belirlenir. Birey-toplum ve birey-devlet iliskilerinde karsilikli
sorumluluk bilinci 6n plana ¢ikartilir.
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de onlar arasinda yardimlasamaya, yuvalarinin senlendirilmesine sebep
olur. Iyi insanlar arasindaki sevgi ne bir dis zevke ne de menfaate baghdir;
aralarinda bir uygunluk bulundugu i¢in birbirlerini severler. Bu da iyilige
yonelme ve fazileti aramadir.

Babanin cocuklarina, ¢cocuklarin babalarina karsi sevgisi boyledir. Baba
cocukta bir nevi kendisini goriir ve kendisi icin istedigi her seyi ve hatta
isteyip elde edemedigi her seyi cocugunun elde etmesini ister. Ayrica
babanin sevgisi cocugun sevgisinden fazladir; ¢ocugun babaya olan
sevgisi ise bu derecenin altindadir. Annenin ¢ocuguna olan sevgi, sefkat ve
diskiinliigii ise babalariminkinden kat kat fazladir. Clinkii gtcliik ve
mesakkatle kazanilan seylerin sevgisi daha fazla olur. Ayrica, iyilik yapan
kisi, iyilikte bulundugu kimseyi sever, iyilik yapilan da iyilik yapani sever
(Miskeveyh, 1983, 120-138). Dolayisiyla ibn Miskeveyh'in ailede en fazla
vurguladigr ozelligin, adalet ve iyilikle birlikte, esas itibariyla sevgi
oldugunu sdylemek miimkiinddr.

Modern dénem ahlak felsefecilerinden Ahmet Hamdi Akseki'ye gore ise
evlilikten maksat, "belki hayatin gerektirdigi islerde ortaklasip
yardimlagsmak ve her hususta birlik iizerine olmay1 gerektiren bir evlenme
akdidir. Menfaat ve maslahat birligi ve nefislerin uyusmasi iizerine bir
anlasmadir (Akseki, 1979, 257)." Burada Akseki, evlilikte nefislerin
uyusmasi ve karsilikli yardimlasmanin ve yararlarin birligi gibi yeni
maksatlar1 6ne c¢ikarirken, klasik eserlerde lizerinde durulan malin
korunmasi ve 6zellikle neslin devami i¢in ¢ocuk yapmak gibi gerekcelere
deginmemektedir. Bazi ahlakgilara gore ise "ailenin en biiyiik ve en 6nemli
fonksiyonu ahlakiligidir. Aile, hem insanin ahlakini korur, hem de gelistirir
ve olgunlagtirir. insan, ahlaki hayata ilk adimini ailede atar. Aile en biiyiik
bir ahlaki kurumdur (Erdem, 1996, 139)."

Islam ahlakgilarinin evlilik ve aile kurmada dogru niyetle ilgili en fazla
vurguladiklar1 dort temelin kisaca sunlar oldugunu sdylemek
mimkuindur:

1. Cocuk yapmak ve neslin devami
2. Nefsin korunmasi ve iffetin teminati
3. Nefislerin uyusmasi, sevgi ve rizaya dayali huzurlu bir yuva

4. Karsilikli yararlar saglamak
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Saglam ve huzurlu bir aile i¢in evlilikle ilgili iyi niyetli ve asil amaglardan
sonra atilmasi gereken ikinci adim, bu amagclara uygun diisecek esin
secimidir. Islam ahlakgilar1 bunun iizerinde de bir hayli durmuslardir.
Maverdi, 6zellikle iffet amaciyla evlilik yapan kisilerde evliligin ve iffetin
devamliligini saglayabilmek icin este aranmasi gereken, tayin ve tespit de
edilmesi de miimkiin olan ii¢ 6zellik sayar. Bunlardan birincisi, "haysj, iffet,
kanaat ve tok goniilliiliigii saglayan din duygusudur.” ikincisi, "insana
daima dogru tedbirleri gosteren, yaptigi isleri takdire sayan kilan akildir."
Uciinciisii de, "kinanmaya sebep olmayan ve cogalma hasil olan denkliktir
(Maverdi, 1982, 239-240)." Kisaca, dindarlik, akillilik ve denklik este
aranmasi gereken ii¢ temel Ozelliktir. Gazzali ise evlenilecek kadinda
aranilacak nitelikleri biraz daha artirmakta, 8 nitelik saymaktadir: 1. Din,
2. Ahlak, 3. Glizellik, 4. Diisiik mehir, 5. Dogurganlik, 6. Bakirelik, 7. Soy, 8.
Yakin akraba olmamak (Gazzali, 1998, 92).

Tusi, es se¢cimi konusunda kadinlarin en iyilerine iliskin pek cok ozellik
sayar ve sonunda "bu hasletlerden bazisi olmasa da, akil, iffet ve hayanin
mutlaka bulunmasi gerekir" der ve ekler "eger bu vasiflarin varligiyla
birlikte giizellik, nesep ve zenginlik siisiiyle de donanmis olursa,
(kendisinde) glizellik cesitlerini toplamis olur ve onun iistiine hi¢cbir ilave
diisiiniilemez (Tusi, 2007, 199-200)." Kinalizade'ye gore de kendisine
boyle bir es "nasip olan kimsenin sayisiz siikiir ve Allah'a durmadan hamd
etmesi lazimdir (Kinalhizade, ty., 43)." Zira iyi ve temiz bir hanim, ev
idaresinde esine yardimci ve ortak, esi olmadigl zaman onun mali ve
cocuklarinin koruyucusu ve vekilidir. Ayrica, mugskil islerinde esinin
oglitciisli ve danismani, sikint1 anlarinda keder ortagi ve arkadasidir. Yine
o, muhabbet, samimiyet ve iffetle esine baghdir. Nankorlik ve
kadirbilmezlik de yapmaz (Kinalizade, t.y., 41).

Akseki, klasik donemdeki gibi ¢ok sayida kriter iizerinde durmamakta;
sadece denkligi vurgulamaktadir. Ona gore, kari-koca arasinda iyi
gecinme ve uyusmanin hakkiyla tecellisi icin esler arasinda misliyet ve
akranlik aranmalidir (Akseki, 1979, 258). Baz1 ahlakeilara gore, misliyet veya
denklikle ilgili ilk aranmasi gereken konu, manevi olgunluk ve
ahlakhliktaki denkliktir. Ciinkii aile mutlulugu iki tarafin da ahlaken
uyusmasina baglidir. Bununla birlikte ahlakiligin disindaki konularda da
denkligin  olmasi1  esler arasindaki haklar ve  gorevlerin
gerceklestirilmesini kolaylastiracaktir (Erdem, 1996, 140). Bazen farkh
ozelliklerin daha fazla 6ne ¢ikarilmasina ragmen, erkek icin es seciminde
Islam ahlakgilan arasinda ortak olarak vurgulanan en temel vasiflarin,
dindarlik, akillilik ve denklik oldugu anlasilmaktadir.
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Islam ahlak felsefecileri saghikli ve huzurlu ailelere yénelik olarak sadece
erkek icin aranacak ideal kadin esin vasiflarindan degil, kadin igin
aranacak ideal erkek esin vasiflarindan da bahsetmislerdir. Ornegin
Kinalizade, kiz icin damat seciminde gozetilecek 6zelliklerden bahseder.
Ona gore, damat olacak kisinin dini, ahlaki, iyilik ve san1 goriiliip tetkik
edilmelidir. Mevkiinin  yiliksekligine, mal c¢okluguna, soyunun
biyikliigiine ve sekil giizelligine bakilmamalidir. Ama eger aranan
manevi sartlarla birlikte bunlar da varsa bu biiylik bir nimettir, "Nur
tstiine Nur' dur (Kinalizade, t.y., 74)." Gazzili'ye gore de, ahlaki kotd, fizik
goriinimii ¢irkin, dini duygulan zayif veya kadinin haklarini yerine
getirmekten aciz yahut soyca kadina denk olmayan kimselere kizini
vermemelidir (Gazzali, 1998, 100).

Buna gore, erkek este aranmasi tavsiye edilen temel vasiflarin da,
dindarlik, ahlaklilik ve denklik oldugu anlasilmaktadir. Denklik yaninda
kadinda aranan iki temel vasif dindarlik ve akillilik iken erkekte arananin
dindarlik ve ahlaklilik seklinde goziikmesinde, bilhassa yasadiklari donem
dikkate alindiginda, sasilacak bir sey olmasa gerektir. Dindarlik ortak
paydasindan sonra, kadinda akillilik veya bilgi, erkekte ahlaklilik veya
erdem vurgulanarak, tarihsel olarak taraflarda o donemler dikkate
alindiginda nispeten daha az bulunabilecegi varsayilan ama daha degerli
olan seye dikkat ¢ekilmek istenmis gibidir. Sonucta, erkek veya kadin
ayrimi yapmaksizin bakildiginda, dort temel 6zelligin 6ne ¢ikarildigini
soylemek miimkiindir: Dindarlik, Ahlaklilik, Akillilik, Denklik

3. Ailenin idaresine Yonelik Felsefi ve Ahlaki ilkeler

Insanligin sahip oldugu en temel sosyal kurumlardan birisi de ailedir.
Insanlik tarihinin uzun seyri icinde, zaman zaman bu kurumda baz
sapmalar goriilmiisse de, aile, toplumlarin vazgecilmez sosyal linitesi
olma gorevini daima korumustur. Insanliin en eski sosyal organizasyonu
olan aile'nin tesekkiilinde maddi 6gelerden ¢ok manevi 6gelerin agir
bastig1 her zaman gorilmustiir. Clinki aile fertlerini birbirine baglayan,
daha ¢ok manevi degerlerdir. Insanigin en eski ailesinden bugiinkii
modem aileye kadar hep s6z konusu olan, bu manevi degerler sistemi
olmustur.

Iste bunca kéklii olan aile miiessesesine, hayati, topyekiin kendi potasinda
bir degerlendirmeye tabi tutan islam ahlak filozoflar1 da yeni boyutlar
kazandirmistir. Islam ahlak felsefesi, bedbin bir diinya gériisiine yer
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vermedigi icin, diinyay1 ve onun gerekleri olan her seyi belli dlciiler icinde
benimsemektedir. insanin diinya hayatinda tabiati geregi yasamasin,
diinya gériisiiniin temeli olarak kabul eder. Bunun icin de, insanin belli
Olctiler icinde diinya zevklerinden, diinya nimetlerinden istifade etmesine
izin verir ve tesvik eder. Béylece islam ahlakgilari, bir yandan insana ve
dolayisi ile cemiyete yasama sevinci sunarken; diger yandan da bu seyir
ortaminda bir takim manevi sorumluluklar hatirlatmaktadir. Bu yasama
bicimi icinde fert, maddi yapisinin geregi olan her tiirlii diinya nimetinden
mesru bir cizgi icinde istifade hakkina sahiptir. Ancak onun bu nimetler
karsisinda yerine getirecegi sorumluluklari da vardir. Fert bu
sorumluluklar i¢inde hedef olarak, diinya ahiret dengesini kurmak
zorundadir (Aydin, 1998, 27).

Iste, Islam diisiiniirlerinin diinya goriisii icinde yer alan énemli sosyal
miiesseselerin basinda aile gelmektedir. Aileyi olusturan belli bash bazi
temel unsurlar vardir ve mutlu bir aile icin bu temellerin saglam atilmasi
ve aileyi olusturan bireylerin rollerini en iyi sekilde yerine getirmesi
gerekmektedir.

3.1. Aile Reisi

Insanin eylemleri, bu eylemlerin amaglari, bunlar icin gerekli olan imkan
ve sartlarin mevcudiyeti, amaclara ulastiran aracglarin tanim ve tespiti,
bunlarin hayatin icinde dagilim ve uygulama kosullar1 vs, ahlak felsefesi
icerisinde incelenen kimi konulardir. Bunlarin bir kismi teorik cerceveyi
ilgilendirdigi icin bununla ilgili kismina rasyonel etik; diger kismina da
teorik cerceveye uygun yapip etmelerin belirlenimini icerdigi icin,
deneysel etik demek yanlis olmaz (Akarsu, 1982, 192). Aile icindeki
yapip etmeler, amag ve araglarin tespiti, buna uygun davranis bigimleri,
kisaca 6devlerin bilgisi deneysel etik icinde kalan kimi konulardir. Aile,
sonucta iradeye dayali birlik oldugu i¢in, bu birligin islerini belli bir amaca
gore idare eden birinin bulunmasi kaginilmazdir. Iste bu kisinin hangi
ozelliklere sahip olmasi gerektigi ve idareyi hangi esasa gére yapmasi
gerektigi kimi filozoflar icin dnem arz etmektedir. Nitekim bu 6nemine
bagh olarak islam filozof ve ahlakgilar, aile reisligi konusunu etik acidan
incelemis gortinmektedir.

Aile, cesitli unsurlardan olusan birlik olduguna gore bu unsurlari
“uyumlu” birlik halinde tutacak ve onlarin devamini saglayacak bir insana
ihtiyac¢ oldugu da meydandadir. Su halde aile i¢cinde yer alan unsurlari ve
ortaklik sekillerini yonetecek, onlarin birbiriyle uyumunu saglayacak ve
her birini digerine baglayacak birine gerek vardir. Bu kisiyle, is ve
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davranislarda ortaklik saglanmali; ayni amacin gerceklestirilmesinde, iyi
seylerle ailenin bayindir olmasinda yardimlasma ve bunlarin aile
tiyelerinde korunmasi temin edilmelidir.

Islam ahlakgilarina gére evin ge¢imini temin etmek ve ihtiyaglarim
karsilamak 6ncelikle erkegin gorevidir. Ancak, besin ve erzak temin etmek
icin erkek evden ayrildiginda, evde bulunan besinleri baskalarindan
korumak icin onun yerine bir kimsenin evin sorumlulugunu devralmasi
gerekir. Bu isi {istlenecek kisiler kadinlardir ve onlar neslin
slirdiiriilebilmesi icin lireme, gidalarin korunmasi ve 1slahi gibi bir¢ok
konuda kendilerine ihtiya¢c duyulan ailenin kurucu unsurlaridir. Erkek ve
kadin evlenip bir araya geldikten ve bir evde yasamaya basladiktan sonra,
aileye diger bir unsur olarak ¢ocuklar katilir. Ailenin biiyiimesiyle artan
ihtiyaclara paralel olarak, evde yardimina ihtiya¢ duyulan bir grup olarak
hizmetciler de yer alabilir (Sehrezuri, 2004, 11, 17).

Ailenin temel unsurlarindan biri hi¢ siiphesiz kadindir. Kadin erkekle
birlikte aile icerisindeki isleri isbolimi cercevesinde cekip ¢eviren ve
erkek evde olmadigl zaman ailenin yoneticisi durumunda olan kimsedir.
Iyi kadin erkegin miilkiiniin ortagi, malinin koruyucusu, yiikiiniin
tasiyicist ve ¢ocuklarinin terbiyesinde giivendigi kisidir. Buna gore
evlenilecek kadinin iffetli, glizel, bakire, dogurgan, haya sahibi, ince kalpli,
cana yakin, az konusan, kocasina bagli, ona hizmet eden ve iyi ahlakh bir
kimse olmasi tercih sebebidir. Bunun yaninda evlenilecek kadin
tziintllerin tesellisine ve kaygilarin giderilmesine yardimci olmaldir.
Yine kadinin onlarin gii¢ destegini saglamasi bakimindan iyi bir aileye
mensup olmasi da tercih sebeplerinden birisidir. Ancak bu niteliklerden
bir kismi bulunmasa da, akil, iffet ve hayanin olmamasi diisiiniilemez ve
bu o6zellikler fiziki giizellige tercih edilir. Ciinkii bu temel niteliklerin
bulunmamasi gibi bir durumda bir¢ok zorluk ve sikintinin ortaya ¢ikmasi
kacimlmazdir (ibn Sina, 1991, 913).

Farabi bu isi yapacak Kkisiye, “aile reisi (Rabbu’l-Menzil) ve ydneticisi
(mudebbir)” adin verir.3 Anlasilacag1 lizere Farabi’nin, aile reisinin
gerekliligi ile ilgili temellendirmesi bes esas lizere olmaktadir. Bunlar, a-
ailede yer alan unsurlarn idare etme geregi, b- onlarin uyum icinde
olmalarinin temini, c- onlar i¢in bir amacin tespiti, d- bu amacin
gerceklestirilmesi ve e- gerceklestirilen amacin aile fertlerine dagilimi ve

3 Farabi’nin kullandig1 “rabbu’l-menzil ve miidebbirih” ifadesi kelime ¢evirisi olarak alinirsa “ev sahibi
ve yoneticisi” anlamina gelir. Ancak burada terim anlami dikkate alindig1 i¢in aile reisi karsilig
verilmistir (Bkz. 1961, 40-41).
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korunmasi. Bunlar ayni zamanda aile reisinin gorevleri olarak da
anlasilabilir.

Farabi bir analoji yaparak aile reisinin ailedeki konumunu, sehirdeki sehir
yoOneticisinin konumuna benzetir (Farabi, 1993, 84). Farabi nazarinda
sehir yéneticisinin konumu oldukca énemlidir. Zira sehir yoneticisi de Ilk
Sebebe benzer. Séyle ki, ilah’in alemi yénetmesi ile erdemli baskanin sehri
yonetmesi arasinda c¢esitli bakimlardan bir miinasebet vardir. Bu
miinasebet, farkli unsurlar arasindaki ahengi saglama; cesitli unsurlari tek
bir sey haline getirme, ayni amag i¢in is yapmalarini saglama ve devaml
olmalar i¢in 6nlem alma gibi hususlari ihtiva eder. Bu bakimdan aile
reisinin, tipki sehir yoneticisinde oldugu gibi, aileyi olusturan ogeler
arasinda ahengi saglama, onlar1 tek bir sey haline getirme ve ayni amag
dogrultusunda c¢alismalarini temin etme ve ailedeki saglikli yapinin
devami i¢in gerekli 6nlemleri alma gibi islevleri oldugu anlasiliyor.

Farabi, aile reisinde olmasi gereken ozellikleri su sekilde siralar: Her
seyden Once aile reisinde diislinen yetinin gelismis olmas1 gerekir. Zira
amaci belirleyecek olan bu yetidir. Teorik diisiinen yeti, gelismis oldugu
takdirde, “dogru amaclar1” tespit eder. Bu bakimdan aile reisi amaglar
icinde “dogru olan amac1” tayin etmeli ve kendini iyi seylere alistirmalidir.
Clinkii nefsin yetileri, insanin belirledigi amaca gore birbirleriyle iliski
icinde bulunur. Dolayisiyla her bir reis, amacina gore yetilerini kullanmis
olur. Sozgelisi amaci, sehvete yonelik fiillere ulasmak olan birine 6fke
yetisinin fiilleri sehvet fiilleri i¢in alet olur. Derece itibariyle yiiksek olan,
asagidakine hizmetci olur. Bazen diisiinen yeti, 6fke ve sehvet yetilerine;
ofke yetisi de sehvet yetisine hizmet eder. Diisiinen yeti, bakisini, 6fke ve
sehvete ait fiilleri tamamlayacak seyin bulunmasina yoneltir. Farabi bu
ifadeleriyle, aile reisinde olmasi gereken teorik olgunluga dikkat
cekmektedir. Bunun bireysel tarafi oldugu kadar ailevi tarafi da vardir.
Aile reisi, tizerindeki bu sifat sebebiyle yeni sorumluluk almistir. Artik o
sadece kendi olgunlugunu degil ayn1 zamanda idaresi altindakilerin de
olgunlugunu gézetmek durumundadir. Yapacagi yanlis, aile fertlerine de
sirayet edecektir. Bu itibarla amacin dogru bir sekilde tespit edilmesi, aile
reisi icin ilk 6ncelige sahiptir. Amac tespitinin yapilmasi ise “bilgilenme”
ile olur; bir bagka deyisle, diisiinen yetinin bil kuvve akil olmaktan ¢ikip
bilfiil akil olmasiyladir. Kisaca bu, aklin baska yetilere degil kendine
bakisinin, dolayisiyla bilginin akisinin, bilgiyle dopdolu olmasinin temin
edilmesidir (Farabi, 1961, 101-103).
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3.2. Ekonomik Sorumluluk

Ik dénem Islam toplumunda aileyi korumanin ve gecimi saglamanin
baslica sorumlusu olan erkek, buna karsilik esinden saygi ve baglilik
bekleme hakkina sahipti. Kur'an buna soéyle isaret eder: "Allah'in
bazilarint bazilarindan iistiin kilmasindan ve erkeklerin mallarindan
harcamalarindan dolayy, erkekler kadinlari kollayp gézetirler. lyi kadinlar
gontilden saygil olup, Allah'in kendilerini korumasina karsilik sakli olani
muhafaza ederler... " (Nisa, 4-34) Buradaki tstiinliigl, insan olma onuru
ve haysiyeti acisindan tstlnliik olarak anlamak, Kur'an'in savundugu
temel diisiinceye aykiri olacagi i¢in bunu, erkege koruyuculuk ve reislik
sorumlulugunu yiikleyen bedensel ve ruhsal yapisinin dayanikli olusunun
bir avantaji olarak yorumlamak gerekir. Burada iyi kadinlarin 6zelligi
olarak belirtilen sayginin, sorumlulugunu bilen kocalara duyulan saygi
oldugu anlasilmaktadir.

Tusi’ye gore insanlar yasamlarini stirdiirmek icin gidaya ihtiya¢c duyar.
Insanin gidasi s6z gelimi baz1 hayvanlarinki gibi dogadan kolayca elde
edilmez. Insan, sanata ve mesleki eylemlere dayal ekip bicme, temizleme,
oglitme, yogurma vs. gesitli islemlerden gecirerek gidasini elde eder. Bu
elde etme surecine yardim igin tarim araglart hazirlama, bunlari
kullanmay1 6grenme gibi isler icin uzun soluklu biiyiik bir emek ve caba
harcamak gerekir (Tusi, 2005: 203). Islam felsefesinin temel ekollerinden
Israkiligin 6nemli temsilcilerinden Sehrezuri, aile yoneticisinin mala
iliskin yapacag: seyleri li¢ kisimda ele alir. Bunlar; malin kazanilmasi,
korunmasi ve harcanmasidir. Mal ya sanat ve ticaret gibi bir yetenek ve
maharete bagh olarak ya da hediyeler, miras birakilan seyler, buluntular
ve defineler gibi herhangi bir yetenek ve maharet gerektirmeksizin
kazanilir. Kazancin belirli ilkelere gore olmasi gerekir. Buna gore malin
kazanilmasinda zuliimden, utan¢ verici seylerden ve diisiikliikten
kaginilmalidir. Zuliim, 6l¢ii ve tartida mal ytliksek ve diisiik gdstermek,
hile, dolandiricilik ve hirsizlik gibi seylerdir. Utang verici olan sey,
yuzsiizliikle, soytarilikla ve nefsi algaltici seylerle malin kazanilmasidir.
Diisiikliik ise, malin daha ustun, itibarli sanatlar bulunmasina ragmen,
daha disiik sanatlarla kazanilmasidir (Sehrezuri, 2004: 11, 18).

Ayni sekilde bazen bu gidalarin ortadan kalkmasina neden olan felaketler
ortaya ¢ikabilecegi icin, daha sonra kullanilmak tizere insanlar icin bir ev,
siginak ve depolama yeri konumunda olan yerlerde gidalarin korunmasi,
saklanmasi ve biriktirilmesi gerekir. Boylece bu gidalarin bir kismi yok
oldugunda, elden cikanin yerine geri kalanla beslenebilmek ve bu
yerlerden ihtiyaci temin etmek miimkiin olur. Burada ibn Sina’nin insanin
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temel ihtiyaci olan gida ile diger bir ihtiya¢ olan barinma arasinda bir ilgi
kurdugu goriiliir. Buradan anlasiliyor ki, gerektiginde kullanmak tizere
temin ettigi giday1 saklayacagi ve koruma altina alacagi bir yere ihtiyac
duymas, insanin ev edinmesinin temel nedenlerinden birisidir (ibn Sina,
1991: 111,908).

Malin kazanilmasi ve korunmasinin yaninda énemli diger bir husus da,
onun yerli yerinde aile iiyelerinin ihtiyaglarina uygun bir bicimde
harcanmasidir. Sehrezuri mali harcamada dort seyden kaginmak gerektigi
diisiincesindedir. ilkin, cimrilik ve pintilik yapmaktan sakimilmahdir.
ikinci olarak, israftan ve savurganhktan kacimlmahdir. Ugiincii olarak,
gosteris yapmaktan ve 6viinme amaciyla harcama yapmaktan kacinmak
gerekir. Dordiincii olarak, mali kotu yOnetmekten kaginmak
gerekmektedir. Yani yerli yerinde harcama yapilmali, bazi yerlerde
gereginden fazla, tam tersine bazi yerlerde de gereginden az harcama
yapilmamalidir. Sehrezuri malin harcandig yerleri uc kisimda ele alir. 1.
Sadaka ve zekat gibi Allah rizasin1 kazanmak i¢in yapilan harcamalar. 2.
Hediye, armagan vs. cinsinden comertligin geregi olan harcamalar. 3.
Uygun olani talep etme ve zararh olan seyleri uzaklastirmak i¢in zorunlu
olarak yapilan harcamalardir. ilki ev icin gerekli olan zorunlu
harcamalardir. Digeri ise zalim ve sefih kimselerin zararindan korunmak
icin yapilan zorunlu harcamalardir (Sehrezuri, 2004: I1, 20-21).

Gazali, yerkiire ile onda bulunan biitiin maddi varliklar1 insan
ihtiyaclarinin hedefi olarak goriir. Yeryiizii insanin mesken ve ziraat
ihtiyacin1 saglamaktadir. Yerytiziindeki varliklar ise insanlar ile iliskisi
bakimindan ti¢ grupta toplanir. Madenler, bitkiler, insan ve hayvanlar gibi
canlilar. Bitkiler insanlarin beslenme ve tedavi ihtiya¢larini karsilarken,
madenlerden bir kismi1 muhtelif aletler yapmakta, altin ve glimiis gibi bir
kismi da cesitli faydalar1 yaninda alim- satim vasitasi olarak kullanirlar.

Gazali, bu yonden insanlar1 mesgul eden seyleri iki ana gruba ayirir: Fuzuli
olanlar ve miithim olanlar. Ona gore birincilerin herhangi bir sinir1 yoktur,
sayllmalari da miimkiin degildir. Gazali'nin bu gruptakilerden zaruri
ihtiyac¢ disinda kalanlari kastettigi sdylenebilir. Miithim olanlara gelince, o,
bunlar1 yeme ve icme gibi zaruri ihtiyaclar olarak ele aliyor ve bunlari alt
grupta topluyor. Yiyecek, giyecek ve mesken, zaruri ev esyasi, es ve bu
sayilanlarin yani sira ihtiya¢ duyulan: baska seylere de vasita olan mal ile
ve makam ile ulasilir. Ona gére bunlarin her birinin asgari, orta ve azami
diye ayrilabilen li¢ seviyeleri vardir. Bu seviyeler de miktar, cins ve zaman
bakimindan ayr1 ayri belirlenir. Gazali, alt1 temel ihtiyaci bu kriterlere
gore uzun ve ayrintili bir sekilde anlatir (Gazali, 1321: 236-237).
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Gazali, mesken ihtiyaciyla ilgili bir tasnifinde ferdi veya miisterek olarak
bir insanin basini sokabilecegi yeri asgari yemek, yatak odasi, banyosu,
mutfagi, tuvaleti bulunan evi orta; en yliksek derecesi ise, lilks ev
diyebilecegi, odalari, genis ve fazla, misafir 0dali, bahgeli, havuzly, her seyi
yerli yerinde genis bir saray veya villa seklindeki meskendir. Birincisi
zaruri ihtiyaa karsilar, ikincisi kifayet miktaridir. Uglinciisii ise diinyaya
meyledenlerin yeridir. Gazali, bir miisliimanin boyle bir evde oturmasinin
mubah oldugunu soyliiyor. Fakat bu gosterisli yerleri yalniz kendisi i¢in
isgal eder ve iclerinde diinya zevkine dalip gaflete diiserse iste bunun hos
olmayacagini belirtiyor (Gazali, 1964:378. vd ).

Goruldugi gibi Gazali ahlakta benimsedigi orta yolu miiminin hayat tarz
olarak yemesi, giymesi ve oturdugu yerde de benimsemesi geregine isaret
etmek istemektedir.

3.3. Cocuklarin Egitimi

Aile yuvasinin en 6nemli unsurlarindan birisi de cocuklardir. Cocuk aile
birliginin meyvesi, neslin devaminin teminatidir. Kur'an-1 Kerim, "mal ve
cocuklarin (ogullarin) diinya hayatinin siisii oldugunu, kalici olan yararh
islerin ise, Rabb 'in katinda sevapga ve timit bakimindan daha hayirh
oldugunu" bildirir (Kehf, 46). Bu ayette mal ve cocuklariyla (6zellikle
ogullariyla) 6viinen kimselere bir uyar1 vardir. Ciinkii mal ve ogullarin
coklugu, ozellikle Arap toplumunda gii¢lii olmanin dolayisiyla gurur ve
kibre kapilmanin bir vesilesiydi. O yilizden bazi ayetlerde, "mal ve
evlatlarin bir imtihan (fitne) oldugu" belirtilmis (Enfal, 28; Tegabiin, 15),
imtihani kazanip kaybetmede bu iki unsurun 6nemli roli olduguna isaret
edilmistir. Nitekim hesap giinlinde, insanlarin 6viiniip durduklari "mal ve
ogullarin degil, kalb-i selim 'in fayda verecegi (Suara, 88-89) , " mal ve
cocuklari, kendilerini Allah ' anmaktan alikoyan insanlarin ziyanda
oldugu" (Miinafikun, 9) ifade edilmistir.

Toplumsal gercekligi dikkate alan Kur'an cesitli vesilelerle, inang
ayriligindan dogan aile ici catismalara (Enam, 74; A'raf, 83; Hiid, 42-43;
Ahkaf, 17) kardes kavgalarina, bir babanin iizerine titredigi evladi i¢in
cektigi tiziintii ve sikintilara temas etmis, es ve ¢ocuklarinin diismanca
tavirlarina maruz kalan miiminlere dikkatli olmalarim, fakat affedip
miisamaha gostermenin ve bagislamanin daha hayirli olacagini
belirtmistir (Maide, 27-31; Yusuf, 8-15, Yusuf, 84-86, Tegabtin, 14).

Ebeveyn olmak bir cocugun gelisme ve hayatta kalmasi icin bakim, ihtiyag
ve desteginin stlirekli olarak saglanmasi seklinde tanimlanmaktadir.
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Ebeveyn olmanin temel gorevi; yalnizca ¢ocuklarin yasamini devam
ettirmesine yardimci olmak ya da uygun disiplin yontemlerini kullanmak
degil, aym1 zamanda aile ici ve disinda g¢ocuklarin tiim kapasitelerini
gelistirmelerine olanak saglayan kosullar1 yaratmaktir. Bu goris
ebeveynlige genis bir bakis agis1 getirmektedir.

Ebeveynlik hem doyum saglayici, 6diillendirici, zenginlestirici, gelistirici
hem de kaygilandiran, bazen yalmz birakabilen bir durum haline
dontisebilmektedir. Ebeveynlik donemine girmenin Kkisisel bazi
ozelliklerin yani sira, evlilige ait ve ailesel beklentiler, deneyimler, yas,
egitim diizeyi, meslek ve giivenlik, psikolojik, sosyal ve ekonomik
kaynaklar gibi cesitli dogal olay ve sosyal durumlardan da etkilenebildigi
goriilmektedir.

Ebeveyn duyarliliginin ve kontroliinlin niteligi li¢ ebeveynlik tarzini
tanimlamaktadir. Bunlar, otoriter, demokratik ve izin verici ebeveyn
tutumlaridir.

Yapilan sosyo-psikolojik tahliller tilkemizde mevcut, belli basli, bes cesit
aileden soz ediyorlar:

1- Bassiz, diizensiz tabir caizse, anarsik aileler: Bu tiir ailelerde ne kanun
var ne de kural. Herkes istedigi gibi yasiyor. Kimse kimseye karismiyor.
Deger hiikkmi yok. Gliniinii giin etme ve sadece yasama, yasama anlayisi,
bir bagka tabirle, hedonizm hakimdir. Ciinkii demokrasi ve onun sagladigi
hiirriyet vardir. Biitiin aile fertleri bu hiirriyet icinde hareket ederler.

2- Miisaadeci aileler: Bunlarda kanun ve kural var, ama uyma mecburiyeti
yoktur. Ahlaki kanunlar ve deger kurallar: zikredilir, ama fertler serbest
birakilarak “Senin aklin var, kendini ayarla” denilir.

3- Miisterekgi aileler: lyi veya kotii her seye biitiin aile fertleri beraberce
karar verirler. Deger hukiimlerine, ahlak kurallarina miistereken ya
uyulur veya uyulmaz.

4- Kuralct veya kurallart uygulayict aileler: Aile, dini, ahlaki veya milli
deger hiikiimlerinin benimsenmesini ve bunlara uyulmasin ister. Aile
fertlerinde deger hiikiimleri oldukca acik bir sekilde goriiliir.
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5- Zorba aileler: Bu tiir ailelerde despotizm hakimdir. Ister dogru ister
yanlis, ailenin veya aile reisinin verdigi karara mutlaka uyulur. Tore

cinayetleri bunun ¢ok acik misalidir.4

Iste boyle sosyolojik bir vakia karsisinda bulunan giiniimiiz ailesi, biiyiik
bir zorlukla karsi karsiyadir. Cihanstimul veya evrensel degerlerimiz
cocuklara nasil verilecektir?

Cocuk, temyiz ve bulug cagina kadar, iyiyi kotiiden ayiramaz. Devamh
olarak anne ve babanin veya bunlarin yerine gececek bir aile biiytigiiniin
gozetim ve terbiyesine muhtactir. iste cocugun siit devresinden sonra,
belli bir yasa kadar yetistirilip terbiye edilmesine "hidane" diyoruz. Fikih
kitaplarinda, bu isim altinda miistakil béltimler olup, cocugun terbiye ve

yetistirilmesi enine boyuna incelenmistir.5

Islam diisiincesinde aile kurmanin belki en temel sebebi ¢ocuk sahibi
olmak olarak gorildigii icin, cocuk egitimi lizerinde fazlasiyla durulur.
Cocuklarla ilgili tavsiyelerden bazilar1 6zetle sunlardir: Ona giizel bir ad
verilmelidir. Siit emme donemi bittiginde ahlaki egitime yonelik
aliskanliklar kazandirmaya baslamal;; kotii aliskanlik edinebilecegi
akranlarindan uzak tutulmali; gercek sayginligin mal varlig1 ve nesepten
degil akililik ve ahlakliliktan geldigi 6gretilmelidir. Cocuklarin yaninda
iyiler oviilmeli, kotiiler yerilmeli; kendi iyilikleri de daima takdir edilmeli,
iyi islerinden dolay1 odiillendirilmelidir (Bayrakli, 2005: 179-188).
Zamani geldiginde dini gorevleri 6gretilmeli ve bunlari siirdiirmeye tesvik
edilmelidir. Devaml tekrar ve hatirlatma yontemi ile cocukta iyi huylar ve
aliskanliklar gelistirilmeli; kotl 6zellikleri varsa bunlar egitim yoluyla ve
ince  taktiklerle  giderilmeye c¢alisilmali, asla  azarlanmaya
alistirlmamalidir. Yeme ve konusma adabi 6gretilmeli, spora alistirilmals,
saygl, sevgi, tevazu gibi ahlaki degerler 6gretilmelidir.

Cocuk dogdugunda yapilmasi gereken ilk sey ona giizel bir isim vermektir.
Kotu bir isim verilecek olursa bu, yasami boyunca cocuk i¢in sikinti
olusturabilir. Bu cercevede ¢ocuga verilecek ismin cocugun o6zellikle

4 Bkz. Miiriivvet Bilen, Saglikli insan iliskileri, Am Yayincilik, Ankara, 2004; Ibrahim Dénmezer, Ailede
{letisim ve Etkilesim, Ege Universitesi Basimevi, Izmir, 2003; K. J. Folsom, The Family and Democratic
Sociaty, New York, 1948; Beylii Dikegligil, “Tiirk Toplumunda Aile Tipleri”, Cumhuriyet Dénemi
Tiirkiye Ansiklopedisi, iletisim Yayinlari, istanbul, 1995; Birsen Gokge, Tiirkiye’nin Toplumsal Yapisi
ve Toplumsal Kurumlari, Savas Yayimnevi. Ankara, 1996; Cigdem Kagitcibasi, Insan, Aile, Kiiltiir, Remzi
Kitabevi, istanbul 1990.

5 Konuyla ilgili olarak bkz. Mustafa Baktir, islam Hukuku Agisindan Gocuk Terbiyesi, islam'da Aile ve
Cocuk Terbiyesi Sempozyumu, Isav, Istanbul, ss. 54-64
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psikolojik gelisiminde, bunun yaninda sosyallesme surecinde kendisine
saygin bir yer edinmede bir ilk basamak oldugu g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Dolayisiyla icinde yasanilan toplumda sikilmadan
tasiyabilecegi ve karakter gelisimine olumlu katkilar saglayacak bir isim
cocuga verilmelidir. Daha sonra hastaliklar ve kotiiltikler bu yolla ¢cocuga
gectigi icin saglikli, kusurlardan ve kotu ahlaktan uzak olan bir siitanne ve
bakici segilmelidir. Bu dénem gecirildikten sonra g¢ocugun terbiyesi,
egitimi ve ahlakinin gtizellestirilmesi ile mesgul olunmalidir. Zira ¢cocuk bu
donemde ahlaki egitime uygun bir yapidadir. Cogunlukla dogal
yapisindaki glicler ve diisiinen yaninin eksikligi ve bulanikligl sebebiyle
cocuk Kkoti huylara meyleder. Kiiciik yastan baslayarak bunlar
engellenmez ve Oniine gecilmezse, c¢okca yapilip aliskanlik haline
getirildiginde onlar bir yeti haline gelir ve bundan sonra ¢ocuk i¢in bu
kot ahlaktan donus oldukea zor olur (Sehrezuri, 2004: 11/23-24).

Bir meslege dogru yonlendirilirken mutlaka dogal yetenek ve yatkinliklari
dikkate alinmali, dogasinin uygun olmadigi mesleklere asla
zorlanmamahdir. Ister erkek ister kiz olsun ilim 6grenmeye tesvik
edilmeli ve ilim 6grenmeye basladiginda da énce Ahlak ilmi 6gretilmeli
sonra teorik konulara gecilmelidir. Ge¢imini kendisi kazanabilir duruma
gelince de evlendirilmeli ve miimkiinse evi ayrilmalidir (Tusi, 2007: 207-
215; Kinalhizade, ty., 57).

Islam ahlakgilarina gére milletine ve insanlia miikemmel bir evlat hediye
etmek ana-babanin baslica gorevidir. Ana-babalar cocuklarini kendi
bulunduklari zaman i¢in degil, onlarin yetisecekleri ileriki zamanlar i¢in
hazirlamakla yiikiimlidiirler. Ana-babalarin en biiytik gorevi de
cocuklarinin iyi terbiye edilmesidir. Onlarin baslica gorevi, 7 yasina kadar
cocuklarinin saglikli biiylimesini saglamaya c¢alismak ve iyi ornek
olmaktir. Asil terbiye devresi, 7-14 yillar1 arasidir. Bu devrede hem iyi
ornek olma siirdiriiliirken hem de ¢cocugun en iyi egitimi almasi saglanir.
Ayrica ¢ocugun gerek egitim ve meslek seciminde gerekse evlilik
kararinda aileler ¢ocuklarin rizalarim1 dikkate almak durumundadirlar.
Cinki cocuklarin bagimsiz irade sahibi almalarin1 saglamak da ana-
babanin en 6nemli vazifelerindendir (Akseki, 1979: 257; Draz, 2002: 470).

Aile; esler, cocuklar ve anne babadan sonra gelen 6teki unsurlar1 da
kardesler ve daha uzak akrabalardir. Iyi bir aile olmak, ailemizin genis
cevresiyle baglarimizi da siki tutmamizi gerektirir. Blitlin insanlara karsi
iyilik etmekle miikellef oldugumuza gore, bunu en 6nce ve en ¢ok bize
yakin olanlar hakkinda uygulamamiz gerekir. Kardeslerin kiiciiklerini
korumasi, biiyiiklerine saygili olup onlara ikramda bulunmasi, dini ve
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ahlaki bir vazifedir. Hisim ve akrabaya baglhh kalmak, onlardan
uzaklasmamak, onlar1 ziyaret etmek, muhta¢ olduklarinda ihtiyaglarini
gidermek de birer ailevi ve ahlaki vazifedir. Clinkli birey aile ile aile de
akrabalar ile giiclenip kuvvetlenir (Akseki, 1979: 264; Draz, 2002: 477;
Miskeveyh, 1983: 131; Frarabi, 1997: 129). Evlilikten sonra basta kari-
koca olmak iizere aile bireyleri arasinda olmasi 6ngoriilen temel
erdemleri de su sekilde 6zetlemek miimkiin goziikmektedir.

1. Saygi (Birbirine saygi ve birbirinin haklarina riayet)

2. Sevgi (Karsilikl sevgi ve dtekine karsi yiikiimliliikleri yerine
getirmek)

3. Karsilikh given, iffet ve sadakat
4. Karsilikli yardimlasma ve dayanisma

Farabi nazarinda aile reisinin, aile fertlerinin egitimine yonelik 6devleri
vardir. Zira aile reisi, hane halkinin egiticisi (mueddib) ve 6greticisidir
(muallim). Egitim ve 6gretimin Farabi nazarindaki anlamini belirtirsek bu
odevin icerigi daha da belirgin hale gelir. Ogretim toplumda (iimmet) ve
sehirlerde teorik erdemlerin gerceklestirilmesi (icadi); egitim (te’dib) ise
toplumda ahlaki (hulki) erdemlerin ve ameli sanatlarin
gerceklestirilmesidir. Ogretim sadece soézle olurken, egitim ameli
melekelerden dogan fiillere toplumu ve sehirlileri alistirmakla, fiili
islemeye dogru onlarin niyetlerini desteklemekle, niyetlerin ve fiillerin
nefislerine hakim (miistevli) olmasiyla, hatta onlar1 bu tiirden islere asik
denebilecek hale getirmekle olur. Bir seyin fiilini isleme hususunda
onlarin niyetlerine destek olmak, bazen sozle bazen de fiille saglanir26.
Ailenin egitim ve 6gretiminden soz ettigimize gore toplum ile sehirliler
terimi yerine aile terimini koymamiz uygun olur. Bu durumda aile
liyelerine teorik erdemi O0gretmek, ahlaki erdemleri ve ameli sanatlari
kazanmalar1 hususunda onlar1 s6zle veya davranislarla desteklemek
gerekecektir.

Erdemlerin kazanilmasi hususunda Farabi’'nin, sevginin 6nemine
deginmis olmasi da énem arz etmektedir. Oyle ki aile iiyelerini, erdem
cinsinden olan fiilleri kazanma hususunda asigin masukuna gosterdigi
tavra ulastirmak aile reisi icin bir hedef gibi gosterilmektedir. Bu da
konunun sadece rasyonel temele dayanmadigini bunun yani sira duygusal
temelin da 6nemli oldugunu gostermektedir. Bu, insanin rasyonel ve
duygusal tarafinin birlikte diistiniilmesi, onun bir bitiin halinde
incelenmesi demektir. Diger taraftan, karsimiza bir baska soru daha
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cikmaktadir? Aile reisi bu 6devini nasil yerine getirecektir? Farabi'ye gore
aile reisi, aile fertlerinin karakterine gore egitim ve Ogretimi tatbik
etmelidir. S6zgelisi aile fertlerinden kimisi yumusaklik ve ikna ile kimisi
de zorla (kerhen) egitim ve 6gretimin icinde bulunur. Bu itibarla, aile
reisinin kullanacag1 teknik ve strateji, oncelikli olarak aile fertlerinin
karakterine gore sekillenmelidir. Dahasi, her bir aile {iyesinin elde etmesi
gereken miktara gore egitim ve 6gretimin yogunlugu veya hafifligi,
coklugu veya azlig1 olacagi bilinmelidir (Farabi, 1991: 65).

Burada, bireysel farkliliklarin gézetilmesi gerektigi ve buna gore 6gretim
ve egitim faaliyetinin uygulanmasi gerektigi anlasilmaktadir. Aile
fertlerinin karakterleri, her bir karakterin niteligi ve istenilen amaca nasil
yonlendirilecegi gibi hususlarda aile reisinin kimi 6n bilgilere de ihtiyaci
oldugu anlasilmaktadir. Bir baska acidan, aile reisinin verecegi egitim ve
Ogretimin amaci da sorulmahdir.

Farabi nazarinda erdemli sehir canlinin hayatin1 tamamlama ve koruma
hususunda, organlari saglam bir bedene benzer. Nasil bedeni olusturan
organlar farkli, her birinin giicleri ve yapisi degisik, onda reis olan ve buna
hizmet eden diger organlar mevcut olup her biri de ayni amaca yo6nelik
isini yerine getiriyor ise benzer durum sehirde de vardir. $oyle ki, o da
farkli yapidaki ogelerden ve cesitli heyetlerden meydana gelmektedir.
Orada reis ve bagka isler goren kisiler bulunur. Her biri, reisin maksadina
uygun isler goriir. Her ne kadar bedendeki olusum dogal olarak viicut
bulmus ise de sehirdeki bu durum iradi olarak viicut bulmustur. Farabi
nazarinda saglikll beden ile erdemli sehir arasinda goriilen bu benzerlik,
hastalik hallerinde de gecerlidir. Tedavide nasil diger organlar gozetilerek
sagliga ulasmak hedefleniyorsa sehirde meydana gelen iradi bir hastalikta
da sehrin bitini gozetilerek tedavi edilir. O da sehri olusturan
unsurlardaki is ve eylemlerin ilk baskanin maksadina paralel olacak
sekilde bulunmasidir. Anlasildigl kadariyla, aile icin de ayni durumun
gecerli oldugu soylenmelidir. Aile reisi hem ailenin saglikli yapisini hem
de bu yap1 hastalandiginda gozetilecek iyilestirme seklini erdemli sehrin
ilk baskaninin esaslarina gore ve biitiinii bozmayacak sekilde icra
etmelidir (Farabi, 1961: 42-43).

3.4. Aile Bireylerinin Karsilikl1 Gorevleri

llkel insan topluluklarinda tiiriin devami ve c¢ocuklarin bakiminda
isb6limiiniin saglanmasi amaclh olusan topluluklar zaman icinde politik
ve ekonomik islevler yiiklenmis ve toplumu biyolojik ve kiiltiirel olarak
stirdiiren bir yapiya dontismustiir. Farkli donemler ve kiiltiirlerde ailenin
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tanimi ve islevlerinin degisik bicimlerde tanmimlandigl bilinmektedir.
Glintimiizde aile islevleri ti¢ baglik altinda toplanabilir:

1. Temel gorevler: aile tiyelerinin bakimi, beslenmesi, korunmasi, egitimi
gibi yasamsal gereksinimlerin saglanmasina yonelik gorevlerdir.

2. Gelisimsel gorevler: Aile bireylerinin ruhsal ve sosyal gelisimini
desteklemeye yonelik gorevlerdir. Duygusal yakinlik ve destek, cocuklarin
sosyallesmesi, aile bireyleri arasindaki iletisim gibi islevleri igerir.

3.Kriz gorevleri: Ailenin timiiniin ya da aile iiyelerinden birisinin yasadigi
zorluklarla bas etmesinde aile iiyelerinin birbirine destek olma ve
korumasina iliskin islevleri igerir (Kilig, 2009: 229-273).

Evlilik gerceklesip aile kurulduktan sonra esiyle iliskilerinin saglikli bir
bicimde yiiriimesi icin erkegin de sahip olmasi gereken bazi nitelikler ve
yapmasl gereken seyler vardir. Islam ahlakgilar: bunlara ii¢c bashk altinda
deginir:

1. Sayginlik (heybet): evin yoneticisi konumundaki erkegin koydugu
kurallara uymasi i¢in kadinin géziinde erkegin bir sayginliginin olmasi
gerekir. Bu sayginlik gerceklestirilirse evin kontroli ve diizeni saglanmis
olur.

2. lyilik-ikram (keramet): Kadinin génliinii sevgi ve muhabbet yoluyla
kazanarak sorumlu oldugu isleri severek yapmasini saglamak gerekir.
Boylece kadin ev islerine 6zen gosterir ve evin diizeni giizel olur. Bu
niteligi kazanma baz vasitalarla gergeklesir. Oncelikle kadina giizel bir
bicimde davranilmalidir. Sonra kadinin yabanci kimselerle ¢cok fazla icli
disli olmayacak bir konumda bulunmasi, kilik ve kiyafetine dikkat etmesi
gerekir. Ugiincii olarak, evin durumuyla ilgili konularda erkek kadinla
istisare etmelidir. Dordiinci olarak, evin erzaklari, ihtiyaclarn ve
hizmetcileri konusunda kadina tam yetki verilmelidir. Besinci olarak,
kadinin yakinlariyla giizel iliskiler kurulmalidir. Son olarak da, eger kadin
cizilen bu cercevelerde ideal ya da ideale yakin bir konumda ise, onun
listiine baska bir kadin daha tercih edilmemelidir. Ancak burada sunu da
belirtmek gerekir ki, erkegi baska bir kadinla daha evlenmekten
sakindirirken ahlakeilar bunu kadinlardaki kiskanglik ve akil eksikligi
ozelliklerine baglar ki, bunun felsefi bir temeli oldugunu sdéylemek
mimkiin degildir.

3. Zihni mesgul etme: Kadinin zihninin evi diizenleme isine ve aile
liyelerinin yasayis diizenini tamamlamasi icin onlarin yararina olan
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seyleri gozetme isine yogunlasmasinin saglanmasi gerekir. Ciinkii insan
tembellige katlanamaz. Yerine getirilmesi gerekli olan seylere bos vermek,
kisinin dikkatini gereksiz seylere yonlendirmesine yol acar. Dolayisiyla
kadinin ev diizenlemesi, ¢ocuklarin bakimi, hizmetgilerin kontrolii ve
yiyeceklerin hazirlanmasi gibi islerle mesgul olmasi ve tiim dikkatini bu
islere yogunlastirmasi gerekir. Ciinkii bu islerden uzak durup, dikkatini
baska seylere verdiginde kadinin goéziinde kocasinin bir degeri kalmaz;
kadin ¢irkin seylere yonelip, baska kimselerin arzu nesnesine donitisebilir.
Bu da kisiyi hem diinyada utang¢ verici bir konuma, hem de ahirette
mutsuzluga gotiiriir (Ibn Sina, 1991: 913).

Ik dénem islam ahlakgilari, bulundugu cagin yasam tarzina ve anlayisina
uygun olarak erkegin esine iliskin yonetim isinde bazi seylerden
kacinmasi gerektigi diisiincesindedir. Ilkin kisi kadina olan sevgisini ac13a
vurmamali, sevgiye tutulmussa bunu gizlemelidir. Clinki asir1 sevgi
bircok kotu duruma yol acabilir. Ikinci olarak, bazi olumsuzluklara sebep
olabilecegi icin kisi genel konularda onunla istisare etmemeli, sirlar1 ve
mali konusunda onu bilgilendirmemelidir. Ugiincii olarak, kadin1 ise
yaramaz seyleri dinlemekten, yabancilara bakmaktan ve kotu isleri
yapmakla damgalanmis kadin ve erkeklerin hikayelerini dinlemekten
korumak gerekir. Yine onlara gore kadini erkeklerin meclislerinde
oturmus yash kadinlardan da uzak tutmal ve iffet kuralindan ayrilmaya
yol acabilecegi icin onun Yusuf Suresini 6grenmesi yasaklanmaldir.
Arsizliga ve sehvetin cosmasina yol agacagi icin kadinlarin sarap igmesi de
yasaklanmalidir (Sehrezuri, 2004: 22-23). Bizce, kadinla olan iliskilerinde
erkegin bu kadar asir1 derecede genellemelerden yola ¢ikarak hareket
etmesi cok saglikli bir tutum olmasa gerektir. Aile yuvasinin en 6nemli
harci olan sevgiyi bile paylasmamak ne kadar mantikl bir tutum olacaktir.
Hem erkegin olmadigi zamanlarda kadini evin yonetici olarak goriip, hem
de ondan bir seyler saklama ve gizleme gibi bir tutum icerisine girmek ne
derece dogrudur. Kotu kimselerle bir arada bulunmak ve kotu seyleri
dinlemekten sakinmak kadin i¢in oldugu kadar erkek icin de gerekli bir
sey olarak goriilebilirse de, iffetsizlige yol acabilecegi diislincesiyle kadin
erkek tiim insanlara hitap eden kutsal kitabin bir béliimiinti 68renmeyi
kadinlara yasaklamanin izah edilecek bir tarafini bulmak miimkiin
degildir.

Farabi'ye gore aileyi olusturan, dahasi onu bayindir hale getiren sinirh
unsurlar ve ortakliklar (istirakat) vardir. Bunlar dort grupta toplanir: 1-
koca ile kar1, 2- efendi ile kole, 3-baba ile evlat, 4- mal ile mal sahibidir. Su
halde ailenin unsurlari, koca, Kkari, evlat, kole ve mal olarak
gozikmektedir. Ailedeki ortakliklar ise yukarida siralanan doért grupta
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tesekkiil etmektedir. Bu ifadeler, ailenin farkli unsurlardan olusan kiiciik
birlik/ortaklik oldugunu gostermektedir. Bu metinlerin 1s1iginda sunu
sormak uygun olur: Farabi’'nin belirttigi unsurlardan biri eksik olursa,
ornegin bir aile icinde kole veya cocuk olmayinca, aile kurulmamis mi
olur? Sayilan bu unsurlar aile icin zorunlu mudur? Bu soruya soyle cevap
verilebilir: Bu unsurlardan her biri “iglem” bakimdan belirtilmis degildir.
Bilakis onlar “dagilim” bakimindan konuya ag¢iklik getirir. Dolayisiyla
unsurlardan birinin yoklugu niteliklerin eksikligini gerektirmez. Yeter ki
aile i¢in belirtilen “unsurlar ve ortakliklar” kaydi bir sekilde korunmus
olsun (Farabi, 1961: 40).

3.5. Anne-Babaya Karsi Sevgi/Saygi

Ailede anne babanin ¢ocuklara karsi vazifeleri oldugu gibi cocuklarin da
anne babalarina karsi yapmalar1 gereken gorevler ve uymalari gereken
edep ve adap kurallar1 vardir. Tusi, "Rabbin sadece kendisine kulluk
etmenizi ve ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti"
(isra, 23) ayetinden hareketle, Allah’in hukukunu edadan sonra hicbir
erdemin ana-baba hakkina riayetten, onlarin nimetlerine minnettarliktan
ve onlarin rizasini kazanmaktan daha tistiin olmadigini belirtir. Ona gore
ana babanin haklarina riayet ii¢ seyde olur:

1. Onlan yiirekten sevmek, sayg, itaat, hizmet ve tevazu iceren sozler ve
amellerle rizalarini aramak.

2. Ihtiyac duyduklari seylerde, istemelerine bile hacet birakmadan yardim
etmek.

3. Onlara iyilikseverlik gostermek ve iyi amellerini vefatlarindan sonra
bile korumak (Tusi, 2007: 224).

Bu sevgiden sonra gelen sevgi ise, ana baba sevgisidir. Tusl’ye gore,
Ogretici ve 6grenci sevgisi hari¢ hicbir sevgi bu iki sevginin derecesine
erisemez. Ogretici ve 6grenci sevgisi ise, bu ikisi arasinda bir sevgi olarak
ifade edilir. Burada baba ¢ocugun duyulur sebebi, yani yakin sebebi olarak
kisiye maddi varhgin kazandirandir. Ogreticiler ise, nefisleri yetistirirler,
kisiye ilmi disiplin, karakter ve ahldki durus kazandirirlar. Bu anlamda
ebedi mutluluga yonelmesi ve hikmet ilimlerini elde etmeye ¢alismasi
Ogreticisinin sayesindedir. Bu tiir sevgi, birinci tiir sevginin yani Allah
sevgisinin altinda, ana baba sevgisinin ise, iistiinde gorilmiistir. Bu
nedenle de 6gretici, cismani bir efendi ve ruhani bir baba olarak kabul
edilir, onun mertebesi ise, tazim bakimindan ilk Neden’in altinda, beseri
babalar mertebesinin ise, iistiinde kabul edilir. Tusi, 6gretici ve 6grenci
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sevgisiyle ilgili olarak iskender’den bir hikdye aktarir. Buna gore,
Iskender’e “babani m1 daha ¢ok seviyorsun yoksa 6greticini mi?” seklinde
bir soru yéneltilir. iskender hocasini daha ¢ok sevdigini ifade eder. Bunu
da “cilinkii babam fani hayatimin sebebi, 6greticimse, baki hayatimin
sebebidir” seklinde aciklar (Tusi, 2007: 258-259).

Ana babaya ihsan etmek, iyilikte bulunmak, onlara karsi en Kkii¢iik bir
hiirmetsizlik etmemek, kalplerini incitecek s6z ve hareketlerde
bulunmamak, sozlerine itaat etmek, her hususta rizalarini almaya
calismak, yaslandiklarinda gerekli olan her tiirlii hizmetlerini hicbir
fedakarliktan kacinmadan ¢ok daha alcak goniilli ve hizli bir bicimde
yerine getirmek, vefatlarindan sonra onlar1 rahmetle anmak, rahmete
sebep olabilecek dua ve fiillerde bulunmak cocuklarin ana babalarina
karsi vazifeleridir (Draz, 2002: 469; Miskeveyh, 1983: 131; Akseki, 1979:
262-3).

3.6. Esler Arasi Sevgi

Aile her seyden once eslerin duygusal ve cinsel ihtiyaclarinin yasal ve
mesru yollardan karsilandigl bir birliktir. Sevgi, baglanma, korunma,
giivenme, psikolojik destek ... gibi her insanin en temel ihtiyaglari, en iyi
sekilde aile biinyesinde karsilanir. Gerek esler arasi, gerekse ana baba ve
cocuk arasindaki iliskilerin duygusal yonden tatmin ediciligi, bir yanda
aile iiyelerinin ruhsal saghgi ve gelisimini giivence altina alirken, diger
yanda ailenin birligi ve devamlilif1 i¢in ¢ok giiclii bir dayanak olusturur.
Aile hayatinin 6nemli "bir fonksiyonu da insandaki cinsi diirtii ve arzulari
diizenleme, toplumsal inang ve degerlere uygun sekilde bunlari belirli bir
cerceve icerisinde sinirlandirarak, tatminine imkan vermedir. Insan
cinselligi, ancak sosyal ve moral degerler cercevesinde egitilip, islevsel
duruma gecirildigi zaman mutluluk vericidir. Bunun da en iyi ortami aile
hayatidir.

Kadin ve erkegin beden yapilarindaki ve yeteneklilerindeki farklilasma,
aile igerisindeki rol farklilasmasinin ilk ve en 6nemli kaynagini olusturur.
Buna ilaveten gelenekler, inancglar ve toplumsal kalip yargilar da bu
konuda belirleyici rol oynar. "Anne" ya da "baba" olma, 6ncelikle "kadin"
ve "erkek" olma seklindeki cinsiyet farklilasmasi ve 'buna dayali olarak
gelistirilen cinsiyet kimligi ile yakindan iliskilidir. Cinsiyet kimliginin
sinirlari, toplumsal degerlerden bagimsiz olarak gelismez. Toplumsal
deger ve anlayislardaki degismeye gore bu sinirlar daralip genisleyebilir,
ancak kadin ve erkek arasindaki sinirlarin her bakimdan ortadan kalktigi
bir duruma higbir yerde rastlanmaz. Clinkii hukuki alanin disinda, iki cins
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arasinda biyolojik ve psikolojik anlamda tam bir esitlikten degil,
biiytleyicilikten s6z edilebilir (Hokelekli, 2004: 41-60).

Islam felsefesinde sevgi kavram psikolojik ve ontolojik yénleriyle de
incelenmistir. Ornegin Ibn Sina (6. 1037) Risdle fi Mdahiyeti’l-‘Isk’da varlig:
harekete geciren seyin sevgi ya da ask olarak tanimlanan istek oldugunu
belirtir (Ibn Sina, 1953: 1).

Tusi’'ye gore, sevgi erdemi insanlarin hem bireysel varliklarini devam
ettirme istegini hem de diger insanlarla birlikte yasama istegini saglayan
unsurlardan biridir. insanlarin bir arada yasamasini gerektiren neden,
birbirlerine olan yardimlari neticesinde kemal mertebeye ulasma
arzusudur. Kemal mertebesi, toplumun tiim bireylerinin tek bir uzvun
bireyleri gibi oldugunda gerceklesmektedir. Bu anlamda insanlar dogalar1
geregi yoneldikleri kemal mertebesi icin topluma muhta¢ olduklarindan
toplumu olusturan sevgiyi de isterler. Boylece

De sevgi erdemiyle toplumu olusturmak suretiyle kemal mertebeye
ulasirlar, sevgi erdeminin olmadigi yerde ise, bunun yerini nefret alacaktir
(Tusi, 2007: 247).

Ginimiiz insanlarinin bireysel ve sosyal hayatta karsilastiklar
problemlerde sevgi eksikligi temel bir unsurdur. Bireysel ve toplumsal
hayati sekillendirirken Tusi'nin dnerdigi lizere, sevgi erdeminin merkeze
alinmasi giiniimiiz insanlarini da bir takim sikintilardan koruyacaktir.
Bireyselligi merkeze alarak benmerkezci yaklasimlarin 6tesinde, birlikte
yasama kiiltiirtinii gelistirmek bunu da herhangi bir zorunluluga degil de
karsilikli sevgiye ve ortak yasam iradesine dayandirmak bizlere de biiyiik

katkilar saglayacaktlr.6 Bu anlayis merkeze alindiginda hayatin manevi
yoniini ihmal eden materyalizm ile maddi yoniinii unutan spiritiializmin
acmazlarina diigiilmez. Insan nefis ve beden biitiinliigiinii anladig
takdirde kendisiyle ve etrafiyla barisik olacaktir. Bununla hayat bir biitiin
olarak kavranacagindan 6zgtivenli, kisilikli bireyler ortaya cikacaktir.

Insanlarin birbirleriyle iletisim kurmalari 6ncelikle ruh saghginin yerinde
olmasina baghdir. Kisi eger nefsini bilen ve onu seven, glinlimiiz tabiri ile
kendisiyle barisik bir birey oldugu takdirde diger insanlarla iletisim

6 Dogal ve iradi sevgi ayrimini Farabi’de de goriiyoruz. Farabi, sevgiyi tabii ve iradi olmak tizere iki
kisma ayirir, iradi sevgi de ti¢ kisimdir. Farabi'ye gore, iradi sevginin ilk kismy, fazilete istirakle, ikinci
kismi menfaat i¢in tclincii kisim ise, zevk icindir. Farabi tarafindan adalet de sevgi tabi olarak kabul
edilir. Farabi tarafindan burada kisaca zikrettigimiz sevginin kisimlariyla yapilan ayrim Aristoteles’in
dostluk konusundaki fikirleriyle de benzerdir. Bkz. Farabi, Tahsilu’s-Sadde, Nsr. Cafer Ali Yasin,
Beyrut 1983.
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kurmasi daha kolay olacaktir. Bunlarin gercgeklestirilmesi ise, kisinin
hikmete ulasma c¢abasiyla ilintilidir. Kisi bireysel varligini taniyan ve
iyiliksever bir karaktere sahipse, kendi karakterini sevdigi gibi baska
insanlar da onun karakter olgunlugunu seveceklerdir. Ustiin insanlar
sevilen ve Kkendisiyle arkadashk kurulmak istenen Kkisilerdir. Bu da
insanlar arasinda iyiliklerin yayilmasina vesile olacaktir. Bu tarz bir iyilik
arazi/gecici iyilikten farklidir. Bunda sona erme ve yok olma yoktur
stirekli bir artis s6z konusudur (Tusi, 2007: 261).

Insanlarin toplanma bicimleri de bireysel yasamdaki amagclara benzer
sekilde gerceklesmektedir. Eger insanlar lezzet/haz veya yarar/menfaat
sevgisi etrafinda toplaniyorlarsa, buradan ortaya c¢ikan birliktelik
erdemlere ve hikmete yonelmeyecek, insanlar bu faydalari elde ettikten
sonra dagilacaktir. Bundan dolayi da karisiklik boyle bir toplumdan eksik
olmayacaktir. Bu tip bir toplum Farabi’de oldugu tizere Tusi tarafindan da
cahil sehir olarak nitelenmektedir. Sevgiden yoksun ve cahil olan bir
toplulugun etrafinda toplanacaklar: seyler filozof tarafindan zorunluluk,
zenginlik, haz, asalet, zorbalik ve Ozgiirliik olarak ifade edilir (Farabi,
1961: 287).

Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak'in besinci béliimiinde sevgi konusuna
deginir. Bu konuda baslica alintis1 ve hareket noktasi Nikomakhos’a
Ahlak’in VIII. kitab1 olan Dostluk konusudur. Sevginin insan hayati
agisindan 6nemine deginen Ibn Miskeveyh ¢ikara, hazza, iyiye ve bunlarin
licline birden bagh olmak iizere dort cesit sevgiden s6z eder. Yashlar
menfaate, ¢cocuklar hazza dayali dostluga dayanirlar. En kalici dostluk
iyiye dayalidir. Biri insanin Tanri'ya, digeri de 6grencinin 6gretmenine
kars1 olan sevgisinden séz edebiliriz. Insanlardan gercek anlamda Tanr1
sevgisine ulaganlar azdir. Ogretmen manevi bir baba, egitici olarak gercek
mutluluga ulasmada bir rehberdir. Dostluk kutsal ve yararli bir
gereksinimdir. Dostluga zarar veren kimse, altin ve glimiiste sahtekarlik
yapan kimseden daha kotiidiir. Mutlu insan dostlar kazanan kimsedir.
Liderler ve sultanlar da dostlara muhtactir. Ger¢cek dostlar sultanlara
halkin gerceklerini daha iyi anlatirlar. Ibn Miskeveyh, dost seciminde
dikkat edilmesi gereken ozelliklerle de Sokrates’ten alintilarda bulunur.
Buna gore, dost secilecek kimsenin cocuklugunda akrabalarina nasil
davrandigina, maddi degerlere énem verip vermediklerine bakilir. Insan
kelimesinin kokiinde bulunan “linsiyet” arkadaslik ve dostluk anlamina
dikkat cekerek insanin toplum icindeki yerine ve 6nemine dikkatleri
ceker. Ona gore ask, Aristo’da oldugu sekliyle kendini sevmenin bir ifadesi
olmayip, onun aksine kendini sevmenin sinirlandirilmasi ve baskasini
sevmektir. Adalet, korku ve kuvvetle ortaya c¢ikar, fakat sevgi birlikten
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dogar. Sevgi hiikkimdar, adalet ise bakandir (Miskeveyh, 1374/1928: 67;
Bayraktar, 1999: 201-208; Saruhan, 2010: 146).

Sonug

Sonug olarak bakildiginda, islam diisiincesinde ailenin felsefi ve etik
temeli olarak birden fazla hususun vurgulandig1 géziikmektedir. Bununla
birlikte Islam ahlak felsefecileri veya ahlak¢ilari arasinda ailenin en fazla
vurgulanan temelinin, cocuk yahut ¢ocuk yapmak ve yetistirmek oldugu
anlasilmaktadir. Bilhassa daha klasik kaynaklarda, eslerden ziyade ¢ocuk
yapma ve boylece neslin devamina katkida bulunma, aile kurmanin en
temel nedeni olarak islenmektedir. Cocuk vurgusu, neslin devamina
katkida bulunmak gibi evrensel gecerliliginin yaninda, giintimtizde daha
fazla dikkati ceken bazi kiiltiirel nedenlerden 6tiirii de 6nemini koruyor
olsa gerektir. Maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilayabilmek acisindan
giiciiniin yettiginden ¢ok daha fazla ¢cocuk yapmanin asikdr mahzurlari
gortldigii gibi, bunun asir1 derece abartilmasi ve cocugun esler icin
gereksiz bir kiilfet gibi goriilmesine varan sdzde modern anlayislar
neticesinde, giiniimiiz Miisliiman aileler arasinda ¢ocuk yapma sayisinin
giderek ikiye, bire ve belki yakinda sifira dogru diismesi, ahlakg¢ilarin
cocuk  vurgusunun giinimiizde de gecerliligini korudugunu
gostermektedir.

Cocuk vurgusu, ayrica, en azindan Bat1 diinyasinda giderek yayginlasma
tehlikesi gosteren escinsel iddialar karsisinda, bu tiir birlikteliklerin aile
kurmanin temel amacina hizmet etmemesi agisindan da yanlis oldugunun
gosterilmesi agisindan oOnem arz eder goziikmektedir. Gilinlimiiz
Miislimanlar, aileyi her tirli tehlikeden korumayi énemsedikleri gibi,
ailenin temeli sayilan c¢ocuk sayisini makul bir diizeyde tutmayi da
onemsemelidir. Zira asir1 derecede ¢ok cocugun mahzurlari olabildigi gibi,
asiri1 derecede az cocugun da mahzurlari vardir ve bunlarin basinda da aile
kurumunun gittikge kiiglilmesi ve zayiflamas1 gelmektedir.

Islam ahlakgilarinca en fazla vurgulanmak agisindan bakildiginda ailenin
ikinci temelinin, eslerin iffet, namus ve haysiyetlerini korumalari, ahlak ve
hukuk cercevesinde bir arada yasamanin hazzini, huzurunu ve
mutlulugunu paylagmalaridir. Salt ahlaki agidan bakildiginda bu belki
birincisinden de daha 6nemli bir temeldir. Ailenin 6nemi, eslerin
iffetlerini korumalarinin en saglam ve saglikli yollarindan biri olmasindan
gelmektedir. Aile, iffeti korurken, izzeti ve itibar1 da korumakta, toplum
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icinde sayginligi, ahlak alaninda olgunlugu, Peygamber nazarinda
slinnetine uymuslugu, Allah katinda fitratin geregini yerine getirmisligi,
ahirete goctiikten sonra amel defterinin kapanmamasin1 da
saglamaktadir.

Ailenin bir baska felsefi ve etik temeli de sevgidir. Oncelikle esler
arasindaki sevgi, daha sonra da anne-baba ve c¢ocuklar ve giderek
akrabalar arasindaki sevgi, ailenin siradan bir birliktelik veya zorunlu
olarak bir cat1 altinda yasama grubu degil de, gerek sevincte ve mutlulukta
gerekse kederde ve tasada duygu ve dayanisma birligi icinde olan ve
kopmaz baglarla birbirine baghlik hisseden insanlardan olusmus gercek
anlamda bir "aile" olabilmesi, her seyden 6nce temelinin sevgi iizerine
atilmasi, eslerin birbirine severek evlenmesi ve bu sevgiyi her daim canl
tutarak, saygi, sadakat, sorumluluk ve fedakarlikla da besleyip
cocuklarina da aktararak ve asilayarak ebediyete kadar stirdiirmelerine
baghdir.
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