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KUR’AN’A GORE HEVA KAVRAMI
Mustafa CORA®

Ozet

Heva, insanin yaratilisindan gelen nefsi/igreti istekleri ifade eder.
Bu kavram Kur’an’da onsekiz ayette heva/ehva’ seklinde isim formunda
gecer. Heva, insan hayatinin duzenlenmesinde, dinin karsisina
cikislarin toplaminin adidir, denilebilir. Heva ve onu izleyen Kur’an’da
yerilir. Bu konudaki ayetlerde, Yahudiler, Hiristiyanlar, musrikler,
putperestler, ahireti inkar eden topluluklar gibi degisik zUmrelerin,
beseri arzularina kapilmalarindan, bu baglamda beseri gortslere
dayanan anlayislarin din haline getirilmesinden ve bunun
yanlishgindan bahsedilir. Insan, olumsuz nefsi egilimleri izlerse,
bunlara uygun istekler ve distinceler aklin, ilmin, vicdanin, imanin ve
hakkin o6ntine gecer. Bu durumda insan nefsi arzularinin kélesi
durumuna duser ve Kur’an ifadesiyle “hevasini ilah edinmis” olur.
Kur’an’a goére, diinya hayati icin ya vahye dayali bir diizen ya da
hevaya dayal1 bir diizen s6z konusu olabilir, ama Uc¢linclist olamaz. Bu
nedenle Kur’an’da Hz. Peygamber, onun sahsinda muminler, hatta
butlin insanlar hevaya karsi uyarilir ve hevayla miucadele etmeleri
istenir. Insanin gercek kurtulusu ve mutlulugu, Kuran odakli vahiy
kultirint hakkiyla yasamakla mtimkuin olur.

Anahtar Kelimeler: Heva, arzu, egilim, istek, tutku, 6fke.

QURAN'S CONCEPT OF HAWAA

Abstract

Hawaa signifies the creational desirous/makeshift appetites of the
self. In eighteen verses of Quran, this concept is mentioned as 'hawaa /
ahwaa'. It is possible to claim that Hawaa is the sum of all oppositions
against human life regulations that are based on religion. Hawaa and

its followers are disparaged in Quran. Verses on this aforementioned
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subject mention about how Jews, Christians, polytheists, pagans,
disbelievers in different groups of the population about the impropriety
of bringing about comprehensions of religion that are based on human
ideology. If human follows his desirous tendencies, wishes and ideas
appropriate to his tendencies counteract science, conscience, belief and
right. In this case, the human soul becomes the slave of his passion
and as Quran puts it, human 'deitifies Hawaa'. According to Quran
earthly life is possible in an order based on either revelations or hawaa,
but no other. For this reason Quran warns his Highness the Prophet
and the worshippers and even all mankind to fight and stand against
Hawaa. The true happiness and salvation of human require a life that is
based on Quran centered revelation culture.

Keywords: Hawaa, desire, tendency, wish, passion, wrath.

Giris

Kelimeler esasen fiilleri, objeleri ve kavramlar1 ac¢iklamak icin ihdas
edilir. Ancak bir mefhimu aciklayan bir kelimenin, o mefhimu tam olarak
ifade etmesi icin yanlis anlasilmamasi ve kavram kargasasina meydan
verilmemesi gerekir. Bunun icin kelimenin kék baglaminda anlamlarindan
hareketle, degisik donemlerde kazandigi diger anlamlarini da semantik analiz
acisindan goézden gecirmek dogru olur. Dolayisiyla béyle konulu calismalarda
yapilacak her turlt tespit, degerlendirme ve anlatilmak istenen daha isabetli
bir sekilde ortaya konur.

Bu anlayisla Kur’ann en o6nemli ve temel kavramlarindan biri olan
hevd kavramini ve onunla anlatilmak istenenleri ortaya koymaya calisacagiz.
Boylece bu konunun Kur’an muhataplarina sunulmasinin yararli olacagi

kanaatindeyiz.

A. Heva Kelimesinin Sozliik Anlami

Heva kavraminin anlaminin dogru bir sekilde tespit edilerek ortaya
konulmasi icin bu kelimenin semantik analizinin yapilmas: gerekir. O zaman
Ooncelikle bu kavramin Arapca’daki kék anlamini/anlamlarini tespit etmekle

ise baslanmalidir. Zira kok anlamini yansitan semantik tanimlar, o dilin
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mantik 6rglisine de uygundur. O halde onun 6nce mastarlarinin veya
kékiiniin ne oldugunu, sonra da kendisiyle bir sekilde ilgisi veya yakinligi
bulunan tirevlerini belirleyelim.

Heva, Gc¢ harfli ¢-5» “h-v-y” koklindendir. Fiil sigalar1 ve mastarlar
daha ziyade iki sekilde gelir: Birincisi: 5 3-Uis% — L — U — s, (bablar
belirtilebilir)ikincisi: ¢3-s%-és2’dir. Onun bu baplara gore ifade ettigi farkli
kullanimlar1 ve anlamlarini; kék, mastar ve kelime(isim) olusuna gore
anlamlari, genel olarak iki madde halinde, ayrintili olarak ise bu maddelerin
bentleri seklinde soéyle siralayabiliriz:

1. s -s3 .s38: “Arzuladi, istedi,! hoslandi,? bir seye meftun3 oldu,
sevdi.” Bu siganin farkli kullanimlari ve anlamlari sunlardir: sagdan sola
mazi, muzari, mastar seklinde yazilirsa Arapca yazilis1 bakimindan daha hos
olur.Bazi kelimlerin harekelerinde -6zellikle mazi sigasinda- tenvin sanirim
hataen bulunmakta. Yazimi Arapca olan tim kelimeler bu acidan gbézden
gecirilirse gtizel olur ...

a. s “Insanin bir seye olan sevgisi, muhabbeti ve o seyin sevgisinin
kalbe galib gelmesi veya onu ele gecirmesi,5 nefsin arzusu, génlin istegi,o
meyli, (genellikle kot seylere meyli icin kullanilir), ask” kapris, sehvete
meyleden nefs”. &l s, cogulu, «»¥: “Nefsin iradesi”.s8 wsll = sl
“Meyledilen, arzu edilen, asik olunan.”

b. s L gl 5o als K 23l “Herkes bu satistan sevdigini (hosuna gideni

veya begendigini) alir”.10 UM il il @ “Bir sey birinin hosuna gidip onu

lez-Zebidi, Muhibbuddin Ebu’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni el-
Vasiti, Tacu’l-Arts, (Misir: 1888), c. X, s. 415; el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-
Sthah, Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, (Beyrut: 1998), c. II, s. 1838.

2 el-Cevheri, c. II, s. 1838.

3 Ibnul-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Saadat, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis, (Misir: el-
Matbaatu’l-Hayriyye, ts. ), c. IV, s. 272.

4Yukarida oldugu gibi elif-i maksdre ile degil de elif-i memdude ile yazilan “lsl”,
herkesin bildigi hava manasini da tasir. Bkz. el-Cevheri, II. 837; ibn Manzur, Ebu’l-
Fadl Cemaluddin b. Muhammed, Lisdnu'l-Arab, (Beyrut: ts.), c. XV, s. 372; ez-
Zebidi, XV, 415.

5 [bn Manzur, c. XV, s. 372.

6 el-Cevheri, II. 1837; Ibn Manzur, c. XV, s. 372.

7 Ibn Manzar, c. XV, s. 372; ez-Zebidi, c. X, s. 415.

8 [bn Manzur, c. XV, s. 372.

9 fbn Manzur, c. XV, s. 373.

10 fbn Manzir, c. XV, s. 373; el-Cevheri, c. II, s. 1837.
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mesgul etti, eglendirdi, hikiim ve tesiri altina aldi.” s 11: “Gonlt takilds,
arzuladi, istedi, izledi, arkasina dustd.” el ol “Seytan onu aldatti,
istegini hos gosterdi.”2 ¢ s «w: “Sevdi”,13 » J>): “Heva sahibi, onun
karisimi (onunla ic ice) veya sarhos olan adam.”14

c. sl “Ozi1, akli giden ahmak”.15 3% (dé: “Gégstinde (zihninde) hicbir
sey tutamayan (hicbir seye sahip olmayan) ahmak” demektir.16 «clss s)ia 5
S s “GoOgst bos oldu.”17 &l “Soztin bos ve batil olani.”18

d. §s4 s%: “Havalandirdi, bir yere temiz hava koydu.” 3%, cogulu: &
¢ g3 “Istk deligi”, 19 LAY, cogulu: <Y “Atmosfer, hava durumu,20 iklim,
rizgar,?! yirtik, delik, bos olan, bosluk,22 korkak”. 23 sl 54l « sl : “iki dag vb.
arasindaki,? vadi vb,25 hava, atmosfer, yer ile gk arasi”,26 35l « sseall ¢ 3l 5¢all :
“Iki dag vb. arasindaki,?’ vadi vb,28 vantilatér”. ss»: “Kap bos oldu.”29 33l “Iki
dag arasindaki vadi, dibi derin olan veya kazi.” Bu anlami da iceren 53130 ve
352l “Derin, cok derin ve inen adam icin higbir tutunacak yeri olmayan

kuyu.”31
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11 Bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415.

12 ez-Zebidi, c. X, s. 415, 416.

13 fbn Manzar, c. XV, s. 372.

14 fbn Manzur, c. XV, s. 372.

15 fbnu’l-Esir, IV, 276; ez-Zebidi, c. X, s. 417. Tekili dammelenebilir. «:a selv. Bkz. ez-
Zebidi, c. X, s. 417.

16 {bn Manzur, c. XV, s. 374; ez-Zebidi, c. X, s. 415.

17 el-Ezheri, Muhammed bin Ahmed, Tehzibu’l-Luga, (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.),
c. VI, s. 491,; ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, XV. 370.

18 e]-Cevheri, c. II, s. 1839; ibn Manzur, c. XV, s. 374. Bu kelime, «3_a1 Gl 5:a 5y “Oz1
korkak olan ahmaktir” séziinde gecen “ss%!” niin coguludur. Bkz. Ibn Manzar, c.
XV, s. 374; el-Cevheri, c. 11, s. 839.

19 ez-Zebidi, c. X, s. 415.

20 el-Cevheri, II. 1837; ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 370.

21ibn Manzur, c. XV, s. 371. «l &san“Riizgar esti.” Bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn
Manzar, c. XV, s. 371.

22 el-Cevheri, II. 1837; Ibn Manzir, c. XV, s. 370.

23 fbn Manzr, c. XV, s. 370; Ez-Zebidi, c. X, s. 415.

24 fbn Manzir, c. XV, s. 370; el-Cevheri, c. II, s. 1838.

25 fbn Manzir, c. XV, s. 370; el-Cevheri, c. II, s. 1838.

26 [bn Manzur, c. XV, s. 370.

27 [bn Manzur, c. XV, s. 370; el-Cevheri, c. II, s. 1838.

s
s
s

2

2

28 fbn Manzir, c. XV, s. 370; el-Cevheri, c. II, s. 1838.
29 fbn Manzir, c. XV, s. 370.

30 fbn Manzir, c. XV, s. 374; ez-Zebidi, c. X, s. 417.
31 Ez-Zebidi, c. X, s. 417.
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e. ss¢’nin muennesi, 4 “Dipsiz, dibine erisilemeyen, ulasilamayan
cukur,3? hava”, 4 (4sl): “Cehennem”,33 4sll: “Dibi derin, kazilmis cukur,
kuyu”. 34 skl cogulu: 35l “Kurt,35 cekirge vb.”. 36 33l 37(3 ¥ @iaY), cogulu:
G (5,38 ism-i tas@iri: 4l “Cok derin kuyu, cukur veya arazi, batmis,
dibe ¢cokmtis yer”. Yerde bilinmeyen, gizli, 6rttild, kapali cukurlar icin de
denilmistir.3® Yerden alcak cukur, yerden basik, alcak arazi. &l s35: “Kafir
batakligi.”,40 %) “Duvarda delik”,#1 3:5%): “Yerde cukur”, sl «lsedl: “Cok
derin kuyu,*? cevresinde ve kendi disindaki dag ve gayrisit seylere hakim ve
onlar1 gérebilecek konumda ve havada bir yer, iki dag arasindaki yer”,%3 ¢ s
o= ) “Arzdan bir taraf, boltiim”.44

2. 3% (gsm s “Bir sey yiikseldi, yukar1 c¢ikt1,*5 seyirde hizli
oldu.”#6 Heva kelimesinin bu siga baglamindaki farkhh kullanimlar1 ve
anlamlar1 sunlardir:

a. Jall s “Daga cikti.,” Gsel: “Yukariya dogru cikan, seyirde hizhi
olma.”7

b. 8 ss: “Bir sey yukaridan asagiya diistll, indi.”#8 wall Gliadl &
“Sahin, kartal vs. ava veya baska bir seye isteksizce dalisa gecti veya Uizerine

stiratle indi (bunda bir saldirma vardir)49, stiztildii, aniden hiicum etti.”s0 (s sll:

32 Ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 373.

33 el-Ezheri, c. VI, s. 490; Ibn Manzur, c. XV, s. 373.

34 ez-Zebidi, c. X, s. 417; Ibn Manzur, c. XV, s. 373.

35 ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 373.

36 [bn Manzur, c. XV, s. 3 71.

37 Bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 414, 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 372, 373, 374, 375; Kutub,
Seyyid, Fi Zilali'l-Kur'an, (cev. M. Emin Sarc¢, Bekir Karhiga, I. Hakki Sengiiler,
Istanbul: 1971), c. XVI, s. 336.

38 Muenneslik tasinin atilmasiyla yapildilar. Bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415.

39 fbn Faris, Ebu'l-Huseyin Ahmed, ibn Zekeriyya, Mu'cemu Makayisi'l-Luga, (Kahire:
1951) c. VI, s. 15,; el-Cevheri, c. II, s. 1838; ez-Zebidi, c. X, s. 414; Ibn Manztr, c.
XV, s. 374.

40 ez-Zebidi, c. X, s. 414; Ibn Manzur, c. XV, s. 374.

41 [bn Manzur, c. XV, s. 374.

42 ez-Zebidi, c. X, s. 414.

43 [bn Manzur, c. XV, s. 370; Ez-Zebidi, c. X, s. 415.

44 el-Ezheri, c. VI, s. 488; Ibn Manzur, c. XV, s. 374.

45 ez-Zebidi, c. X, s. 415.

46 [bnu’l-Esir, IV, 272; Ibn Manzar, c. XV, s. 371.

47 [bn Manzur, c. XV, s. 371.

48 el-Cevheri, c. II, s. 1838; Ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzar, c. XV, s. 371, 372.

49 ez-Zebidi, c. X, s. 415. Bu fiil, “c5” ile tam istemeden yapilmakta; ama “s»” ile
isteyerek mesela «d Qasll @b “Ona tam bir arzuyla saldwrarak ¢ullandi, aldatarak

i»
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“Asag dogru diisen”,5! ssl: “Uzerine indi.” 4 (s»l) s»: “Yukarnidan asagiya
dustin”.52 3 (656 s se) sl “Bir sey yukaridan asagiya diistii.”s3

c. il oy s l54: “Bir seye el sunulmak ‘sundu’ ”, 4l s il san sl “El
sunulmak, ‘sundu’, elini ona dogru uzatt: ve almak icin ona egdi.”,ss sl «s sl
“Elle vurup almak”,56 ssi: “Eliyle vurdu, ald1,57 yakaladi, att1.” 4 ey (@sf) @e
i “El sunuldu, kalkt1, uzandi veya (elini uzatti, sundu)”.58 36 s »l: “Elini ona
uzatt1 veya eliyle ona uzandi.”s9

d. 3u 4 s»l: “Ona bir seyle isaret etti.”60 »3ald say 44l s 1 “Almasi icin
eliyle gosterdi, isaret etti.”,61 »23ld (30l W san 500 s 80: “Almast igin elini ona dogru
uzatt1 (sundu) ve egdi (meylettirdi).”62

e. s «Jal s “Oldil, mahvoldu.”s3 ¥ ©s: “Anne cocugunu kaybetti,
cocugu 6ldiil ve agladi.”,64 s e 4l La: “Oglunu kaybetmis kadin, cocugunu
yitiren anne.”65

f. Akl @ “Yara (kanl veya kansiz) agzini agti,66 mizrak vurmasindan
yaranin agz acildi.”

g. 5541 “Kulak ¢inlamasi.”67 43 < & 5 “Kulag cinladi.”s8

60
itobiad

izledi, 6ldtirdii.”, seklinde yapilmaktadir. Bkz. ibn Manzur, XV; 370; ez-Zebidi, c. X,
s. 416.

50 el-Cevheri, II. 1838; ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzar, c. XV, s. 370.

51 bn Manzar, c. XV, s. 371. Diistigli, indigi zaman fethali «s3 ¢« s ¢ Lsa », yukseldigi
zaman ise damme ile i ©s «s» seklinde gelir. Ancak bunun tam tersi de
séylenmistir. ibn Manzar, c. XV, s. 371.

52 {bn Manzur, c. XV, s. 371, 372.

53 el-Cevheri, II. 1838; ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 370.

54 Ayrica bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 416, 417; Ibn Manzar, c. XV, s. 375.

55 Ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 371.

56 ez-Zebidi, c. X, s. 416; Ibn Manzur, c. XV, s. 370, 371.

57 ez-Zebidi, c. X, s. 416.

58 Ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzir, c. XV, s. 371.

59 Ibnu’l-Esir, IV, 272; ibn Manzar, c. XV, s. 373.

60 el-Ezheri, c. VI, s. 489; el-Cevheri, c. II, s. 1838; Ez-Zebidi, c. X, s. 416; Ibn Manzur,
c. XV, s. 371.

61 [bnu’l-Esir, IV, 272; ibn Manzur, c. XV, s. 371.

62 {bn Manzur, c. XV, s. 371.

63 [bn Manzur, c. XV, s. 373.

64 [bn Faris, VI, 15; el-Cevheri, c. II, s. 1839.

65 ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 373. « 4l @@ » “Helak olsun,
mahvolsun” demek olup (o kisiye bir bedduadir. ) Bunun gibi %s» i da bazilarina
gore bedduadir. Nitekim, Araplar, «al @t “Annesi helak olsun.”, derler. Bkz. ez-
Zebidi, c. X, s. 415; ibn Manzar, c. XV, s. 373.

66 el-Ezheri, c. VI, s. 479; el-Cevheri, c. II, s. 838; ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur,
c. XV, s. 370.

67 ez-Zebidi, c. X, s. 417.
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h. ¢15 (&) Uzun bir zaman.5? Ls o2ie Suda: “Onun yaninda uzun bir
stire oturdum veya kaldim.”, s s )i “bir saatlik bir zaman”,70 axel &S
Jlll e (s5¢d): “Onu, gecenin bir kisminda, bir saatinde duyuyordum.?! Geceden
uzunca bir zaman. 72 Jdll (x s ae: “Geceden bir stire gecti.”7”3

i. 48Ul @ “Deve ve (disi) esek hizli adimlarla ¢ok suratli kostu (Bunlara
haviye denir)”,74 N (ss») ssk: “Siddetle cabuk yurtidi”,7s o=,V &b ss:
“YarayUp gitti.”, sl o8 s “Stiratle gecip gitti.”, 76 (e sl 8lseal) 8 155l 5l ol 5 5ls
8l seall: “Birbiri izi izere dlistii.”,77 4l eé Ul &isa: “Siddetli bir bicimde yuradd,
kostu.””8 ssw: “Yagcilik yaptl.” slsed): “Inatla tartismak, cekismek,” cok hizl
yurtimek”.80

Cesitli sigalar ve manalarla ilgili mastar ve isim olan hevanin,

etimolojisinden baslayarak sahip oldugu anlamlar yukarida belirttik.
Turkce’de de “bos ve zararli arzular” anlaminda kullanilan8! bu tabirin sézltik
anlamlarinin, hemen hemen terminolojideki anlaminin da esasi
olusturdugunu sdylemek mimkindur.

Sik  kullanimlarindan hareketle heva ifadesinin so6zltikte, “heves,
sevme, istek, keyif, meyil, disme ve ylkselme” gibi anlamlari oldugunu 61
sdylemek muimkiindiir.82 Ozetle heva’ (ehva); nefsin arzu ve temaytlleri ile itobiad

insan benliginin sehvete meyletmesi, sehvete egilim duymasi,83 huyun,

68 [bn Manzur, c. XV, s. 373.

69 ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 372.

70 fbn Manzur, c. XV, s. 372.

71 el-Cevheri, c. II, s. 1839; ibn Manzur, c. XV, s. 372.

72 [bnu’l-Esir, IV, 72; ibn Manzur, c. XV, s. 372.

73 [bn Manzur, c. XV, s. 372.

74 [bn Manzur, c. XV, s. 372.

75 el-Cevheri, c. II, s. 1839; ez-Zebidi, c. X, s. 416; Ibn Manzur, c. XV, s. 371.

76 [bn Manzur, c. XV, s. 371.

77 el-Ezheri, c. VI, s. 491; ez-Zebidi, c. X, s. 416; Ibn Manzir, c. XV, s. 370.

78 ez-Zebidi, c. X, s. 416.

79 el-Cevheri, c. II, s. 1839; Ibn Manzur, c. XV, s. 371.

80 fbn Manzir, c. XV, s. 371.

81 D. Mehmet Dogan, Btiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Ulke Yay., 1984), s. 472, 486.

82 er-Ragib el-Isfehani, Mufreddtu Elfazi’l-Kur’dan, (Beyrut: 1992), s. 849; el-Clircani, Ali
b. Muhammed, et-T‘arifdt, (Beyrut: 1995), s. 257; Ibnu'l-Hatib, Ravdatu't-Ta'rif, (ed.)
M. ibrahim el-Kettani, (Beyrut:1970), c. I, ss. 339-340; et-Tehanevi, Muhammed Ali
b. Ali, Kessadfu Istilahati’l-Funiin, (Istanbul:1984), c. II, s. 1543.

83 Stileyman Ates, Kur'an Ansiklopedisi, (Istanbul:1997), c. VIII, s. 225.
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mizacin kendisine uygun olana meyli; sehvetin, kaprislerin ardinca gitmekte

olan nefstir, diyebiliriz.8+

B. Heva Kelimesinin Terim Anlami
Kur’an’da heva, nefsin arzu ve egilimlerini ifade eden bir terim olup

Islam distincesinin de anahtar terimlerindendir. 85 Bu terimin, her anahtar
kavram gibi kendine 6zgli anlamina isaret etmekle birlikte, kapali ve bagimsiz
bir yapis1 da vardir. Buna gore kelimenin birkac¢ tanimi soyledir:

Hevad, nefsin ko6t arzu ve istekleri, bir seyi sevip istiha etmeks6 veya
insan ruhunun sehvetlerden ve hayvani istihadan dogan dogal egilimidir.8”

Heva, bir seye karsi asirt sevgi ve baglilik, arzu ve istek, nefsin
tabiatindaki hislerin icabina goére hareket ederek yticelmekten ytiz cevirip, sufli
tarafa temaytl gobstermesi, benligin sehvet tarafina gecerek ruha sirt
cevirmesidir. Hevd, insan hayatini diizenlemede dinin karsisina cikislarin
genel adidir.s8

Terim olarak heva, “nefsin, akil (akl-1 selim) ve (tahrife ugramamis hak)
din tarafindan yasaklanan kétli arzulardan yana olan egilimi” veya “dogruluk,
hak ve faziletten saparak haz ve menfaatlere yénelen nefs” manasina gelir. 89
Heva tabiri her zaman asagilayici anlamda kullanilan teknik bir ifade
olmustur.9 Cogulu (ehvd)ya®! “Ji” kelimesinin ilavesiyle, “ehl-i ehva: ehli’l-
ehva” tamlamas1 olusturulmustur. Bu tamlama?®? islam literatiirinde sikca

kullanilmakla birlikte, Kur’an’da gozlemlenmemektedir. Genellikle, hadis?3,

84 Ates, Kur'an Ansiklopedisi, VIII, 225.

85 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (cev. Selahattin Ayaz,
Istanbul: 1997), ss. 190, 191.

86 el-Birkivi, Seyh Mehmet b. Pir, Tarikat-t Muhammediyye, (ed.) Ahmet Naili ve
Ortaklari, (Istanbul: Osmaniye Matbaasi, 1906), c. I, s. 46.

87 [zutsu, s. 92.

88 Bkz. es-Satibi, Ibrahim b. Muisa, el-I'tisam, (ed.) Resit Riza, (Misir: trs.), c. I, ss. 46-
143.

89 er-Ragib el-Isfehani, s. 849; el-Clircani, s. 257; Ibnu’l-Hatib, c. I, s. 339, 340; et-
Tehanevi, c. I, s. 1543.

9 fzutsu, s. 191.

91 fbn Manzur, c. XV, s. 370. 00

92 Ehl-i ehvd tabirinin Islam literatirtinde yerlesmesi ve Imam Sdfinin bu konuda
oynadig1 rol hakkinda bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Ehva mad.”, Ttrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. X., s. 505).

93 Hadis kitaplarinda bu tabirle ilgili olusturulan bab basliklar1 ve oralarda yer alan
hadisler hakkinda bilgi edinmek icin bkz. Ebt Davud, Stileyman ibnu'l-Es'as es-
Sicistani, es-Siinen, "Stunnet", (y.y.: ts.); ed-Darimi, EbG Muhammed, Abdullah b.
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akaid, kelam ve mezhepler tarihi literattirinde, stinnet cizgisinden saparak
inan¢ ve davranislart beseri goris ve arzular dogrultusunda olusturma
egilimleri icin ehvd, bu egilimleri birer akim haline getirenler icin de « sl
¢ ¥ “ashabu’l-ehva” veya daha cok “ehl-i ehva” tabirleri kullanilmaktadir.

Ehl-i ehva,** inanc¢ ve davranislarini, peygamberlerce teblig edilen ilahi
buyruklara dayandirmaksizin, sadece beseri goris ve arzulara gore
olusturanlardir. Heva kavrami baglaminda bu tamlama tizerinde de biraz
durmamizin yararli olacagi kanaatindeyiz. Bu nedenle 6nce ehli ehvdnin
kimler hakkinda kullanildigina deginelim:

1. Ehl-i bid‘at: Bu tabir, III. (IX. ) yuzyilin bitimini muteakip, itikadi
mezhepler hakkinda yazilan kitaplarda ehl-i bidatla es anlamda
kullanilagelmistir. Mesela Es’ari’nin, ehl-i stinnet karsit1 olan bid’at firkalarini
ifaade etmek icin zaman zaman bu tabiri kullanmis oldugu 95 izlenimini
tasimaktayiz. Onun cagdasi, Malati de ehl-i stnnet harici olan mesela
Miircieyi, Kaderiyyeyi, Si’ay1 vb. icine alan Islami firkalarin hevalarina ittiba ile
vahyin disina ¢iktiklarini séylemistir. Daha sonra gelen Abdulkdhir el-Bagdadi,
Seyfeddin el-Amidi gibi kelamcilar da bu anlayis1 devam ettirmislerdir.96

Hadis alimleri de bu terimi, Cehmiyye ve Mu’tezile kelamcilan ile
genellikle selef cizgisi disinda olan Islami firkalar1 kapsayan hatta daha ziyade
ehl-i bid’at1 iceren bir anlamda kullanmislardir. Mesela fmam Buhari bu
kavrami, bazi hadisleri kabul etmeyenler icin kullanmis ve onlari, bazi ayetleri
kabul edip bazilarin1 da kabul etmeyerek Kur’an’la istihza edenlere/kafirlere

benzetmistir.97

Abdurrahman, es-Siinen, “Mukaddime", 16, 30, 35, (y.y.: ts.), Ancak bu tamlama
Hz. Peygamber’e nisbet edilen hadislerde bulunmamaktadir. Bkz. Ebu Isa Tirmizi,
“Fedailii’l-Kur’an”, 14, yrs. trs.

94 Turkcge’de hirs sahipleri, nefsine duskunler (Bkz. Develioglu, Ferit, Osmanlica-
Tiirkge Ansiklopedik Liigat, (Ankara: 1978), s. 428) demek olan “ehl-i ehva”, sozluk
anlami olarak nefsin arzularina uyanlar demektir.

95 el-Hanefi, Ramazan b. Muhammed, Serhu Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-Akaid,
(Istanbul: 1902), s. 224

9 Bkz. Yavuz, “Ehl-i Ehva mad.”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. X, s.
505, 506.

97 el-Buhari, Halku Ef‘alil-Tbad, (ed.) Ali Sami en-Nessar-Ammar C. et-Talibi,
‘Akaidi’s-Selef icinde, (Iskenderiye: 1971), s. 169. Selefiyye’den hadis alimlerinin ve
onlardan etkilenen bazi ehl-i stinnet kelamcilarinin da, bu tamlamay:r bid’at
firkalarindan olusan ehl-i kibleye hasretmek istedikleri anlasiliyor. (ibn Teymiyye,
Der’ii Te‘arudi’l-‘Akl ve’n-Nakl, (ed.) M. Resad Salim, Riyad: trs., c. V, s. 179; Ayni
eser, c. VII, s. 211; Minhdcii’s-Stinne, (ed.: M. Resad Salim), (Riyad: Daru’l-Ktintizi’l-
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Yukarida belirtilen kanaatlere bagli kalindigi takdirde bu, ehl-i bidati
ehl-i ehva ile 6zdeslestirmek olur. Oysa ehl-i bidatin kapsaminda ehl-i kible de
oldugu icin bu kanaat ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi ilkesine aykir1 diiser.
Ayrica itikadi konularda aklin destegine basvurmak ve naslar akilcl bir
yaklasimla anlamaya calismakla, dini konularda nefsi arzular veya heva
dogrultusunda hareket etmek ve duygusalligi 6n plana ¢ikarmak arasinda cok
buyuk fark vardir.98 Nitekim Kur’an’da heva ve ehva bu durumdaki degisik
zimrelerden olusan kafirlere nisbet edilir/onlar hakkinda sdylenir. Ehl-i ehva,
esasen Kur’an’la bir ilgisi olmayip siyasi ve ideolojik bir kavramdir. Bu,
naslara sadece arzular1 6ne cikararak ve onlarin goélgesinde kalarak bakmak
ve zanla hareket etmek, digeri ise mesela bid‘at¢ct kabul edilen kelamcilarin
onlara akilla bakmasidir ki Kur’an’da da bu emredilir; akilla bakmayanlar ise
yerilir. Nitekim bilgi vasitalari sadece Kur’an ve hadis degil; Kur’an, hadis ve
akildir.

2. Islam’dan ciktigina hiikmedilen bid‘at ehli firkalar: Imam
Sdfi'nin ntbuvveti ispatlamak ve Brahmanizm’i reddetmek distincesiyle ileri
surdugia goértslerinden, ehl-i ehvanin goértislerini elestirmesinden, Islam disi
gruplan veya Islam’dan ciktigina kanaat getirdigi bid’at firkalarini kastettigi
kanaatine varmak mumkuindiir. Yine, Imam Malik'e nisbet edilen bir goriise
gore de, bu tabirle Mu’tezile ve diger bazi islami firkalann kelamcilar
kastedilmistir.99

3. Dini-felsefi anlayislar: Mezhep kitaplarinin bazisinda Islami
firkalarla birlikte baz felsefi gériislerin ve Islam’in disindaki cesitli dinlere ait
inanclarin nakledilerek elestirildigini goértiyoruz. Bu dikkate alinirsa, sz

konusu tabirin ehl-i bid’at mezheplerine ilave olarak semavi kitaplar1 tahrif

Edebiyye, 1986), c. VIII, ss. 211, 263; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
Fethu’l-Kadir, c. 1, s. 154. Ciircani gibi bazi muteahhir dénem alimleri ise bu
tabiri, ehl-i stinnet disinda kalan ehl-i kible olarak tanimlamislardir. el-Clrcani, s.
40.

98 Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, Kur’dan-t Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Istanbul:
1403/1983, ss. 48-53.

9 es-Suyuti, Savnu’l-Mantik ve’l-Kelam, (ed.) Ali Sami en-Nessar, (Kahire: 1970), s.
117.
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edip beseri arzular dogrultusunda olusturulan dini-felsefi anlayislan
benimseyenleri kapsayacak sekilde genis bir anlamda kullanildigi anlasilir.100

4. Ehl-i kitap ve filozoflar: Bu kavrami, Ibn Teymiyye sik sik
kelamcilar ve bid’at firkalar1 anlaminda kullanmakla birlikte zaman zaman
filozoflarla ehl-i kitap hakkinda da kullanmaistir.101

5. Ilahi kaynag: devre dist birakarak sadece kendi arzularina
dayananlar: Sehristani’'ye gore, insanlar inanclari bakimindan kisaca ¢ Jal
daills ¢\ ¥ (ehl-i ehva)” ve “JWlly 4ball Jai” (ehl-i din) olarak ikiye ayrilirlar.
Nitekim ilahi bir kaynag kabul etmeksizin sadece indi goruslerine ve
arzularina gore varliklar ve olaylar hakkindaki inanclarini olusturanlara ehl-i
ehva denir. Mesela, Sabiiler, cesitli felsefi ekollere mensup filozoflar, btitiin
putperestler, materyalistler vb. boyledir. Ama Yahudilik, Huistiyanlik ve
Islamiyet gibi dinlere inananlar ise ehl-i dindirler.102

6. Inancswizlar: ilahiyat alaninda zaman zaman inancsizlara ehvad
sahipleri (ehl-i ehva’) denmistir ve halen denilmektedir.103

Simdi bunlarn toparlayarak itikadi firkalarin ortaya ¢ikmaya basladig: II.
(VIIL. ) ytizyildan itibaren meydana ¢ikip Islam literatiiriine gectigi anlasilan ve
Imam Malik’e atfedilen bazi rivayetlerde kullanilan ehl-i ehvayla ilgili gériisleri
genel olarak tic madde seklinde toparlayarak siniflandirabiliriz:

a. Ehl-i stinnet disinda kalan biitiin Islami firkalar;

b. Inan¢ konularinda ilahi bir kitaba dayanmaksizin beseri gértsleri
benimseyenler;

c. Kur’an-1 Kerim’in yani sira bazi hadislerde heva ve ehva kelimeleri,
ilahi kaynakl olsa da tahrif edildikleri icin, Islam disinda kalan buittin dinleri
ve ilahi kaynakli olmayan inanclar1 da icine alacak sekilde, genis icerikli
olarak dusuntulerek Musliman olmayan herkesi ifade eden bir tabir olarak
gorulmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Yukarida da goéruldtgt tzere ehl-i ehva’ tabirinin ehl-i bid'at ve daha

baska birtakim inan¢ ve diistince gruplan icin kullanildigi anlasilmaktadir.

100 Bkz. Yavuz, “Ehl-i Ehva mad.”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. X, s.
506.

101Bkz. Ibn Teymiyye, Der’ii Te‘arudi’l-‘Akl ve’n-Nakl, c. V, s. 173; Ayni1 eser, c. VII, s.
211.

102 Yavuz, “Ehl-i Ehva mad.”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. X, s. 506.

103 fzutsu, s. 190.
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Ancak konuya Kur’an acisindan bakildiginda ehl-i ehva’ ile ehl-i bid‘atin farkl
anlamlar tasidigini ve ehl-i ehvanin kafirler hakkinda kulanilmasi gereken bir
tabir oldugunu kabul etmek daha uygun olacaktir.

C. Heva Kelimesinin Anlam Yoniinden Evreleri

Heva kavraminin, yukarida s6zlik ve terim olarak tasidigi anlamlari
belirledikten sonra burada onun anlamsal déonemlerine deginmeye calisacagiz.
Nitekim asagida gorilecegi TUlizere zaman zaman birtakim anlam
degisikliklerine ugramis ve degisik dénemlerde farkli anlamlar tasir olmustur.

Kur'an'in ahlaki lisani onun, butin dinya goéristinUn yalnizca bir
parcasini dile getirir ve temsil eder. Dini ahlaki terimler de o ahlak kisminin
icinde kiicik ve nispeten bagimsiz bir sistem teskil eder. Kur'an’da Ytice Allah
ve insan arasindaki temel iliskilerle ilgili anahtar kavramlarin, Islam éncesi
tanimlarinin ve anlamlarinin, islam sonrasi tanimlar1 ve anlamlar ile az cok
fark olunur bicimde degisim gecirdigi, sonraki dénemlerdeki durumun ise
bunun bir devamindan baska bir sey olmadigi gérultr.

Islam 6ncesi dénemde, siirlerinden, edebi literatiir ve o déneme ait
insanlarin dini hayatlarindan anlasildigi tizere, kendi diinyalarina ve icinde
bulunduklar sartlara gore bir ahlak anlayislar vardi.

[slam kendinden ¢énceki degerlerin bazilarini btittintiyle reddetmistir.
Ama onlardan cogu Islam nazarinda kabul gdérmis, ta‘dil edilmis veya yeni
dinin isteklerine uygun olarak gelistirilmistir. Bu tarz kokten degisim geciren
ve eski geleneksel kabile tarzi yasamdan tamamiyla kopan degerler, ahlaki
degerler olarak yeniden dogmus ve nihayet Islam sisteminin ayrilmaz bir
parcasini teskil eder hale gelmistir. O strecte -Arap dilinin belli basli ahlak
kelimeleri gibi- heva kavraminin da gecdigi evreleri dikkate almak gerekir. O
zaman gecirdigi ic ve anlamsal degisimi daha iyi yakalamak mtmkin olur.

Heva teriminin gecirdigi anlamsal degisikliklerin evrelerini genel olarak
su sekilde siralayabiliriz:

1. Cdhiliye donemi: Bu dénemde Uc¢ ayr1 anlam grubundan s6z etmek

mumkundur:
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a. Genellikle “nefsin tutkusu”, 6zel olarak da “ask” anlaminda
kullanilmistir.104 b) Olumsuz anlamlar oldugu kadar, olumlu anlamlar da
tasimaktaydi. Baska bir ifadeyle, iyi yahut k6tt her tarlt istek ve arzuyu ifade
etmekteydi. Nitekim cahiliye sairi Te’ebbeta Serranin meshur dizesinde -ki bu
iyi anlama O6rnek olarak- bir yakinini 6verken, “O (adam) basina gelen
felaketten pek sikayetci olmaz, ne var ki, arzusu (hevast) da coktur.” demistir.105
c¢) Heva ahlaka ve akla aykiri davranislarin kaynagi olarak goésterilmistir. Su
dizeler bunu ifade etmektedir. Mu‘allaka sahibi Haris b. Hillize, “Sézlesmede
yer alanlart hevdlar nasu bozar?”,106 demistir. Diger bir Mu'allaka sairi Lebid b.
Rebi‘a da, “Onlar sereflerini kirletmezler, isleri de lekeli olmaz; ctinki akulart
hevalariyla birlik olup sapmaz.”,197 demistir. Yine Antere’nin asagidaki yarim
dizesi ko6t anlamda kullanilisina bir 6rnektir.” Birakmam inat¢t nefsim
hevasmu kovalasin.”198 Yani kontrolimui asla kaybetmem; her ne zaman
ruhum durumu tehlikeye duistirecek bir sey yapmay:r arzulasa, kendimi
sakinirim, demek istemistir.

2. Islami dénemde: Olumsuz anlamda kullanilmasi yayginlasti. Ancak
Zebidinin belirttigine goére,'09 Ibn Side, esasen hevanin hem iyi hem de kéti
istekleri icerdigini ancak pratikte koéttiluik anlami tasidigini, iyi istekleri ifade
etmek icin “glizel heva”l10 yahut “dogruya uygun heva”lll gibi bir
nitelendirmeyle kullanilmas: gerektigini belirtmistir.112

Bu kavram Islam ahlak literatiiriinde bilhassa Ebiu Bekir er-Razi' ile ve
ondan sonra buytk bir ilgi gdbrmustir. Zira o, et-Tibbu'r-Ruhdni adli eserinin
ilk iki bélimunde!!l3 hevanin yerilmesi, aklin 6nemi, akil-heva catismasi gibi

konulardan bahsetmis ve onu aklin karsiti olarak gosterip bu konuda daha

104 Bkz. Antere, Antere b. Seddad b. Amr b. Muaviye b. Kirade el-Absi el-Cahili, Divan
(Dtvan-1 Antere), (Beyrut: Daru Sadir, ts.), s. 103, 119, 190.

105 Burada s6z konusu olan meseleyi siirin Arapca metninden daha iyi anlamak igin
bkz. es-Sentemeri, A'lem, Serhu Hamdseti Ebi Temmam, (ed.) Ali el-Mufaddal
Hammudan, (Beyrut: 1992), c. I, s. 256.

106 ez-Zevzeni, Ebad Abdullah Huseyin b. Ahmed, Serhu'l-Mu‘allakdti's-Seb‘a, (Beyrut:
Mektebetu Dari'l-Beyan, trs.), s. 233.

107 ez-Zevzeni, s . 160.

108 Divdn, s. 186.

109 ez-Zebidi, c. X, s. 416.

110 «é;fa}g}m»:“Gﬁzel heva ”, bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415.

111 (55688 5ol sall n:“Dogruya uygun heva ”, bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415.

112 Ez-Zebidi, c. X, s. 415.

113 er-Razi, EbQ Bekir Zekeriya, Resd'il Felsefiyye, (ed.) P. Kraus, (Kahire: 1939), ss.
17-32.
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sonraki ahlakecilara 1sik tutacak gortsler ortaya koymustur. Onun hevayi
insanin yapisindan kaynaklanan arzu ve ihtiraslar diye nitelendirmesi, yuksek
bir ahlaka erismek icin hevanin baski altina alinmasi gerektigini ileri stiren
gortsleri savunmasi, beseri ask konusundaki olumsuz tutumu, heva ve ask
kavramlarinin manaca iliskisi, aklin buyrugu ile hevadan kaynaklanan
yargilarin birbirleriyle karisabilecegi endisesi ve bunlar1 birbirinden ayirmanin
Olcilerine dair verdigi bilgiler!!4, kendisinden sonra da kabul gérmustur.
Maverdi de akil-heva catismasini islemis!!s ancak Rdziden farkli olarak
konuyu ayet, hadis ve diger dini ve edebi literatlirle zenginlestirmistir. er-Ragib
el-Isfehaninin ez-Zeria’da ve Gazzalinin Mizanu'l-‘Amelde ayni yaklasimi
surdurduiklerini gbrmekteyiz.116

Butin bunlara goére hevanin Kur’an’da, hadislerde, dini literattirde ve
cahiliye déneminde hemen hemen ayni anlamlar1  korudugu
gozlemlenmektedir. Kur’an’da yer almasi, kullanimlar: ve Ustlendigi gérev, bu
tabirin Islam literatiiriinde ortaya cikmasinda ve énem kazanmasinda etkili
olmustur, diyebiliriz.

D. Heva Kelimesinin Kur’an ile Islam Literatiiriinde Kullanim ve
Anlam Farklar:

Kur'an'in esas gayesi, insanin ruh derinliklerinde bulunan ve onun
Yuce Allah'a yonelisine engel olan sebeplerin tespit edilmesi, onun basiretine
sunulmasi ve kendisinde Yuice Allah'la olan muinasebetinin yltksek suurunun
uyandirilmasidir. Bu, Kur'ann hem en esasl gayesi hem de 6énemli konulari
arasindadir. Zira Kur'an, insani esas alir. Insan, sadece ac¢lik duyan, uyuyan,
susayan, sehvetini tatmin eden yani sadece biyolojik yapiya sahip olan bir
varlik degildir. Ayni zamanda o, sirlarla dolu olan, hi¢bir canlida bulunmayan
ruhsal motifleri, kompleksleri, duygulari, kendisinde barindiran ve derinligine
ulasilamayan bir varliktir.

Burada, insanda bulunan nefsi ¢ mi?baska bir ifade mi? (erteleme
anlami1 mi?)ne anlam ifade etmekte oldugu aciklanabilir olumsuzlugu ifade

eden heva kavramini irdeleme ve ne oldugunu ortaya koyma gayretine devam

114 er-Razi, Resd'il Felsefiyye, ss. 39, 40, 88-91.

115 e]-Maverdi, Ali b. Muhammed, Edebu'd-Diinyd ve'd-Din, (Beyrut: 1978), ss. 19-40.

116 er-Ragib el-isfehani, ez-Zeri‘a ila Mekdrimi's-Seri‘a, (ed.) Ebu'l-Yezid el-Acemi,
(Kahire: 1985), ss. 101-110; el-Gazzali, Eba0 Hamid Muhammed, Mizanu'l-‘Amel,
(Kahire: Mektebetu'l-Cundji, ts.), ss. 59-62.
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ederken, onun énce Kur’an’daki, sonra da Islam diistincesindeki kullanimina,
sehvetle ilgisine ve onunla birbirinin yerine nasil kullanildiklarina deginmek
gerekir.

1. Kur’an’daki Kullanimi: Heva, insanin derni (i¢ dlinyasiyla) ilgili
olan, taninmasi ve kendisine karsi tedbir alinmasiyla kismen Kur’an’in sézi
edilen gayesine hizmet edilecek olan Kur’ani kavramlardan birisidir. O,
ayetlerde, 117, d;,;;us, L:,-/}24_-;119, L53}{\120, ‘53“@;;3121, Lg}éjilEE, ol 123 ;\}51124’ (,53\}57125,
el 20126 212127 4, 4a128 olarak farkli sekillerde yer alir. Bunlar on ayette tekil
(heva), on sekiz ayette cogul (ehva’) olarak gecer. Bu, Kur’an’da nefsi
olumsuzlugu/meyli ifade den bir kavramdir. Ehl-i ehva tabiri ise Kur’an’da yer
almaz.

Bu kavram ve turevleri, bilgisayarda oOntunde ve sonunda bosluk
bulunan harf dizini olarak tanimlanan ve kelime mantigina goére belirlenen
yetmisaltibin Ucylzyirmiyedi Kur’an kelimesinin!2?® otuzsekiz tanesinden ?ne
kasdediliyor? Isim, fiil formu? ibarettir. Kur'an’da otuzsekiz ayetin blinyesinde
heva veya turevleri bulunur.

Calismamizda esas aldigimiz bu kavramin kendisinin ve farkl
tirevlerinin etimolojik yapilar1 ve so6zlik anlamlarn Ttlizerinde daha o6nce
durmustuk. Yukarida zikri gecen ayetlerden ve onlarda yer alan heva ve
tirevlerinden gerekli gérdigimuiz bir kismini irdelemek veya tahlilini

yapmakla birlikte tasidiklar1 ortak anlamlara (méanica ayni veya yakin

117 Taha, 20/81; Necm, 53/1.

118 Bakara, 2/87; Maide, 5/70; Necm, 53/23.

119 fbrahim, 14/37; Hac, 22/31.

120 Necm, 53/53.

121 En‘am, 6/71.

122 Nisa’, 4/135; Sad. 38/26; Necm, 53/3; Nazi‘at, 79/40.

123 A‘raf, 7/176; Kehf, 18/28; Taha, 20/16; Furkan, 25/43; Kasas, 28/50; Casiye,
45/23.

124 Maide, 5/77; En‘am, 6/150; Casiye, 45/18.

125 En‘am, 6/56.

126 Bakara, 2/120, 145; Maide, 5/48, 49; Rad, 13/37; M@’mintn, 23/71; Kasas,
28/50; Ram, 30/29; Suara, 42/15; Muhammed, 47/14, 16; Kamer, 54/3; En’am,
6/119.

127 ibrahim, 14/ 43.

128 Kari‘a, 101/9.

129 Bazilar1 da bu sayiy1 77934, 77437 veya 77277 olarak tespit etmistir. (Bkz. es-
Suyuti, Celaledin, el-ftkan fi ‘Ulumi’l-Kur’dn, (thk.) Mustafa Dib el-Buga, (Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 1987), c. I, s. 219.)
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olanlara) gore tasniflerini de yapmak istiyoruz: (Kur’an’da heva ve tlirevlerinin
kullanimi alt1 anlam grubunda incelenebilir) gibi bir ifade daha hos olabilir...
1.. Keyif, Arzu; Kétii Heves (Duygu): Bu ayetlerin buytk
cogunlugundal3® heva kavrami, baslikta belirttigimiz anlamlar: tasimaktadir.
e Ko Ha K 5l oo e G ol 1B Y5 a0 T s s KB e iy S0l e 4 o W 60 el s ) 5 o
Coon lalag
“Sana da kendinden énceki Kitabt dogrulayict ve onu kollayip koruyucu
olarak bu Kitab1 gercekle indirdik. Artik onlarnin aralarinda Allah’in indirdigiyle
hiikmet ve sana gelen gercek (hakikat)ten ayrilip (déntip) onlarin keyiflerine 131
uyma! Sizden her biriniz i¢in bir seri‘at ve bir yol belirledik... 32
Bu ayette gecen, “Sana gelen gercek (hakikat)ten ayrilip (déntip), onlarin
hevalarina uymal. .” 133 ifadesinde yer alan, «=& ¥Ym»:“uyma”, tabiri ile, “haktan
sapma” manasi kastedilir. O halde bunun, “onlarin hevalarina uyarak, sana
gelen haktan sapma” demek oldugunu, soyleyebiliriz.134
Jaa sz o e 1T U5 0 15 38 18 sl ks 95 ) e Ko 3 s Y s s g 60
“De ki: “Ey Kitab ehli, dininizde haksiz yere aswriiga dalmayin ve
6nceden sapnus, bir coklartni da saptirmis, diiz yoldan sasmus bir milletin
keyiflerine uymayin! 35
ot U s o o e I o e ) B gl 3t 5 s 5 0 b ) 6 e 18 e sl U5 550 ke o
“Sen onlarnn, kendi dinlerine uymadik¢a ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar
senden rdzt olmazlar. ‘Asu dogru yol, Allah’in yoludur.’ de. Sana gelen ilimden
sonra eger onlarnin_arzulart (hevalaryna uyarsan, andolsun ki, Allah’tan sana ne
bir dost, ne de bir yardimct olmaz. ”136

ok Botp 153873 sz s Ot el W2y 1 o Qv 5 e BisT D

130 Bakara, 2/87, 120, 145; Nisa’, 4/134; Maide, 5/48, 49, 70, 77; En‘am, 6/56, 119,
150; A‘raf, 7/176; Ra‘d, 13/37; Kehf, 8/28; Taha, 20/16; Mu’'mintn, 23/71;
Furkan, 25/43; Kasas, 28/50; Ram, 30/29; Sad, 38/26; Sura, 42/15; Casiye,
45/13, 23; Muhammed, 47/14, 6; Necm, 53/3; Nazi‘at, 79/40.

131 Bu ayette gecen “s\»l “kelimesi sehvet ve arzunun sevk edip gottirdgi gortsler,
demektir.

132 Maide, 5/48.

133 Maide, 5/48.

134 Zaten bundan dolay fiil, «o= » harf-i cerri ile kullanilmistir. Bkz. er-Razi, Fahruddin
Muhammed b. Omer, Tefsir-i Kebir (Mefdatihu’l-Gayb), (cev. Suat Yildirim, Litfullah
Cebeci, Sadik Kili¢, C. Sadik Dogru, Ankara: 1988), c. IX, ss. 96, 101.

135 Maide, 5/77.

136 Bakara, 2/120.
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“Andolsun, biz Israilogullanindan séz almus ve onlara elciler géndermistik.
Ne zaman bir elgi onlara canlartmin istemedigi_(hoslanmadig:, arzulamadigy) bir
sey getirdiyse (o gelen elgilerin) bir kismuni yalanladidar, bir kismunt da
oldtirtiyorlardi.”137
2l s il 13 ol o s OB o S Bk sl 1 o) KD T s gy o ) TS s s
“Dileseydik elbette onu o dyetlerle ytikseltirdik fakat o, yere saplandi ve
hevesinin pesine diistii. Onun durumu, tipki su képegin durumuna benzer:
Ustiine varsan da dilini sarkitip solur. Biraksan da dilini sarkitip solur. Iste
ayetlerimizi yalanlayanlanin durumu budur. Bu kissayt anlat, belki diistintir
(6gtit alir)lar.”138
sl f ) s 45 5 S s Ll
“Ama kim Rabb'inin divaninda durmaktan korkmus ve nefsi(ni) kéti
heves(ler) (kendisine ddvet ettigi gtindhlar)dan menetmisse. . .”139 Bu ayetlerden
anlasilacag: gibi onlarda yer alan heva kelimelerinin tamamina olumsuz
anlamlar ytklenmektedir.
2. Ayartmak, Saskinlastirmak:
B i ) Bt 265t e aV1 G bl B GpEal ol o0 Bs 3 S il Je 375 B Vs ks Y G A b o g2 U0
el o el B il 5 3 )
“De ki: ‘Allah’tan baska, bize ne yarar, ne zarar vermeyen seylere mi
yalvaralim? Ve Allah bizi dogru yola ilettikten sonra, dkgelerimiz tizerinde (eski
durumumuza) déndiiriliip seytanlarnin ayartarak saskin bir halde c¢élde

biraktiklan, arkadaslarinun ise ‘Bize gel!’ diye dogru yola cagirdiklart kimse gibi

137 Maide, 5/70.

138 A’raf, 7/176. Bu ayette gecen « b Zglo fiilinin masdart, « el veya &hvdur. Anlami
ise, kopegin, ya cok kosmaktan yorulunca ya da c¢ok siddetli sicak olunca
susuzluktan 6tard dilini sarkitmasi demektir. O, yorgun olsa da, rahat olsa da,
susuz olsa da veya bdyle olmasa da yine solur. Bu onun asil adeti ve huyudur. Iste
hevasina uyan, ayetleri yalanlayan ve sapitan hirsli insan da Oyledir. Ona nasihat
edilse de, edilmese de o, diinyaliga diskinligiint ve sapikligini devam ettirir. Bu
da, ona benzetilen kisinin dalalet ve hlisranin asli adeti ve zati karakteri haline
gelmis olmasi anlamina gelir. A’raf, 7/176’dan anlasilacag: tizere “o her durumda
soluyan, zelil bir képek gibidir.” Demek ki bu tip insanlar, her haltikarda asli
huyuyla kalan kelp gibi devamh surette sapikliklari tizere kalirlar. (Bkz. ez-Zeccac,
Eba Ishak ibrahim b. es-Sirri, Me‘ani’l-Kur’dn ve I‘rabuhi, (thk.) Abdulcelil Abduh
Selbi, (Kahire: 1994), c. II, ss. 391, 392; er-Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 150-152; Yazir,
Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: 1390/1971, c. IV, s. 176.

139 Nazi'at, 79/40.
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(saskin bir duruma) mu diiselim? De ki: ‘Yol gésterme, ancak Allah'in yol
gostermesidir. Bize, dlemlerin Rabb’ine teslim olmamiz emredildi.” 140

Bu ayette gecen «ssiuh “istehvd” kelime anlami olarak, hevasini ve aklini
basindan aldi gétirdd (celdi), onu saskinliga dustrdil4! anlamina
gelmektedir. 142 Cinlerin aklini basindan aldigi (cin carpmais) Kisi icin de « 43 s¢iul
(bl ifadesi kullanilmaktadir.denir.

Bu kelime (istehvd), bazilarina goére, «si«ssx» mesela « <« &b
il ptiirkcesi? anlamina gelen fiilden; bazilarina goére ise, «ss«ss» mesela
“seytan ona hevasim hos, stislii gdsterdi.” anlamina gelen fiilden gelmektedir.
Bu durumda «is gblad 4 ciy ool sl » “Seytan ona hevdswu hos gdsterdi.”,
demektir. 143

Bu anlamlardan hareketle, “Seytanlarin ayartarak saskwn bir halde ¢élde
bwraktiklar. "4+ ifadesinden anlasilan; heva  sahiplerini seytanlarin
meylettirmesi, saptirmasi ve onlarin da seytanlarin davet ettiklerine stratle
kosmus olmalaridir.145

c. Sevmek, Meyletmek, Kosmak:

€os R 2 s o B35ls 1) iy ) o5 81 e LA U by sl Sl e 535 9 S ol g e SN ) 0

“Rabb'imiz, ben c¢ocuklarimdan bazistni, senin Beyt-i Hardm(inin
yaninda, ekinsiz bir vadiye yerlestirdim. Rabb'imiz, namaz: kilsinlar diye (béyle
yaptim). Artik sen de insanlardan birtakim géniilleri, onlara kosar yap ve onlart
cesitli meyvelerle besle ki (sana) stikretsinler.”146

Bu ayette gecen, «. . . .. sp L8 il Jsb 0147 ifadesi bu sekliyle, “

»

insanlardan birtakim géniilleri, onlart sever, 6zler (onlara, zevkle) kosar yap. . .

140 En'am, 6/71. Bu ayette gecen ve hem kdok hem de anlam bakimindan “heva” ile siki
bir ilgisi olan “s3w 7 “Istehv@” kelimesinin hangi anlamlara geldigi veya hangi
anlamlarda kullanildigi vb. hususlarla ilgili bkz. ez-Zebidi, X. 415.

141 e]-Ezheri, c. VI, s. 491; Ibn Manzur, c. XV, s. 373.

142 e]-Ezheri, c. VI, s. 491; Ibn Manzur, c. XV, s. 373.

143 el-Ezheri, c. VI, s. 491; Ibn Manzir, c. XV, s. 373.

144 En'am, 6/71. Bkz. Ibn Manzur, c. XV, s. 373.

145 el-Halebi, Ahmet b. Yusuf, ‘Umdetu’l-Huffdz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, (thk.)
Muhammed et-Tunci, (Beyrut: 1993), c. IV, s. 311.

146 Tbrahim, 14/37.

147 Verdigimiz manaya esas aldigimiz “ifadesindeki “ss”1in kesrali okunmasi,
bazilarina gore bdyle olup meshur olan kiraat da budur. Bkz. er-Réazi, Tefsir-i Kebir,
X1V, 27; Ayrica bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzar, c. XV, s. 372, 373.
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demektir. 148 Ancak bazilar1 bu ifadeyi, « .3 +» ifadesinin gz +:3 seklinde
okundugu mu ifade edilmek isteniyor?seklinde okumakta ve béyle oldugunu
iddia etmektedir. Bu durumda, «J» ile muteaddi olan bu fiil, meyletmek
anlamina gelmektedir. Bu anlamlar toparlandiginda hemen hemen hepsinin!49
icerik olarak ayni gayeyi hedefler oldugu anlasilmaktadir. O da oraya veya
onlara yo6nelik vuslat, sevgi ve inanc¢ birliginin olusmasi, Ytice Allah’a kulluk
vb. dir.

4. Bos veya Bosluk: ME ) 55 Y ) st it olsh ST «

“(O gtin) baslarnin: dikerek kosarlar, bakislart kendilerine dénmez, (dyle
donup kalmislardwr sanki). Yiireklerinin ici de bombos hevadir. (Saskinliktan,
kafalarinda diistince adwna bir sey kalmamistir.) 150

Hevanin; bos, hava dolu, sonuc¢suz, degersiz anlamlarinda kullanimi
baglaminda denilebilir ki, bu ayette bos, mecaz olarak gelmistir; bununla
kalplerinin cesaretten yoksun olmasindan dolayr onlarin korkakliklar
anlatiliyor. 15! Yani kalpleri korkudan bombostur, hevadir. 152 «...els agivils
“Ytireklerinin i¢ci de bombos hevadiur(Saskinliktan, kafalarinda dtistince adina bir
sey kalmamustir)’. 153 Yani gozlerin dehsetten donup kalacagi o giin, kafirlerin
yureklerinin bombos olacagi, iclerinde kayda deger hicbir seyin
bulunmayacagi, nasil diinyada hava dolu ise o zaman!5¢ da hava dolu olacag:
belirtilmektedir.

Burada yine onlarin akillar1 olmadigi anlami!55 da vurgulanmaktadir.
Zira, sanki bosmus gibi, onlarin kalpleri yoktur. Akletmezler; kiyamet

korkusundan dolay: idrak etmezler, anlamazlar,156

148 Mesela, «ds Ul s s <l » “Falam, seni ister, arzular gordiim.”, denilir. Bu haliyle
fiil sifat olmaktadir. Bkz. Er-Razi, Tefsir-i Kebir, c. XIV, s. 27; Havva, Said, el-Esds
fi't-Tefsir, (cev. Besir Eryarsoy, Istanbul: Samil Yayinevi, 1990), c. VII, s. 407. Ayrica
bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzur, c. XV, s. 372, 373.

149 Bkz. ez-Zeccac, IlI, 165; er-Razi, Tefsir-i Kebir, XIV, 27; Ayrica bkz. ez-Zebidi, c. X,
s. 415; ibn Manzur, c. XV, s. 372, 373.

150 {brahim, 14/43.

151 ez-Zebidi, c. X, s. 415; Ibn Manzar, c. XV, s. 370. « 63 ¢ ua S B2t “GOgsti bos
oldu”, demektir. ez-Zebidi, c. X, s. 416.

152 Tbrahim, 14/43. Bkz. el-Halebi, IV, 311; ez-Zeccac, V, 69, 70; el-Beydavi, Kadi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, yrs., trs., (TDV. ktp., no: 78/2), s. 471, 472).
Ibrahim, 14/43’te gecen «lsv’da “vav” fethali okunmaktadir.

153 [brahim, 14/43. « ¢/s»’un anlami icin bkz. Ibn Faris, VI, 15; Ibnu’l-Esir, c. IV, s. 72.

154 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, (Istanbul: Bayram Yay., 1986), s. 303.

155 e]-Cevheri, c. II, s. 1837.
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5. Indi, Diistii; Diistirdii (Devirip Yikty; Altini Ustiine Getirdi):
«s 5 23 0 “inmekte olan yudiza andolsun.”157
Ussh 38 o2 ol 2 o3 2 Ko (o a0 1 V3§55 6 Sl 0 15
“Size verdigimiz rizkin temizlerinden yiyin;, ama bu hususta taskinlik
etmeyin; sonra gazabim Ttizerine iner, kimin tlstliine gazabim inerse artik o,
diismiis(mahvolmus)tur.”15¢ Bu ayette yer alan «s» 3. ifadesi, “saki” oldu
anlamina gelmekle birlikte, “ucuruma yuvarlandi”” manasina da tefsir
edilmistir.159
€ e 5 & s ol S At Ll 5 55 LIS AL K a0
“Kim Allah’a ortak kosarsa o, sanki gdkten diismiis de kendisini kus
kapwyor veya riizgar onu, uzak bir yere stirtikliiyor gibidir. ”160
wl L&y “Aln dstine getirilen sehirleri (Lat kavminin oturdugu
bélgeleri) devirip yikt.” 161 Bu « w3l &&54)5 »:“Onu diistirdii (devirip yikty) o da
derhdl diistii.”162 ayetinde gecen «ssh’nin, sézlikteki « wh:“Onu yukandan
atti, birakti.” 163 anlamina benzer olarak, Yuice Allah’in onlar (yukaridan asagi)
dusurdigl, alasagr ettigi veya kaldirip attigi seklinde anlamlandirilmas: da

mumkundur.

156 es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu’t-Tefasir, yrs., trs., c. II, s. 101; Ibn Manzar, c.
XV, s. 370. «)ss B »: “Bos kalp”, demektir. ibn Manzar, c. XV, s. 370.

157 “Heva” koklunden gecmis zaman kipi heva, birinci olarak ayette yildizin asagi
inmesi, kaymasi, batmasi, kiyamet gini sacilmasi, ikinci olarak da, yildizin
ufuktan dogup yukselmesi anlamlarina gelir. Ancak bizim tercihimiz birinci
anlamdir. (Ates, Kur’an Ansiklopedisi, VIII, s. 226. ) Bunun nedeni birinci siktaki
“inmek” anlamiyla, yildiz ile Hz. Peygamber'e inen melek veya Kur'an arasinda
kuvvetli bir ilgi ve uyumun olusturulmasidir. S6z konusu baglamda daha genis
bilgi icin bkz. Cora, Mustafa, Kur’dn’a Gére “Heva”, (Ankara: 2007), s. 29.
Yayimlanmis Doktora Tezi.

158 Taha, 20/81.

159 Nitekim so6zliik anlaminda da belirttigimiz gibi Arapcada, bir sey yluksekten asagi
dogru dusince «s3 s «ss#» denilir.

160 Hac, 22/31. veya “stiratle ugrayip gecti’, anlamina gelmektedir. Bkz. el-Halebi, IV,
311.

161 Necm, 53/53. Bu ayetteki, “ L&y sozi ile meshar olan gortse gore, ifade edilen
Lut kavminin beldeleri olmasidir. Fakat Lit kavminin alttist edilmis yerleri vardi.
Binaenaleyh bunlar, altist edilmis bircok yer, hatta bazilarinin okuyusuna gore,
“clssbali”dir. er-Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 579. Bu durumda, bu ifade ile kastedilen,
“Sehirleri alttist edilmis, evleri yerle bir edilmis, btitiin beldelerdir.”, herkestir,
denilebilir.

162 ez-Zebidi, c. X, s. 416; Ibn Manzur, c. XV, s. 371.

163 fbn Manzur, c. XV, s. 371. ez-Zebidi, c. X, s. 416.
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Fakat ayetteki @&s3aly » ifadesi ile tipk: bir kimse icin, “Altiist edilmisi
altiist etti.” denilmesi gibi olur. Baska bir ifade ile zaten altlist edilmisi altist
etmek, yapilan1 yapmak demektir. Ancak bu, “Altiist edilmis, kendi kendine
altiist olmadi, aksine Yiice Allah onu éyle etti, o da byle altiist oldu.” demektir.
164 Zira ehvdnin helak etti ve dliistirdii anlamiyla birlikte havaya kaldirdi, asag:
att1 anlami da vardir.165 Bazilarina goére ise, onlarin binalarinin ytksek oldugu,
derken (derken ifadesinin Oncesi ve sonrasi) Allah Tealanin o yuksek evleri
deprem ile yerle bir edip altlarini tistline getirdigi anlatilmak istenmektedir.166

6 Cehenneme Isim Olan “Haviye’: «is\a» “Haviye”, heva ile aynmi kékten
gelen ve Kur’an’da gecen bir kavram veya isimdir. Bu kelime Yuce Allah’n,
“Onun anast (bagrina atdacagty) hdviye (ucurum) dur.”67 ayetinde yer almakta
ve bir olumsuzlugu anlatmaktadir. Kur’an’da haviye baglaminda hevaya yeni
bir anlam yuklenmekete ve “haviye” sézcligliniin cehennemin isimlerinden bir
isim oldugu anlasilmaktadir.

Heva kavraminin s6z konusu ayetlerde gecen turevlerini ve kok
anlamlarinmi toparladigimizda Kur'an'da hevanin, yok olmak, yukaridan asagi
dusmek, bosluk icinde bocalamak ve ne yaptigini bilmeyerek davranmak gibi
anlamlarla birlikte, genellikle ilmin (hakikatten beyan olunan bilginin)l68 ve
hidayetin ziddi, delilsiz, nefsin sehvetlere egilimi (stsli ve koétd arzulara
uymasi), sehvete dusktnlik, keyfe diskinltk, ilim sahibi olmadan sahibine
hikmeden nefs gibi anlamlarda kullanildigi gértilmektedir.169

Kur’an’da bu anlamlar1 tasiyan heva kavraminin gectigi ayetlerde
Yahudiler, Hiristiyanlar, musrikler, putperestler, ahireti inkar eden
topluluklar gibi degisik ztimrelerin Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’a iman
etmeyip beseri arzularina uyduklarina, bdylece temelini hevanin olusturdugu

beseri gortislere dayanan anlayislarin din haline getirilmesinin yanlhishgina

164 er-Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 579.

165 Necm, 53/53. Bkz. el-Halebi, IV, 311.

166 er-Réazi, Tefsir-i Kebir, XX, 579.

167 Kari‘a, 101/9. «uss «dlin:“Onun kalacagi yer, mekan cehennem’dir’. Cevheri, “elif 1am”
harfi olmaksizin “4s4” marifedir, demistir. [bn-i Side’'ye goére ise, « J »li sekilde
cehennemin isimlerinden bir isimdir. Bazilar1 da eger “haviye” cehennemin
isimlerinden bir isim olsaydi, ayette gayr-i munsarif olarak gelmezdi, demislerdir.
(Bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415; el-Cevheri, c. II, s. 1838. ) Bizim kanatimiz bunun,
cehennemin isimlerinden biri oldugu yéntndedir.

168 Bakara, 2/120; Ram, 30/29. Bkz. izutsu, s. 191.

160 Rum, 30/29. Bkz. izutsu, s. 304.

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar:1 Dergisi

Journal of the Human and Social Science Researches | 2013 | Cilt.2, Say1: 1 — Volume. 2, Issue: 1

75
itobiad



Kur’an’a Gore “Heva” Kavrami | Mustafa CORA

dikkat cekilmektedir. Ustelik Yiice Allah Kur'an'da, bu yanhshgmn kendisinden
kaynaklandig1 hevayi gectigi her yerde tenkit ederek kinamaktadir.170 Bununla
birlikte Kur’an’da, genellikle hevaya en belirgin 06zellik olarak nefsin kot
arzularinin durtldisd, sapmasi ve saptirmasi kacinilmaz ser bir meyil olarak
isaret edilmektel?! ve insana zararlarina vurgu yapilmaktadir.

llgili ayetler 1siginda hevanin yukarida mezkiir anlamlarina kisa ve
genel bir sekilde degindikten sonra, bu Kur’ani kavrami isim ve fiil olarak
kullanimi1 yo6nuyle bir baska acidan irdelemenin de yararli olacag
kanatindeyiz. Soyle ki, “c»”nin “cix &< “Meyletti, sevdi vb.”72 den
geldiginin iddia edilmesiyle birlikte!73, Kur’an’da mnefsi olumsuzluklarin
merkezi durumuna konan bu kavramin bizce derli toplu en glizel anlamlari,
“arzu, istek ve sevgi’dir.17 Ancak bu, nefsten kaynaklanan arzu, istek ve
sevgidir kil75> onda nefsin bir seye meyletmesi, ona olan sevgisi hem de bunun
zemmedilen meyle galip gelmesi vardir.176 Zaten “hevd” kelimesinin kékl olan
“h-v-y” harfleri, esas itibariyla degersiz olusa, alcakliga, dustkliige delalet eder
veya bu anlama gelir. Nitekim daha o6nce zikri gecen ve ayni kokten olan
“haviye” kelimesi de bodyle olumsuz bir manaya isaret eder. Nefs bu meyli ile
dustse gectiginde ylice ve glizel seyleri birakip degersiz seylere tutundugunda
tokezler, yuvarlanir ve alcalir. Bu nedenle “heva”, nefs-i emmare (kotuluga
emreden nefs)!77 hakkinda da kullanilan bir tabirdir.

Heva kavrami eger “Onu ben kalbimle istedim, arzuladim.” seklinde bir
cumlede kullanilirsa icerdigi sefillik (bayagilik veya olumsuzluk) manas: yok
olur. Bu ise, Kur'an'in kullanimindan uzak ve ona terstir. Zira Kur'an’da,
“heva” kelimesi, muhabbete (sevgiye) ters dliisen yerlerde kullanilmistir. Ama o

sekilde sevgi, 6vgl yerlerinde kullanilir. Bunun delili Ytce Allah’in, “Ama kim

170 Sad, 38/26; Taha, 20/16; Necm, 53/3; Casiye, 45/23. vd. Bu ayetlerin tefsiri i¢in
bkz. er-Razi, Tefsir-i Kebir, V, 179.

171Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, (Istanbul: 2000), Timas Yay., s. 58.

172 Bakara, 2/87.

173 e]-Halebi, IV, 309.

174 Necm, 53/3. Baz1 hadis ve haberlerde de heva kelimesi, olumlu veya olumsuz bir
deger ifade etmeksizin "istek, arzu, niyet" gibi anlamlarda yer almaktadir. Bkz. ibn
Hanbel, Ahmet el-Miisned, (Istanbul: 1982), II, 34, 297; ed-Darimi, es-Siinen,
"Mukaddime", 30; el-Buhari, Sahihu'l-Buhari, "Tefsir", 33-7, "Nikah", 29, Yrs. Trs.

175 er-Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 484; ez-Zeccac, V, 70. Arapcada “Onu sevdim,
arzuladim.” manasinda «is» denilir. Bkz. Tefsir-i Kebir, XX, 484.

176 e]-Halebi, IV, 309.

177 Yasuf, 12/53. Nefsin mertebeleri icin bkz. Cora, Kur’an’a Gére “Heva”, ss. 40, 41.
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Rabb’inin divaninda dur(up hesap, ver)mekten korkmus ve nefsi(ni) kétii
heves(ler) (kendisine davet ettigi gtinahlar)Jdan menetmisse. . .”178% “Onun
barinag: da cennettir.”179 gibi sézleridir. O halde bu kelimenin Kur’an metninde
daha o6nce de belirttigimiz gibi hi¢ degismeyen anlami, insani dogru yoldan
saptirmasi ve kacinilmaz ser bir temaytil'80 olmasidir. Bu nedenle ona sahip
olan nefs, sehvet ve keyiflere distigt gibi, sahibini ucurumlara veya
cehennem cukurlarina (haviye)lye de dustrtr. 181 Zaten bazilarina gore,
Ornegin ayette!82 mutlak zemmedilen iste bu hevadir. Bu sekilde
isimlendirilmesi, muhtemelen sahibini dlinyada her turlt felakete,!83 nihayet
Obur diinyada da azaba surtikleyici olmasi sebebiyledir, denebilir.

Iste insam her tiirli isyana gétiiren zaafin itici glicti, her tiirlii belanin,
rezilligin, koéttltiglin kaynagi; hayat boyunca insanin basini kayadan kayaya
carptiran, beladan belaya ugratan heva, Kur’an’da ona uyulmasi/izlenmesi
yasaklanmistir. Ornegin bu baglamda Tevrdt ve Incilden sdz edilmesinden,
gecerli olduklari zamanlarda onlara uyulmasinin gerekliliginden, Kur’an ile
aralarindaki ilgiden, Kur’anin onlar1 tasdik edici, kollayip koruyucu
oldugundan ve sUphe edilmeyen bir dogrulukla Hz. Muhammed’e
indirildiginden!84 bahisten sonra, ehl-i kitabin Hz. Peygamber’, Ytice Allah’in
indirdigi seylerin bir kismindan sasirtmamasina, onun da kendisine gelen
gercekten ayrilmamasina, onlarin aralarinda Yuce Allahin indirdigi ile
hikmetmesine ve onlarin keyiflerine uymamasina vurgu yapilirken bu gibi
beyanlarda s6zU edilen heva, iste bahsettigimiz yerilen,!85 hak ile onun
arasinda tercih yapilmasina dikkat cekilen, yasaklanan hevadir.

Kur’an’da genellikle onun en belirgin 0zelligi olarak, nefsin koéta
arzularinin dirtisi ve onun sapmasi ve saptirmasi kacinilmaz bir meyli

oldugu hususuna isaret edilir.186

178 Nazi‘at, 79/40, 41. ez-Zebidi, c. X, s. 415.

179 Nazi‘at, 79/40, 41. ez-Zebidi, c. X, s. 415. Ayrica bu, bu sekilde nefsin derecesinin
yuceligine de bir isaret olusturur. Bkz. ez-Zebidi, XX, 484.

180 Bakara, 2/120; Ram, 30/29. Bkz. izutsu, s. 191.

181 Unal, s. 304.

182 Nazi‘at, 79/40.

183 e]-Halebi, IV, 309.

184 Maide, 5/46, 47.

185 Maide, 5/48, 49.

186 Maide, 5/77.
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2. Heva Kavraminin Islam Literatiiriinde Kullanimi: Heva kavramu,
s6zltk ve terim anlamlarindan da anlasilacagi Uzere, Kur’an ve hadislerde
kullanildigi anlamlarda ve farkli sekillerde, Islam duistincesinde de
kullanilagelmistir. Onun, en azindan Islam literatiiriinde olumlu sekilde
kullanilmakla birlikte daha ziyade olumsuz veya k6tti anlamlarda kullanildig:
gorultur. Ornegin «Huvellezi yehvi’l-hayra»:“O hayra heves ediyor.” denilmeyip
aksine, «Huvellezi yuridu’l-hayra ve yuhibbuhii »: “O hayir ister ve sever.”
denilir.187 Heva ve turevleri, genellikle olumsuz anlamlariyla olumsuzlugalss,
bela ve musibete isaret eder. 189 Bu nedenle onun Islam literatiirtinde, kéti
vasiflananinin, zemmedileninin, olumsuz anlamda kullanilaninin var oldugu
bir gercektir. Ancak bu durum, onun zemmedilen manasindan c¢ikacak bir
seyle nitelenmesine kadar boyledir.190

Heva kavraninin bazi kelimelerle es anlamda kullanildigi da olur.
Ornegin o, bazen “sehvet’le es anlamda kullanilir. Heva adi altinda, mesela
insanlarin ona uymasinin, ona meyletmesinin agirlikli olmas: durumunda,
yerilmesinin mutlak olarak s6z konusu olacag: seklinde s6zti edilen heva
sehvettir. Bu sehvet (heva), bir bakima huyun, mizacin kendisine uygun olana
meylinden ibaret olan hevadir. Ama bu, insanin devaminin zorunlulugu
sebebiyle onda yaratilmis olan meyildir. Dolayisiyla o, yemeye meyli olmasa
yemez, icmeye meyli olmazsa icmez, nikdha meyli olmazsa nikahlanmaz...
Arzuladigr diger her sey de boyledir. Heva (sehvet) insana faydali olanin kendi
tarafina sevk olunmasini da ister. Mesela 6fke (o da nefstendir), ama bazen
insan1 eziyet veren seyden korur, savunur. Boylesi sehvetin (hevanin) mutlak
olarak yerilmesi dogru olmaz. Ama bunun asir1 olani veya kazibe olani yerilir.
Nitekim asir1 olan sey zararlari ortadan kaldirip iyilikleri elde etmenin Utizerine

ziyade (fazlalik) olan seydir.

187 er-Razi, Tefsir-i Kebir, c. IX, s. 179.

188 Heva kelimesi olumsuz anlamda hadislerde de sik sik gecmektedir. Bkz. ed-Darimi,
EbG Muhammed, Abdullah b. Abdurrahman, es-Stinen, "Mukaddime", 30, 35, yrs.,
trs. ; el-Buhari, Ebta 'Abdullah, Muhammed b. Isma'il, Sahihu’l-Buhdri, "Ahkam";
16, yrs. trs. ; Eba Davad, Stileyman Ibnu'l-Es'as es-Sicistani, es-Stinen, "Stinnet",
2, 3, "Edeb", 116, yrs, trs.

189 Kari‘a, 101/9, 11. Bkz. Er-Razi, Tefsir-i Kebir, c. XXIII, s. 365, 366.

190 el-Halebi, c. X, s. 415; el-Cevheri, c. II, s. 1837. Ayrica bkz. ez-Zebidi, c. X, s. 415;
el-Cevheri, c. II, s. 1837.
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Yukarida mezktr oldugu tlizere, bazilarinin sehvetle hevay: birbirinin
yerine veya ayni anlamda nasil kullandiklarini, hatta hevanin tamamen
olumsuz egilim olmadigi anlayisina nasil vardiklarini anlamak mtmkinduir.
Ayrica bu iki kelimenin birbirleriyle iliskilendirilmeleri, es anlamda veya
birbirlerinin yerine kullanilmalari, hevanin ilme uygun olani veya gayrisi
oldugu vb. hususlar, bu kelimelerin ve konumlarinin anlasilma farkindan
kaynaklandigini séylemek mimkindur.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, insan kendini, s6z konusu ilme
uygun olan diye tabir edilen hevaya (sehvete) dahi kaptirirsa onun ytzinden
fayda veren bir seyin sinirinda duramaz veya durmasi cok zor olur. Bu
noktada azami derecede dikkatli ve 6lctilii olmak gerekir. Aksi takdirde onun
zararinin Onunune gecilemez. O halde bu, boylesi hevayla bile amelin
mahzurdan hali olamayacagini gosterir.

Insanin sehvetle sinir tanimayacak sekilde yeme istegi, arzusu vb. de
béyledir. Zira nefs yeme istegi, celbi ile yaratilmistir. Ama insan ihtiyac
kadarini alinir, tecriibe eder; gereginden fazlasini almaz, sinir1 asmaz, fayda
hasil olacak kadarlik bir yol izler ve bdyle yapinca da bu hususta o kisi
hakkinda hevadan bahsetmek mumkin olmaz. Zira simirda durulunca
sehvetin, dolayisiyla hevanin zarari 6nlenmis olur.19!

Bazilarinin hevay:1 sehvetin es anlamlisi gibi kabul etmeleri yaninda
sehvetin, “hevanin Kur’an’da zemmedilip yasaklanan olumsuzu” oldugu
seklindeki anlayis da kabul edilemez. Zira hevanin Kur’an’da olumlusu yoktur.
Belki de olumlu ve olumsuz sekilde nitelenmesi, onun sehvetle es anlamh
olarak distnulmesinden veya bazi sifilerin, onun iyi olan bir tlriinden de
bahsetmelerinden kaynaklanmaktadir.

Kur’an’da hevanin yerilmesiyle birlikte 6rnegin Mutasavvy Hucviriye
gore, insanlarin tutkularn hafif ve tehlikeli olmak tizere ikiye ayrilir:

a. Lezzet ve sehvet hevasi. Yani cinsi arzu, yeme-icme arzusu gibi
bedeni istek ve tutkulardir.

b. Halkin nazarinda mevki, itibar kazanma ve reislik hevas: . Ozellikle

ikincisi, hem hevaya muptela olanlar1 hem de muptela olan kimseye saygi

191 ibnu'l-Cezi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Muhtasaru Zemmi’l-Hevd, (tsh.) es-
Seyh Ibrahim Muhammed Ramazan, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1993), s. 18
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duyup pesinden gidenleri saptirdig: icin tehlikeli hatta tehlikelerin en buytgt
olarak gorutlur.192 Demek ki, hevanin birinci hali biraz daha hafife alinmis ve
daha az zararli gértilmustur.

Ragib el-Isfahdni, bu iki terim arasinda 6énemli bir fark oldugunu
savunmakla beraber, yine ona gore, sehvetin biri iyi digeri kotii olmak Uizere
iki cesidi vardir. Bunlarin ilki, ilahi bir fiil olup insan nefsinin bedene fayda
saglayan seyleri elde etme glictidlr; digeri de insani eylemlerin Grintdur ve
nefsin bedeni lezzet saglayan seylere kapilmasiyla meydana gelir. Distinme
yetenegini kendisine bagimli kilan bu sehvete de heva denir. Bu durumda
heva insanin inanc ve dlslincesini de etki altina alir.193

Gazzali de benzer aciklamalari tekrarlar. Ancak Gazzali'ye gore,
kelimelerden ziyade onlara yuklenen anlamlar énemli oldugu icin 6zellikle
Ihydau Ulumi'd-Din'in III. cildinde bu iki kelimeyi es anlamda kullanir ve daha
cok sehvet kelimesiyle ifade ettigi bedeni ve dinyevi tutkularla ilgili genis
tahliller yapar.194

el-Hakim et-Tirmiziye gore de heva iki cesittir: a) Zevk (haz) ve sehvetin
hevasi gibi kontrol altina alinabilecek ve olumluya déntisebilecek olan heva; b)
Sultanlik (htiktmdarlik, kuvvet ve otorite) arzu ve iddiasindan ibaret, 6érnegin
Fir‘avn’in durumu gibi olan olumsuz heva.195

Yukarida mezklr oldugu Uzere hevanin adeta biraz hafifinden? so6z
edildigi gibi mesela olumlu olan bir turinden de s6z edilebilmektedir.
Necmeddin-i Daye de, felsefi gelenekte cogunlukla “iffet” terimiyle ifade edilen
O0lctlii sehvet yerine “mutedil-heva” tabirini kullanmayi tercih etmis ve
insanlarin, zararli seylerin defi icin i‘tidal derecesinde gazap duygusuna
muhta¢ olduklar1 gibi menfaatlerin celbi icin de ayni1 derecede bir heva

duygusu tasimalar gerektigini ileri sirmustiir.196

192 el-Hucviri, Ali el-Gaznevi, Ebul-Hasan Ali b. Osman, Kesfu'l-Mahctib, (cev. Es'ad
Abdulhadi Kindil, Kahire: 1975), II, 438, 439; Gazzalinin Thydau Ulimi'd-Din'inde
hevanin bu iki cesidiyle ilgili olarak yaptig: tahliller, (Bkz. el-Gazzali, Eba Hamid
Muhammed b. Muhammed, Thydu ‘Ulimi'd-Din, (cev. Ahmet Serdaroglu), Bedir Yay.
(istanbul: 1989), c. II, ss. 79-106, 274-325; Necmeddin-i Daye, (Tahran: 1933), s.
178-182.

193 er-Ragib el-Isfehani, ez-Zeri‘a, s. 108- 109.

194 Bkz. el-Gazzali, Mizanu'l-‘Amel, s. 62.

195 en-Naziat, 79/24. Ahmet Abdurrahim es-Sayih, es-Suliik ‘inde’l-Hakim et-Tirmizi ve
Mesddiruhid mine’s-Stinne, (Kahire: Daru’s-Selam, 1988), s. 184.

196 Necmeddin-i Daye, s. 178-182.
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Muhyiddin Ibnu'l-Arabi de “nefsdni istekler” anlamindaki hevay: yererek,
Yuce Allah'in sevgisinin derecelerinden s6z ederken bu sevginin en alt derecesi
icin heva, en yluksek dereceleri icin ask terimlerini kullanmistir.197

Bu arada sunu da sdylemek gerekir ki bazilarina gdre, « |5l &l &1 &
elc pex eic‘}m»: “Haywr, zulmedenler, hicbir bilgiye (vahye) dayanmaksizin

[43

keyiflerine uydular.”198 ayetinde yer alan “...bilgisizce...” kaydindan, daha
once de degindigimiz gibi, hevanin (nefsin sehvet egiliminin veya keyfin) iki
kisim oldugu anlasilmaktadir. Birisi ilme (vahye) uygun olani digeri de uygun
olmayanidir. ilme uygun olan heva, Yiice Allah nazarinda yaratilis gayesine
uygun dusen meyillerdir. Buna gore, heva ve sehvetin yaratilisi bosuna degil,
insanlarin yaratilis gayelerine ermeleri icin YUice Allah tarafindan olan birer
yonlendirici ve sebeptir. Ancak seytani olan insan zekas: onu gayesinden
cevirerek ilmin tersine ve sirf zevk icin bosuna israf etmektedir. O halde iffetli
olmakile cinsel mtinasebet mi/Urememi mi? ne kasdedildigi farkli bir ifade ile
anlatilabilir veya cogalmak niyetiyle evlenme arzusu, yaratilis gayesine uygun
ve dolayisiyla ilme mutabik bir meyildir. Hucvirtnin de hafif diye ifade ettigi
heva budur. Ancak zina, sifah veya gayrimesru muinasebet meyli, ilme aykir
olmakla birlikte sadece hevadir. Cogunlukla da heva boylesi seyler icin
sOylenir.199

Kanaatimizce, yukarida bahsettiklerimizden de anlasilacag Uizere, heva
sehvetle es anlamli olarak distntliince, onun faydalar icin de kullanildig,
iddialar arasinda yer almaktadir.200 Halbuki zemmedilen hevanin kullanimi
daha ziyade o6vgliye deger olmayan seylerle ilgili olup20! nefsin olumsuz ve
zemmedilen egilimidir.202 Ama bu, hevanin ilme uygun olmayani?seklindeki bir

anlamda degildir.203

197 [bnul-Arabi, Muhyiddin, el-Futuhdtu'l-Mekkiyye, (Kahire: 1876), c. IV, s. 259.
Muhyiddin Ibnu'l-Arabi’nin bu hususta ileri stirdiigii diger gértisti ise Kur'an'da
yerilen heva, avamin istekleridir; ama esasen hevanin ariflere ait oldugu...
seklindedir. Bkz. Ibnu’l-Arabi, c. IV, s. 428.

198 Rim, 30/29.

199 Elmalil1, c. VI, s. 253.

200 Tbnu’l-Cevzi, s. 18.

201 fbn ‘Atiyye, Kadi Ebi Muhammed Abdi ishak b. Galib el-Endeltisi, el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (thk.) el-Meclisu’il-‘Ilmi bi Miknas, (Beyrut: 1991), c.
XVI, s. 226.

202 Nazi‘at, 79/40.

203 ez-Zebidi, c. X, s. 415; el-Cevheri, c. II, s. 1837.
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Raziye gore, Bakara (2): 120°de 2 /Bakara, 120°’de hevaya uymanin batil
olduguna delil vardir.204 Ylice Allah’in belirgin bir sekilde anlattig1 su gercek,
uyulmas: yasaklanan hevanin nasil oldugu, ayetlerde205 anlatilan mahiyeti ve
gotirdigld sonuclarindan bir sonuca_(birine) misal olabilir. Nitekim hicbir
kole (usak), hayvan gibi el altinda tutulan ve sahip olunan seyler, Yuce
Allah'in insana bahsettigi muilke (mal varligina) ortak, bu hususta ona denk ve
asla esit olamaz. Mal varligi Yuice Allah'in vergisi, ona sahip olmak da
sonradan olmus ve gelip gecicidir. Buitiin varliklara var etme yoluyla sahip
olan Yuce Allah'in malik olusu ise sonsuzdur. Onun mulkiinden c¢ikmak
imkansizdir.

Insanin sahip olduklarina bir baskasi ortak olamiyorsa, Yiice Allah’in
mulkinden, yaratiklarindan, kullarindan O’na ortaklik ve esitlik asla
mumkin olamaz. Ama Kur’an’da zulmedenlerin veya haksizlik yapanlarin
Yuice Allah'a ortak kosanlarin, bilgisizce hevalarina tabi olarak bunu yaptiklar:
anlasilmaktadir. Bu, kendisine uymanin batil oldugu hevadan kaynaklanan
bdylesi bir sirkin batil olusunu, mezmuUm olan hevaya uymanin nasil sirke
sebep oldugunu ve de onun mahiyetini acikca géstermektedir.

Ytice Allahin ayn1 hususta 6rneklik teskil eden “Keyfiniz (hevesleriniz)’e
uyarak adaletten (dogruluktan) sapmaywn. . .” 206 emri de kastedilen heva icin
dikkate degerdir. Zira Yuce Allah mt’minlerin sahitligi; gizlemeden, terk
etmeden, tahrif etmeden, degistirmeden, yalan séylemeden adalet Uzere
yapmalarini, hicbir seyin onlar1 bundan cevirmemesini, bu konuda dayanigsma
icinde olmalarini emretmektedir. Ustelik bunu Allah Teala icin yapmalar
gerektigine isaret etmektedir.207 Iste o zaman sahitlik eksiksiz ve adalet tizere
yerine getirilir. Bu nedenle bazi ayetlerde “kisinin, fakirin veya zenginin, en
yakimunn, hatta kendinin aleyhine de olsa addletten ayrimamast’gerektigi
emredilmektedir. Zira hak, herkese hakim olup herkesten 6ncedir.208 iste

burada yapilan, esasen kulu saptiran ve zemmedilen heveslere karsi onun

204 er-Razi, Tefsir-i Kebir, c. 111, s. 405.

205 Ram, 30/28, 29. Bkz., Elmalili, c. VI, s. 253, 254.
206 Nisa’, 4/135.

207 Talak, 65/2.

208 Nisa’, 4/135.
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uyarilmasi hatta bu noktada hevanin yardimcisi olan veyahut da bir bakima
dogasi geregi kendisini kortkledigi 6fkeden onun sakindirilmasidir.209

Insanin, érnegin sahitlikte ve hiikiim vermede zengine zengindir diye
kotth davranmasi veya asiret, kabile, millet vb. taassuplardan o6tirii onlara
merhametli davranmasi da hevadir/hevestir. Yliice Allah’in yasakladig bir
davranisa vesile olan duygulardan her biri, haktan ve dogruluktan saptirmada
etkili bir vasitadir, hevadir.210

Kur’an’da ve Islam literattirtinde kullanilan hevanin anlam bakimindan
6nemini gosteren ilgin¢ ve 6rnek bir hususu da burada belirtmek isterim:
Mesih'e ilah diyenlerin esasen ona degil kendi arzularina kulluk edenler
olduklari, buna karsilik Mesih'e saldiranlarin da yine kendi isteklerine kulluk
ettikleri anlasilmaktadir. Dolayisiyla Mesih'e ilah diyen Hiristiyanlar,
Yahudiler’in ziddina hareket etmis gérinmekle birlikte, bos isteklere uymak,
hissilik ve tutuculuk arkasindan kosmak bakimindan Yahtudiler’in yolundan
gitmisler ve onlara tabi olmuslardir. Iste sapan ve saptiran kimselerin
uymalar1 yasaklanan arzu ve heva, Kur’an’da yasaklanan heva, budur.
Goruldtugt gibiheva kavraminin ifade ettigi anlam zamanla zenginlesmis,
Kur’an’da ve hadiste hevanin kullanimi ile kasdedilen manay1 daha anlasilir
kilmistir.

Sonuc¢

Heva, kavram olarak Kur'an’da on ayette tekil (heva), on sekiz dyette ise
cogul (ehva’) olarak gecmektedir. Kur’an’daki kelimelerin otuzsekiz tanesi bu
kavramin kékl olan -5+ “H-V-Y” ve tlirevlerinden olusur. Bunlarin otuz sekiz
ayette yer aldigini, ancak Islam literatiirindeki ehl-i ehva tabirinin Kur’an’da
yer almadigini tespit ettik.

Kur’an’da insana ait iyi veya koti yonlerden ve onda fitraten var olan
nefsi egilimlerden bahsedilir. Bu baglamda nefsin kendiliginden yoneldigi
istekler, arzular, ihtiraslar ve bunlarla baglantili veya bunlarin kaynaklik ettigi
distince ve inanclar anlatilirken en cok giindeme gelen kavramlardan biri
heva ve onunla anlatilmak istenenlerdir. Heva, insani adi dunyanin

mesguliyetine meylettirir. Ona dayanmaya, guvenmeye, taparcasina

209 Bakara, 2/283; Al-i imran, 3/78; Maide, 5/8.
210 Kutub, c. II, s. 92.
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dusktinltiige, haramlar gibi yasaklara gotirtir. Bu da onu, kulluktan, ahiret
azig1 hazirlamaktan alikoyar. Dalalete, son derece hayret verici durumlara,
felaketlere, ucurumlara stirtikler. Iste bu, herkeste sonsuz, digerinden? farkl
olan ve Kur’an’da zemmedilen hevadir. Yiice Allah, bu nefsi olumsuzlugu,
egilimi ifade eden hevaya uyma hususundaki zemmini cok buylutmus; Hz.
Peygamberin ve muminlerin ona uymasini yasaklamistir. Hatta onun
araciligiyla ehl-i kitaba, Hiristiyanlara, musriklere ve tim insanlara kendi
arzularina, arzularina uyanlara uymamalarini bildirmistir. Zira beseri heva ve
heveslere, meyillere uymak, insanlar1 hak ayetlerden cevirip saptirilmalarina
neden olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da buttin kullar, nefsi nefsani
sehvetlerden ve nefsin Yuce Allah’a karsi sevk ettigi isyanlardan
nehyedilmistir.

Oyle anlasiliyor ki, heva genelde kendisinde hicbir hayrin bulunmadig
seyler hakkinda s6z konusu olmaktadir. Ancak bazen sehvetle es anlamda ele
alininca kendisinde bir hayrin bulundugu seylerle de giindeme gelir. Mesela
mubahlar bdyledir. Zira muibah olan gelip gecici arzular, istekler, nefsi
dusktnlikler gibi hevesat pesinde kosmak yerilmektedir. Ancak bu, onlarda
1srar edilmesine baghdir. Zira mtibah olan seyleri yapmak mezmum degildir,
ama mubah olan hevasatin pesine takilarak, onlarda israr etmek, asiriya
kacmak mezmumdur.

Nefs muibahlarla tatmin olup, onlara doydugunda, men edildigi fisk ve
isyan gibi koétultige gétliren yasaklara da tesvik eder. Kur’an’da, oévilen ve
yerilen seylere temaytilde hevanin etkisi vurgulanmis, nefsin mubahlardaki
1israrinin sebebi olmasindan dolayr da heva yerilmistir. Nefs, tabiati geregi
kotaluk ve cirkinliklerden kolay kolay vazgecmez. Bir yandan duzelir, bir
yandan tekrar bozulur. Onun hilesinin ne zaman ortaya c¢ikacag: bilinemedigi
gibi ondan ne zaman ne gibi bir kéttilik meydana gelecegi de hi¢ belli olmaz.
O, dusmanlarin en tehlikelisi, en gizli olanidir. Bu nedenle ona asla
guvenilmez. Nefs, stirekli heva pesindedir ve insana vesvese verir. Bu nedenle
o, Kur’an’da her firsatta zemmedilmektedir. Ayrica heva, horluk ve hakirliktir.
Insan ona uydugu zaman,kendini horluk ve hakirlikle ytiz ytize bulur. Heva
sapikliktir ve Kur’an’da onu kendisine surekli tanri edinenlerin, kaprislerinin

pesinden gidenlerin bu davranislari kinanmis ve yasaklanmistir.
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Insan tabiatinin bilumum nefsani seylere muhalefet etmesi esasen
mumkin degildir. Bununla birlikte, insanin baskici olup nefsine eziyet etmesi
de dogru degildir. Ctinkti Kur’an’da ruhbanlik gibi bir anlayis yoktur. Zaten
boyle bir anlayis dinde haddi tecaviz ve ifrat sayilir ve yasaktir. Haram ve
mekruhlar da aciktir. Bunlar sebebiyle ahvale uygun olarak azarlanmanin,
cezalandirilmanin veya heldk olmanin; mahvolmanin veya sefaatten mahram
olmanin hak edilecegi de asikardir. Zira onlarla ilgili? ve glinah olan
sehvetlerde, hayvanlarin niteliklerinden veya ahvalinden bir nitelik, bir hal
vardir. Bu durum hevanin hayvani 6zelliklerden olmasi sebebiyledir. Kur’an’da
Israilogullarinin  hevalar1  ylziinden Hz. Peygamberi yalanlamalari,
doneklikleri, 61im ve dismanlikla kapli sehvet ve arzularinin! hiktmlerine
uymalarindan bahsedilir. Bu hallerle tescil edilen tarihlerinin tafsilatl olarak
anlatilmasi belki de kullarin yoldaki? kaypak noktalar1 6grenmeleri ve ayni
durumlara diismemeleri icin haber verilmistir. Ayn1 zamanda bir 6rnek olarak,
[srailogullarinin hevaya uymakla nasil hiisrana ugradiklarini ve ugurumlara
suruklendiklerini ortaya koymaktadir. Insan, nefsi hevaya uyar. Hevanin agir
basmasiyla diistince cehdi onun etkisine girer; olumsuzluklar ve cirkinlikler
dogurur. Ama vahiy 1s18inda aklin kontroliinde islerse iyilik ve glizellikler
uretir. Demek ki, diisinme yetenegini kendisine bagimli kilan sehvet/heva,
inanc¢ ve fikir baglaminda da insanlara hakim olmaktadir. Nitekim mezmum
heva bu sekilde aklin éntine gecer. Insani inanc ve fikir bazinda etkisi altina
alir; insan onu ilah edinir. O, insani yénlendirir, nefsi olumsuzluklarin koélesi
yapar. Insana olumsuz vasiflar kazandirarak, kéttiltikler yaptirir. Nihayet onu
iki cihanda felakete ve hiisrana strtikler. Insan, hevasina tabi oldugunda
dogru yoldan ayrilarak dalalete dismesi kuvvetle muhtemeldir. Bunun tek
caresi ise Kur’an’n elmas hakikatlerine sarilmaktir. Kur’anin talimatlan
dogrultusunda vahiy kultirtd ile yasayan ve hevaya muhalefet eden kul,
gercek hurriyeti, kurtulusu yakalayarak ytksek ve esref-i mahlika yakisir bir

yasanti icinde olur.
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