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Tasavvuf Disiincesinde Yaratma [ ]

S

TASAVVUF DUSUNCESINDE YARATMA"
Creation in Sufi Thought

Himmet KONUR™
oz
Bir din olarak Islim’in zuhtiruyla birlikte Islam diisiincesi de ortaya cikip
gelismeye baslamis ve zamanla onu temsil eden distince ekolleti olusmustur. Ke-
lam, Islam Felsefesi ve Tasavvuf s6z konusu bu diisiincenin baslica mektepleri
olarak kabul edilmistir. Bu ekoller ele aldiklari konularda bazen ortak, bazen kendi-
lerine mahsus bazen de kendi icinde farklt gbriiglere sahip olmuslardir. Dolayisiyla

“varlik, Allah, dlem, insan, akil, hayat, 6lim ve ahiret hayatt” gibi konular Islam
distincesinin en temel konulart arasinda yer almigtir.

Bunlardan biri de “yaratma’dir. Bir Islam Diisiince ekolii olarak tasavvuf
da yaratma konusu Uzerinde durmustur. Tasavvufl anlayista yaratma konusunda
diger Islam diisiince ekolleriyle ortak unsurlar yaninda farkli ve kendine 6zgii go-
risler de bulunmaktadir.

Allah’in agkinligina ve ezeliligine, insan ve alemin Allah tarafindan sonra-
dan ve yoktan yaratildigina dair goriis baslangictan itibaren diger dusiince ekolleri
yaninda tasavvufta da kabul gérmustiir.

Bunun yaninda sonraki asirlarda tasavvuf cevrelerinde mutlak varligin as-
kin ve ickinligine dayalt bir bagka yaratma goriisti daha ortaya ¢itkmistir. Buna gére
varlik birdir. Varligin mertebeleri vardir. Alem, Varligin isim ve sifatlarinin tecellisi-
dir. Yaratma denilen sey Varligin isim ve stfatlarinin sehadet aleminde zuhurudur.

Bu ¢alismada yaratma konusunda tasavvufun diger Islim diisiincesi ekolle-
riyle ortak ve farklt olan gérisleri tizerinde durulacak ve agiklanacaktir.

* Makalenin Gelis Tarihi: 24. 07. 2018.
Makalenin Kabul Tarihi: 18.11. 2018.
** Prof. Dr., DEU Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dalr.
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ABSTRACT: In the years when Islamic religion has emerged, Islamic
thought has also emerged and has begun to develop. Over time, thought schools
representing Islamic thought have also been formed. Kelam, Islamic Philosophy
and Sufism can be regarded as the main and most general schools of Islamic
thought. These schools sometimes have common, sometimes different views on
the issues they deal with. Besides, sometimes different opinions appeared in each
school. Being, God, universe, man, reason, life, death, the life of the hereafter are
among the main subjects of Islamic thought.

One of the subjects of Islamic Thought is also "creation". Sufism, as an
Islamic thought school, has focused on creation. Safism has some opinions in
common with other schools of thought about the creation. Besides this, it has
different and original opinions.

From the beginning, Sufism is common with other thought schools about
the fact that God is eternal and he created man and the universe later. This view is
based on the idea of the transcendence of God and God and the universe are
different.

In the following centuries, however, another vision of creation based on
the transcendence and immanence nature of absolute existence emerged in the safi
environments. According to this, Existance is one but has different levels. The
universe is the manifestation of the names and attributes of the absolute existance.
What is called Creation is the occurrence of the names and attributes of the
Existance.

In this study, we will explain the common and different views of Safism
with other schools of Islamic thought in relation to creation.

KEY WORDS: Existance, Creation, Sufism, Universe, Human.
I. GIRIS

Tasavvuf buyiik 6lctide ahlaki ilgilendiren problemlerden dogmustur. Bu ne-
denle ahlak ile 6zdeslestirildigi de olmustur. Baglangicta daha ¢ok ahlakin pratik cep-
hesi tizerinde durmus zamanla teorik boyutuyla da ilgilenmistir. Kendine mahsus
buitiincil bir varlik anlayisina sahip olmasi ise epey bir zaman sonra ger¢eklesmistir.

Mlk yillarda “yaratslss” meselesi tasavvufun ilgi alanina girmemis; amag ve
konulart arasinda yer almamustir. Ik donem stfileri Kelam veya Fikih ilmini ilgilen-
diren konularda, biyiik 6lciide, bu alanlarin otoritelerine baglt kaldiklarint ifade
etmeyi tercih etmislerdir. Kuseyti (6. 465/1072), sufi seyhlerinin akaid meselelerin-
de hak ehli olan Stinnilerin kanaatlerine uyduklarint belirtir.!

U Abdiilkerim Kuseyti, Tasavonf Iimine Dair Kuseyri Risalesi, ev. Silleyman Uludag, Istanbul: Dergih
Yay., 1991, s. 105.
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Stfiler nazarinda, Islam ilimleri iinde tasavvuf en yiice mevkii isgal eder.?
Ancak onlar diger Islam ilimlerini 6grenmenin de gerekli oldugu iizerinde durmus-
lardir.3 Fikihla ugrasip tasavvuf bilmeyen kimsenin zindik, tasavvufla ugrasip da
fikih bilmeyen kimsenin ise fastk olacagina dair Imam Malik’e isnad edilen s6z
tasavvuf kaynaklarinda sikea zikredilir.* Serrac (6. 378/988), “Sdfiler inang konusunda
hadisciler ve fakiblerle ayn: goriisleri paylasan, onlarm ilimlerini benimseyerek esaslarina kars:
ctkmayan kimselerdir.” der.

Kuseyri de “Bu tdifenin seyblers, islerinin ve tasavvufi telakkilerinin temellerini tevhid
konusunda ok sadlam esaslar iizerine bina kipiglar, biylece akidelerini bidatlerden korumug-
lar, selefin ve siinnet eblinin benimsedigine inandiklar: (...) tevhid anlaysslarm: kendi din anla-
yeglars olarak kabul etmiglerdir.” demistir. Bu yaklasim tarzinin bir geregi olarak ilk
sufiler yaratilis konusunda, buyiik dlctide selef ve Ehl-i Siinnet’in géristine paralel
actklamalarda bulunmusladir.

II. iLK SUFi MUELLIFLERDE YARATMA

1l safi mielliflerin eserlerine bakildiginda dogrudan alemin yaratilistyla il-
gili agiklamalara rastlanmaz. Allah’in sifatlarindan ve yaratmasindan bahsedildigi
durumlarda, konuya dair bazi ifadelere tesadif edilir. Burada 6ncelikle bunlardan
bazilarina deginilecektir.

Haris Muhésibi (6. 243/857)

Kelami konular tzerinde durmast dolayisiyla Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) tarafindan siddetle elestirilen ve ilk safi muelliflerden biri olarak anilan
Mubhasibi eserlerinde daginik olarak varlik konusundaki gériisiini dile getirmistir.
Fizik ve metafizik alandaki varliklarin gercekligini kabul eden Muhésibi varlik alan-
larinin basina Allah’t koyar. Ona gore Allah, Ehl-i Stinnet’in 6ngdrdiigh sifatlarla
muttasif yegane ilahtir, ezelidir. Her seyi yoktan yaratmistir. Alem ise hadis ve
mahlik yani yok iken sonradan yaratilmistir. Allah fizik dlemi mitkemmel bir hiye-
rarsik nizam ve siki bir kozalite rgiist ile yaratmistir. Bu 6rgli canli ve cansiz
varliklar arasindaki iliskinin ve hayatin devami icin gereklidir. Alemdeki diizenin
¢ozllmesi hayatin sonunu getirir. Fizik alem disinda metatizik alemler bulundugu-
nu da kabul eden Muhasibi fizik alemin akibetinden ¢ok fizik alemdeki hayatin
akibetiyle ilgilenmistir. Ona gére fizik alemdeki hayat sona erecektir. Bu, bir alem-
den 6bir aleme yolculuk demektir. Bir adem/yok olus degil, bir yurttan obtrtne
gbetir. Muhasibi fizik dlemdeki varliklarin Sliimiinden bahsettigi halde bu varliklara
mekan olan yer ve gogun akibetini miphem/belirsiz birakmustit.

2 Bu konuda bk. Sileyman Géokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf: Timi ve
Abkademik Arastirma Dergisi, 8/19 (2007), s. 245-264.

Ebt Nasr Serrac, el uma’ (Iskim Tasavonfn), cev. H. Kamil Yilmaz, Tstanbul: Altinoluk Yay., 1996, s. 11.
Ismail Koksal, “Fikih ve Tasavvuf Iliskisi”, Tasavvuf: Tlmt ve Akademite Aragtima Dergisi, 1/2,1999, s. 87.
Serrac, age, s. 14.

Kuseyri, age, s. 97.

o v e W
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Ozetlemek gerekirse Muhasibi, Halik ile mahliku birbirinden ayirmis, ara-
larinda zat, sifat veya bir baska hususta ortakligin bulunmadigini savunmustur.
Bitun vatliklart Tanrr’ya baglamustir.”

Ebu Bekir Kelabazi (6. 380/990)

et-Ta'arruf li-Mezhebi ehli’t-Tasavvuf adl eserinde stfilerin tevhid konusundaki
s6zlerine yer veren Kelabazi bu konudaki genel gecer bilgileri tekrarlar. Ona gére
Allah Halik’tir. Higbir yénden yaratiklara benzemez. Zat’t diger zatlara, sifatlart da

diger sifatlara benzetilemez. Sonradan meydana geldigine dair bir isaret tagimaz.
Evvel ve Ahir’dir.

Bu ifadelerden hareketle diger varhiklarla ilgili géruslerini de séyle 6zetleye-
biliriz. Ona gbre alem mahlik ve hadistir yani yok iken sonradan yaratilmistir. Al-
lah’in varliklart yaratmasi mevcudatt yok iken var kilmast anlamina gelir.

Kelabazi biitiin sifatlar gibi fiili sifatlart da ezeli olarak kabul eder. Allah bu
sifatlarla ezelde muttasiftir. Ona gére stfilerin ¢cogu Allah’in fiili sifatlan ile azamet,
celdl, ilim ve kudret gibi fiili olmayan sifatlart arasinda bu bakimdan bir fark gérmez-
ler. O’nun ezelde halk, tekvin ve fiil sifatlarina sahip olmast bunlara taalluk eden
alemin veya diger unsurlarin da ezeli oldugu anlamina gelmez. Bir seyi yapabilmekle
yapmak aynt sey degildir. O, bazt stfilerin Allah’in ezelde yaratict oldugu kanaatine
itiraz ederek, bu durumun Allah ile birlikte diger varliklarin da ezeli olmasint gerektir-
digi gérustinde olduklarint belirtir.8 Ancak kendisi bu gériste degildir.

Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072)

Sitfilerin Akdid ve Tevhid Meseleleri Hakkindaki Inanclar konusunda bir bashk
acan Kugeyri, Ciineyd’in s6yle dedigini nakleder: “Hikmete itikad konnsunda kulnn ilk
defa mubtag oldugu husus sanatkdr, eserini ve eserini meydana getiris bigimini tanimasidir.””
Buradan hareketle sanatkarin eseri olan alem ve alemin meydana getirilis bi¢imi
hakkinda bilgi verilecegi iimidi dogmakta ise de bunun devami gelmemis, gelenek-
sel ¢izgiye uygun olarak Allah’mn Halik ve Kadim oldugu, dlemin ise hadis ve mah-
lak olduguna dair agtklamalarla yetinilmistir.

Kuseyri Allah’t tanimaya vesile olmast icin dleme bakilmasi gerektigine dair
Hallac’tan da bir nakilde bulunur. Buna gore: “Kudems ve ezeliyet Allah’a mabsus oldugu

7 Mubhisibi’nin varligin ortaya cikistyla ilgili gériisleri hakkinda Sahin Filiz ve Hiilya Kigtk’in er-
Riaye cevirisinin basinda yeterli bilgi bulunmaktadir. Bkz. Haris Muhasibi, er-Ridye, cev. Sahin Filiz-
Hilya Kigcuk, Istanbul: insan Yay., 1998, s. 70-82.

8 Bk. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta'arruf, haz. Sileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1979,
s. 61-66. Eseri tercime eden Sileyman Uludag, Kelabazi’nin gorislerine dayanarak “Eg’ariler
Allah’in fiili sifatlarini kabul etmedikleri halde, stfiler, Maturidiler gibi bu sifatlart kabul ederler.”
seklinde bir degerlendirmede bulunmustur. (s. 66 dipnot 10). Burada bir diizeltmeye ihtiyag var
sanirim. Zira Eg’ariler fiili sifatlarin ezeli olarak kabul edilmesine karst ¢ctkmaktaditlar, fiili sifatlara
degil. Maturidiler fiili sifatlarin ezeliligi konusunda Ebt Hanife ile aynt goérusi paylasmustir.
Kelabédzi’nin ayni zamanda bir Hanefi fikih alimi oldugu da unutulmamalidir.

9 Kuseyti, age, s. 98.
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Zgin sen biitiin hadis ve yaratiflar: dikkatli bir sekilde tetkik etmelisin ve bunlarm mabliik olduk-
larma biikmetmelisin”> Bu agiklamalarin devaminda da alemin ne oldugunu veya nasil
yaratildigint actklamak yerine dlemden Allah’a gidilmesi gerektigi tizerinde durmustur.

Kugeyri yaratmanin nigin basladigi konusunda da Ebu Nasr Serrac et-
Ttsi’den bir nakilde bulunur: Buna gére Ruveym’e, “Azsz ve Celil olan Allaly’tn halk
digerinde farg kidigs seyin ne oldugn” sorulmustur. O da “Marifettir, sani ylce olan
Allab’in ‘Ben cinni ve insi sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.” (Zariyat, 51/50)
ayetinin, Tbn Abbas tarafindan “Tamsmiar’ seklinde aciklanmasi bunu gosterir.”
demistir.'® Burada daha ¢ok sorumlu varlik olarak insanlarin yaratilmasindan s6z
edilmekte, dlemin yaratils amacina deginilmemektedir. Ancak sorumlu varliklar
olarak ins ve cinnin hayatint siirdiirebilmesi icin gerekli olan seylerin de aynt amag
icin yaratilmis olmast digtintlebilir.

Sonraki sufi yazatlardan Sihabuddin Stuhteverdi (6. 632/1234) de alemin ya-
radilis gayesini hatta stiresini insanin yaratilis gayesiyle irtibatlandirmistir. Bildirdigine
gore, Allah Teald Hz. Adem’i her iki diinyanin da imarr icin yaratmis; kendisinden
Cenneti mamur etmesini istedigi gibi diinyanin da imarini istemistir(...) Adem, yer-
yuziinin imarina yonelmesi icin huzur-1 ildhiden uzaklastirlmistir. Ona gore eger
Adem ilahi huzurdan hi¢ kopmasaydi diinyanin imart mimkiin olmazdi... 11

Diger naslarla birlestirildiginde s6yle bir manzara karsimiza c¢tkmaktadir:
Allah insan1 imtihan i¢in yaratmistir. Imtihanda basarili olmak igin insanin diinyasi-
nt ve ahiretini imara yonelik iyi isler yapmasi gerekir. Imtihan yeri ise diinyadir.
Dolayistyla insan imtihan i¢in yaratilmis ise imtihan yerinin de imtihan icin hazir-
landig1/yaratildigt sonucuna varilabilir.

Ali b. Osman Hucviri (6. 465/1072)

Hucviri de Kuseyri gibi Allah’t tanimaya vesile olmast icin fiili sifatlarla ilgi-
li agiklamalara yer vermistir. Muellife gére Allah Teala’nin sifat ve fiillerini ispat ve
kabul ile ilgili ayet ve actklamalar, bunlara bakarak O’nu tanimaya yoneliktir. Allah
halkin ve fiillerinin yaraticisidir. Alemi de O yoktan var etmis, fiili ile yaratmustir.!2

Oyle anlagiimaktadir ki ilk stfi miiellifler Allah-Alem iliskisine dair konular
gindeme geldikece, biyiik 6l¢iide kelamcilarin agiklamalarina paralel bir yaklagim
tarzt igerisinde olmuglardir. Fikhi ve kelami konularda Ehl-i Siinnet addedilen ¢izgi-
ye sadik kalmaya calismislardir. Bu cercevede varlik en genel haliyle Allah ve
masivallah olmak tizere iki kategoriye ayrilmis ve biitiin aciklamalar bu ayrim tzeri-
ne inga edilmistir. Bu bakis acis1 Islam diisiincesinin bir parcasi olarak giiniimiize
kadar hayatiyetini devam ettirmistir.

10 Kuseytl, age, s.98.

11 Sihabuddin Sthreverdi, Gergek Tasavvuf (Avarifii’l-Mearif), cev. Dilaver Selvi, Ankara: Semerkand
Yay., 1999, s. 264-265.

12 Ali b. Osman Hucviti, Kegfii'l-Maheib (Hakikat Bilgisi), haz. Silleyman Uludag, Istanbul: Dergih
Yay., 1982, s. 94-95.

SGft Arastirmalari - Sufi Studies SAYI 18 25



@\ Mevlana Distincesi Arastirmalari Dernegi Himmet KONUR

ENEA
\%?53)9
III. VAHDET-i vOCUD ANLAYISINDA YARATMA

Sonraki asirlarda 6zellikle Muhyiddin Tbn Arabi (6. 638/1240)’den itibaren
farklt bir varlik algist ve aciklamasi tasavvuf distincesine girecek ve oldukea giicla
bir yer edinecektir. Buna gore varlik, Allah ve dlem iliskisine dayali olarak degil,
farkli mertebeleri olan bir bitiin olarak ele alinir. 13

Onceleri, Bir olan Allah’in alemi nigin, ne zaman ve nasil yarattig1 iizerinde
durulurken, bu yaklasim tarziyla birlikte Bir olan Varlik veya Zat’in hangi mertebe-
lerde nasil ve nicin zuhtr ettifinden bahsedilmeye baslanmustir. Yukarida bahsetti-
gimiz ¢izgide tasavvufa mahsus bir yaradilis ve alem teorisinden séz etmek mim-
kiin degilken, bu yaklagim tarziyla birlikte varhk konusunda her seyin izahini iginde
barindiran tam bir Varlik ve varligin bir parcast olarak alem teorisi ortaya ¢tkmistir.

Bu yeni yaklasim tarzi geleneksel diisincenin Halik-mahltk, kadim-hadis,
vacip-mimkin, cevher-araz ve benzeri kavramlari yerine ya kendine mahsus yeni
kavramlar kullanmaya baslamis ya da bu kavramlara farkli anlamlar yiikleme yoluna
gitmistir.

Varligin birligine dayanan ve kendi icinde butiinlik arz eden bu sistemin
alem gorisine varlk ve yokluk kavramlariyla baglamak yerinde olacaktir.

o Varlik/Viiciid ve Yokluk/Adem

Ibn Arabi sisteminde Viicid yani Varlik birdir ve sadece yegane Bir olan
varliga ait bir isimlendirmedir. O, viicidu sadece Kadim olana hasretmis, sonradan
ortaya ¢tkan yaratilmis seylere viicid/varlik atfetmemistit. Ona gore viictd yani
varlk kendi zatindan ve kendi zatiyla var olan demektir.'* Sonradan yaratilan seyler
vicad degil mevcuttur. Mevecut ve mimkiin olan seyler aslinda yoktur. Mevcutlar,
tabiri caizse Tanrt sayesinde sonradan yaratilmis ve mevcut olmustur. Ibni’l-Arabi
bazen mevcudata bazi sifatlar ekleyerek hayall vicad, izafl viicid, mimkiin viicad,
kazanilmis viictd, 6ding alinmis viicad, mecazi viicad gibi isimler verir. Onlara bu
sekilde varlik atfedilmesi lafzi olup gercek anlamda degildir.

Ibn Arabi, mevcutlart yokluga yerlestirip siirekli yaratict olan Hakk’in tecel-
lisi olarak gérmekle, yaratilmislarin varligt sorunundan kurtulmus ve biitiin mevcu-
datt Hakk’in viiciduna/vatliina baglamigtir.1>

Ibn Arabi’ye gére viicdun ziddi adem/yokluktur. Esasen viictd sinirsiz
oldugu icin ademin gerceklesebilecegi bir alan s6z konusu degildir. Varlik yok ol-

13 Bu yaklasim tarzi, baz1 konularda Tbn Arabi’ye muhalefet eden Abdiilkerim Cili ve imam Rabbani
icin bile gegerli olacaktir. Cili varligin Zat olmayip Zat’in bir sifatt oldugunu ve ilmin maluma tabi
olmadigint savunarak Ibn Arabi’den ayrilmistr. Cil’nin Ibn Arabi’den farklt diisiindiigii hususlar
icin bkz. Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayats, Eserleri, Tasavouf Felsefesi, Tstanbul: Insan Yay.,
2003, s. 93-94, 151-161, 350-352.

14 Ahmed Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, Istanbul:
Marmara Hahiyat Vakfi Yay., 1987, 1, 4.

15 Suad el-Hakim, Ihni’l-Arabi S ozliigh, gev. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalct Yay., 2004, s. 692.
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madigi gibi yokluk da var olmaz. 1zafi viictd gibi izafi ademden bahsedilebilirse de
gercek bir ademden s6z edilemez.16

Bu yaklagim tarzinda kadim ve hadis; ezelden beri var olan ve sonradan ya-
ratilan varlik ayrimi da anlamini yitirmektedir.

Peki varlik Bir ise ve bu niteligi degismiyorsa bizim gérdigimiz degisim
nereden kaynaklanmaktadir? Bu sorunun cevabi meratib-i viicid ile verilir.

o Meratib-i Viiciid

Bir olan varligin mertebeleti vardir. Aslinda bunlar sinirsiz olmakla birlikte
anlasilmasi icin bazi tasnifler gelistirilmis ve her bir mertebeye farkli isimler veril-
mistir. Kafa karisikligina meydan vermemek i¢in ben belli kavramlari 6n plana
ctkararak konuyu actklamaya gayret edecegim.

Bizim icerisinde bulundugumuz, misahede etti§imiz ve yaratmaya konu
oldugunu disiindigimiz bu aleme verilen isimlerden biri sehadet alemidir.
Sehadet aleminin tizerinde misal alemi bulunur. En yukarida ise Zat-1 baht, alem-i
amd, gayb-1 mutlak gibi isimler verilen, bizim hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadi-
gimiz, her seyden miinezzeh mutlak varlik mertebesi vardir. Bu mertebe her ne
kadar geleneksel Tslim diisiincesindeki Allah kavramini cagristirsa da durum boyle
degildir. Buna gére Allah varlik mertebelerinin bir asagisina yani ikinci mertebeye
ait bir isimlendirme olup hakkinda konusulan, bilgi sahibi olunan ve taninan varhk
mertebesine ait bir kavramdir.

Biz Zat mertebesi hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadigimiz i¢in konusama-
yiz. Buna mukabil Zat'in ta’ayytlin ettigi mertebeler hakkinda bilgi sahibi olabiliriz.!?

o Allab’in Isim ve Sifatlart

Ibn Arabi diisiincesinde dlem Allah’a yani ikinci varlik mertebesine ait isim
ve stfatlarin derece derece inerek zuhur etmesiyle ortaya gikmustir. Isim ve sifatlar,
mertebeler icinde ilk olarak varligin ikinci mertebesinde karsimiza ¢ikar. Geleneksel
Islam disiincesinde Allah’in varligini ve 6zelliklerini ifade icin kullanilan zat ve sifat
ayrimit burada farklt bir sekilde karsimiza ¢ikmakta; Allah’in zatt yerine varligin en
yiksek mertebesini ifade eden Zat’tan ve Allah’in sifatlar1 yerine varligin ikinci
mertebesine ait 6zelliklerden bahsedilir.

Ibn Arabi sisteminde ilahi isimlerin de kendi icerisinde hiyerarsik bir diize-
ni vardir. Mimkiinlerin ilahi isimlerden zuhur talebinde bulunuslarini dramatize
ederken sirastyla “Kadir”, “Miirid”, “Alim” ve en sonunda “Allah” ismine gittikle-
rini, Allah isminin de bu talebi iletmek tzere “Mukaddes Zat”’1n huzuruna ¢iktigini
belirtir.!8 Oyle anlagilmaktadir ki isimler icerisinde Allah ismi ZAt’a en yakin olanidir.

16 Konuk, age, 1, s. 4.

17 Bkz. Konuk, age, s. 10-11.

18 Tbn Arabi, e/Fiitihati'l-Mekkiyye, tahk. Ahmed Semseddin, Dari’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1999, 1,
487-488; Abdullah Kartal, Mubyiddin-i Arabi ve Sadreddin Konevi'nin Din Anlaysss, Tzmir: Dokuz Eylil
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Buraya kadar dlemin ne olduguna ve nasil zuhur etmeye basladigina dair
actklamalarda bulunduk. Bu noktada bir baska mesele; alemin ne zaman ve nasil
ortaya ctktigt tzerinde durmak gerekecektir. Bu konuyla ilgili sorularin cevabint
a'yan-1 sabiteden bahsedilitken buluyoruz.

o Allyan-1 Sabite

Alemdeki, daha dogrusu sehadet alemindeki varliklar ne zamandan beri
vardir? Kadim midir, hadis midir? Bu soruya a‘yan-1 sabite ile ilgili agiklamalardan
hareketle iki tiirlii cevap vermek mimkiindir. A‘yan-1 sabite her seyin ilm-i ezeli-
deki varligina isaret eder ve mec‘tl yani sonradan var kilinmis degildir.!

Bu acidan bakiddiginda bitin varliklar ilm-i ezelide ezelden beri vardir.
Alem degilse bile alemin bilgisi ezelidir. Ancak ilm-i ezelide olmasi sehadet ale-
minde bulunmast anlamina gelmez. Sehadet aleminde zuhtr, yaratmayla gerceklesir.
Bu y6ntyle 4lem hadis ve mahlaktur. Yani sehadet dleminde yok iken var kilinmis,
yaratilmigtir.

e Yaratma, Halk-1 Cedid ve Teceddiid-i Emsal

Ibni’l-Arabi’ye gére yaratma yoktan var etmek anlamina gelmez. Ona gére
yaratma ilmi varliktan dis varliga gecis (zuhtr) demektir. Allah’in yaratmasi, O’nun
a‘yan-1 sabiteyi dis-duyulur aleme ¢ikarmasi, 1zhar etmesidir. Bunu sadece Allah
yapabilir. Higbir yaratilmugin irddesi a‘yan-1 sabiteyi 1zhara kabil degildir.

Allah alemi izafi yokluktan varliga ctkarmistir. Yaratma esyayt idrak edile-
meyen bir halden idrdk edilebilir hale getirmek demektir. Bu anlamda alem bir
varlik mertebesinden digerine inisin sonucu olarak ortaya ¢tkmistir.

Yaratma belirli bir zamanda gerceklesmis degildir, her an devam eder. Bu-
na halk-1 cedid ad: verilir. Hak siirekli ve ebedi yaratan, alem ise siirekli ve ebedi
yok olandir.20 “O her giin bir istedir”” (Rahman, 55/29) Her sey her an yeniden yara-
tilir. Her yeni yaratma bir 6ncekine benzer tarzda gerceklesir. Buna da teceddiid-i
emsal denilir.!

Buraya kadar bahsettiklerimizden bu diistince tarzina gbre dlemin ne oldu-
gu, kim tarafindan ve nasil yaratildigina dair bilgi edinmis olduk. Simdi de dlemin
nicin yaratildigt meselesine bakalim.

e Alem Nigin Yaranlmistir?
Mutasavviflar arasinda Allahu Teala’nin insant bilinmek/marifet i¢in yarat-
tgina dair inang yaygindir. “Insanlars ve cinleri yalnizea bana kulluk etsinler diye yarat-

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Basilmamis Doktora Tezi, 2014, s. 106-107.
19 A’yan- sabite i¢in bk. Konuk, age, 1,15-20.
20 Suad el-Hakim, age, 1, 254.
21 Konuk, age, I, 38-41.
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tmn.”22 Ayetindeki “bana fulluk. etsinler” ifadesini Tbn Abbas’in “beni tamsmlar” diye
tefsir ettigi belirtilir.?3

Bir hadis-i kudside, Allah Teala’'nin “Gizli bir hazine idim. Bilinmeye mubabbet
ettim. Beni bilsinler diye halk: yarattim.” dediginden de bahsedilir.?* Burada yaratmanin
gayesi olarak marifete ilaveten “mubabbe’ kavrami da karsimiza ¢ikmaktadir. Buna
gore Allah bilinmeye/ma’tifete muhabbet etmis ve halki da bunun i¢in yaratmistir.

Bu noktada -baslangicta da temas ettigimiz lzere- bir ayrintiya dikkat et-
mek; Zat ve Ulthiyet’in aynt seyler olmadigint hatirdan ¢ikarmamak gerekmektedir.
Zat, varhgin her seyden miinezzeh oldugu mertebesidir. Ona herhangi bir isim,
stfat ve nispet atfedilemez. Uldhiyet ise isim ve sifatlar mertebesidir. Ulthiyetin
gerceklesmesi isim ve sifatlarin zuhuruna baghdir. Bu agidan alem var olmak icin
ulthiyete muhtag¢ oldugu gibi uldhiyet de bilfiil hale gelmesi i¢in dleme muhtactir.
Allah’in hitkmi ve kudreti dlem sayesinde gerceklesir. Sayet alem olmasaydi ulGhi-
yet zuhur etmez, geriye sadece Zat kalirdi. Bu durumda Hak da Zat1 bakimindan
degilse de Uldhiyet’t bakimindan yok olurdu.?> Kisacast Ullhiyet’in bilinmesi yara-
tiklar/mumkin vatliklar vasitasiyla gerceklesmistir.

Yukarida da belirttigimiz gibi mimkinler Allah isminden zuhur talebinde bu-
lunmus, Allah ismi de Mukaddes Zat'in huzuruna cikarak bu talebi iletmis, Mukaddes
Zat'in her ismin kendi hakikatinin miimkiinlerde gerektirdigi seyle ilgilenmesi talima-
tiyla zuhur gerceklesmis ve Zat haricindeki varlik mertebeleri bilinir hale gelmistir.26

22 Zariyat, 51/ 56.

2 Bu ifade bazen Ibn Abbas’a atfedilir bazen de herhangi birine atfetme ihtiyact duyulmadan nakledi-
lir. Mesela Serrac, Tbn Abbas’in adint zikrederken Hucvirl herhangi birinden bahsetmeden dogru-
dan bu agiklamaya yer vermistir. Bkz. Eba Nasr Serric, age, s. 38; Hucvird, age, s. 397. Bu tefsi-
rin/agtklamanin Tbn Abbas’a aidiyeti konusunda kugku uyandiran hususlar bulunmaktadir. Tbn
Abbas Tefsirini derleyen Firtizabadi’nin eserinde Tbn Abbas’a ait béyle bir agiklama bulunmamak-
tadir. Bkz. FirGzabadi, Temviru’l-Mikbds Min Tefsiri Ibn Abbas, T, Beyrut ts. ([lgili ayetin tefsiri). Ibn
Kesir ise bu ifadenin Ibn Ciireyc’e ait oldugunu belirtmektedir. Bkz. Tbn Kesir, Tefsiru’/-Kurini’l-
Agzim, Istanbul 1986, IV, 238. (Ilgili ayetin tefsiri).

24 Ehl-i tasavvuf arasinda bu hadisin nakil yoniinden degilse de kesfen sahih oldugu gérisi yaygindir.

Rivayet ilimleri acisindan ise bir degerinin olmadigi belirtilir. Bu konuda bk. Ahmet Yildirim,
Tasaveufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklars, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2000, s.
98-99; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, Konya: Yediveren Kitap, 2001, s. 268-271. Bu
soziin Allah tarafindan Hz. Davud’un miinacatina cevap olarak soylendigi de nakledilmistir. Bkz.
Yigitbast Veli, Risale-i Makalat-1 Seyh Mubyiddin-i Arabi, s. 589. Bu risale Ahmet Ogke’nin Abmed
Semseddin-i Marmaravi =Y igithas: V'eli- Hayaty, Eserlers, Girsigleri, Tstanbul: Insan Yay., 2006. adlt eseri
icerisinde bulunmaktadir.
Yaratmanin gayesiyle ilgili bir baska hadis-i kudsiden daha bahsedilmekle birlikte bu rivayet -
gorebildigim kadartyla- fazla yayginlk kazanmamugtir. Rivayete gore, Aziz ve Celil olan Allah buyurur:
“Ey Ademogin, seni Kendim icin, esyay: da senin igin yarattim. Kendin icin yarattigim seyi, senin icin yarattym sey
ugruna helik etme” Ibn  Arabi bunu er-Rabai’nin Ciiz’iinden rivayet ettigini bildirmistir. Bkz. Ibn
Arabi, Nurlar Hazinesi, cev. Mehmet Demirci, Istanbul: Vefa Yay., 2001, s. 126.

25 Tbn Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkzyye, 1, 70; 11, 95, 121; Kartal, age, s. 105.

26 Kartal, age, s. 106-107.
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Alem sayesinde kimin neyi bilecegi tizerinde de durmak gerekecektir. Genel-
likle yaratmanin amacinun “zusanm Allab’s bilmesi” oldugu kabul edilir. Hatta bazi ta-
savvuf kitaplarinda bu dogrultuda aciklamalara da rastlanir. Thbn Arabi’ye gore ise
bilme ve bilinme islemi Zat haricindeki butiin mertebeler ve mumkiinler dizeyinde
gerceklesir. Ona gore mimkinler kendilerine ait ezeli yoklukta iken bile Hakk’t bilir
ve O’nu tesbih ederler. 1zafi varliga gecmeden 6nce de ma’rifetullaha sahiptirler.?’
Burada bahsedilen marifet, Zat mertebesi haricindeki varlik diizeyinin tabii bir vasfi-
dir. Birinin iman veya ikrariyla ilgili degildir. Insanin marifet sahibi olmast ise bu
diizenegi kavramasi, idraki ve tahakkuku ile ilgili olmahdir. Bu izah tarzindan anlasil-
maktadir ki bilme ameliyesi sadece insana degil buitlin mimkunlere ait bir 6zelliktir.

eAdem’in Yaradilhisi

Insanin yaratilist konusunda stfilerin iizerinde ittifak ettikleri bir gériisten
bahsedebilmek pek mimkiin gérinmemektedir. Ancak tasavvuf gevrelerinin bu

konuda farkli gériislere acik olduklarindan ve rahat bir tutum sergilediklerinden
bahsedilebilir.

Mevlana’nin cemad, nebat ve hayvanlik basamaklarindan gegerek insan ol-
duguna dair beyitleri evrim teorisinin bir habercisi olarak degerlendirilmis ve yakin
gecmisimizde bir takim tartigmalara sebep olmustur.?8

Ahmed Avni Konuk “Hilkat-i Aden?’ konusunda genel olarak dort cesit
aciklama tarzina rastlandigint belirtmekte ve bunlart su sekilde 6zetlemektedir:

Birincisi: Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i seriflerin zahiri anlamlarindan hare-
ketle mifessitlerin actklamalaridir ki ehl-i kitap bu konuda ittifak halindedir. Kisaca
soyle agiklanabilir: Allah Teala 6nce dlemi, sonra kokmus ¢amurdan (Tin-1 lazib)
Adenv’in cesedini yaratmis ve ona ruh Gflemistir. (...) Daha sonra da Adem’in sol
kaburga kemiginden Havva’yt yaratmistir. Adem ve Havva yasak meyveye yaklas-
malari Gizerine cennetten ¢ikarilip yerytizine indirilmisler ve orada ¢cogalmiglardir.

Ikincisi: Kuran-1 Kerim ve Hadis-i seriflerin batini anlamlarindan hare-
ketle ildhi sirlarin késifi olan muhakkikinin agiklamalaridir. Buna gbre insan cemad,
nebat, hayvan gibi cesitli asamalardan gegerek yaratdmistir. Seyh Nimetullah ve
Mevlana gibi mutasavwviflarin sozleri igerisinde bu dogrultuda ifadelere rastlanir.

Uciinciisti: Adenin topraktan defaten/birden bire yaratilmasidir. Konuk
bu aciklamayr Seyh Bedreddin’in 1/dridifindaki bir ifadeye dayandirmaktadir. An-
cak ilgili eserde yaratmadan degil hasirden bahsedilmektedir.

Dérdiinciisii: Tabiat bilimcilerin fosiller iizerine yaptiklari arastirmalara
dayanan agiklamalardir ki canlt tirlerinin degisik asamalardan gecerek tek hicreli-
den ¢ok hiicreliye, basitten miirekkebe evrildikleri ve gelistikleri goriistine dayanir.

27 Tbn Arabi, el-Fiitiibatii'l-Mekfkiyye, V, 381; Kartal, age, s. 120.
28 Beyitler icin bkz. Mevlana, Mesnevi, cev. Adnan Karaismailoglu, Ankara 2007, III, 411. (beyit no:
3988-3900).
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Miellif bu agtklamalardan sonra Camille Flammarion’un su goriisine yer
verir: “Yerylizii evrende bir gezegen ve insan bu gezegenin biitiin kuvvetlerinin
sonucu hasil olmugtur. Tabiat i¢inde ilahi kudreti anlayip idrak eden ve ilahi kudre-
tin buytkligi karsisinda arz-1 ubtdiyet eden ilk yaratik insandir.” Konuk séz konu-
su izah tarzlarina degindikten sonra bunlarin hi¢ birinin inan¢ esaslarini inkara
sebep olamayacagini da eklemistir.?

Alemin hudésine inanan Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) ise
Adem’den 6nce ylz bin Adem’in geldigini sGyleyenler oldugunu bildirmistir.30

IV. SONUC

Yaratihs konusu tasavvuf distincesinde iki farkli tarzda ele alina gelmistir.
Bunlardan biri “yaratilis” meselesini dogrudan konu edinmemekle birlikte yeri
geldikge diger Islam ilimlerine paralel olarak ele alan yaklagim tarzidir. Buna dayah
aciklamalarda Allah’in ezeli, ebedi ve sonsuz kudret sahibi oldugu ve her seyi yok-
tan var ettigi; dlemin ise O’nun tarafindan sonradan yaratddigi ve sonlu oldugu
tizerinde durulur. Bu durumun inang, ibadet ve ahlakla dogrudan veya dolayls irti-
batt kurulur. Sonlu varliklara hak ettiginden fazla anlam yiiklenmemesi ve deger
atfedilmemesi; onlara Uldhiyet isnad edilmemesi istenir. Insan davranislarinin ve
sorumlulugunun dinyevi amag, ¢ikar ve siireyle kayitlt olarak algilanmamasi gerek-
tigi tizerinde durulur.

Varligr Allah ve masivallah olmak tizere iki farkli kategoride ele alan bu
yaklagim tarzi yaninda béyle bir ayrima gitmeyip varligs Bir olarak kabul eden bir
baska yaklagim tarzi daha bulunmaktadir. Buna goére Varlik Bir’dir. Bir olan Varli-
gin gesitli mertebeleri vardir. Alem olarak isimlendirdigimiz varlik diizeyi de bun-
lardan biridir. Varligin, hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadigimiz bir boyu-
tu/mertebesi yaninda bilgi sahibi olabilecegimiz mertebeleri de vardir. O’nun bilgi-
ye/ma’rifete konu olabilecek en yiiksek mertebesi bit asagt boyuttaki isim ve sifatlar
mertebesidir ki Allah ismi ve UlGhiyet mertebesi bu diizeye tekabil eder. Yaratma-
nin gayesi Allah’in bilinmeye olan muhabbetidir. O bilinmeyi istemis/sevmis ve
bilinmek icin mevcadat ve mimkinatt yaratmistir. O, alem vasitastyla bilinir hale
gelmistir.

Allah ezell ve ebedi olup ezelde bilinmeyi istemis ve irade etmistir. O bir
sey istediginde “O/” der o da oluverir. Dolayistyla yaratmanin ezelde basladigt s6y-
lenebilir. Buradan hareketle alemin veya masivanin kadim oldugu zannedilmemeli-
dir. Zira alem birakin kadim olmay1 belli bir siireligine bile baki degildir; dlem ve
alemdekiler her an yok olmaktadir. Buna gore alem ne zamandan beri vardir veya
ne zamana kadar varligini stirdiirecektir sorusu anlamsizlasmaktadir.

29 Konuk, age, I, 56-61.
30 Ismail Hakkt Bursevi, Iman Esaslarma Tasavoufi Bir Bakss (Serbu Suabi’l-Iman), haz. Yakup Cigek,
Istanbul: Dariilhadis Yay., 2000, s. 59, 163.
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Peki dlem ve icindekiler degismis veya degismekte midir? Elbette dlem de-
gise gelmis ve bundan sonra da degismeye devam edecektir. Clnki yaratmada
tekrar olmaz. Allah Mibdi’dir; her seyi 6zglin olarak yaratir.

Yukarida ana hatlartyla aciklamaya calistigimiz bu yaklasim tarzlarindan ilki
Allah’in askinligina ikincisi ise hem askinligina hem de ickinligine dayali acitklamalar
icermektedir. Bunlarin yaninda tabiat unsurlarint ve zamanin bilimsel verilerini i¢ine
katan aciklamalara da rastlanmaktadir. Ancak bunlar buytk 6lctide ikinci tarza
dayanan eklektik nitelikteki beyanlar oldugu icin burada ayrica ele alinmamigtir.
Bununla birlikte asirlardir meveut olan bu iki yaklasim tarzi bundan sonra da Islam
ve tasavvuf distincesi igerisinde hayatiyetini devam ettirecege benzemektedir.
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