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Musiki ve siir biitiin beseri killtirlerin en temel ve vazgecilmez unsurlarin-
dandir. Musiki ve siir, gerek insan tabiatini yansitan yapilari, gerekse bireysel ve
toplumsal kiltiiri insa eden ve toplumsal strekliligi saglayan 6zellikleri nedeniyle
(bu iki sanat) her devirde 6nemini korumustur. Islam Medeniyeti igerisinde de,
sinirlt sayidaki elestirilere ragmen, musiki ve siire hak ettikleri deger verilmistir.
Islam kiiltiir ve diisiince diinyasinda diger ziimrelere nazaran mutasavviflarin musi-
ki ve siire daha fazla bir alaka gosterdikleri ve duygu ya da inanglarini musiki/siitle
aktarmayi tercih ettikleri gérilmektedir. Aymi zamanda sufi bir sair de olan biytik
alim ve filozof Gazali bu iki sanat estetigi hakkinda distinceler gelistirmis ve fikirle-
rini agiklamakta musiki ve siirden yatatlanmistir. O musiki ve siirin arindirict bir
6zellige sahip olduguna inanir; nesnel giizelliklerden hareketle onlar aracihityla
manevi giizelliklere ulasilabilecegini ileri strer. Gazali’ye gbre musiki ve siir ebedi-
yete/sonsuzluga actlan kapilarditlar ve onlarda bir “hikmet” vardir. Gazali icin
musikinin reddi insanligin, insan aklinin ve ahiret giizelliklerinin reddidir. Bununla
bitlikte nesnel giizellikler ya da nesnel musiki goksel/manevi musiki ile de iliskilen-
dirilmelidir; ¢inkti musiki kozmik bir dneme sahiptir; bir bakima yeryiziindeki
musiki yani diinyanin musikisi g6gtin/manevi alemin musikisini yansitir.

Gazali’ye gbre diinyasal melodi, varlik 6ncesi zamant hatirlatir; bu melodi
cennete aittir ve kiside Kaynagiyla yeniden bir birlesme 6zlemi uyandirir. Besikteki
bebek hos bir sark: soylendiginde nasil sakinlesirse ve ona arzu gosterirse ve stikiin
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iginde uyursa; biz de bu diinyada goksel musikiyi hatirlariz ve varliklarin semar gibi
musikiyle bitlinlesiriz. Gazali, hakiki anlamda bir sufinin kalbinde yani kalbinin
icindeki o gbksel musikiyi isiten meleksel koronun musikisini dinlemekten hoslanan
kisiler oldugunu s6yler. Akabinde de o, kuslarin sarkilarinin manasini daha iyi anla-
digint belirtir; zira onlar/kuslar kendi yaraticilarini 6vmek icin seslerini nasilda
giizellestirirler. Kisacast musiki dinlemek mistik icin ilahi harmoniyi paylasmaktir.
Insan ruhunun Sonsuz ve Ebedi Ruha dogru yénelmesidir. Musiki Gazali icin bir
ebediyet (Allah’a agilan) kapi/sidir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Islam, tasavvuf, siir, musiki.

ABSTRACT

Music and poetry are indispensable elements of any human culture. having
preserved their importance for all human societies in all periods of history, due to
their structural nature these two forms of art have deep influence in making indi-
viduals more human and in formation of social cultures, as well as in the continui-
ty of human societies. Excepting some critiques, the Islamic civilization, as many
other civilizations, has shown the highest respect that the arts of music and poetry
deserve. In the Muslim world, by preferring to express their beliefs and expetience
with music and poetry, the Sufis are more interested in these art forms than the
most other schools of religious thought. This is also true for al-Ghazali, who as
both a Sufi poet and scholar has used music and poetry in conveying his emotions,
feelings and beliefs. He believes that music and poetry have purifying power; ac-
cording to al-Ghazali one can reach to the beauty of the spiritual world from the
beauty of objective wotld by means of poetry and music. For al-Ghazali, the art of
music as a form of wisdom might lead man to the threshold of eternity where is
the source of all “wisdom.” He believes that rejecting music is to reject our hu-
manity, our rational capacity to conceive the beauty of life in the hereafter. How-
ever, objective beauty or objective music must also be associated with celes-
tial/spiritual music. Because of its cosmic significance, the music of our natural
world may reflect both the music of celestial and spiritual realm.

According to Ghazali, the worldly melody reminds the time of pre-
existence; this melody belongs to the Heaven and it arouses, in the person, a reuni-
fication with his(her) Origin. Just like a baby in a cradle who calms down and de-
sires it and sleeps in tranquility when a nice song is sung, we also remember the
heavenly music in this world and we unite with music like the whirl of beings.
Ghazali says literally that in the hearth of a Sufi there are people who hear this
heavenly music and who like to listen to the music of the angelic chorus. Later on,
he expresses that he understands the meaning of birds’ songs better; for they/birds
are beatifying their voices in order to praise their creator. Shortly, for the mystic,
listening to music is to share the divine harmony. It is the inclining of the human
soul towards the Endless and  Eternal Soul. For Ghazali, music is a door of eternity
(that opens into God).

Keywords: Ghazali, Islam, sufism, poetry, music.
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Giris

Musiki ve siir biitiin farkliliklara ve yerel kiltiirel unsutlarla karmagik iliski-
lerine ragmen her beseri toplumda mevcuttur ve belki de en evrensel sanatlar ara-
sindadir. Bu iki sanatin ortak yanlarindan biti, toplumsal mensubiyeti ne olursa
olsun, insanlarin duygu ve dustncelerini, kisaca, kendini/lerini ifade etmek icin
basvurduklart en 6nemli vasitalar olmalaridir. Toplumsal yasamda butiinlestirici bir
rol oynayan musiki ve siir, sagladigi duygusal yogunlagsma sayesinde fertler arasinda
bir kaynasma olusturur ve boylece de kiltiirel hayatin vazgecilmez 6geleri haline
gelir. Bireylerin ve toplumlarin kiltiirel dokusunun asli unsurlari olarak musiki ve
siir, temel insani deger ve diisiinceleri sonraki nesillere tasir; ayni zamanda toplum-
sal inanclarin estetik bicim kazanmasinda képrii vazifesi gérirler. Mizik, icinde
barindirdigi melodi ve anlaml dilsel yapistyla, beseri tecriibeyi uygun bir tarzda disa
vurmaya ve aktarmaya imkan tanirken aynt zamanda kiltiirel zemindeki metafizik
kavrayisin ifade edilmesine de vesile olur. Benzer seyleri siir icin de sdylemek
mimkindir.! Bu baglamda miizik, Schopenhauer’un ifadesiyle sdyleyecek olursak;
en derin, en etkileyici ve en gercek dildir. Musiki varligin gériinttst, taklidi, terkibi
ve dolayl yollardan tasviri degil, bizzat dogrudan dogruya varligin kendisi ve varli-
gin 6zidir. Dinya tecessim etmis irade olarak adlandirilabilecegi gibi, viicut bul-
mus musiki olarak da adlandirilabilir.?

Bircok kiiltirde musiki, gékle yerylzi arasindaki harmoniye, karanlk ve
aydinlik arasindaki uyuma istinat eder. Hiristiyanlig1 ve askin bir varligi reddeden
Nietzsche dahi Bach’in bir eserini dinledikten sonra musikinin séz konusu yapisina
-insant metafizige tastyan- dikkat ¢ekerek sunlart séyler: “Hiristiyanligi tamamiyla
unutan birisi hakikatten burada Bach'n bu eserini bir Incil olarak dinleyebilir.””s
Musiki istadt ya da dehast Beethoven da musikinin varh@ kusattiginin
farkindaligiyla, onun hikmet ve felsefeden daha tstin bir yapiy1 ifsa ettigini, ¢linki
musikinin insant derininden yakalayan ve ruhundan kavrayan evrensel bir dil oldu-
gunu iddia eder.* Sesin, kelamin, harmoninin en genel anlamiyla musiki ve siirin
metafizik ve ilahi yapisina dikkat ¢eken Mevlana'nin "Mesnevi-i Manevi"sine "dinle
(bisney)” ile baslamasi kainatin ilahi ritmine ve ahengine bir génderme olsa gerektir.
Benzer bir yaklasimla yani evrenin ezeli ahenginin ritmik yapisint dinlememiz ge-

U Tlkay Sahin, Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Miizik, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 49, 11 (2008), ss. 271- 277.

2 Senail Ozkan, 5. chopenhauer, Istanbul: Otitken Nesriyat, 2006, s. 252.

3 Timothy A. Smith, Fugne  No. 7, Well-Tempered — Clavier, Book I,

http://www2.nau.edu/tas3/wtc/ii07.html. "Even they who have completely un-learned them-

selves from Christianity can hear this work as if it were the gospel." Nietzsche’nin miizik hakkin-

daki diigiinceleri {izerine genis bir malumat edinmek igin bkz. Senail Ozkan, Nietzsche, Istanbul:

Otiiken Nesriyat, 2004, ss. 297-424.

4 J.W.N. Sullivan, Beethoven: His Spiritual Development, Melbourne: Melbourne University Press,
1970, s. 3. “Music is a higher revelation than wisdom and philosophy”
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rektigini ifade eden Leibniz, musikinin ruhun gizli bir sayma egzersizi oldugunu;
fakat burada ruhun kendi sayisinin bilincinde olmadigini belirtir. 5

Musiki ve siirin bircok 6zelliginin disinda kuvvetli bir duygu kaynagi, do-
nlstirict ve degistirici yapist dindarlik hissinin artmasina ve dinde daha derin bir
vukuf kazanilmasina da yardimct olabilmektedir. Daha acik bir ifadeyle musiki ve
siirin hem dini tecriibeye katilimi, hem de dini tecriibenin kendisini yogunlastirip
kuvvetlendiren bir etki yaratmast ve dinin mutluluk, Gzinti, umut, korku vb. tec-
ribelerini ifade edecek bir sembol imkanina sahip olmasi, onun 6nemini bir kat
daha artirmaktadir. Islam medeniyetinde de musiki ve siirin hem toplumsal hem de
ahlaki tastyicilik rolii cok erken dénemde fark edilmistir. Her ne kadar Islam ya da
Arap sanatt tizerinde disinildigiinde bagka saikler ve kulttrel farkliliklar devreye
girse de, Arap ya da Islam estetiginin temel imgesini, Van Grunebaum’un ifadesiyle
s6yleyecek olursak, “kronolojik mistisizm” temsil eder. Ona gére Arap dili, siiri ve
musikisinin en glzel 6rneklerine mutasavviflarin eserlerinde rastlamak miimkiin-
diir.® Mislimanlar Arap dilinin en giizel sekilde Kur’an’la ve Kur’an’da sunuldugu-
na inanirlar. Mislimanlar “Tanri giizeldir ve glzeli sever” ifadesine bugiin oldugu
kadar ge¢miste de siklikla basvurur ve ¢cogu zamanda bu ifadeyi peygambere atfe-
derler. Alimler Tslam kiiltiirii acisindan énemli olmasina ragmen s6z konusu hadisin
sthhati noktasinda stiphecidirler. Bu 6zIi séztin Sami bir gelenekten gelmedigi
aciktir; genel yaklasim bu ifadenin Tanrt giizelligi kavraminin Platoncu yorumundan
tiretildigi yonindedir.

Kur’an, dilinin essizligi ile zaten temaga edilmesi gereken guzelliklerin bir
ornegidir. Miuslimanlar Allah kelam: olan Kuran’in guzelligiyle ovinirler.
Kur’an’in ilahi bir kelam oldugunun bir kaniti da elbette onun edebi guzelligidir.
Mislimanlar indindeki temel inan¢ Kur’an’in essiz oldugu, onun benzerinin mey-
dana getirilemeyecegi ve onun bir estetik degere sahip oldugudur. Kur’an onlara
gore vahyedilmis bir kitaptir; fakat o aynt zamanda bize edebiyat ve baska sanatlarin
da en giizel 6rneklerini sunar. Onun zevkli yapisint hadisler de desteklemektedir:
“Hi¢ kimse Kur’an’in zevkinden kacamaz” hadisi buna 6rnektir. Gazali’ye gbre bu
hadiste gecen “yeteganne” kelimesinin aslt musikiden hoslanmak anlamina gelmek-
tedir. Kelamcilardan bazilart Kur’an’in hem bir vahiy hem de insanlara siirur veren
bir giizellik oldugunu ve bunlarin arasinda bir celiski olmadigini iddia ederler. As-
linda geleneksel bazt kelamcilar her ne kadar bu yonii reddetseler (siirsel ve estetik
yapist) de onlar Kur’an’in bagka dillere gevrilmesine karst ¢ikarken aslinda onun
lafzinin ve metinsel glizelligini de bir yandan kabul etmis olmaktadirlar.

Gazal’ye gore Kur’an’daki bazt ayet ve sureler dinleyenleri vecde getirir;
bundan dolayt da dini musikiye bir ibadet formu olarak ruhsat verilebilir. Islami

5 Marcus du Sautoy, The Music of The Primes, New York: Harper Collins Publishers, 2004, s. 77.
“Music is a secret arithmetical exercise and the person who indulges in it does not realize that he
is manipulating numbers.”

¢ G.E. von Grunebaun, Classical Islam, Trans. Katherina Watson, New Jersey: A Division of
Transaction Pub, 2009, s. 64.
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gelenek Kur’an’in dinleyenleri vecde getirmesine dayanarak siir dinlemeye de ruhsat
vermistir. Kur’an’t dinleyenler onun bahsettigi hikaye karsisinda bilincini yitirebil-
mekte veya aglayabilmektedir. Islam’in ilk devirlerinde bile icerisinde birgok kisinin
kendisine Kut’an okunduktan ya da Kur’ant isittikten sonra Misliiman oldugu
nakledilmektedir. Bu onun bilgi icerigi ve edebi degeri kadar sese ait yapistyla da
alakalt olsa gerektir.

Kur’an’in kendisi bizzat siklikla evrenin giizelliginden; Allah’in yarattikla-
riyla dlemi stislediginden ya da giizellestirdiginden bahseder. Ayni sekilde cennet
nimetlerinin glizelligi ve ihtisami da ahiret glizellikleri olarak ifade edilir. S6z konu-
su ayetler evrenin giizel bir sekilde yaratilmasina ve yaratilmis seylerin yapisindaki
giizelligin i¢ dinamigine vurgu yapar. Islam diinyasinda insana kiiciik kdinat denme-
sinin diger Sami dinler ve Grek felsefesinden daha ¢ok Kur’an’in kendi i¢ dinamik-
leriyle alakali oldugu agiktir. Misliman diisiinirlerin de buradan hareketle yaptugt
yorumlarda arzin tezyinine ya da glizellestirilmesine ve insanin essiz giizelligine
deginerek aleminin estetik degerine ve bunun ahlaki vechesine de dikkat ¢ekmeleri
Kur’an kaynaklidir.

Gazali’de $iir ve Musiki

Fikih, Kelam ve tasavvufa vakif bir alim olan Gazali Siinni Islam’in 6nemli
simalarindan biridir. O, batinl ve asir1 Sii Ogretilere karst oldugu kadar Yeni-
Platoncu felsefeye karst da Siinniligi hararetle savunmus; sufilerin yasadigt dini
tecritbeyi daha giivenilir bir bilgi yolu olarak kabul etmistir. Dtnyevi ya da somut
glizellik anlayisini reddetmemekle bitlikte daha ¢ok manevi bir giizellik anlayisint
benimsemistir. Bununla birlikte bu mesele hakkinda yorumda bulunmanin Gazali
acisindan zor bir durum oldugunu da séylememiz gerekir. Ciinki bir yandan pey-
gambere atfedilen bir hadise gbre camileri siisleme yasaklanmistir; c¢linkd sisler
ibadet edenlerin husularini bozmaktadir. Gelenege gére melek Cebrail peygambere
Medine’de i¢inde stsleme bulunmayan bir cami yapilmasin bildirmistir. Gazali de
bu ylzden Kur’an ciizlerinin siislerle bezenmesini yasaklar. O, insan giizelligi hak-
kinda konugurken onun insant bastan ¢ikariciligina karst da uyarida bulunur. Fakat
her seye ragmen Gazali’nin diger geleneksel teologlara katilmayarak musikiyi yasak-
lamadigint gbriirtiz. Hatta o, musikiyi birakin yasaklamayr dini performansi artirict
bir 6zellige sahip olduguna inanir. Gazal’ye gére bu diinyada gérme, duyma ya da
zihinle algilanabilen tiim giizellikler Allah’in Kudret’inin ve Nut’unun bir yansima-
st/ tecellisidir. Bittin her sey O’nun yuceliginin bir yansimasi olarak giizel, iyi ve
sevimlidir. Allah her seyi glzellik ve mikemmellik sifatlartyla birlestirmistir; bu
yizden O, bize ve esyaya bir ask hak etmistir.?

Giizellik sadece gorsel degildir; o baska duyumlarla da algilanabilir. Zihin-
sel olan; g6érme, koklama, dokunma duyumlarn kendilerine uygun ya da kendileriyle
uyusan zevklere sahiptirler. Burada giizellik algisinda bir hiyerarsi s6z konusudur.

Gazali, Ihyan Ulumi’d-Din, gev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul: Bedir Yay., 1992, 11, ss. 682-683.
8 Gazali, f/gya 11, ss. 696-697.
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Bilgimizin konusu ne kadar yiiceltilmisse ya da ne kadar fazla ise; zevk de o kadar
fazladir. Kisacast Gazali akli glizellik ile estetik glizelligi ayirir. Ona gére anlagilir
giizellik sadece gérme, isitme, dokunma ve tatmayla duyumsanan degil; “deruni bir
vukuf” ile algilanabilen erdemler ve ilim gibi soyut giizellikleridir. Erdemlerin glizel-
ligi duyumlar tarafindan algilanamaz: “Bedeni gézle gbériinen dissal formdaki glizel-
lik hayvanlar ve ¢ocuklar tarafindan tecriibe edilebilmektedit, ... fakat batini form-
daki glizellik sadece kalp géziiyle ya da kisinin i¢ gbriistintn 1s18tyla algilanabilir.”?
Ige ait gorii kalbin g6zden daha hassas olmast sebebiyle dissal gériidden daha giiglii-
diir; dolayisiyla da Gazali’'ye gére kalp tarafindan algilanan glzellik g6z tarafindan
algilanan glzellikten daha giicliidur. Salt rengin ve oranin giizelligi g6z tarafindan
algilanir/kavranir; fakat azamet, ululuk, karakter Gstiinlig, iyilik bitin bunlarin
hepsi kalbi hisle kavranan icsel niteliklerdir. Bilgi, glizellik algist ve hogluk formu-
nun yikselisiyle alakalidir. Nesnel giizellik, anlama giizelligine, anlama gtzelligi ise
bizi musahede giizelligine gotiirmelidir. Allah’a ait bilgimiz glizelligin en mitkemmel
sekilde kavranigidir; zira O’nun giizelligi mikemmeldir. O’nunla ilgili bilgi zevklerin
en ustiinidir; butin duyumlar ve zihni yeterliliklerin en dstinde olanidir.

Felsefeye diigmanligina ragmen Gazali’nin yukaridaki disiincelerde Tbn Si-
na’dan etkilendigi gériilmektedir; hatta ruhun gigleri konusundaki distinceleriyle
tamamen Ibn Sina’yt takip ettigi séylenebilir. Mesela Gazali de Ibn Sina gibi zev-
kin/hoslanmanin ruhun derinliklerinde koklesmis oldugunu séyler. Ruha icgtdi-
den gelen hoslanma idrakinin gesitli formlar1 arasinda niteliksel bir fark oldugu
agiktir. Insan nazari melekeleriyle ne kadar soyut diisiinebilirse o nispette de varlik-
lar1 daha genis bir ufukla kavrar ve dolayisiyla da en yiiksek mutluluga da ulagmast o
kadar olasi olacaktir. Béylece Gazali giizelligin en yliksek formunun ve en yliksek
saadet formunun Allah sevgisi oldugunu distnir. Saadet/hosnutluk insanin nihai
amacidir ve giizeli sevenler saadete ulasmak isterler. Bu insan dogastyla alakali bir
iliskilendirmedir. Insanlar kendilerini sevdikleri gibi yasamay1 da sevetler ve onlarin
hepsi iyi ya da mutlu olmaya yonelirler. Dolayistyla kendilik sevgisi temeldir; dolayi-
styla da onlarin iggiidileri saadeti yani ger¢cek hoslugu arar ki Gazali’ye gore, bu
arzu onlari Allah’a gétiirecek; béylece de onlar hakiki mutluluga ve zevke ulagmis
olacaklardir. Gazali acisindan seven ve sevilen arasindaki harmoniden ve benzerlik-
ten de agk sadir olur; bunu insanin kendilik sevgisi de dogrulamaktadir. Gazali’ye
gbre bunun sebebi de insanin Allah’in suretinde yaratilmis olmasidir.

Gazali Ebu Hanife ve Imam-1 Safii’nin musikiye karst diisiincelerinden
bahsettikten sonra Kur’an’da ve peygamberin sinnetinde musikinin yasaklandigina
dair bir kayit bulamadigint séyler. Hatta ona gére bizi bes duyu ile yaratan Allah
onlari bos yere yaratmis olamaz; dolayistyla da giizel sese ve koth sese karst kulakla-
rimiz ve kalbimiz uygunluk arz eder. Gazali, musiki ile ilgili dustincelerinde 6zellikle
diger alimlere, mutasavviflara, peygamberlerin hayatina mesela Hz. Davut hakkinda
bahsedilenlere ve hadislere referansta bulunur. O, cennet nimetlerinden birinin de

9 Gazali, Ihyal, s. 697.
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musiki olduguna inanmaktadir.!® Zaten onun yasadigt ddnemde sufilerin zikir hal-
kalarinda musikiden yararlanmaktadirlar. Gazali, musikinin de siir ve dil gibi oldu-
gunu disinmektedir; o da kétiye ve iyiye kullanidabilmektedir; yani bu sanatlarla da
ahlaki degerler tasinabilmektedir. Gazali’ye gbre aslinda musiki kalpte yeni hisler
yaratmaz; o sadece kalpte var olani harekete gecirir. Manevi anlamda musiki kalbi
temizler; fakat o kotiye de kullanilarak kalbi karartabilir de. Bu yargt Gazali’'nin
karar verme sorumlulugunu insana biraktiginin gostergesidir. Ama Gazali’nin dinle-
yenlerde giinah hissi uyandiran her tiirlti musiki ve ¢algi aletini yasakladigi kesindir.

Gazali ask sarkilarini onaylar; ¢linkii onlar sevenler arasindaki bagliligt daha
da artirir. Kéle kadinlar tarafindan sarki sGylenmesi, dans edilmesi ve musiki Gaza-
Ii’'ye gore yasaldir; ¢linkii peygamber hazlarin dogal bir ifadesi olarak bunlara onay
vermistir. Bu tarz seyler yasal oldugu kadar nese vermesi a¢sindan 6viilen seylerdir.
Gazali sadece musikiyi savunmakla kalmaz, ayni zamanda musikiye karst ¢ikanlari
da elestirir. Ciinkii ona gére, musikiyi ancak Allah’in yarattig1 gtizellikleri gercek
anlamda algilayamayan hissizler ve ahmaklar reddedebilir. Hata bu kimseler, ruh
halleri bozuk, hasta kisiler olup hayvanlardan bile asagi varliklar sayilabilir; zira
hayvanlar bile musikiden etkilenirken, bazt insanlarin mizaglart bozularak hayvan-
lardan daha kaba ve asag: varliklara déntsebilitler.! Yine Gazali “biitiin peygam-
berlere Allah tarafindan giizel ses verilmistir” hadisini musikinin kabuld icin delil
olarak kullanir. Ona gére Kur’an bizzat glzel bir sesle (ahenkle) okunmakta ve
peygamber bunu tavsiye etmektedir. Bugiin bile bircok ses sanat¢isinin kariyerlerine
Kur’an okumayla baglamalart ya da hafiz olmast oldukea ilgingtir. Fakat Gazali’nin
musikiyi iki kategoriye ayirdigi ve daha ¢ok bunlarin sonug ve etkilerinden hareketle
yargida bulundugu aciktir: Nesnel ve manevi/dini musiki.

Gazali dinyaya ait olan bilgiyi asla reddetmez; fakat dinyevi bilginin disin-
da manevi ya da ahiret bilgisinin de olduguna inanir ve onun sz konusu diialist
yaklasimindan musiki anlayist da payint alir. O manevi bilginin kaynagi olarak vahyi
ve ilhamt kabul eder; vahiy peygambetlere, ilham ise mistiklere/ariflere hastir. Mis-
tikler Allah’in bir litfuyla bazt seyleri hakkiyla kavrayabilenlerdir. Vahiy ilhamdan
daha yiksektir ve calisma vasitastyla elde edilebilir bir sey degildir. Gazali’ye gbre
ilham vasitastyla sanatlar ortaya ctkar. Gazali icin sairler ya da sanatcilar bir vahiy
formuna sahip degildir; fakat onlar ilhamla sanatlarini, kendi uzmanliklari ve bilgile-
rini ortaya koyabilirler. Kur’an vahyi biriciktir ve diger sanatlarin hepsinden farkli-
dir; O edebiyatin en yiksek formudur. Gazali’'ye gére Tanr insanlarla dogrudan
Kur’an’la dolaylt olarak da peygamber vasitastyla (kutsi hadislerle) konusur, kisacast
Tanrt sanatci ve zanaatkarla 6zel olarak konusmaz. Burada Gazali’nin Eg’ari anlayist
savunmasina ragmen Ibn Sina gibi disiindiigii; yani onun ilahi yaratmayi insani
eserlerden ayirdig ve boylece de sanata otonom bir karakter verdigi goriilmektedir.
Bununla birlikte O, Gazali’ye gére sanatginin eserinde ve eseriyle asla doldurulma-
yan olarak kalir.

10 Bkz. Gazali, Ihya 11, ss. 689-711.
11 Gazali, f/gya II, ss. 688-689.
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Gazali’'ye gore Kur'an’in giizelligi onun sadece insanlara bilgi veren ya da
aydinlatict bir kitap olmasi degildir. Nitekim Kur’an basit bir tarzda okunmaz; ilk
donem Arap siirinde (Islam éncesi dénem) oldugu gibi melodik bir yapida okunur.
Ibn Kayyim ve Kurtubi gibi bazi alimler bu fenomeni musiki ve sarkilarla ilgili antik
Arap arzusunun bir pargast ve devaminin siirdiiriilmesinin kuvveti olarak agiklar.
Gazali’ye gére Kur’an Muslimanlara vahyedildigi zaman onlar daha 6nceden oldu-
gu (vahiy gelmeden 6nceki dénemlerde oldugu gibi) gibi yani musiki ya da bayram
zamanlarindaki kiyafetlerini giyerlerdi. Bazi tefsircilerin de ifade ettigi tizere, kiraat
ilmi sadece okuma tarzi, seslendirme ve telaffuzu icermez; ezbere ahenkli okuma
tarzlarini de igerir. Gazali bu baglamda “Kur’an’ seslerinizle giizellestiriniz” ve
“Her seyin bir siisii vardir; Kur’an’in stst de glizel bir sestir.” hadislerini zikreder.
Kisacast Kut’an’in ezberlenmesi ve okunmast ile musiki arasinda bir iligkinin ve
hatta karsiiklt bir etkilesimin oldugu kesindir.

Gazali’'ye gore, duyular vasitasiyla anlasilan glizellikler hosa gittikleri icin
sevilirler. Aklin kavradigi ya da hoglandigi giizellikler, gbziin gbrdiigli suretlere
dayali giizelliklerden daha Gstiindiir ve daha giizeldir. Elbette her canh igin ilk sevi-
len ya da hosa giden sey kendi nefsi ve zatidir. Insanin kendi kendini sevmesi ve
glizel bulmasi, bir anlamda yok olmayi istememesi ve varligini devam ettirmeye
calismasidir. Gazali, varligin devaminin sevildigi ve hos bulundugu gibi kemalinin
de gtizel addedilecegini belirtir.!? Gazali’ye gbre bir seyden hoslanmanin, giizel
bulmanin ya da sevmenin diger bir sebebi de ihsandir. Insan, iyilige tabidir; ¢tinki
goniil iyilik yapanlari sever, kotiiliik yapanlardan uzaklasir. Iyiliginden dolay1 bir
adamt seven, onu zatt i¢in degil iyiliginden dolayr sevmistir. Burada iyilik kalkinca
sevgi de kalkabilir; iyilik azalinca sevgi de azalabilir. Dolayisiyla Gazali icin gercek
sevgl bir seyi zatindan 6tiirii sevimek; bir seyi zatindan 6tiirti giizel bulmaktir. Yani
her hangi bir iyiliginden dolayt degil, zatindan hoslandig: icin sevmektir. Iste eksilip
artmayan, yok olup tikenmeyen gercek sevgi ve giizellik budur. Bu da hiisn-i cema-
li sevmektir; zira glzellik anlayan herkesce sevilir.!3 Kisacast Gazali’ye gore, giizel
sief glizel oldugu icin sevilir; baska bir seyden dolay1 sevilmez (amagsiz amaghilik).
Akarsular ve yesillikler, mutlak surette yemek-icmek icin degil, glizel olduklart icin;
sirf gbziin onlari giizel gdrmesinden dolayi sevilirler.

Gazali’ye gore, glizeller giizeli Allah’tur ve idrak edilen her hisn-i cemal
O’na dayandigindan O’na yoneliste bir hosluk ve zevk vardir. Insanlara gére co-
gunlukla giizellik, goziin giizel gordiigi seylerdir; bazt kisiler gozle gorilmeyen,
tahayytl edilmeyen, sekil ve renk almayan seylerin giizelliginin distiniilemeyecegini
sanirlar. Fakat giizellik, yalniz g6ziin anlamasina baglt degildir. “Gtizel ahlak, glizel
ilim, siret-i hasene, ahlak-1 cemile” gibi seyler bes duyu ile degil, batini olan basiret
nuru ile bilinitler. Gazali, bu giizel hallerin hepsinin sevimli oldugunu ve bunlarla
sifatlanan insanin da sevilen glizel bir insan oldugunu disinmektedir.!* Gazali,

12 Gazali, f/gyzz, 1V, ss. 539-540.

13 Gazali, Ihya, IV, s. 541.

14 Gazali, j@/d, 1V, s. 543.; Mohamed Ahmed Sherif, Ghazali’s Theory of Virtue, Albany: State
University of New Yotk Press, 1975, s. 127.
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burada Allah’in sifatlariyla sifatlanma ve O’nun ahlakiyla ahlaklanmanin kisiyi arin-
dirdigint Gergek Giizellikle arinan kisinin de glizellestigini sylemektedir. Gazali,
bir seyi sevme, glizel bulma ve hoslanmanin gerekeelerini mistik bir estetik kurguya
burtyerek estetik arinmadaki son asamay1 biraz sembolik de olsa soyle dile getirir:
“Sevme, bir seyi glizel bulmanin diger bir sebebi de onlarin arasinda bir miinasebet
ve bir benzerlik olmasidir. Clinku insan kendisine benzeyen seye meyleder; bunun
icin ¢ocuk ile buytk de buytk ile arkadaslk eder. Kus bile kendi cinsinden olan kus
ile Gnsiyet eder de digerlerinden kagar. Her ne kadar suret ve sekil bahis konusu
degilse de Allah ve O’nun kulu arasinda (arinmus insan) batini bir miinasebet vardir.
Bu miinasebetin bir kismini kitaplarda yazmak caiz ise de bir kisminin kaleme alin-
mast caiz degildir. Bunu hakkiyla ‘kurb’ makamina vasil olmus olanlar anlar; burast
kalemin dizginlerini toplamanin vacip oldugu yerdir.”15

Gazali, “kurbiyet teorisiyle” estetik arinmanin duyulardan bagladigini s6y-
lemekte (musiki de vecd igin bir baslangictir); Gercek Giizellige ancak armnmis
kisilerin yaklasabilecegine inanmakta ve mukarrebun da O’nun sifatlariyla sifatlana-
rak giizellestigini savunmaktadir. O, duyuma dayali estetik obje/objelerin insan
ruhu Uzerindeki etkisini soyle anlatir: “Gtizel sesler, vezinli nagmeler ruh tzerinde
acayip tesitler meydana getirir. Baz1 sesler, kalbi neselendirir; bazilart mahzun eder;
bazilart uyutur, bazilart da gildirir ve hoplatir. Bahar ve yesilligin; ud ve evtarin
(keman) kendisini harekete gecirmedigi kisinin ruhu bozuktur ve o, tedavisi imkan-
siz bir ruh hastasidir... Besikteki cocukta bile giizel sesin tesiri goriilen bir gercek-
tir. Aglamakta olan ¢ocugun kulagina giden giizel ses, kendisini susturur ve sese
dogru meyleder.”!6 Fakat istendik diizeydeki estetik temasa, bu diizeyde yani duyu-
sal diizeyde kalmamali, erdemle arinmali, Allah’in sifatlariyla sifatlanarak Gergek
Cemal’in cemalini yansitmahdir. Kisacast Gazali’nin estetik sistemi diger mistik
filozoflarda oldugu gibi bir “yikselis” ve “inis” estetigidir.!”

Gazali estetik bir unsur olan siir ve musikinin ruhu nasil arndirdiginin
Oneminin farkindadir. Gazali’ye gére, ister siir gibi anlagilir olsun, ister musiki ya da
kuslarin sesi gibi anlagilmaz tiirden olsun, glizel ses kalbi tahrik eder. Kulaga ve
kalbe estetik bir tecriibe yasatir. Mizik dinlerken insanda bir siikiin, bir Grperti, bir
carpilma, bir yumusama ya da bir acilma hali meydana gelir.’8 Bu hallerin hepsinin
vecit ile ilgili bir boyutu vardir. Gtizel sesi dinlemek hilkatin sesini duymanin, yani
hissetmenin ¢cok 6nemli bir aract haline gelebilir.!” Gazali’ye gore, ilahi kelam insan-
lara beser sifatt olan harf ve ses olarak ulagsmustir; sesler hikmetin meskeni ya da
bedenidir. Hikmet de sesin cani ve ruhudur. Cisimler ruha mekan olmalarindan
dolay: saygtya layik olduklari gibi, ses ve sozler biinyelerinde barindirdiklart hikmet
dolayistyla serefli ve yliceditler. Duyular st ve ahenkli sesler de o dleme benzer.

15 Gazali, f/y/a, 1V, ss. 553-554.

16 Gazali, f/gyzz, 11, s. 688.

17 Gazali, Ihya, 111, 5.775.

18 Gazali, [hya, 11, ss. 688-689. Ayrica Gazali’nin musiki konusundaki diisiinceleri igin Bkz. Stileyman
Uludag, Islam Agisindan Musiki ve Sema, Istanbul: Irfan Yay., 1976, ss. 48-49.

19 Gazali, f/gya II, ss. 696-697.
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Bu ylizden, kalbi uyararak onda bir sevk meydana getirirler. Kisacasi, insanlar Al-
lah’in sifatlarini kendi sifatlarindan hareketle temsil yoluyla anlayabilirler. Siir ve
musiki; giizellik, ahenk ve ritmiyle bu konuda insana ¢ok 6nemli firsatlar sunar.
Cunki giizel ve ahenkli seslerde ruhani dlemi andiran bir sey vardir.?0

Gazali her ne kadar eserlerinde nesti kullanmis ve daha cok bir yazar ya da
bir alim olarak taninmasina ragmen o ayni zamanda ¢ok iyi bir sairdir. Yine nesir
seklinde yazmis oldugu kitaplarinda da onun siitlerine rastlamak mimkindir (Me-
sela [hya’da ellinin {izerine siir vardir). Ayrica kendi déneminde ve daha sonra yazi-
lan biyografilerde Gazali’den iyi bir sair olarak bahsedilmektedir. Gazali’nin yazdig
kitaplarda kullandig1 kelimeler, sectigi ifadeler ve benzetmelerin siirsel tislubu hay-
ranlk uyandiricidir. Duyular diinyasinin Stesindeki giizelligin tecriibesine gozii ve
kulagr vasita kilmak icin ¢ogu zaman siiri kullandigi aciktir. Burada belki de
Nizamiilmiilk’iin karargihinda Gazali’nin arkadaslarindan birinin de Omer Hayyam
oldugunu hatirlatmak gerekir. Kisacast o dénemin bircok Sufi saitleri gibi Gaza-
li'nin de siir sevgisi doruk noktadadir. Zira Gazali ruhtaki ilahi 6zlemin ancak siitle
ya da musikiyle giderilebilecegini diisinmektedir. Ona gére ahenkli sézden, musiki
ve siirin mecazi dilinden anlamayanlar, séylenenlerin 6nemini de gercekten bile-
mezler. Gazali bazt insanlarin siir hususunda digerlerinden daha dstin oldugundan;
bazi kimselerin diizenli ya da diizensiz vezinleri ayirt edemediginden ve diger bazi-
larinin da bu hususlarda ileri seviyede bulundugundan bahseder. Musiki ve siirden
nasibi olmayanlar Gazali’'ye gbre hos bir musiki karsisinda kendinden gegen ve
hatta bayillma derecesine gelen kisilere sagirirlar; ¢iinkii onlar kendilerinde olmayan
bir yeti dolayisiyla musikiden etkilenenleri anlayamazlar. S6z konusu kisiler sairleri
ve mizisyenleri ne kadar anlamaya gayret etse de anlayamayacaklardir. Gazali bir
baska yerde bu yetenege sahip olanlar hakkinda sunlari ifade eder: “Béyle bir kalbe
sahip olanlar baska seyler onlart hareket ettirmeden yani sebep olmadan dogrudan
musiki ve siitle bazt geyleri kavrar ve bilirler; yani onlar dogalarinda olandan hare-
ketle bilirler”. Gazali’ye “g6re siirde bir hikmet vardir”.?!

Gazali siitlerini sanki bir ask siiti tarzinda yazmaktadir fakat aslinda onun
siirleri mistik 6nemi haiz yogun sembolik siitlerdir. Onun siirsel dehast ile musiki
sevgisi iligkilidir ve musiki onun en 6nemli ilham kaynaklarindan biridir. O, “sagir
adamin miizik notalarini ve tath sesleri hoslanmayr kacirdigindan”; “Var olmasina
ragmen aslinda gercekte var olmayan, yasamasina ragmen Oli biri oldugundan”
bahseder. Gazali'nin Suni Islam i¢indeki musiki dinleme ve soyleme hakkindaki
fetvalardan sikintt duydugundan daha 6nce bahsetmistik. Onun musiki dinleme ve
sGylemeyi yasal bulanlarin tarafinda oldugu gorilmektedir; ¢tinki musiki, giinah-
la/dini nakille iliskilendirilmedigi stirece kisacast bir insanin kendisine arzu veren
seyler hususunda yasaklanamayacagt savunusunu yapar. O akil sagligt yerinde olan-
lar ve normal kisiler i¢cin musiki dinlemenin yasak oldugunu kabul etmenin miim-
kiin olmadigini belirtir; ciinkd nasil bilbilin ve diger kuslarin sesini dinlemenin

20 Gazali, f/gya 1, s. 360; Gazali, Kimya-y: Saadet, cev. A. Faruk Meyan, Istanbul: 1969, s. 328.
21 Gazali, Ihya 11, s. 686.
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giinah oldugu séylenemiyorsa yani onlar da hos ve 6l¢ilii ise aynt sekilde insanlarin
s6yledigi musikinin de yasak oldugu séylenemez. Hosa gitme acisindan canlilar ve
cansizlar arasinda bir fark yoktur. Dolayisiyla da bulbil sesi ve insan girtlagindan
ctkan nagmeler arasinda bir benzerlik géren Gazali ne insanin yaptigt musikiyi ne
de kullandig1 musiki aletlerini yasak sayar.??

Hz. Davut gelenegine dikkat ¢eken Gazali, onun dertlendiginde hos bir
sesle ezberden Zebur okudugunu; etrafina toplanan kuslarin, insanlarin ve mahla-
katin onun glzel sesini dinledigini belirtir.?> Yine Gazali, aptal bir tabiata sahip
olmasina ragmen bir devenin ¢oban tarafindan séylenen sarkidan nasil etkilendigini
ve devenin normalde katlanamayacag: agirliktaki yikii daha uzak mesafeye tagiya-
bildigini aktarir. Devenin dinledigi musiki sayesinde uzak olan yol kisalir; musiki
onu heyecanlandirir ve actyt duymaz hale getirir. Gazali deve ile deve ¢obanin sarki
s6ylemesi arasinda dogrudan bir iliski oldugunu; devenin bile giizel sese olumlu
anlamda karsilik verdigini; onu daha dayanikli kildigini uzun uzun anlatir.?*

Gazali, Ebu Bekir Dinuri’den de bir hikaye nakleder. O ¢é6llerde seyahat
ederken bir Arap kervaniyla karsilasir; adamlardan biri ona misafirperverlik gostere-
rek otagint buyur eder. Prangalar icinde siyah bir kéle goriir ve onun da éntinde
6lmis birka¢ deve bulunmaktadir. Develerden biri de o kadar glgsiizdur ki nere-
deyse Olecek durumdadir. Kéle Ebu Bekir’e yani misafire kendisini bu durumdan
kurtarmasi igin yalvarir. Ebu Bekir, konakladigi otagin sahibine durumu sorar.
Adam kendisinin develer kiralayarak ticaret mali tasidigint fakat bu kélenin islerini
mahvettigini séyler. Ebu Bekir, bunun nasil oldugunu sorar: O kélenin ¢ok giizel
bir sesi oldugunu; onun sesiyle develerin kaldiramayacag: yiikleri bile kaldirabildigi-
ni, ti¢c giinde alabilecekleri yolu bir gecede alabildiklerinden séyler. Iste onun bu
glizel sesi yuziinden develer telef olmustur. Ebu Bekir, kélenin giizel sesini dinle-
mek ister. Kéle yakin bir kuyudan su ceken deveye sarki sGylemeye baslar; kdle
s6yledikce deve kendinden gecer ve yere yatip kendi tizerinde dénmeye baglar. Ebu
Bekir, hayatt boyunca bu kadar giizel bir ses duymamistir ve bunu gézleriyle gé1-
mustir.?s

Gazali’ye gére yaratilist kaba, katt ve kolayca etki altina alinamayanlar bile
(deve gibi) musiki ile harekete gecirilebilir; hatta yaratilist develerden daha kaba ve
dogalarinda ince bir ruh bulunmayanlar bile musikinin o ritminden etkilenirler.
Kuslarin Sl¢lli nagmeleri ne glizeldir ve bizleri etkiler. Gazali’ye gére “musiki ya
da sark: kalpte olmayan bir seyi iiretmez; o zaten kalpte var olant uyandirir”. Musi-
ki/sema kalbi yeniler ve kalbi ¢esitli ayartmalardan ya da ginahlardan uzaklastirma-
ya ve kalbi kaygilardan uzak tutmaya hizmet eder. Zaten Gazali icin kalp cesitli arzu
ve heveslerin glires alanudir ve musiki kalbi aritmada 6nemli bir yere sahiptir. Musi-
ki kalpte bazt olumlu hasletleri gliclendirir ve onlart zinde tutar. O diinyevi arzular-

2 Gazali, [hya 11, ss. 683-684.
2 Gazali, age., ss. 682-683.
2 Gazali, age., s. 689.

% Gazali, [hya 11, ss. 689-690.
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dan uzaklagmaya ve dini vazifeleri yerine getirmede de etkilidir. Mesela dua/ibadet
ve Kur’an okumak gibi. O hem zihni hem de bedeni rahatsizlik ya da bikkinliktan
kurtulmak icin de kullanilabilir. Musiki sadece bu amaglart icin bile arzulanabilir bir
seydir. Musiki dinlemek insani rahatlatir ve bir hosluk hissi verir; yasayan her varlk
bundan pay alir; yani ondan hoslanir. Ama bunlar Gazali i¢in musiki dinlemenin en
alt seviyesidir.26

Gazali’ye gore bu dinlemenin bir tst seviyesi anlayarak musiki dinlemektir
ama burada hala maddi baz seylerin varligi s6z konusudur. Ugiincii ve daha yiiksek
seviye ise ruhun Tanrr’yla iliskisini kavramasidir ki burada maddi bir unsur yoktur.
Sufilerin/mutasavviflarin dinlemeleri bu tiirdendir. Tasavvuf yoluna yeni girenler
hemen Tant bilgisine ulasmak ister ve arzularlar; ama bu nesnel dinleme, anlamaya
dayalt dinleme ve ruhun dinlemesini iceren miisahede yollarindan gecilmelidir. Tste
bundan sonra sufi O’nun Varlik denizine dalar ve burada ruh ile Tanri arasindaki
perde bir anligina kalkar. Sufi musiki ya da ilahi okuyan kisiyi duydugunda tabir caiz
ise onun birisini arzulayan yaklasimini ve agk atesini isittiginde; ya da artik olmayan
birinin ézlemini anlatan musikisi ona ulastiginda bu vb. durumlar sufi tizerinde etki
yaratir ve onu ruhsal bir harmoni igine sokar. Gazali’ye gére burada insanin kalbi
bir ¢akmak-tas1 gibidir; musiki bizzat bu ¢akmaktasinda var olan atesi uyandirir.
Ashinda Gazali burada gercek musikinin disaridan elde edilen bir sey olmadigy;
ruhumuzda olanin yakilmasi/ateslenmesi oldugunu savunur. Dolaystyla da musiki
onun (kalbin) alevini yikseltir; 6zlemini artirir. Kisi burada isittikleriyle bizzat ken-
dinde ve kendi i¢ine dénerek ruhsal bir tecritbeye dalar ve béylece onun igin bazt
seyler mimkin haline gelir.?’

Musiki dinlemenin en ylksek tarzi, Gazali’ye gore, musiki/sema vasitastyla
Tanrr’dan gelen vahyin bizzat ruh tarafindan dinlenmesidir. Vahiyle iliskisi bagla-
minda musikinin s6z konusu amact Allah’a duyulan 6zlemdir; O’na bir sekilde agik
olmaktir; bu da zaten Allah’in tecellilerini gésterdigi oldugu belitli haller dretir. Ve
bu vasitayla da her tirlii tanimin tGzerinde olan Tanrt bilinir hale gelir. Sufiler yasa-
diklart bu hale vecd hali derler. Musiki dinlemek suretiyle kalbin béyle hallere ulas-
mast, Tanr’nin insan ruhu ile musikinin ritmi arasinda bir uygunluk takdir etmesi
musikinin mistik bir iliski iceriyor olmasidir. Insan ruhu musikiden ve onun ritmin-
den etkilenir; o bazen 6zleme sebep olur; bizi hiiziinlii hallerden kurtarir; ruhumu-
zun genislemesine ya da daralmasina neden olur. Gazali’'ye gbre boyle mikemmel
bir yetenek ya da kapasiteden yoksun olanlar bu tiirden hoslanmalari ve zevkleri
tahayytl bile edemezler.?8

Gazali’ye gére musiki dinlemenin en yitksek derecesi hallerin ve ifadelerin
Otesine gecen ruhanilerinkidir. Onlar sadece Tanri bilincine sahiptirler; yani kendi-
lerinin ya da kendiliklerinin; fiillerinin ve digerleriyle olan iliskilerinin bile farkinda
olmayanlardir. Sufi bu haldeyken temasa okyanusuna dalar ve bu durumdaki kisi

2 Bkz. Gazali, [hya 11, ss. 681-690.
27 Gazali, Thya 11, ss. 713-716.
28 Gazali, ag.e., ss. 723-724.
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kendilikten styrilir.?? Gazali Ziinnun el-Misri’ye atifta bulunarak, musiki ile dretilen
bu vecd halinin ilahi bir vasita oldugunu; musikiyi sadece digsal kulaklariyla dinle-
yenlerin inangsizlik icinde ¢irpinacaklarini séyler.3

Gazali musiki dinleyen herkesin bir bakima mekanla, zamanla ve dolayisiy-
la bir seyle iliskili oldugunu belirtir. Ona gbre musiki dinleyen dinledigi seye ya da
isittigi seye dikkat gOsterir; bu ise aslinda kalpte mevcut olana da dikkat etmektir.
Musiki dinlemek Allah askiyla dolu olan kalp i¢in kesinlikle arzulanir bir seydir. Zira
o zaten kalplerimizde bulunan ask atesini iyiden iyiye daha fazla korikler; ister bu
diinyasal veya duyumsal agk olsun isterse ilahi veya manevi ask olsun. Gazali’ye
gbre, musiki kozmik bir yapiya sahiptir; bir bakima yerytiziindeki musiki yani diin-
yanin musikisi g6giin musikisini yansitir. Gazali (bir siirinde) ruhun burada yani
yasamda musikiye cevap verdigini soyler; ¢linkii o uzun stire 6nce isitilen melodileri
hatirlatir; daha beden orta da yokken iste o zaman o, s6z konusu giizel melodileri
dinlemisti. Gazali’ye gére diinyasal melodi, varlik 6ncesi zamant hatirlatir; bu melo-
di cennete aittir ve kiside Kaynagiyla yeniden bir bitlesme 6zlemi uyandirir. Besik-
teki bebek hos bir sarki sdylendiginde nasil sakinlesirse ve ona arzu gosterirse ve
stikan icinde uyursa; biz de bu dinyada gbksel musikiyi hatirlariz ve varliklarin
semai gibi musikiyle biitinlesiriz. Gazali, hakiki anlamda bir sufinin kalbinde yani
kalbinin icindeki o goksel musikiyi isiten meleksel koronun musikisini dinlemekten
hoslanan kisiler oldugunu séyler. Akabinde de o, kuslarn sarkilarinin manasim
daha iyi anladigini belirtir; zira onlar/kuslar kendi yaraticilatint 6vmek icin seslerini
nasilda giizellestirirler. Kisacast musiki dinlemek mistik i¢in ilahi ahengi paylasmak-
tir. Insan ruhunun Sonsuz ve Ebedi Ruha dogru yénelmesidir. Musiki Gazali icin bir

ebediyet (Allah’a agilan) kape/ sider!

Gazali’nin musiki s6yleme ve dinlemeyle ilgili diisiincelerinde Hucviri’den
etkilendigi agtktir. Hucviri bize Ibrahim Havvas’in bir hikdyesini anlatir. Anlattigt
hikaye Gazali’nin bize anlattig deve hikayesiyle aymidir. Hucviri’nin Davud hikayesi
de neredeyse Gazalinin anlattigiyla aynidir. Ona gore Allah Davut’a hitkiimdarlik ve
glizel ses vermistir; onun sesini duyan vahsi hayvanlar ve kuslar daglardan ovalar-
dan ctkip gelirmis; irmaklarin akmast dururmus; kuslar havadan yere diigermis.
(Colde onun etrafina toplanan insanlar hicbir sey yemeden bir ay durabilirlermis;
cocuklar ne aglarmis ne de siit isterlermis. Onun sesini dinlemesinin etkisinden ¢ok
kisi 6lmis; Slenlerin buytk bir kismi akil balig olanlarmis; yaklasik yedi yiiz geng kiz
ve iki bin yash adam. Sonra Allah, bizzat sesin glizelligini dinleyenler ile sarkinin
ifade ettigi manevi anlami dinleyenler arasinda bir ayrim yapmak istemis ve seytana
bunu yapmast yéniinde miisaade etmis. Iblis bir mandolin ile bir flit yapmis ve
Davut’'un sarki séyledigi gibi bu aletlerle onun karsisina kurulmus. Dinleyenler
kurtulanlar ve lanetliler olarak iki gruba bélinmiisler. Iblisin musikisini dinleyen ve
hoslananlar lanetlenmisler; Davut’'un musikisini dinleyen ve hoslananlar ise bagis-

2 Gazali, age., s.720.
30 Gazali, ag.e., ss. 722-723.
31 Gazali, f/gya 11, ss. 724-731.
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lanmuslar. Davut’un musikisini dinleyenler onda Tanr’dan bagka bir sey gérmemis-
ler.32

Gazali’nin estetik anlayisinin temel kavramlarindan biri de sufilerin siklikla
basvurdugu ‘tevhid’ (varlikta birlik)tir. S6z konusu kabule gére Tanri digindaki
varliklar O’nun eseridirler ve O’nun hikmetini, biytkligini ve giizelligini yansitir-
lar. “O’nun birligine taniklik etmeyen ya da bilmeyen yerde ve gokte hicbir zerre”
olmadigina inanir Gazali. Buna gbre evrendeki her sey bulundugu konum agisindan
Yaratictnin kutsiyetini tespih ederek O’na taniklik eder. O’nu hakkiyla tantyamayan-
lar, harictekinin Gtesindeki sesleri isitemezler; sadece dis kulaga geleni duyanlardir;
aslinda bazi seyler konusanin ses tonundan tutun da ruh halini dahi yansitir. Mesele
manevi ifadelerin sesini isitebilmektir; bircok kisi bunu yapabilir; Musa Tanr’nin
Sesini duymada yalniz degildir.

Gazali’ye gore, insan ruhu akilla idrak edilenleri asan bir kavrayisa ulagabi-
lir; kisacast manevi anlama yetisi denilen sezgi vasitastyla Ilahi Gergekligi anlayabilir
ve kavrayabilir. Gazali, nerdeyse her eserinde kisiligin hem digsal hem de i¢sel bazi
6zelliklere sahip oldugunu séyler. Dolayisiyla da insan hem nesnel diinyay: algilayan
bir beden goziinden hem de iceriden ruhun algisina imkan veren manevi bir goz-
den olusur. Ona goére dis g6ziin algllayamadigi daha yiiksek degerleri i¢ g6z ve sezgi
sayesinde ruh algilayabilir. Gazali’ye gére burada icsel bir isitme ve duyma s6z ko-
nusudur. D1 duyumla isitilen sey sadece sestir ve insanin bu 6zelligi hayvanlarla
ortaktir; fakat icsel isitme dissal seslerin ve duyumun 6tesinde ruhani ya da manevi
bir vukufla duyulabilen seylere aittir. Manevi isitmesi olmayanlar kuslarin Stislerini,
melodik sesleri, riizgarin ugultusunu yani sinirlt glizellikteki sesleri isititler. Manevi
sesleri isitebilenler ise her seyde Tanr’’nin birligine taniklik edetler ve glizel bir dil
ile O’nu hamd edetler. Gazali’nin tabitiyle “basiretii’/-bati”a gérinmez olant bulur
ve zamansal olanin disinda ezeli olani miisahede eder. O ylizden kalbin iki kapist
vardir; biri disartya acilan digeri de 1lahi Giizelliklere agilan i¢ kapist. Her seyin
gercek mutlulugu ve giizelligi O’na dayanmakla elde edilebilir. Insana uyan mii-
kemmellik ve giizellik seylerin gercek anlamini kavrayabilmesinden gecer. Bu insam
hayvanlardan ayiran tahayyil ve hislere strtkler. Bu diinyanin giizellikleri Gazali
icin “giines altinda yagan kar”a benzer, giines kar yok oluncaya kadar onu eritmeye
devam eder. Fakat gelecek diinya degismez ve bozulmaz olan bir miicevher gibidir.
Gazali yine de bu diinya giizel degil mi? der ve bizleri sastrtir.

Gazali sufinin nesnel musiki ve siir vasitastyla baslayan yolcugunu Tanrt
Kapisina vardir ve menzile ulasan bir bilgenin su sézlerini aktarir: “Dindar derki
gorebilmek/duyabilmek icin gozlerini/kulaklarint a¢. Biz de diyoruz ki ger¢ekten
gorebilmek/duyabilmek icin gézlerinizi/kulaklarinizi kapayin”. Tgsel giizelliklerle
dissal glizellikleri anlatan miithis bir metafordur bu. Gazali’ye gére arinma yolculart
bir halden digerine gecerek (zefvin) hedeflerine ulasmaya calisitlar. O ylizden sufi
icin bu diinyada gercek anlamda sahip olunabilecek bir sey yoktur; sahip olunabile-
cek bir giizellik de yoktur. Golgelere dua etmek ya da gélgeleri yalamak bosunadir.

32 Bkz. Hucviri, Kegfi’-Maheub, haz. Stileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 3. Baski, 2010, s. 456.
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Tapiniacak yegane Varlik ve Glizellik O’dur. Bu yiizden sufilerin en buytk korku-
su Gazali’'ye gbre cezalandirilma korkusu ya da giinaha disme korkusu degildir;
Ezeli Glizelligi temasa edememe korkusudur.® O ruhun tam anlamiyla 6zgiir olabi-
lecegi yani i¢inde korkmaya ve umut etmeye gerek olmayacagt bir asamanin oldu-
guna inanmaktadir. Gazali varilacak ve ulagilacak yerin dissal bir mekan olmadigin
onun kalp oldugunu belirtir.

Sonug¢

Gazali’nin itikatta Eg’ari ve Safii fikith mezhebine mensup olmasi, onun
musiki ve siirle ilgili kabulleri agisindan oldukea ilging bir durum ortaya ¢itkarmak-
tadir. Zira hem Imam Safii hem de Ebu Hanife musikiyi yasaklamislardir.3* Gazali
hem Eg’ari hem de bir Safii olarak herhangi bir konu dinen yasak sayilmigsa bunun
nakli delilini arar; mesela filozoflar kiifiirle itham ettigi meselelerde kendisinin akla
degil nakle dayandigi ve filozoflarin da akla dayanarak nakle muhalefet ettikleri
iddiasinda bulunur. Gazali’nin takip ettigi bu yéntem, musiki s6z konusu oldugun-
da tamamen degisir; hatta tabir yerindeyse bu yontem butiniyle ters ylz edilir.
Gazali, [hya'nin musiki ile ilgili bolimiinde Tmam Safii ve Ebu Hanife’ye hiirmet
gostererek onlarin musikiyi neden yasak saydiklarint anlamaya calistigint iddia eder.
Elbette musikinin yasak edilisi ancak nakille olabilir ve bilinebilir. Gazali, musikinin
yasaklanabilecegine dair ayet veya hadislerde herhangi bir nassin olmadigini di-
sinmektedir. Musiki yasagina dair nakli bir delilin bulunmayist Gazali acisindan
sorunu ortadan kaldirir ve boylece de sufiler arasinda siklikla kullanilan musikinin
yolu agilmistir. Fakat Gazali’nin musiki hakkinda verdigi yargt onu hem teorik (yon-
tem acisindan) hem pratik anlamda zora sokmaktadir. Belki de Gazali kendi déne-
minde dahi bu yiizden 6zellikle musikiyle ilgili distincelerinden dolayt elestirilere
maruz kalmus ve kitaplart yakdmistir.

Gazali’nin teorik ¢tkmazi: Gazali musikinin yasak olmadigt hakkinda sun-
dugu gerekeeler insan dogasina, hayvanlar diinyasina ait gézlemlere, kisacast duyu-
lar ve akilla kavranabilir diinyaya aittir. Bunlarin hicbiri nakle dayanmamaktadir.
Kisacast Eg’ari kelamcist ve Safii fakihi olan Gazali, musiki s6z konusu olunca sufi
yontl agirhik kazanan bir filozofa déntusmekte; mensup oldugu kelami ekoliin hem
kabullerini hem de temel yontemini terk edebilmektedir. Burada su soru sorulabilir:
Bir sey nakille bilinemiyorsa ne ile bilinmektedir? Mesele musiki olunca insan tabia-
tint dikkate almalt ve meseleyi akilla izah etmeliyiz sonucu ortaya ctkar. Belki de bu
ylizden Gazali musikiyi insan dogasint ve kalbini harekete geciren ahenkli ve giizel
ses seklinde tanimlamaktadir.

Gazali icin buradaki pratik ¢tkmaz sudur: Her tiirli musikiyi mesru kabul
etmeyen Gazali, insan tabiatina uygun olan ve sufi kiltiirde mevcut olan tarzdaki
musikiyi diger tiirleri yasak saymanin 6l¢iisti haline getirmektedir. Yasak gerekgesi
‘nakle’ dayanmadig1 icin de 6znel bir yargt olarak kalmaktadir. Gazali'nin I[hys’da
yasaklanan ve serbest birakilan calgilar/musikilerle ilgili ifadeleriyle bu konuda

3 Gazali, Ihya 11, s. 698.
34 Gazali, age., s. 677-678.
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Platon’un Devle/de dile getirilen goriigler arasinda yakin benzerlikler olmasi da
ilginetir. Kisacast fakih ve kelamci olarak konusan Gazali toplum hayatinda olumlu
etkileri olan musiki turlerine serbestlik tanirken, ahlaki acidan sefahate yol acan
musiki titlerini yasak saymaktadir. Bununla birlikte bir filozof veya sufi olarak
konusan Gazali ise, siirin ve musikinin estetik ve pratik degerini hakkiyla temellen-
dirmeye caligir.
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