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XII. yy.’da Misir’da yasamus olan biiyiik stfi Ibnuw’l-Farid!, Arap Tasavvuf
siirinin en 6nde gelen sairlerinden biridir. Yasadigt dénemde tasavvifi distincele-
rinden dolay1 bazt elestirilere maruz kalmis olsa da, etrafindan genel olarak olagan
Gistii bir sevgi ve hiirmet géren Ibnu’l-Farid, lim ve fazil kisiliginin yant sira, usta
bir sair olarak 6n plana ¢tkmug bir sufi sairdir. Uzun bir stire Mekke’de ikamet etmis
ve en guzel siirlerini burada yazmistir. Kendisinden geriye asirlar boyu okunan ve
ezberlenen bir siir divini birakmistir. Tbnu’l-Farid’in divani, edebiyat elestirmenle-
rince edebi sanatlarin yogun olarak kullanildig bir saheser olarak kabul edilmistir.
Divan, Arap siir sanatinin ustaca kullanilmasi ile irfant bir araya getirmesi bakimin-
dan ¢ok 6nemlidir ve tizerine pek ¢ok serh yazilmistir. XVII. yy.’dan itibaren bati
dillerine ¢evrilmistir. Divan’da yer alan kasideler icerisinden Taiyye, Mimiyye, Yaiy-
ye ve Raiyye Tirk edebiyatini da etkilemistir. Osmanli ddneminde edip ve alimler
bu kasideler tizerine serh ¢alismalart yapmustir. Divan Arap belagatt agisindan oku-

* Makalenin Gelis Tarihi: 04 Subat 2016.
Makalenin Kabul Tatihi: 10 Temmuz 2016.

* Yrd. Doc. Dr. , Istanbul Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bélimi, Arap Dili ve
Belagati Ana Bilim Dali, sultan.simsek@istanbul.edu.tr

! Sair hakkinda yapilan ilmi arastrmalar incelendiginde, sdirin isminin Tiirkce ifadesinde “Ibnii’l-
Fariz, ibnuwl-Fariz ve Ibnuwl-Farid” seklinde farkli transkripsiyonlar bulundugu gériilecektir.
Bunlarin hepsi dogru kabul edilmekle birlikte, biz (0=) harfinin “d” ile ifade edilmesini daha uygun
buldugumuz igin makalede igerisinde “Ibnu’l-Farid” seklindeki transkripsiyonu tercih ettik.
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yant hayran birakacak nitelikte bol 6rnekler icermektedir. Divan’da yer alan Raiyye
kisa olmasina ragmen edebi sanatlar acisindan zengin ve anlam agisindan oldukc¢a
derindir. Bu kasidede sairin belagat ilimlerinden &zellikle bedi® sanatlarina yer ver-
digi gorilir. Raiyye daha sonralart bestelenerek munsidler tarafindan okunmustur.
Sair bu kasidede sevgiliye seslenir, ask yolunda cektigi sikintilardan ve bu yolda
ulastigt ustaliktan bahseder, sevgilinin giizelligini Gverek kasideye son verir.

Anahtar Kelimeler: Ibnu’l-Farid, tasavvuf, sair, divan, ilahi ask.
ABSTRACT

Ibn al-Farid, who lived in the 12th century in Egypt, is one of the leading
poets of Arab Sufi poetry. Although he came under criticism in his time due to his
sufi thought, Ibn al-Farid, who had a wise and virtuous personality and generally
received extraordinary love and respect from people around him, stood out as a
master poet. He lived a long time in Mecca and wrote his most beautiful poems
there. He left behind him a diwan which has been read and memorised over centu-
ries. Ibn al-Farid 's diwan has been accepted by literary critics as a masterpiece in
which literary arts were used to a high degree. Diwan is very important since it
brings the subtle use of Arabic art of poetry and wisdom together and many com-
ments were written about it. From the 17th century onwards, it has been translated
into western languages. Such kasides as Taiyya, Mimiyya, Yaiyya and Raiyya in the
diwan have also affected the Turkish literature. Authors and scholars worked on
these kasidas in the Ottoman period. In terms of Arab Rhetoric, Diwan contains
plenty of examples that fascinate the people reading them. The kasida of Raiyya in
the book has richness in literary arts and depth in meaning, despite being short. It
is seen in this kasida that the poet gave a special place to ilm al-bedi as one of figu-
res of speech. Raiyya was later chanted. In this kasida, the poet addresses to the
beloved, speaks of his sufferings in the path of love and the mastery he reached
thataway. He puts an end to the his kasida praising the beauty of the beloved.

Keywords: Ibn al-Farid, Sufi, poet, diwan, divine love.

GIRIS

Tasavvufun kavram olarak ortaya ¢iktigr ve bir hayat tarzi olarak varlik gos-
terdigi ilk donemlerden itibaren Arap Edebiyati da tasavvuftan nasibini almuigtir.
Tasavvuf temalarint iceren eserler gerek Arap siirine gerekse Arap nesrine birbiri
ardinca zengin edebi 6zellikleriyle eklenerek Arap edebiyatinda muazzam bir biri-
kim olusturmustur. Bu baglamda XIII. yy.’da Misir’da yasayan meshur mutasavvif
Ibnwl-Farid’in divani Arap tasavvuf siirinin en giizel numunelerinden biri olarak
kabul edilmis, hem kendi dénemindeki edebi ¢evrelerden hem de daha sonra gelen
kusaklar tarafindan buyiik bir begeni ve takdir toplamistir. Bu ilgi giinimiizde de
devam etmekte olup divandaki bazi siirler makalemizde inceleyecegimiz Raiyye de
dahil olmak tizere ilahi olarak bestelenmis ve dilden dile dolasir hale gelmistir.
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Bu makalede Ibnu’l-Farid’in hayatina deginildikten sonra bir sair olarak sa-
hip oldugu edebi sahsiyeti ve kisa olmasina ragmen edebi anlamda buyiik bir zen-
ginlik barindiran Raiyyesi Arap belagatt agisindan incelenmeye calisilacaktir. Ibnu’l-
Farid’in divaninin pek ¢ok serhinin yapilmis olmasiyla bitlikte divanindan 6zellikle
Yaiyye, Mimiyye, Taiyye ve Raiyye’si arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis olup bu
kasideler tzerinde serhler ve dil incelemeleri yapilmistir.2 Bedruddin el-Hasan b.
Muhammed el-Barini (v. 1024/1675) ve Seyh Abdulgani en-Nablusi (v.
1143/1872)’nin divan lzerine yaptigt serhler en meshur serhler olup Resid b. Galib
(v. 1289/1872) tarafindan kendisinin de serhiyle beraber bu iki serh bir araya geti-
rilmistir. Adi gecen ti¢ kaside Tirk edebiyatint da etkilemistir. Davadu Kayserl
(v.751/1350), Kemal Pasazide (v.940/1534), Abdullah Saldhi-i Ussaki
(v.1197/1782), Ismail Rustihi Ankaravi (v.1041/1631) divindaki bazi kasidelere,
Taiyye ve Mimiyye’ye serhler yazmuslardir3 Yapian serhlerde bazi arastirmacilar
kasideleri sadece dil yoéniinden incelerken bazilart dil incelemesi ile birlikte kadise-
delerin isaret ettigi tasavvufi kavramlart agiklamislardir. Mesela Kemal Pasazade’nin
Hamriyye’yi dil agisindan inceledigi; Davidu Kayseri’nin ise dil ve anlam agtklama-
styla birlikte tasavvufl konulara da yer verdigi gortlir. Davadu Kayserl serhine
tasavvuf ilminden, tevhidin mertebelerinden ve tasavvuf istilahlarindan bahseden
bir mukaddimeyle baslar.* Osmanl’nin son déneminde yasayan Mehmed Nazim
Paga (1840-1926) da Yaiyye, Mimiyye ve Raiyye’nin terciime, serh ve irab aciklama-
larint iceren bir ¢alisma hazirlamistir.> Bununla birlikte Tbnu’l- Farid’in divani veya
kasidelerini 6zellikle belagat ilmi agisindan inceleyen miistakil bir ¢alismaya rastla-
yamadik. Belagat ilminin s6ziin 6ziindi ve aslint anlamada, boyutlarint kavramada
okuyucuya yapacagi onemli katkiar dustinilerek bu makalede divandaki meghur
kasidelerden olan Raiyye, Arap belagati agisindan incelenecektir. Ibnuw’l-Farid’in
Giuseppe Scattolin’in tarafindan 2011’de nesredilen divani, Resid b. Galib’in
Nablusi ve Barini serhletini iceren c¢alismast ile Mehmed Nazim Pasa’nin serhi,
makale calisgmasinin hazirlanmast esnasinda takip edilen temel bagvuru metinleri
arasindadir.

I.Ibnu’l-Farid’in Hayat1 ve Sahsiyeti
Tam ad:t ‘Omer b. Mursid b. Ali el- Hamevi olan Ibnu’l-Farid Misir’da

dogmustur. Dogum tarihi hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Ibnu’l-Farid’in
cagdast olan Ibn Hallikan ve ez-Zirikli dogum tarihinin hicti 4 Zilkade 576 (m.

N}

Ibnuw’l-Farid’in divani ile ilgili yapilan calismalar hakkinda ayrintili bilgi icin bkz., Betiil Tzmirli, “Sair
Bir Safi ya da A§1klarm Sultani: Ibni’l-Fariz”, §. afi Arastirmalari-Sufi Studies, s. 21-34, c. 4, s. 7, Kis-
2013.

Yekta Sarag, “Tasavvuf Edebiyatina Ait Temel Bir Metin ve Tiirk Edebiyatina Yansimalart”, Istanbunl
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, c. XXX, s. 445-468, Istanbul 2001-2003, s.
453.

Hamriyye Kasidesi’nin Tiirkce tercimeleri ve serhleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Sarag, s. 452.
Mehmed Nazim, [bun’l-Farid’in Yaiyye, Mimiyye ve Raiyye Kasidelerinin Serhi, Sems Matbaasi, Millet
Yazma Eser Kitiphanesi, Demirbag No:5898/1 Dersaadet 1328-N.; Fatih Gullice, Mebmed Nézim

Pasa’nn Ibn Fariy Terciimesi ve Serhi, Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 2008.
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1181)¢ oldugunu séylerken Ibnu’l-Imad 566 yilinin Zilkade ayinda dogdugunu ifade
eder.” Tbnu’l-Farid hakkinda énemli arastirmalart bulunan Mustafa Hilmi ise bu
konuda Ibn Hallikin’in, Ibn Farid’in ¢agdast olmast hasebiyle en giivenilir kaynak
sayilabilecegini belirtir. Genel olarak 4 Zilkade 576 (m. 1181) tarihi kabul gbrmiis-
tar.

Ibnu’l-Farid’in babast Hama’dan Misir’a gé¢ etmis olup, Misir ulemasinin
6nde gelenlerinden idi. Bosanma davalarinda kadimnlarin payina dilsen miras ve
nafaka tespit isleriyle ugrastigt icin kendisine “Farid” denilirdi.® Kendisine teklif
edilen bas kadiik gbrevini reddetmis ve Ezher’deki ilim halkalarinda ders vermeyi
tercih etmisti. Babasinin zithd, takva sahibi ve alim birisi olmast Ibnu’l-Farid’in de
ilim ve maneviyat dolu bir ortamda yetismesine zemin hazirladi. Genglik yillarinda
Safi fikhi okudu. Daha sonra tasavvufa meyletti. Abdurrahman el-Cami ibnu’l-
Farid’in soyunun Peygamber Efendimizin sutannesi Halime’nin kabilesi Beni Sa‘d’a
dayandigini ifade eder.’ Ibnu’l-Farid’in torunu Ali’den divanin dibacesinde yer alan
bir tivayet de vardir. "s3y JU"( oglu dedi ki:)diye baglayan o rivayet soyledir: “Seyhi
surt distii uzanmas bir balde wynyorken gordiim. Yiiksek sesle sag ve sol parmaklar: ile isaret
ederef: “Dogru soyledin ey Allah’in Rasiliil Dogrn soyledin ey Allah’m Rasilii! Dogru séyledin
¢y Allabh’tn Rasilidl” diyordn. Rijyasindaki gibi bu sozii soyleyerek ve parmaklariyla isaret
ederef nykudan nyands. Ona, kendisinden zubur eden, gordiigiim ve duydugum bu hali anlata-
rak bunun sebebini sordugumda §oyle cevap verdi: “Oglum rifyamda Allah’mn Rasilii (s.a.v.)'nii
gordiim ve bana: “ Ey Omer! Soyun kime dayanr?” dedi. Ben de: “Ey Allah’mn Rasilii soyum
sana siit veren Halime es-Sa'diyye’nin kabilesi Beni Sa'd’a dayansr.” diye cevap verdim. Bunun
dizerine O: “Haytr, aksine sen bendensin ve soyun benimle baglantlider.” dedi. Bunun iizerine
ben de: “Ey Allab’in Rasiliil Babamdan ve dedemden soyumun Beni Sa‘d’a dayandigin: ezbere
biliyorum.” diyerek karsilik verdim. O ise bu cevabum iigerine soyle dedi: “Hayer, madden ona
badle olsan da sen bendensin ve soyun benimle baglantilidsr.” dedi. Ben de bunun iigerine goviip
isittigin gibi tekrar tekrar “Dogru soyledin ey Allah’tn Rasilii!!” dedim.” 10

Divanin dibacesinde Ibnu’l-Farid’in kendi dilinden nakledildigine gore
kendisi, geng yaslarindan itibaren zdhidane bir hayat yasamaya meyilliydi. Bu yillar-

=N

Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-a’yan, 1-VI1I, nst: Thsin Abbas, Beyrut: Daru Sadir, 1973, c. 111, s. 454;
Hayruddin ez-Zirikl, e~-A%im, 1-VIII, c.V, Beyrut: Daru’l-ilm Li’l-melayin, 2000, s. 56; Sabir
Abduddayim, e~Edebu’s-sifi itticihatub ve hasaisub, Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1984, 5.123; Ali el-Hatib, F7
Riyidi’l-edebi’s-sifi, Kahire: Daru nahdati’s-sark, 2000, s. 181; Zeki Mubarek, er-Tasavvufu’l-islami fi'l-
edeb ve'l-ablik, Beyrut: el-Mektebetu’l-‘astiyye, 2000, s. 202.

Stileyman, Uludag, Tbni’l-Fariz, DIA, I-XLIV, c. XXI, Istanbul 2000, s.40.

Ibn Hallikin, Vefyatu'layin s. 56; Aysun Altunel, Reymold Alleyne Nicholson'mn Studies in Islamic
Misticizm Adl Eserinde Sifilere Bakss Tarzs, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Bastlmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2011, s. 31; Sarag, “Tasavvuf Edebiyatina Ait Temel Bir Metin ve Ttrk
Edebiyatina Yansimalar1”, s. 448.

Tahire Kerbasfurtisha, “Ibnu’l-Farid es-Sa‘irw’s-safi el-Misti, Hayatuh ve arduh ve mezhebuhu’s-
saft”  Minbern'l-hur - li’s-sekdfe ve'l-  fikr ve'l-edeb, (s. 1-17), yayin tarihi: 29 Mayis 2011,
http://www.diwanalarab.com/, (20.01.2015), s. 2.

10 Giuseppe Scattolin, The Diwdin of Ibn al-Farid Readings of its Text Throught History, Kahire: el-Hey’etu’l-
‘amme li kusari’s-sekéfe, 2011, s. 10.
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da el-Mukattam Dagi’'nin eteklerinde Mustaz‘afin Vadisi’'nde insanlardan ve sehir-
den uzakta vakit gecirmeyi tercih ederdi. Babasinin devlet islerinde calistigt dénem-
de gonlint ve duasint almak icin ara sira dénerek onun hitkiim ve ilim meclislerin-
de bulunurdu ve bir middet sonra dayanamaz, uzlet halini 6zleyerek tekrar sehir-
den uzaklara giderdi. Gece ve giindiizlerini inziva ile gecirmesine ragmen istedigi
manevi acilimi yasayamayan Ibnu’l-Farid’in Seyh Bakkal’a rastlamasi hayatinda yeni
bir déntim noktast baslatacakti. Bir giin Suytfiyye Medresesi’ne ugradiginda yash
bir seyhin abdest alirken tertibe riayet etmedigini gérerek onu uyardi. Seyhin ona
cevabi ise aradiginin Misir’da degil Mekke’de oldugunu isaret etmesi oldu. Tbnu’l-
Farid karsisindaki kisinin kendini cehalet kisvesinde gizleyen bir Allah dostu oldu-
gunu anladt ve bu olaydan sonra Misir’dan Mekke’ye gitti.!! Orada da ziitht dolu bir
hayat siiren Ibnu’l-Farid, sehir disinda ikamet etmekle birlikte ikameti siiresince bes
vakit namazini Harem-i Serif'te kildigim ifade etmistir.'> On bes yil sonra butiin
Harem’in yani Mekke’nin etrafini tavaf etmis olarak geri donmistir.!> Mekke’ye
gidisinde oldugu gibi déniisiinde de Seyh Bakkal'in roli olmugtur. Kendi ifadesine
gbre Mekke’de iken Seyh Bakkal'in “Kabire'ye don ve vefatimda bulun.” dedigini duy-
mus ve dondiginde Seyh Bakkalt 6lim doseginde bularak seyhin cenaze ve defin
isleri ile ilgilenmistir.'* Bu vesileyle tekrar Mekke’ye 6zlem dolu olarak Kahire’de
yasamaya baslamustir. Ibnu’l-Farid Mekke’den déndiikten sonra gerek yoneticiler-
den gerekse halktan biiyiik bir tevecciih gérerek Ezher Camii’nde hatiplik yapmus-
tir. Kendisine, bir sultana gosterilen hiirmet gosterilmistir. Ibnu’l-Farid’in Ezher
Camii’ndeki edebiyat toplantilarinda zenginler, fakirler, sultanlar, dlimler ve toplu-
mun her kesiminden insanlar bir araya geliyordu.'

Hicrl 2 Cemaziye’l-ula 632 (m. 1235) yilinda Misir’da vefat etmistir. Vasiye-
ti lizerine el-Mukattam Dagr’nin eteginde bulunan Karafe’de defnedilmis-tir.!6 Tbn
Hallikan, ez-Zehebi, Ibnu’l-Imad el-Hanbeli, Ibnu’l-Hacer gibi edib ve alim sahsi-
yetler onu gtizel, asil duruslu ve giizel giyimli, hos sohbet, ince tabiatli, cémert,
insani 6zellikleri yiiksek, bilge, dilin inceliklerine vakif, iyilige ve ilahi gtizellige asik
biri olarak tanimlarlar. Mutlak giizellige astk birisi olarak etrafinda musahede ettigi
giizelliklerden ¢ok etkilenen, coskulu duygular yasayan biri olarak aksam vakitlerin-
de denizi izlemeyi sevdigi rivayet edilmistir.!?

Ibnu’l-Farid, temel tasavvuf esetlerinden kabul edilen Avarifu’l-ma‘arifin
yazart Sihabuddin es-Suhreverdi (v.632/1234) ve Ibnu’l-Arabi (v.638/1240)’nin

1 Sairin Seyh Bakkal ile ilgili hikayesini kendi dilinden nakleden rivayeti okumak igin bkz. Scattolin,
The Diwan of Ibn al-Farid , s. 6.

12 Scattolin, The Diwdin of Ibn al-Farid, s. 7.

13 el-Kasi, Muhammed Abdussafi', « Ibnu’l Farid Sultﬁnu’l~A§ikin”, Mecelle ilikturiiniyye sekdfiyye,
bttp:/ / arrafid.ae/ adabb.btml, (01.01.2013).

14 Scattolin, The Diwdin of Ibn al-Farid, s. 8.

15 Kerbasfurtsha, “Ibnu’l Farid es-Sa‘iru’s-safi”] s. 3.

16 ez-Zitikli, elA’lim, s. 55; Ibn Hallikan, Vefeydtn'l-a’yan, s. 454; Kerbasfurashd, “Ibnu’l- Farid es-
sa‘iru’s-sufi”] s. 2.

17 el-Kasi, Muhammed Abdugsafi, “Ibnu’l Farid Sultanw’l-Asikin®, Mecelle iliktnriniyye sekafiyye,
http:/ | arrafid.ae/ adabh.hinl.
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cagdasidir.'s Ibnu’l-Farid’in dogumundan 10 yil 6ncesine kadar Sii Fatimi Devle-
ti’nin hakimiyeti devam etmis olup, Kahire 200 yil boyunca bu devletin baskenti
olmus durumdaydi. Ibnuw’l-Farid’in yasadigt donemde ise; hilafet Sii Fatimi Devle-
ti'nden, Stinni Eyyabl Devleti’ne ge¢mis, Misir’da ve Sam’da dini nizam ehl-i siin-
neti kucaklar hale gelmisti. Bu dénemde hak hukuk tanimayan zalim yoneticiler,
haclt seferleri, veba ve sel tagkinlari gibi dogal afetler nedeniyle halk zithde ve kana-
atkar bir yasam stirmeye meyletmekteydi.!

IL.Sairlerin Efendisi Kimligiyle Ibnu’l-Farid ve Divani

Ibnu’l-Farid kaynaklardan edinebildigimiz bilgilere gére biiyiik tevecciihe
nail olan bir siir divant birakmistir. Kizindan torunu Seyh Ali tarafindan detlenen
bu divana ait temel yazma niishalarda 15 kaside bulunmakta olup, biitiin rivayetler
degerlendirildiginde bu say1 29’a kadar yiikselmektedir.?’ Bu siir divaninin pek ¢ok
tahkikinin yam sira pek ¢ok serhi de yapilmustir. Divanin yazmalarinin timd, torunu
tarafindan ortaya konan bu niishaya dayanmaktadir. Bunun disinda bir edebi eseri-
nin varhg bilinmemektedir. Cok biytk bir divan olmamasina ragmen tek bir konu
tizerinde yogunlasmasi ve Uslubu acisindan Arapga en glzel siir divanlarindan biri
oldugu hususunda tizerinde ittifak vardir. Siitleri tasavvuf erbabi tarafindan ezbere
bilinirdi. Divan, icerik olarak tasavvufi bir icerige sahip olmasina ragmen safi olsun
olmasin, her kesimden edebiyat ¢evresinin ilgisini celbetmistir. Siirleri XVII. yy.’dan
itibaren Latince’ye, Ispanyolca ve Fransizca’ya cevrilmis, Kuzey Afrika, Sam ve
Hicaz’da yaymis olup tasavvuf meclislerinde hatta seher vaktinde minarelerde
makamla okunur olmustur.?! Bu manada 6zellikle Réiyye’nin tinid giinimizde de
devam etmekte olup pek c¢ok Arap ses sanatcist tarafindan seslendirilmektedir.
Divan sairlerinin pek ¢ogu Arapegay: bilirlerdi. Bu vesile ile Ttrk edebiyat:t da bu
divindan 6zellikle 750 beyitten olusan Taiyye ve Mimiyye kasidelerinden etkilen-
mistir.??

Divanda Ibnu’l-Farid’in tasavvafi tecriibesinin; fark, ittihad ve cem ol-
mak lzere ti¢ temel merhaleye ayrildigt gériliir. Fark merhalesinde sair dertni bir
muhabbet diliyle hitap ettigi sevgiliden ayri olma halini tasvir eder. Ittihad merhale-
sinde sevgili ile bir araya gelme halinden bahseder. Cem‘ merhalesinde ise; kendin-
den gegerek sevgili ve biitlin varliklarla beraber olma halini dile getirir. Bu merhale-

18 Sarag, “Tasavvuf Edebiyatina Ait Temel Bir Metin ve Tiirk Edebiyatina Yansimalari”, s. 448.

19 Kerbasfurtsha, “Ibn Farid es-Sa‘iru’s-safi”, s. 3.

20 Scattolin, The Diwdn of Ibn al-Farid, s. 16.

21 Sarag, “Tasavvuf Edebiyatina Ait Temel Bir Metin ve Tirk Edebiyatina Yansimalart”, s. 449.

22 Sarag, ag.e., s. 448.

2 Fark ve cem’ sufinin yasadigt derGni halleri aciklayan tasavvifi terimlerdendir. Cem® bir araya
getirmek toplamak, fark ise ayirmak ve ayri olmak anlamina gelir. Tasavvafi 1stilah olarak ise Eba
Ali Dehhak’in tanimina gore: “Fark: sana nisbet edilen (hal ve amel)dir. Cem': sana nisbet edilmesi kabul
edilmeyen geydir.” Bu durumda kulluk vazifeleri fark, Allah’in kulun kalbinde meydana getirdigi mana
ve marifet ise cem* olarak degerlendirilir. Ayrintt icin bkz. Abdulkerim Kuseyri, Tasavouf mine Dair
Kugeyri Risélesi, Hazitlayan: Silleyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlart (6.Baski), 2012, s. 158-159;
Kara, Mustafa, Tasavouf ve Tarikatlar Taribi, Istanbul: Dergah Yayinlari(14.Baski), 2014, s. 125-127.
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ler birbirini sirayla takip eden bir dizi olarak degil canlt ve dinamik bir yapt icerisin-
de bir dizene tabi olmadan gelir.2*

Bu merhalelerin her birinin arka planinda bulunan ana tema ilahi agktr.
Ibnwl-Farid ilahi ask: iki merhalede degerlendirir. Birincisi, Taaiyye’sindeki gibi
nefsinin ask yolunda gecirdigi merhaleler ki, bu farét temsil eder. Digeri ise tim
kainatin kendisiyle var oldugu ilah! mengeli sevgidir. Bu da ce7* halini temsil eder.
Sairin sevgl kavramini dile getirirken en yaygin kullandigi kelimeler “hubb, heva ve
velayet”?> kelimeleridir. Sairin sevgiliye besledigi muhabbetten, ayriliktan ve sevgi
ugruna cektiklerinden bahsederken, sevginin kendine bakan kisminda, yani fark
asamasinda, hubb ve heva kelimelerini tercih ettifi, cem® asamasinda daha ¢ok
velayet kelimesini kullandig1 g6riilir.26

“Nefs, zat ve rGh”?7 kelimeleri divanda sik kullanilan ve birbirine yakin an-
lamlar ifade eden diger bir kelime grubudur. Nefs ve zit kelimeleri ene (ben) ile
aynt anlamda kullanilirken, ruh kelimesi insanda bulunan manevi hislere ya da insa-
nin hissi yoniine isaret etmek tizere kullanilir.

Ibnu’l-Farid’in divaninda ilihi ask temel konulardandir. Ancak burada mu-
habbet gaye degil, aractir. Sevgi, muhabbet ve ask sairin kendi hakikatini tanimasi
ve Nar u Muhammediye ile aydinlanmasi icin bir vesiledir. Bu nedenle Giuseppe
Scattolin divan tahkikinin mukaddimesinde Ibnu’l-Farid’in “Sultinu’l-Asikin” sek-
lindeki geleneksel isimlendirilmesini elestitir ve bu isimlendirmenin onun derin safi
tecritbesini temsil etmede yetersiz kaldigint ifade eder. Zira sairin yolculugunun
zirvesinde Hakikat-i Muhammediye ile benliginin hakikatini tanima ve mutlak bilgi-
ye ulasma yer alir.?8

Ibnu’l-Farid’in siirde sergiledigi deha, kendisini tasavvufi fikirleri sebebiyle
cok sert ifadelerle elestirenler tarafindan dahi hiisn-i kabul gérmus olup “Sultanu’l-
Asikin” sifatinin yani sira ez-Zehebi tarafindan da ayrica zamaninin “Seyyidu’s-
su‘ara’st (sairlerin efendisi) olarak nitelendirilmistir.2? Mehmed Nazim, Ibnu’l-
Farid’in Gg siirine yazdig1 serhin baslik kisminda eserini: “Asdr- Muhalledesi edebiyat-:
Arabiyye icinde en miimtaz, bir mevki isgal eden Ibnu’l-Férid Hazretlerinin Y aiyye ve Hamriyye
sohretiyle meshur olan Mimiyye ve Raiyye Terciimeleri” cimlesiyle takdim etmistir. Ayrica
giris kismunda sairin divant hakkinda “sgyleyis ve ibarenin giizelligi agisindan her ne kadar
daha istiin eserler olsa bile edeple irfans birlestirmeke ona hastwr” diyerek divan hakkinda
kendi bakis agisint ortaya koymugtur.’® Selim Sadir ise divana yazdigt serhte sairi

24 Scattolin, The Diwén of Ibn al-Farid, s. 5.

%5 Tasayvafi istilah olarak velayet icin bkz. Abdulkerim Kuseytd, Tasavvnf mine Ddir Kugeyri Risilesi, s.
347.

26 Scattolin, The Diwdn of Ibn al-Farid, s. 6-7.

27 Tasavvafi 1stilah olarak ruh icin bkz. Abdulkerim Kuseyri, Tasavouf Iimine Dair Kugeyri Risilesi, s. 182.

28 Scattolin, The Diwén of Ibn al-Farid, s. 13.

29 ez-Zirikli, el-Alam, c.V, s. 56.

30 Bkz. Nazim, Serbu Ibni’l-Fériz, Kapak ve Mukaddime; Sarag, “Tasavvuf Edebiyatina Ait Temel Bir
Metin ve Tirk Edebiyatina Yansimalari”, s. 454.
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gayet latif ve 6vgli dolu ciimlelerle vasfeder, Ibnu’l-Farid’in gékyiiziinde Ay'n 1sik
sagmast gibi ufuklarda 1sik sacarak dolastigini, hem edebl sanatlar hem de nitelik
bakimindan siirin zirvesinde yer alan kasidelerine kulaklarin asik oldugunu, onun
kasidelerinin dillerden diismedigini ve kalemlerin siirlerini nakilde yaristigini ifade
eder3! Mustafd Abdurrezzak ise Ibnuw’l-Farid’in edebi kisiligi hakkinda sunlart soy-
lemistir: “O, fartzgmasiz, bir sekilde kasidelerini Arapea nazmeden tasavvuf sairlerinin en dnde
gelenidir. O’nun siir divaninn en ince manalara sahip ve Ralplere en hizls niifuz, eden divinlar-
dan oldugn soylenmiustir. Ciinkii o divan, yarale bir gonliin nefesinden, yurdundan ayr: dijsmis
bir agigm kalbinin derinliklerinden sidir olmustur.”? Tbnw’l-Farid’in giinlerce dertli bir
sekilde dalip gittigi, bu dalginliktan uyandiginda dilinden siir beyitlerinin bir seferde
aktig1 ve hatta bir defasinda, katibine tek seferde elli dért beyit yazdirdig: ifade
edilmektedir. Ozellikle Taiyyesi pek cok edebiyat elestirmeni tarafindan 6vgii dolu
ifadelerle vasfedilmistir. Mu‘cemu istilahati’s-stfiyye yazari Abdurrezzak el-Kagani
de, Taiyyesini incelediginde ve defalarca okudugunda, géniil goziiyle ibarelere bak-
tiginda, onun ilim ve irfan kaidelerine gére manevi kest ve vicdanin ilham ettigi
sonuglara gore bina edildigini, Allah’in sdirin kalbine ilham ettigi seylere isarette
bulundugunu ve sairin tevhit hakikatlerinden, uzletin inceliklerinden, samimi his-
lerden, actk kesiflerden, ruhi davranislardan, kalbi ilhamlardan ve manevi yasanti-
lardan ulastigt gerceklere isarette bulundugunu séylemistir.33

Ibnu’l-Farid’in Mekke’de gecirdigi yillar, siir acisindan en bereketli yillardir.
Ayrica bu cografyanin 6zellikleri siirine de yansimis olup klasik kaside geleneklerine
baglt olarak mesela Leyldsim giizel bedevi kiyafetleri giymis biri olarak vasfetmis-
tir.34

Ibnu’l-Farid’in asrinda edebi gevrelerde sairler lafzi sanatlart yogun olarak
kullantyorlardi. Asrinin iinlii sdirleri Imad el-Esbehani, Bahauddin Zuheyr ve Ibn
Sina el-Melik bedi sanatlarint siirlerinde ¢oke¢a kullanmakla 6n plana ¢ikan sairler-
dendi. Buna bagli olarak Ibnu’l-Farid de siirlerinde lafzi sanatlari ve bedi‘ sanatlarin
stk kullanmistir. Bununla beraber, onun siitleri akicilik, saglam bir kurgu, ince ma-
nalar, derin diisiinceler, samimi ve icten ifadeler, genis hayal giict ve ince lafizlar ile
doludur. Lafzin giizelligine ve sanatlarina yogunlasarak manadan uzak kalmak gibi
bir durum onun siirlerinde s6z konusu degildir.3

Kendini Hakk yoluna adamis bir émriin sahibi olan Tbnu’l-Farid’in siirle-
rinden, yasadigt derin ruhi tecriibeleri yansitan samimi duygular akmakta olup ara-
dan asirlar ge¢mesine ragmen okuyanlar tizerinde derin tesitler birakmaktadir. O,
daima masukunu arayan, onun sevgisiyle varhigini hisseden ve huzura ermis bir

31 Selim Sadir, [ddbu’l-gimiz fi tefsiri divan i Ibni’l- Farid, Tashih ve noktalama: Halil Yazict, Beyrut: el-
Matbaatu’l-edebiyye, 1887.

32 *Omer Ali Hasan, Fursann’l-‘agki’l-ilihi, Kahire: Darw’l-kutubi’l-Mistiyye, 2012, s. 106.

33 ‘Omer Ali Hasan, a.ge. , s. 2006.

3* Kerbasfursha, “Ibnu’l- Farid es-Safira’s-stfi” s. 3.

3 Ketbasfuragha, a.ge., s. 4.
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kalbe sahip olan bir sair profili ile ¢ikar karsimiza ve sOyle seslenir tarikatint veya
mezhebini soranlara:

"l S e Ly & oy 5 Laln U 3§ a ks 3
“Sevgi yolundaki mezhebimi soruyorlar, mezhebim yoktur benim
Bir giin bile o sevgiliden ayrilsam dinimden d6énerim.”36

Diger taraftan Ibnu’l-Farid’in siirleri cogunlukla sembolizm icerir. Bu ne-
denle sair Arap siirinde sembolizmin 6nemli bir temsilcisi olarak kabul edilir.’”
Muhammed Abdussafi el-Kasi siitlerdeki sembolizmi su sekilde ifade eder: “Thnu’l-
Farid'in kasideleri drifandan baskasimm anlamayacags sembol ve isaretlerle doludur. Onun isaret
ettigi mandlar, derin anlamiar iceren ibarelerin ve Rullandigs lafizlarim ardimda gizlidir. "

Ibnu’l-Farid’den sonraki dénemlerde edebi sahsiyetler divininin serhi ile
ilgilenmisler, kullandigt ibareleri tevil etmisler, lafizlarin ardinda gizlenmis olan
rumuzlart ve isaretleri kesfetmislerdir. SGf sitler acik ve net anlagilan ibareler ve
ifade tarzlari yerine, safi siirin genel karakterine bagli olarak miiphemlige ve agiri
ifadelere bagvuran génderme ve imalara dayanirlar. Ayni zamanda manaya gizlilik
katmak icin mecaz, kinaye, istidre ve bunlarin disindaki pek ¢ok renkli belagat
tsluplarina miiracaat ederler.?

Sufi sairler ilahi aski ve peygamber agkini acikladiklart ifadelerde Urve b.
Hizam (v.30/650), Kays b. el-Mulevvah (v.70/689), Cemil b. Ma‘mer (v.82/701) ve
Kuseyyir u ‘Azze (v.105/723) gibi ‘uzti sairlerin geride biraktiklari gazel ve sarab
siitlerinin 1stilahlarindan yararlanarak onlarin stk¢a kullandigr kelimeleri kullanmig-

lardir. %0 Tasavvufi siitlerde <& (sevgi), zla (ask), ¥ (mifredi: 351, yolundan
gidilenler), s+ (askin ve insanda biraktigt hiizniin siddeti), o~ (hastaliktan sonra
glizellesmek, iyilesmek), b (kadeh, bardak), ,+~ (sarap), e (icki) ve s (sarhos-

luk) gibi kelimeler fazlaca yer alir.4! Bu durum daha 6nce degindigimiz gibi Ibnu’l-
Farid’in siitlerinde de béyledir.

36 Scattolin, The Diwdn of Ibn al-Farid, 64. Beyit, s. 72

¥ SGfi siir ile sembolizm arasindaki iliski icin bkz. Auf Cade Nast, er-Remzu's-si% ‘inde’s-sifiyye,
1skendcriyc: Daru’l-Endelus, 1978, s. 328-385.

38 ¢l-Kdsi, Muhammed Abdussafi, “Ibnwl Farid Sultinw’l-Asikin”, Mecelle ilikturiiniyye sekdfiyye,
bttp:/ | arrafid.ae/ adabh.himl,

¥ el-Kasi, Muhammed Abdugsafi, “ibnwl Farid Sultinu’l-Agikin”, Mecelle iikturimiye sekdfiyye,
http:/ | arrafid.ae/ adabb.binl.

40 Emeviler déneminde Hicaz'in kuzeyinde yasamis olan Kudaa kabilelerinden ‘Uzra Kabilesi’nin
iffetleriyle meshur olan gairlerinin séyledikleri siirler zamanla bir gazel tiriine dontsmustir. Bu
saitlerin kabilesine nispetle bu tiire “%zri gaze/’ denmistir. ‘Uzri gazel, temiz ve iffetli duygular
iceren agk siirlerinden olugur.‘Uzi sairlerin ortak 6zellikleri tek bir kadina asik olup émiir boyu bu
aska sadakat gostermeleridir. Ayrintili bilgi icin bkz. Kenan Demirayak, Arap Edebiyatr Taribi 111
Emeviler Dinemi, Exzarum: Eser Matbaacilik, 2012, s. 95-111.

4 e-Ksi, Muhammed Abdussafi, “ibnw’l Farid Sultinw’l-Asikin”, Mecelle ilikturiniye sekdfiyye,
bttp:/ | arrafid.ae/ adabh.hinl.
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Sufi edipler ilahi agkla ilgili derin manalari ehil olmayanlardan uzak tutmak
amaciyla bilingli bir sekilde kapalt ifadeler ve semboller kullanmiglardir.#? Fakat bu
metinlerde gecen sevgi kavramlarini beseri agkla iliskilendirenler ve sarap, kadeh
gibi terimleri de bilinen icki olarak algilayanlar sGfi sairleri elestiri yagmuruna tut-
muslardir. Arifler nezdinde ilahi agk Allah’a karst hissedilen samimi sevgidir. Bu
samimi sevgi nefis micadelesi ve terbiyesinin etrafinda déndigi ana mihverdir.
Ibnu’l-Farid de, basta meshur Taiyye olmak tizere, divaninin genelinde bu konuya
yogunlasir.3

Ibnu’l-Farid kendisinden geriye biraktigt tek edebi eser olan divaniyla hem
genel anlamda Arap siirinde, hem de Arap tasavvuf siirinde 6ncii bir konuma sa-
hiptir. O, safi bir sair kimligiyle ¢aginda asir1 edebi sanat kullanimiyla tekelltife
giden c¢agdaslarinin aksine, siir sanatinin bitin sekilsel Szelliklerini eristigi derin
manalarin hamurunda ustalikla yogurarak irfani degerleri, siir sanatinin géz kamas-
tiran kabinda insanliga hediye etmistir. Simdji, sdirin meshur Raiyyesi’ni incelemek
suretiyle bu edebi incelikleri ve derin manalart ortaya koymaya ¢alisalim.

ITI.K4side-i Réiyye’nin Metni ve Terciimesi
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1.Hayretimi arttir muhabbetinin en yiiksek mertebesiyle,
ve merhamet et agkinin biiyiik atesiyle tutugan kalbe.

42 ¢-Ksi, Muhammed Abdussafi, “Ibnu’l Farid Sultanu’l-Asikin, Mecele ilikturiiniyye  sekdfiyye,
http:/ | arrafid.ae/ adabb.binl.

4 e]-Kisi, Muhammed Abdussafi, “Ibnu’l Farid Sultﬁnu’l—A§ikin”, Mecelle ilikturiniyye sekafiyye,
bttp:/ | arrafid.ae/ adabh.binl.
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2. Bir giin zatim1 gergek olarak gérmek istedigimde,
Liitfeyle bu muradimi ve 'asla gormeyeceksin' diye cevap verme.

3. Ey kalb! S6z verdin bana O’nun agkinda sebat edecegine,
Kapilma i¢ sikintisina ve yilginliga o halde.

4. Hayatin ta kendisidir agk, 61 onunla 6yleyse
Bir agik olarak, hakkindir agk ile 6lmen ve bunda mazur goriilmen.

5. Soyle benden 6nce gegip gidenlere, sonra geleceklere
Ve agkin iizerime saldig1 kederlerimi gérenlere:

6. Bir benden alin dersi, yalniz beni rehber edinin, dinleyin beni sadece,
Terenniim edin agka dair s6zlerimi insanlar iginde.

7. Yeminler olsun ki, uzlete daldim sevgiliyle,
Meltemin gece esince hissettirdiginden daha hos bir sir egliginde.

8. Sevgili umdugum bakisit haram iken, helal kild1 g6zlerime
Bilinmez iken bilinir oldum béylece.

9. Sevgilinin giizelligi ve hagmeti ile kapildim dehgete,
Lisan-1 hilim terciiman oluverdi gonliimdekilere.

10. Cevir bakisini Sevgilinin ytiziindeki giizelliklere,
Ki, sahit olasin biitiin giizelliklerin onun yiiziinde resmedildigine.

11. Biitiin giizellikler bir surette toplansa ve onu gorse,
Kendinden gegerek baglardi tehlile ve tekbire.*

IV. Kaside-i Raiyye’de Sekil ve Tema

Ibnu’l-Farid'in en meshur kasidelerinden biri olan Raiyye sonu "ra = ()"
revisi 4 ile bittigi icin bu isimle isimlendirilmistir. Ayrica (3£ & o) Ly 33) satrt ile
de anilmakta olup on bir beyitten olusan kisa sayilabilecek bir kasidedir. 4 Tbnu’l-
Farid'in bu kasidesi diger sifi sditler arasinda oldukca begeni toplamis hatta Sere-

4 Tehlil, sézle “Lailahe illallah” demek, tekbir ise, sézle “Allahu ekber” demektir.

45 Revi, bir kasidede sairin siirini bitirinceye kadar her beytin sonunda tekraren kullandigs harftir. Bkz.
el-Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad Kitdbn'/-Kavafi, Hazirlayan: Kenan Demirayak, s. 4,
Erzurum: Atatlirk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayini, 1995.

46 Scattolin, The Diwdn of Ibn al-Farid, s. 225.
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fuddin Anin ed-Dmmagki, Eba Bekr Muhammed b. Ammar ve Burhanuddin el-
Kirati gibi bazt sairler tarafindan vezin ve kafiye bakimindan taklit edilmistir.*’

Kaside, Kamil bahrinde tam vezinle nazmedilmis olup her bir tefflesi ya
(fsl) =mutefailun) agtk hece (-v-vv) ya da (3lsli¥) (=mutfiilun) seklinde kapalt
heceyle (-v--) baslayan olmak tizere iki farklt formda kullanilmistir. Kasidenin darb
kisminda ikinci, besinci, altinct ve dokuzuncu beyitlerde, aruz kisminda tglncd,
besinci ve sekizinci beyitlerde (3{s1i%) tefflesi; geri kalanlarinda (3lsli) tefilesi kul-

lanilmisken, kasidenin hasv kisminda ise bu iki tefile karisik olarak kullanilmistir.*8

Kaside-i Raiyye’nin sonuna kadar butiin beyitlerde fetha mecrasinda ra=())

harfi ile mutlak revi kullandmis olup, ikinci, besinci, altinct ve yedinci beyitlerde
elif-i maksare olan vasl, diger beyitlerde elif-i memdade olarak gelmistir. Kasidede
kafiye ince ve ustaliklt bir sekilde kullanilmis ve 1ta, tadmin, icaze, ikfa, ikva, tahrid
gibi kafiye kusurlarindan uzak kalmustir. Bu 6zellikler ise kasidenin muzikal ve
siirsel niteligini zirveye tagimugtir.

Kasidenin ana temast Tbnuw’l-Farid’in diger siirlerinde oldugu gibi ilahi ask-
tir. Burada sairin diger kasidelerindeki gibi fark, ittihad ve cem® asamalarinin tigtini
de gérmek mimkiindir. Tlk ti¢ beyit fark, 4. beyit cem ve 7.-10. beyitler arast it-
tihad ve 11. beyit de cem® halinin 6zelliklerine isaret eder. Bu kasidede sGfi siirin
karakteristik 6zelligine baglt olarak ilahi askin, klasik Arap edebiyatinin gazel tirtin-
de var olan yaygin terimlerin sembolik bir kullanimiyla ifade edildigi goériliir. Sair
bu siirine sevgiliye yalvarir bir sekilde seslenerek ve sevgi karsisindaki mahviyetini
ifade ederek baglar. Daha sonra sevgiliye besledigi derin muhabbetin ruhunda bi-
raktig1 tesirlerle kendisi disinda bir sahis gibi kalbine seslenir. Muhabbeti hayatla,
yasamla, diri ve canlt olmakla bir tutan siir, sevgilinin muhabbetiyle o kadar dolup
tasmustir ki, arttk bir agk abidesi haline gelmistir. Neticede askinda ulastigr yitksek
dereceye binaen muhabbet ehlini ask konusunda kendisini tstat edinmeye, dinle-
meye, rehber edinmeye davet eder. Sevgiliyle kendi arasinda meltem riizgarinin
sabaha kars1 estigi zaman insan ruhunda biraktigi sarhos edici tesirden daha hos ve
latif tesitler birakan bir sirrin varligindan séz eden sair, bu sitla kendinden ge¢mis
olup aslinda bir hicken, Onun sayesinde varligt anlam kazanmistir ve sevgilinin

47 Resid b. Galib, Serhu Divini Lbni’l- Farid, (min serhay es-Seyh Bedriddin el- Hasan b. Mubammed el-Birini
ve’s- Seyh Abdulgant b.Lsmail en-Nablusi) , Beyrut: Darw’l-kutubi’l-Glmiyye, 2003, s. 345.

48 Darb, beytin ikinci satr1 olan acuz’un son tef‘lesi; aruz, beytin ilk satr1 olan sadrin son tefilesi; hasv
ise darb ve aruz kismi disindaki tefflelerdir.

9 7ta (+UasY)): Bir siirde ayni kelimenin aym manada ara vermeksizin yedi sefer pes pese
kullanilmasidir. Tadmin (Ceeaill): Bir beytin sonundaki mananin takip eden beytin basiyla ilintili
olmast durumudur. icaz (33 ): Mahrecleri farkli harfleri revi olarak kullanmaktir, Tkfa (sLSY):
Mahregleri birbirine yakin birden fazla harfi revi olacak sekilde kullanmaktir. Tkva (s 8¥)): revi
harflerinde fetha ve dammeyi bir arada kullanmaktir. Tahrid (2a3)): Tek bir siirde farkli darblar
kullanmaktir. Sairler tarafindan zaman zaman kullanilan bu durumlar kafiye kusuru olarak kabul
edilmistir. Bu kusurlar en usta sairlerin siirlerinde dahi gorilebilmektedir. Ayrinti igin bkz. el-
Cevheri, Kitibn’l-Kavafi, s. 9-13.
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zatinin tecelliyatinda biitiin giizellikleri gérmistiir. Oyle ki, sdire gore diinyadaki
butin glzellikler tek bir surette toplansayd: ve o sevgilinin gizelligini miisahede
etseydi, O'nun olaganisti glizelligi karsisinda, kendi giizelliklerinin bir hi¢ oldugu-
nu idrak ederek, saskinlik ve hayranlikla boyun egerlerdi ve ondan bagka hic bir
giizellik olmadigini dile getirirlerdi. En yiice ve buyiik olanin o oldugunu haykirir-
lardu.

V. Kaside-i Raiyye’nin Arap Belagat1 Agisindan Incelenmesi

s diga kb Las 55 \f;._.l,su;-\ L3 ad) \

1.""Hayretimi arttir muhabbetinin en yiiksek mertebesiyle,

Ve merhamet et agkinin bilyiik ategiyle tutugan kalbe."

(@%): Bu fiil () fiilinin emr-i hazinidir. Beytin ilk satrinda yer almis olup,
mefllun bih ve temyiz ile kullanildiginda birini bir seyle donatmak veya birinin bir
seyini artirmak ve fazlalastirmak anlaminda kullanilir. Sair siirine meani ilminin
alanina giren emir kipi ile baglamustir. Belagat ilminde emir kipi alt makamdan Gst
makama hitaben kullanildiginda hakiki anlaminin disina ¢tkarak istitham, yalvarma,
acizligini ifade etme amaclarint ifade eder. Allahu Tedla'ya hitaben kullanildiginda
ise butiin bu amaglarin yani sira ayrica dua ve yakaris anlamina gelir. Burada sair
sevgiliye yakarista bulunmaktadir.

(=) (=) filinin emr-i hazir-1 olarak gelen bu ibare (33) ye ma‘taftur. Bu-

rada da emir asil amacinin diginda yalvarma maksadiyla kullanilmigtir.

(e2>): (sle=T) kelimesinin cemisi olup insanin i¢ organlarinin tiimint ifade
etmektedir. Burada ise sairin maksadi sevginin mahalli olan kalbidir. $air mahbubu-
nun ayriligt ve hasreti ile yangin yerine dénen kalbine merhamet istemektedir. As-
linda gair kalp vasitastyla sevgiliye halini beyan ederek kalbi burada mecézi anlamda
kullanmustir. Zira merhamet edilecek sey asigin asktan perisan dismus zelil ve der-
beder halidir. Bu nedenle burada beyan ilminin alanina giren s6z sanatlarindan “el-
mecazu'l-mursel”, mahalliyet iligkisi icerigiyle gorulmektedit.

(Msa Jab): (L)) kelimesi Arapca sozliiklerde ates, atesin alevi ve biytik yan-

gin, cehennem atesi anlamlart ile agiklanir. («ss») kelimesi ise sozlikte sevgl, ask,
arzu, hasret ve zevk gibi anlamlara gelmektedir. Burada “askinin buytk atesi” an-
lamina gelen bir izafet terkibi kullanilmustir. Sair bu terkib vasitasiyla sevgilinin
askint buyik bir yangina veya ¢ok glclii bir atese benzetmektedir. Yani zimnen
“askin buyik bir ates gibi” demektedir. Dolayisiyla; (dis» ab) ibaresi aslinda: (!
Ysa) anlamini icerir. Bu durumda (#1s»): el-musebbeh ve (k): el-musebbeh bih

olmak tzere izafet terkibi seklinde karsimiza ¢tkmaktadir. Bu durumda da beyan
sanatlarindan olan “et-tesbihu'l-belig”’in varligindan s6z edebilitiz.
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Bu veciz ve belig ifadelerle Ibnu’l-Farid mahbubuna seslenerek O'na askta,

sevgide, muhabbette gelinebilecek en yiiksek dereceye ulasmak i¢in yalvarmakta, bu

yalvarisina gerekee olarak ise adeta Sevgilinin askinin, 6zleminin, hasretinin kalbin-

de olusturdugu biyik ve icten ice siirekli beslenen yangin neticesinde yasadig
mahviyeti géstermektedir.

eF e JaEY me ihas A Of st 13y Y

2. Bir giin zatin1 gergek olarak gérmek istedigimde,

Litfeyle bu muradimi ve 'asla gormeyeceksin' diye cevap verme.

(3): Burada zamana isaret eden bir edat olarak gelmis 13} nin kasidenin

sarihlerince gelecekte bir ana isaret ettigi belirtilmistir. Dolayistyla (3) 'dan sonra

gelen sart cimlesinin ve cevabinin icerdigi hikmiin oldugundan degil olma olasili-
gindan bahsedilmektedir.>

(J=£Ys =21): Burada meaniden olan emir ve nehiy hakiki anlamlarinin disin-

da Sevgiliden merhamet dilenme (istirham) ve Sevgili karsisinda kendini hice sayma
(tezellul) maksatlarini ifade etmektedir.

(5 o): Bu fiil A‘raf Suresi'nin 143. Ayet—i Kerimesi’nde gecen

(@5 o)) ibaresinden nin-u vikdye ve miitekellim ya’sinin ¢tkarilarak iktibas
edilmis halidir. Sair burada Hz. Musa (a.s.) ile Allahu Teald arasinda gecen olaya
telmihte bulunmaktadir. Bu beyit dlimler arasinda tartismaya neden olmus, “Hz.
Musa bile bu diinyada Allah"t gérmeye muvaffak olamadigi halde nasil olur da bir
alim bunu talep eder.” seklinde itirazlar almustir. Bu itirazlara cevaben ise; 13'nin
burada gelecege isaret ettigini ve Ibnu’l-Farid'in Allah'in riiyetine erigme talebini
ahireti kastederek dile getirdigi ifade edilmistir.>!

(5 o} — 5): Bu beytin her iki satrinda gecen bu iki fiil goriirstin/goreceksin
ve asla géremezsin anlamlari ile birbirlerinin ziddini ifade ettikleri icin burada bedi’
sanatlarindan “et-tibaku's-selbi”’nin bulundugunu séyleyebiliriz.

Sair bu beyitte sevgilinin askiyla kalbinde meydana gelen biiyiik hasret ve
Ozlemden dolayt merhamet dilenip, bu agktan sikayet etmeyerek sevginin en ug
noktalarina erismek istedikten sonra adeta bu giiclii sevginin icinde uyandirdig
vuslat ve sevgilinin glizelligini miisahede etme arzusunu dile getirmektedir.

50 Resid b. Galib, Serbu Divani Ibni’l- Farid, s. 345.

51 Bu konudaki ayrintii degerlendirmeler icin bkz., Resid b. Galib, Serhu Divini Ibni’l- Farid, s. 347
Scattolin, The Diwin of Ibn al-Farid, s. 225, Muhammed Nazim, Ibn al-Fariz'in Uy Kasidesi'nin Serhi,
(Sadelestiren: Recep Dikici), Konya: Art Ofset, 1993, s. 145.

W 46 SOfi Arastirmalari - Sufi Studies SAYI 14



Sairlerin Efendisi Kimligiyle ibnii’l-Farid ve
Kaside-i Raiyyesi’nin Arap Belagati Agisindan Tahlili o

Il Geiad OF 31508 T30 o 4 ey et LBy v

3. Ey kalb! S6z verdin bana O’nun agkinda sebat edecegine,

Kapilma i¢ daralmasina ve yilginliga o halde.

(& L): Buraya kadar sevgisini en yitksek diizeyde yasama istegini dile geti-
rerek ve sevgi ile kavrulan kalbine merhamet yakarisinda bulunarak sevgiliye hitap
eden sair bu beyitte ise L nida edattyla kendi kalbine seslenmektedir.

Bu ifade, bazt kaynaklarda nidadan sonra damme ile okunurken bazisinda
ise miitekellim ya’sina delalet maksadiyla kesra ile okunmustur.5? Resid b. Galib’in
serhinde her iki okuyusun da caiz oldugu belirtilmektedir. Burada damme okundu-
gunda kelime nekra olarak degerlendirilir.53

Belagat ilmi acisindan (&5 ) ifadesini degerlendirdigimizde beytin ikinci
satrinda gelen (53\>) ifadesinin de delaletiyle buradaki nidanin meani ilmi kapsamin-

da, gercek anlaminin disina ¢ikarak zecr5* bagligr altinda tahzir (tehlikeye karst sa-
kindirma, uyarma) anlami ifade ettigini sdylemek mimkindir. Sair 6nceki beyitler-
de sevgili 6niindeki mahviyetini ve algak goénilliliging, dile getirerek vuslat arzu-
sunda oldugunu onu gérmeyi talep ederek ilan etmisti. Ancak vuslat yolunun ¢ok
uzun ve engellerle dolu oldugunun farkina vardigt icin o getin yolda kalbin yorul-
masina, bikmasina ve yilmasia karst kalbini 6nceden uyarmaktadir.

(Skes: $le9) ifadesi bir fiil ctimlesi olarak haberi ciimle sinifina girer. Bu
haberi cimlenin amaci ise “lazimu’l-faide”dir.> Sair burada “Ey kalp sen bana s6z
verdin” derken s6z verme Ozelligini Gzerinde tastyan insan ile kalp arasinda bir
benzerlik kurmakta ve kalbi adeta insana benzetmektedir. Kendisine benzetilen
yani megebbehun bih olan insan zikredilmedigi icin burada beyan sanatlarindan “el-
isti‘aretu’]-mekniyye” vardir.

(3ady ol 31 33d): (53) ifadesi ingai bir yapida gelmis olup (ilsls) babinin

emr-1 hazindir. Burada emir gercek manasinin digina ¢tkarak nush ve irsad maksa-

52 Muhammed Nazim, [bn al-Fariz'in Ug Kasidesi'nin Serbi, s. 146.

53 Resid b. Galib, Serbu Divani Ibni’l- Farid, s. 345.

54 Zecr, birini bir seyden sert bir sekilde uzaklagtirmayi, yapilmast muhtemel bir fiilden yiz ¢evirme
talebini ifade eder. Nida’nin gercek anlami disinda kullanildigi durumlardan biridir. Nidd’nin meani
ilminde kullanimi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. es-Sekkaki, Eba Ya‘kab, Miftahu’- nliim, thk. Ab-
dulhamid Hindavi, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2000, s. 431-435; Abdurresid Suleyman, ihab, e/
Beldgatn’l-Musavvera, Kahire: Merkezu’d-divan, 2003, s. 151.

% Lazimu’l faide: S6z sOyleyenin, muhatabin bildigi konuyu kendisinin de bildigini muhataba izhar
etme maksadint ifade eder. Mesela bir annenin cocuguna “Gece yarisina kadar ders calistyorsun.”
derken maksadi ¢ocugunun durumunun farkinda oldugunu ona bildirmektir. Zira cocuk kendisinin
durumunu zaten bilmektedir. bkz. Thab Abdurtesid Suleyman, e/Beldgatu’l-Musavvera, s. 97-98.
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diyla kullanilmistir. Sair kalbini vuslat yolunun zorluklari, tehlikeleri ve tuzaklart
karsisinda kalbin disebilecegi bikkinlik ve daralma halleri hususunda dikkatli olma-
ya ¢agirmaktadir.

fhady &gk O iAind o o B 56 a0 by )

4. Hayatin ta kendisidir agk, 61 onunla 6yleyse.
Bir 4s1k olarak, hakkindir agk ile 6lmen ve mazur gériilmen.

(L1 s» #140 &)): Bir 6nceki beyitte kalbi stkintiya diismeye ve bunalima karst
uyarip, ona sabri tavsiye eden sair bu beyitte kalbe neden sabretmesi gerektigini
izah eder. “Ey kalbim sabretmen gerekir. Ciinkii ask gercekten diri olmak ve gercek bir hayat
anlamina gelir.” der adeta. Iste burada kalbin bu hususta her hangi bir tereddtidintn
kalmamast icin tekit ifade eden ( Ji) edatiyla edebi olarak talebi bir haber ciimlesi
gelmistir. (s2) burada zamir-i fasl olarak gelmis olup (3,4 kelimesi (3.4) kelimesine
hasredilmistir. Bu ifade (o2 V! sl> ¥: Hayat ancak askla vardir) ctimlesindeki kasr
anlamint icermektedir.

(6 & &25): Burada (&4) (o) fiilinin emr-i hazindir. Sair gercek hayatin ilahi
askla var olduguna inanir, kalbinde ilahi ask disinda ne varsa yok olmasini ister ve

kalbini ilaht agkta yok olmaya yureklendirir. Bu nedenle burada emir gercek anlami-
nin disina ¢tkmis olup tesvik anlami ifade etmektedir.

(wsty &4): Kelimeleri arasinda bedi‘ sanatlarindan “istikaki cinas” vardir.

(s wsty &5): Kelimeleri arasinda 6lim ve hayat olmak tzere iki zit anla-

ma sahip olduklart icin de bedi‘ sanatlarindan “et-ttbaku’l-icabi” vardir.

S5 QoY (ol 1y s (A5 (G 154085 Gl o °

5. Soyle benden dnce gegip gidenlere, sonra geleceklere

Ve agkin tizerime saldig1 kederlerimi gbrenlere:

(:): Bu beyitte de siir kalbine seslenmeye devam etmektedir. Kalbini, bir
hitaba yonlendirerek (J&) fiilinin emir sigasini gercek anlaminin disinda belig bir
ifadeyle tesvik (&4) manasinda kullanmistir. Burada sairin hitap ettigi kitle olduk¢a
genistir. (8 1535 54) ifadesiyle kendisinden 6nce ilahi agk yolunda mesafe kat
etmis ve vefat etmis muhabbet ehline seslenmesi mimkin olabilecegi gibi kendi

devrinde yasayip da bu yolda ileri mertebelere ulasmus kisiler de olabilir. el-Barini
bu beytin serhinde her ne kadar madden ge¢miste kalanlara hitap mimkiin olmasa
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da ruhlarn Slimstzligh distntldiginde ruhlara hitabin da miimkiin oldugunu
belirtir.’ Gegmige seslenen sair (s 3#3) ifadesi ile de kendisinden sonra gelip de
muhabbet yoluna gireceklere hitap eder. Sair (s a3y sl 3y) ifadesi ile muhab-
bet ehli olan muasitlarindan ilahi askin sairin tzerindeki tecellilerine sahit olanlara
seslenerek, hitabinin geemisi, gelecedi ve icinde bulundugu zamant iceren genis
dairesini tamamlar. Iste bu genis muhatap kitlesine hitaben sair kalbine ‘onlara
s6yle” der. Peki, ne séyleyecektir kalp onlara? Bu sorunun cevabt bir sonraki beyitte
verilir.

(-a2): Kelimeleri arasinda 6nce ve sonra olmak tizere iki zit anlama sa-

hip olduklari i¢in bedi‘ sanatlarindan “et-tibaku’l-icabi” vardur.

S G @iteay 15343 Ferd & PNEE] @ PRES & 5

6. Bir benden alin dersi, yalni1z beni rehber edinin, dinleyin beni sa-
dece,

Terenniim edin agka dair s6zlerimi insanlar iginde.

Bir 6nceki beyitte sair gegmis, gelecek ve kendi zamanindakilere kalbi ara-
ciligyla seslendi. Iste bu beyitte bu seslenisin igerigi yer almaktadir.

(#-g-d): Beytin birinci satrinda bulunan ve fiiline tekaddiim etmis harf-i
cerler ve mecrurlar fiilin anlamini mecrara hasrettigi icin burada meani ilminden
kasr mevcuttur. Ciimleye “sadece beni”, “sadece benden” ve “yalnizca beni” an-
lamlarint katar. Sair “beni 6rnek alin” demek yerine “sadece beni 6rnek alin” diye-

rek mesajinin anlamina ve 6nemine kasr araciligtyla vurgu yapmaktadir.

<

(1934-1pa81-1321-1539): Beytin birinci ve ikinci satrinda yer alan asi-dsf -ae-
»iZ fiillerinin cemi muhatab sigasinda gelmis emr-i hazirlart bulunmaktadir. Burada

sair bize, ilahi ask konusunda kalbi ile her tirli megakkate gégus gererek ve ilahi
askta yokluga ererek edindigi derin tecritbelerin tizerinde yarattigr hal nedeniyle bu
hususta kendini tek basmna 6rnek alinmaya layitk gordiigini disindirmektedir. Bu
nedenle emir sigasinin burada gercek anlaminin disina ctkarak belig bir kullanimla
fahr yani 6vinme anlamint igerdigini sdylemek mimkuindiir.

S5 18] e o 3 S 5 el a5 L3l g v

7. Yeminler olsun ki, uzlete daldim sevgiliyle,

Meltemin gece esince hissettirdiginden daha hos bir sir egliginde.

56 Resid b. Galib, Serhu Divini Ibni'l- Farid, s. 348
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(A): () edatinin basina (J) harfinin gelmesi ondan 6ncesine bir yemin ifa-
desinin takdir edilmesini gerektirir. Bu nedenle bu ctimleyi oo & &3l 38 &1y sek-
linde anlamamiz miimkiindir.>” Mukadder yemin ifadesini de géz 6niinde bulun-
durdugumuzda sairin burada muhataplarini bu durumu inkar ile karsilama ihtimal-

lerine kars: fiil cimlesinden olugan inkari bir haber climlesi kullandigini miisahede
etmekteyiz.

(s Sl C,ijv); Sozliikte hafif riizgar, esinti ve meltem anlamlarina gelen ne-

sim, insanlarda hosluk, ferahlik ve rahatlama duygusu yaratan bir riizgar tiradir.
Sair “nesimden daha hos bir sit” diyerek sirri nesime benzetmektedir. Bu durumda;
(3+) kelimesi el-musebbeh, ( (..MJ\ )kelimesi el-musebbeh bih; ve (féj/f) kelimesi de

vechu’s-sebeh olarak kullandmustir.

(s7~) « Fiili gece yolculugu yapmak anlamina gelir. Fiilin faili olan (s»)nesi-
me dénmektedir. Gece yolculugu yapmak insana mahsus bir 6zellik oldugundan
sair nesimi gece yolculugu yapma agisindan insana benzetmistir. Bu durumda (pe2)

el-musebbeh olup (mustear), el-mugebbeh bih (mustearun minh) zikredilmemistir.
Bu nedenle burada beyan sanatlarindan “el-isti‘aretu’l-mekniyye” vardir.

15 £y yjes L0 el o 3% £ A

8. Sevgili umdugum bakisi haram iken, helal kild1 g6zlerime
Bilinmez iken bilinir oldum bdylece.

Sair bu beyitte kendisinde geceleyin esen meltemden daha hos bir his bira-
kan sirr1 agmakta ve ummakta oldugu ancak kendisine haram olan bakisin sevgili
tarafindan mitbah kilindigindan bahsetmektedir. Bu bakisla hi¢bir sey iken yokluk
aleminden varliga gecmis ve bu bakisla birlikte aydinlanip taninarak varlik kazan-
mistir.

(5543 Gypas): Beytin ikinei satrinda yer alan kelimelerden( Gspxs )- meshur ol-

mak ve ( 153) -bilinmemek olmak tizere iki zit manaya isaret ettigi icin burada bedi*

sanatlarindan “et-ttbaku’l-icabi” vardir.

B G JB L 1385 g I G e .

9. Sevgilinin giizelligi ve hagmeti ile kapildim dehsgete,

Lisan-1 hilim terciiman oldu gonliimdekilere.

57 Resid b. Galib, Serhu Divini [bni'l- Farid, s. 349.
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Saire haram olan bakis mubah kilindiginda gérdigl hakikat karsisinda,
Sevgilinin cemali ve celali arasinda hayranlik, saskinlik ve korku gibi karmasik duy-
gulan iceren dehset duygusuna kapilmis ve kelimeler iginde bulundugu durumu
anlatmaya yetmemis, durumundan ancak hal dili haber verebilmistir.

(M5 J&) : Beytin birinci satrinda yer alan kelimelerden (M) hasmet, ulu-

luk, heybet ve (J&) giizellik olmak tizere iki zit manaya isaret ettigi icin burada bedi

sanatlarindan “et-tibaku’l-icabi” vardir.

(J&1 Sud): Bu ifadede hal, kendisine dil atfedilmek suretiyle insana benze-
tilmis olup “muste‘ar minh” olan insan kelimesi hazfedildiginden burada beyan
sanatlarindan “el-isti‘dretu’l-mekniyye” vardir. Beytin sonunda gelen %2 kelime-

sinde de ayni sanat mevcut olup bir 6nceki istidreyi destekliyor olmast bakimindan
“el-isti‘aretu’t-tersihiyye” olma 6zelligine sahiptir.

‘2?\"‘“*‘*‘&""@*‘ ij\;awu—)m e

10. Cevir bakigini Sevgilinin yiiziindeki giizelliklere,
Ki, sahit olasin biitiin giizelliklerin onun yiiziinde resmedildigine.

Sevgiliye duydugu agkin lisan-1 halindeki yansimalarindan bahsettikten son-
ra sair bu beyitte muhatabim sevgilinin gizelliklerini miisahede etmeye tesvik et-
mektedir.

(55): Burada sair ( s ) fiilinin emir sigasint ger¢ek anlaminin disinda tesvik

(&4) manasinda kullanmustir.

(&b ): Buradaki (L&) ifadesi sozlitkte bakmak ve bakis anlamina gelmek-
tedir. Fakat Sevgiliye beden goziiyle degil gonil géziiyle bakmak kast olunmaktadir.
(bdh)kelimesi (3m21) yani gonil gozii anlaminda kullanilmustir. Bu nedenle beyan

sanatlarindan “kinaye ‘an mevsuf’un varhigindan bahsedebiliriz.

(533 ~#) Bir insanin kisiligini, zatint ortaya koyan sahip oldugu yiizdiir.
Yiziin gizellikleri deyince de ylizde yer alan ve hepsi de ayrt ayrt glizellige sahip
olan uzuvlardan kas, gbz, burun, agiz, yanak gibi kisimlar akla gelir. Buradan hare-
ketle tasavvufi siirde bulunan sembolik tslubu dikkate aldigimizda (a5 ~2) ifade-

sinin sembolik bir ifide oldugunu ve Sevgilinin zatinin tecellilerini temsil ettigini
s6ylememiz miimkiindiir.

1843 g 5 a7y ow&sw&\ ¥ &y K

5 Ayrintt icin bkz., Resid b. Galib, Serbn Divani Tbni’l- Farid, (Nablusi kismi), s. 349,
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11. Bitiin giizellikler bir surette toplansa ve O’nu goérse,
Kendinden gegerek baglardi tehlile ve tekbire.

Bir 6nceki beyitte, glizellik namina ne varsa alemde ancak Sevgilinin giizel-
ligi gorilduginde hepsinin idrak edilecegini ifade eden sair, bu beyitte sevgilinin
giizelligi karsisinda biitiin giizelliklerin Gstinligiind yitirecegini ifade etmektedir.
Bitun giizellikler ve glizellik sahipleri en mitkemmel halleriyle dahi Sevgilinin gi-
zelligi karsisinda soniik kalir. Bitin glzellik sahipleri asil glizelligin ne demek oldu-
gunu ancak Sevgiliyi gérdiglinde idrak eder ve onun gizelligini gérmekle hayran-
liktan kendilerinden gecer.

(o~ 4): Beytin ilk satrinda yer alan (- %) ikinci satirda yer alan (¢%) fiili
nedeniyle el-musebbeh olup, el-musebbeh bih olan insan zikredilmemistir. Yani
bitiin glizellikler gérme cihetiyle insana benzetilmis ve insan zikredilmemistir. Bu
nedenle burada beyan sanatlarindan “el-istiretu’l-mekniyye” vardir. Ikinci satirda
gegen (7545 3g2) kelimelerinde de durum ayni olup, bir 6nceki isti‘dreyi pekistirdik-
leri icin ve de insana has olan fiilleri ifade ettikleri icin burada el-“isti‘dretu’’-
murassaha”’nin varligindan s6z edebiliriz.

Sonug

Derin bir tasavvifi tecriibenin yansimalart olan Thnu’l-Farid kasideleri hem
sahip oldugu mana derinligi hem de edebi nitelikleri acisindan 6zel bir konuma
sahiptir. Tarihsel stirecte siir divani, tahkik ve serh acisindan pek ¢ok arastirmacinin
dikkatini ¢ekmis olmakla birlikte Raiyye de dahil olmak tizere bu divanin kendine
has edebi &zellikleri, edebi sanatlar acisindan sahip oldugu cesitlilik ve derinlik
tzerine tahliller iceren yeterince ¢alisma ve arastirma bulunmamaktadir.

Ibnw’l-Farid’in ¢ok uzun olmayan Raiyye’sinde icaz ézelliginin agir bastigi-
nt miisahede ediyoruz. On bir beyitten miitesekkil olan bu kasidede Ibnu’l-Farid’in
adeta biitlin bir divanda anlattif1 i¢ yolculugunun agamalarini ve rahi tecritbelerini
6zetledigini ve sonugta ulastigt noktaya canlt bir tasvitle isaret etmekte oldugunu
gbriiyoruz. Sairin muhabbete talip olma, bu talebinin bedelini 6deme, zorluklara
sabir gosterme, vuslata erme agamalarini ve bu vuslatla beraber mutlak hakikate
ulagma sertivenini 6z1u ve tesitli ifadeler egliginde takip edebiliyoruz.

Bununla beraber sairin duygularint ifade ederken Arap belagatinin imkanla-
rindan ustaca faydalandigini, kasidede edebl sanatlart ve sembolik ifddeleri yogun
olarak kullandigini, bu vesileyle duygu yogunlugunu ve derinligini asirlar sonrasina
tasidigint miilahaza ediyoruz. Bu tiir kasidelerin anlam boyutlarini algilamada, bela-
gat ilminden yardim almanin gerekli bir durum oldugu agikardir. Zira tasavvufi bir
kasidede tasavvufi terimler kadar, belagat ilmi de siir metnini okuyucuya agan anah-
tar vazifesi goriir. Mesela iktibasin 6zelligini bilmeyen birinin (s ) ifadesindeki

derinligi kavramasi zordur. Biz de bu calisma vesilesiyle belagat ilminin anahtar
vazifesinden faydalanmaya calisttk. Siir sanatinin §zi itibatiyla subjektif bir alan
olmasina ragmen, Raiyye’de oldugu gibi diger kasideler tizerinde de Arap belagati
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Sairlerin Efendisi Kimligiyle ibnii’l-Farid ve
Kaside-i Raiyyesi’nin Arap Belagati Agisindan Tahlili o

acisindan yapilacak detaylt calismalarin sairin duygu ve disince diinyasina yaklas-
makta ve bazi ifadeleri daha net anlamlandirmakta 6nemli bir katki saglayacagini
dustinmekteyiz.
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