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DININ OZELLESMESI VE PARCALANMASL:
YESIL VADI KONAKLARI CAMIi VE SITESI ORNEGI
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Ozet: Camiler ibadet mekanlari olmalarinin yaninda toplumun birlik ve dayanismasmimn saglandigy,
pekistigi merkezlerdir. Sosyoloji alaninin cami konusuna ilgisi, camilerin toplum dayanigsmasin
sagladig1 ve giiclendirdigi mekanlar olarak toplum bilincini olusturma ve yayginlastirmada
tistlendigi gorevinden kaynaklanmaktadir. islamiyet birlikte (cemaatle) ibadet etmeye ayr1 bir
6nem verdigi icin namazin birlikte kilindig1 mekanlar olarak camilerin toplumsal bir islevi vardir.
Cuma, bayram, teravih ve cenaze namazlarinin cemaat ile kilinmasi toplumsal anlamdaki vur-
guyu belirginlestirmektedir. Anadolu Selguklu ve Osmanli Devletleri'nde sehirlerin merkezine
inga edilen biiyiik “ulu camiler”, 6zellikle genis cemaatle kilinan namazlar igin 6nemli olmus-
tur. Camiler toplumsal birlik bilincinin semboliidiirler. Giintimtizde Tiirk toplum kimliginde mey-
dana gelen bozulmalar islamiyet ve camilerin yeri ve rolii ile ilgili farkh uygulama ve tartigmalar
beraberinde getirmistir. Bu calismada, gercekte toplumun birlik ve dayanisma mekanlar1 olarak
6nemli bir misyon tistlenen camilerin, toplum kimliginde meydana gelen bozulmalar neticesinde
bu baglamindan uzaklasarak smirl bir kesime hitap eden dar cemaat anlayigina indirgenmesi-
ni Yesil Vadi Konaklar1 Camii ve Sitesi 6rnegi iizerinden tartistik. Bu cami ve site, Islamiyet-kap-
italizm iligkilerini de yeniden giindeme getirmistir. Yesil Vadi Konaklar1 Camii ve sitesi kapali
site anlayis1 igerisinde konumlanmustir. Sitenin camisi de bu anlayisa uygun olarak smurli bir kes-
ime hizmet vermektedir. Yesil Vadi Konaklar1 Camii'nin mimari tasarimi, kapali site igerisinde-
ki konumu ve igleyisi caminin uygarlik baglamindan ve gelenekten koparak “hayali/icat edilmig
gelenekler” yaratilmasini, din anlayisinin Bat1 gelenegine eklemlenmesini ifade etmektedir. Bu
durum dinin toplumsal, geleneksel, tarihsel baglamindan koparak 6zellesmesi/darlagmasi ve
parcalanmasi anlamina gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yesil Vadi Konaklar1 Camii, islamiyet, kapitalizm, kapali site, site cami, dinin
6zellegsmesi, dinin parcalanmasi, gelenek, gelenegin icadi, hayali gelenek, dar cemaat, yeni
muhafazakarlar, postmodern cami.

The Fragmentation And Specification Of The Religion: Gated Community Of Yesil Vadi Man-
sions And Mosque

Abstract: Besides being the prayer places, mosques are the centres where the unity and solidarity of so-
ciety is reinforced. The interest of the field sociology for the mosques stems from the mission that the mosques
undertake for creating and increasing public awareness as the places where the solidarity of the socie-
ty is created and strengthened. Because of the fact that Islamism puts an extra emphasis on worship-
ping together (in congregation), mosques have a social function as the places where salaat is performed
all together. Performing friday, bairam, terawih and funeral prayers in congregation increase the em-
phasis on the social sense. Grand “magnificent mosques” which were built at the centres of the cities
during the Anatolian Seljuk Sultanate and Ottoman Empire became important especially for the prayers
performed in large congregations. Mosques are the symbol for the social sense of unity. In our day, the
distortions on the Turkish social identity raised different aspects of applications and arguments about
Islam and the role and location of the mosques. In this study, we deliberated on the example of Yegsil Vadi
Konaklart Mosque and Site to show that mosques which actually undertake the important mission of
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enabling social unity and solidarity are reduced to the limited congregational notion, appealing only to
a limited group as a result of the distortions on the social identity. This mosque and site reawakened the
relationship between Islamism and capitalism. Yegil Vadi Konaklart Mosque and Site are located in the
notion of gated community. Accordingly, the mosque of the site serves to a limited group. Architectur-
al design of Yesil Vadi Konaklar1 Mosque, its location inside of a gated community and its function re-
flect the creation of “imaginary/invented customs” separating mosques from the concept of civilization
and tradition and articulation of the interpretation of religion to the western tradition. This situation
signifies that religion is being specialized/decreased and fragmentized by getting separated from its so-
cial, traditional, historical sense.

Keywords: Yesil Vadi Konaklart Mosque, Islamism, capitalism, gated community, the mosque of the site,
gated community mosque, specialization of religion, fragmentation of religion, tradition, invention of cus-
tom, imaginary custom, limited congregation, the new conservative, postmodern mosque.

B u calismada dini gelenegin / cami geleneginin degisimini dinin ve caminin
ozellesmesi olarak Yesil Vadi Konaklar1 Camii ve sitesi 6rnegi tizerinden
ele alacagiz. Amacimiz Yesil Vadi Camii ve sitesinden yola ¢ikarak dinin ve dini
gelenegin yeniden insasi tizerinde durmaktir. Calismada gelenegin yeniden in-
sas1 ve toplumsallasmadan koparak 6zellesmesini tartisacagiz. Ele aldigimiz
konuyla ilgili dinin, gelenegin yorumlanisindan kaynaklanan belli zorluklar
ve siurlamalar vardir. Tiirkiye’de mimarlar ve sanat tarihgileri, mimari ve ge-
lenegi ele alirken daha ¢ok klasik ve modern dénemlerle ilgilenmektedirler. Gi-
derek toplumsal degisme anlayisi cergevesinde yeni bigim kazandirilmak is-
tenilen yapilarin restorasyonlari, mimari dontisiim, aligveris merkezleri/ gok-
delenlerin tasarimi, bilhassa kentsel planlama gibi konular1 daha farkl bir ger-
ceve iginde sosyoloji, mimarlik ve sanat tarihi bilimlerinin objektifinden deger-
lendirmektedirler. Giintimiizdeki cami gelenegi ve yapilarla ilgili tartismalar
bu perspektif tizerinden yiirtitiilmektedir. Mimarideki klasik formlarin yeni-
den bagka bir bicimde yapilmasi, kopya edilmesi veya yeni teknikler tiretile-
memesi/siglik meselesine indirgenerek kii¢ctimsenmekte, konunun toplumsal
boyutu gozden kagirilmaktadir. Sanat tarihgileri mimari yapilarin gegmisiyle,
mimarlar uygulamada giintimiiz yapilariyla ilgilenmekte, sosyologlar ise ¢o-
gunlukla mimarlarin ytirtittiigii kentsel planlama, kentsel doniisiim tartisma-
larina dahil olarak sinirlanmaktadir. Ge¢misin tartisilmasi veya yticeltilmesi,
anlamanin ve agiklamanin yerine gecmektedir. Toplum bilimlerinde mimari
tiikenis ve marjinallesmenin temel konu edilmemesi kentsel yeniden yapilan-
ma anlayisin1 da mesrulastirmaktadir. Bu ¢alismada sanat tarihi, mimarlik ve
sosyolojideki birbirinden kopuk /bagimsiz bir bicimde ele alinan konular: di-
siplinlerarasi gergeve icinde tartisarak belli sonuglar ¢ikarmay1 amacliyoruz.
Bu calismada Yesil Vadi Konaklar1 olarak adlandirilan site iginde yer alan Ye-
sil Vadi Camii 6rnegini ele alarak gelenek, din, kimlik, mekan, yap1 konusun-
da yeni bir gelismeyi, “gelenegin yerellesmesini” ve dzellesmesini tartisacagiz.
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Amacimiz ne dini yargilamak ne de belli bir cami mimarisi anlayigini ortaya
koyan mimar1 su¢lamaktr.

Fotograf 1: Yesil Vadi Camii ve Sitesi: Cami, site girisi ile TEM otoyolunun
arasindadir. Cami arkasindaki mimariden kopuk cesitli boydaki bloklar ise
Yesil Vadi Konaklar: sitesine ait yapilardir.

Kapali site anlayis1 igerisinde konumlandirilmis Yesil Vadi Camii 6rnegin-
de cami mimarisi ve temsil ettigi din anlayisi, giiniimiizde gelenegin ne sekil-
de yeniden insa edildigini, “gelenegin Baticilasmasini/ modernlesmesini” or-
taya koymamizi saglayacaktir. Cesitli toplumlarda farkl: tarihsel dénemlerde
gelenekleri korumaya ve ihya etmeye yonelik hareketler goriilmektedir. S6z-
gelisi Ronesans hareketi veya Romantizm akimi bu yonde girisimlerdir.! An-
cak bu 6rnekler ayni temel kaynaga uyum cergevesi iginde kalan yeni arayis-
lardir. Ge¢mise doniis veya “altin ¢ag” anlayisina dayalidir. Gilintimiizde
din/cami konusunda gergeve degisikligi ve gelenegin yeniden ingas1 stz ko-
nusudur. Gelenekleri koruma ve ihy4 etmeye yonelik bu ¢abalarin yasayan bir

1 Ronesans “yeniden dogus” anlaminda Eski Yunan ve Roma geleneginin yeniden diriltilme-
ye ¢aligilmasidir. Ancak tarihi ve toplumsal kosullar ve gergeve degistigi icin yeni bir arayig
olmaktan 6teye gitmemistir. Kisa bir siire sonra yerini yeni arayislara birakmistir. Esas de-
gisiklik bu yeni arayis sonucu ortaya ¢ikan yeni iliskilerden gelecektir.
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gecmisi gelistirememesi, koruma ve yenileme cabasi yerine “icat edilmis ge-
lenekler” yaratmasi giiniimiiz sorunudur. Eric Hobsbawm’a gore icat edilmis
gelenekler “alenen ya da zimnen kabul gormiis kurallarca yonlendirilen ve bir ritii-
el ya da sembolik bir ozellik sergileyen, gecmisle dogal bir siireklilik anigtirir sekilde
tekrarlara dayanarak belli degerler ve davranis normlarini agilamaya ¢alisan bir pra-
tikler kiimesi” anlamina gelmektedir.2 Icat edilmis (hayali) gelenekleri ayirt eden
temel 6zellik; icat edilmis geleneklerin, eski gelenekleri kendisine dayanak ya-
parak eski gelenekleri andirir bicimde gerceve degisikligini gerceklestirmesi-
dir. Bu icat edilen hayali geleneklerin ger¢ekmis gibi goriinmesi ve kalict hale
gelmesi yeni bir durumdur. Maddi olarak kaliciliga ragmen bu 6rneklerin kiil-
tiirel diizeyde stireklilik kazanmamasi, hem gelenekleri hem de icat edilmis ha-
yali gelenekleri ici bos bir kalip haline getirmektedir. Yesil Vadi Camii 6rne-
ginde gelenegin yeniden icat/inga edilmesinin gelenegin i¢inin bogaltilmasi veya
bozulmast olarak farkli bir temsilini bulacagiz. Bu 6rnekte gelenegin hayali (ta-
sarim/ proje olarak) ingast, yeni bir gelenek olusturma anlamina gelmemekte-
dir, s6z konusu olan gelenegin baglamindan koparilarak bir bagka gelenege (Batt
gelenegine ve ¢oziimiine) eklemlenmesi ve marjinallesmesidir. Eski déneme
ait ve o donemin kosullar1 ve ¢oziimii igerisinde ortaya ¢ikan geleneklerin, eski
malzemelerin ve kaliplarin bugiiniin yeni amaglarina yonelik olarak kullanil-
mast veya yorumlanmasi gelenegin ihya edilmesi ya da yasatilmast anlamina
gelmemektedir. Ele alacagimiz site ve cami 6rneginde Osmanli déonemi kiilli-
yelerinin yapisal ve mantiksal 6zelliklerinden esinlenildigi soylenmektedir. Bu
anlayisla gelenegin yasatilmasi, geleneklere sayg1 ya da geleneklerin yeniden
tiretilmesi s6z konusu degildir. Biitiin yeni uygulamalar hayali/ proje haline
getirilmis gelenegin mesrulastirilmasina bir dayanak olmanin (ici bosaltilmis
gelenek) tezahiirii olmaktan 6teye gitmeyecektir. Dini mimari anlayisin yeni
kosul ve iligkilerin araci haline getirilmesi din anlayiginin da degismesine ve
toplumsallasmadaki roliintin farklilasmasina isaret etmektedir. Din ve dini mi-
mari uygarlik diizeyinde bir farklilasmanin ifadesidir. Bu anlamda farkl top-
lumlari/ toplum kesimlerini birlestiren bir yonii vardir. Geleneksel cami mima-
risinin baz1 6rneklerinin klasik veya anitsal nitelik gostermesinden de bu bii-
tlinliik ve uyum anlasilmalidir. Kapali site anlayisi igerisinde giindeme gelen
Yesil Vadi Camii 6rneginde dini mimari anlayisinda uyum ve anitsallik yeri-
ne toplum igi farklilasma ve ayricaliklar ortaya konuldugu igin uyumsuzluk-
tan/parcalanmadan/dinin 6zellesmesinden s6z etmek daha dogrudur. Esas
tartisilmasi gereken budur.

2 Eric Hobsbawn, “Giris: Gelenekleri Icat Etmek”, s. 2.
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Fotograf 2: Yesil Vadi Camii, Yesil Vadi Konaklariin kimligini belirten bloklar ve
Yesil Vadi Konaklar1 site girisi (soldan saga).

[slamiyet ve camilerin bir 6zelligi toplumun birlik ve dayanismasini, ortak-
ligin1 saglamasidir. Kapali site anlayist ile din anlayisini uzlastirmakta belli giic-
liikler vardir. Dindeki dayanigma / ortaklik toplumlararas iligkiler ¢ergevesin-
de ortaya ¢iktig1 icin belli bir uygarligin da temsilini /kimligini tistlenmekte-
dir. Ibadet etmek isteyen insanlar evlerinde ya da bagka ortamlarda bireysel
olarak ibadet edebilirler, fakat islamiyet “birlikte” ibadet etmeye ayr1 bir Snem
atfetmektedir. Bu gelenek iginde bireyin uyumuna kargit degildir, bireyselli-
ge genel toplum ¢oziimii icinde izin vermektedir. Bireyselligi ezen, genel top-
lum ¢6ziimiiniin ve uyumun disina ¢ikan tekke ve tarikatlardir. Bunlar biittin
[slam tarihi ve Osmanli toplumunda resmi din anlayisinin diginda ve marji-
nal olarak kalmiglardir.3 Islamiyet te cemaat ile yapilan ibadetlerin toplumsal
manada dayanisma ve paylasim ruhunu arttiran bir anlami bulunmaktadir. Bu
manada, namazin birlikte kilindig1 dini mekan olarak camilerin toplumsal bir
islevi vardir. Anadolu Sel¢uklu ve Osmanli donemlerinde devlet sinirlar1 igin-
de bulunan her kentin merkezine Cuma namazlarmn topluca kilindig: biiytik
cami olarak “ulu cami” inga edilmistir. Islim inancinda bes vakit namaz pek
¢ok yerde tek bagina kilinabilmektedir. Cuma, bayram, teravih ve cenaze na-
mazlarmin ise cemaatle kilinmas: gerektiginden topluca kilinacak namazlar igin

3 Bunlara yonetimin nigin izin verdigi veya nicin destekledigi ayr1 bir tartisma konusudur.
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sehirlerde kurulan biiyiik / ulu camiler ayr1 bir nem tagimigtir. Sehrin merke-
zindeki ulu caminin gevresinde temel faaliyet alanlari olarak arasta, bedesten
vs. toplanmaktadir. Biiyiik camiler toplumsal yasantinin igindedir. Ziya Go-
kalp “mtisbet ayinler” olarak adlandirdigi bes vakit namaz, teravih, Cuma na-
mazi, bayram namazi, hac gibi dini pratiklerin yerine getirilebilmesi i¢in bi-
reysellikten? siyrilmak gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore bireysel-
lik nicelik ve niteligi bakimindan dini inaniglar: yiikseltecek ve harekete geci-
recek potansiyele sahip degildir.5 Gokalp’e gore bireyler bir araya gelip cema-
at olusturduklarinda, bireysel ruhlarin birbirine temasi toplumsal ruhu veya
toplumsal bilinci meydana getirmektedir ve toplumsal ruh/biling, bireysel
ruh/bilingten tistiindiir. Ziya Gokalp’in bu anlayisim gelistirmek miimkiindiir.
Camiler bireysel bir inanis ve ibadet yeri olmanin 6tesinde toplumsal bilinci
olusturan ve yayginlastiran mekanlardir. Cemaat ile birlikte ibadet etmekten
de bu anlagilmalidir. Namazin tiim ibadet edenlerce ayni vakitte, ayni hareket-
lerle kilinmasi, toplumdaki birlik bilinci ve dayanigmay1 arttirmakta ve boy-
lece din toplumsal kimligin, biitiinliik ve uyumun aract olmaktadir. Cami mi-
marisi ve gelenegi de bu anlayisa gore bigcimlenmistir. Anitsal camilerin uygar-
lik kimliginin ifadesi olmasi bosuna degildir. Yesil Vadi Konaklar1 Camii or-
neginde Islamiyet'in tarihsel ve geleneksel uygarlik baglamindan koparilarak
Bat1 gelenegine bagli yeni bir yorumla 6zellesmesi s6z konusudur.

Sosyoloji agisindan dinin esas yonii toplum bilincini olusturma ve yaygin-
lastirmada iistlendigi gérevdir. Islam, tarihi icinde Bat1’ya kargi Dogu toplum-
larmin birlik ve miicadele bilinci olarak ortaya ¢ikmus, gesitli toplumlar: kap-
sayarak kendini genellestirmistir. Camiler bu birlik bilincinin sembolii ve ara-
cdir. Tiirkiye’de cesitli cami 6rnekleri islamiyet teki cemaatlesme kavraminin
uygulamisindaki birtakim farklilasmalar: belirtmektedir. Namaz genel olarak
toplumsal dayanigmay1 pekistirmektedir. Cuma, bayram, teravih ve cenaze na-
mazlarinin, giindelik ibadetlerin toplumsallagsmadaki ayirt edici roliinii bu agi-
dan belirtmek gerekir. Gliniimtizde Tiirk toplum kimliginde belli bozulmalar,
bunalimlar ve uyumsuzluk ortaya gikarken Islamiyet'in yeri ve rolii de tart-
silir olmustur. Islamiyet ve kapitalizm konusunu ele alan ve bu adla ¢ikan ki-

4 Ziya Gokalp “ferdi ruh” olarak ifade etmistir.

5 Ziya Gokalp bireyselligin bu giigten yoksun olmasinin niceliksel sebebini bireysel ruhun ken-
disine ilham verilmeden “kendini kaybedercesine ilahi aska dalamayacag1” ve “cosamaya-
cag1” ile agiklar. Bu iki durumun olmamast durumunda imanin meydana gelemeyecegini sdy-
ler. Gokalp’e gore bireysel ruhun niteliksel yetersizligi, bireysel ruha ait giictin ancak renk,
koku, lezzet gibi maddi nitelikleri segmede yeterli olmasindan, kiymetleri idrak edecek giig-
ten yoksun olmasindan kaynaklanmaktadir. Ziya Gokalp, “Islam I¢timaiyyati: Dinin Igtimai
Hizmetleri ITI: Miisbet Ayinler”, s. 55.
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taplarin sayisindaki hizli artis ve yogun ilgi gérmesi tesadiif degildir. Cogun-
lukla Kur’an ve hadisler temel alinarak ele alian Islamiyet-kapitalizm arasin-
daki iligkiyi bagka bir yéniiyle ele almak gerekir. Dinin (6zelde Islamiyet’in)
hem kisisel hem de toplumsal 6zelligi vardir. Max Weber din ile ekonomi/ tire-
tim bigimleri arasindaki iliskiyi temel aldig1 “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu” ¢alisgmasinda Protestanlik 6gretilerinin bu inanca sahip toplumlarda ka-
pitalizmin 6nkogullarimin gerceklesmesine imkan verdigi goriistiniti dogrula-
maya ¢alismistir. Weber’in ¢alismasi toplumlarin dini inanglari ile kapitalist-
lesme arasindaki baglantiy1 giindeme getirmesi agisindan bir ilk olmustur. Is-
lamiyet ve kapitalizm arasindaki iliskiyi Weber yasaminin son dénemlerinde
stnirh olarak ele almigtir. Weber’in vardigi sonug Islam dininin kapitalizmin
ortaya gtkmastm engelleyici 6zellikler tagidigidir. Sabri Ulgener’e gore Weber’in
bu yorumu oldukga tarafl ve hatalidir. Sabri Ulgener Tiirkiye’de sermaye bi-
rikiminin olusamamasinin fakat buna dinin engel olmadigini ortaya koymak
icin Weber’den farkli bir yontem izleyecektir. Ulgener’in tasasi sonucta Islam
dininin kapitalizmin gelisimi i¢in kostekleyici bir unsur degil, destekleyici ol-
dugunu ifade etmektir. Ulgener’e gére Osmanl déneminde kapitalizmin ger-
ceklesmemesinin sebebi Osmanli déneminde Islamiyet'in uygulanis ve yorum-
lanisindaki sorundan (zihniyetten) kaynaklanmigtir. Ulgener’in calismalart Is-
lamiyet'in bugtin geldigi noktay ifade etmek bakimindan farkl: bir 6nem ta-
simaktadir. Ona gore Osmanli donemindeki tasavvuf diisiincesine bagl ola-
rak olugan tarikatlar, “bir lokma, bir hirka” anlayisinin ortaya cikmasina, Is-
lam dininin yanls uygulanmasina/yozlagsmasina doniismustiir. Bu durumda
tiretim yapmaya tesvik edilmeyen, sadece giintinii diistinen, ¢arprtilmisg bir te-
vekkiil anlayis1 toplumun iireticiligini koreltmis, tembellige siirtiklemis ve ka-
pitalizmin gelismesini engellemistir, ancak temelde Islamiyet kapitalizme kar-
sit degildir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Islamiyet'in ve tarikatlarin/ gesitli dar ce-
maatlerin geldigi nokta kapitalizm ve Bat1 ile uzlagma (diyalog) anlayigina da-
yalidir. Bati'ya kars1 Dogu'nun birlik ve miicadele anlayisi olarak (Bati’dan fark-
lilig1 belirten) Islamiyet anlayisinda bir cerceve degisikligi s6z konusudur. Top-
lum igi farklilasmaya ve Baticilasmaya dayali yeni bir din anlayis1 ve cami ta-
sarimi bu nedenle yadirganmamaktadir. Gelenegin yeniden hayéli ingasindan
da bu anlagilmahdir. Bugiin din (Islamiyet) giderek belirli bir ayricalikl top-
lumsal kesime veya dar cemaatlere baglanmaya doniismiistiir. Toplumun ge-
nel din anlayisindan veya Islamiyet tarihi igindeki yeri ve roliinden kopulmus-
tur. Bu degisime paralel bir bicimde din belli bir uygarlikla iligkili kimlik be-
lirtisi olmanin yerine (biitiinsellige ve biittinsel kimlige karsit, pargalanmis) 6zel
bir alan haline gelmistir. Bu yondeki tartismalar agisindan Yesil Vadi Konak-
lar1 ve Camii verimli degerlendirmelere olanak vermektedir.
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Fotograf 3: Sitenin esas tanimlayict unsuru olan ezici, yiiksek bloklar ve sag
taraftaki kiigiik bir ayrinti olarak goriinen Yesil Vadi Camii minaresi giindelik
hayat ile dini kimlik arasindaki tersligin mimari ifadesidir.

[stanbul Umraniye’de “TEM otoyolu” ile devlet ormani arasindaki vadi
tizerinde bulunan “Yesil Vadi Konaklar1” Ttirkiye’deki ekonomik gelir sevi-
yesi yiiksek “seckin” toplum kesimlerine hitap eden site yerlesmesidir. Yesil
Vadi Konaklari'nin Istanbul’un diger bolgelerinde bulunan orta halli sitele-
rinden farkli ve ayricalikli 6zellikleri bulunmaktadir. Yesil Vadi Konaklar: yer-
lesmesinin icinde egitimden spora kadar gesitli sosyal yasam alanlar1 vardir.
Yesil Vadi Konaklar1 yerlesmesi projenin mimar: tarafindan “yerlesme kuzey ba-
tidan ormanla, giineydogu yoniinden TEM karayolu kavsagt ile cevrelenmis, tek kont-
rollii giris yolu ile ulagilan, gevresinde kotii bir gelisme olmasina olanak vermeyen bir
kentsel vaha” olarak tanimlanmaktadir.” Gergekten de site i¢inde giivenlik go-
revlilerinden habersiz kus u¢masi dahi miimkiin degildir. Diger bir deyisle
site iginde cami de belli bir ayrismay1 belirtmektedir. Yegil Vadi Konaklari ola-
rak adlandirilan yerlesme icinde tek tip apartman ve daireler bulunmamak-

6 Bir 6nceki calismamizda bir kimlik gosterisi olarak ele aldigimiz Istanbul E-5 Camilerini tar-
tisirken yol ile mimari yapi arasindaki iliskiye deginmistik. TEM otoyolu tizerindeki Yesil Vadi
Camii de toplum kimliginin bir unsuru olan Islamiyet'in bugiinkii durumunu agiklamaya
imkan vermektedir. Ayr. bkz. “Hiilya Biger, Kimlik Gosterisinin Carpiklagmasi: Istanbul E-
5 Camileri”, Sosyologca, Say1: 2, [stanbul, 2011, s. 217-231.

7 Adnan Kazmaoglu, “Celik Uzeri Silindir Kaplama”, s. 88.
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tadir. Yerlesmede bahge dubleksleri ve ¢ati dublekslerinden olusan apart vil-
lalar, 18, 16, 13 katly, 10 katly, 6, 5, 4 katl: farkli ev tiplerinin yani sira bir de re-
zidans blogu bulunmaktadir.® (5 katli evler 9 blok, 4 daireli dubleks evler 27
blok, 12 katli evler 3 blok, 10 katli evler 2 blok, 6 katli evler 6 bloktur. Rezi-
dans blogunun daireleri ise stiidyo, kose ve dubleks tiplerindedir.”) Sitede 108
villa, 381 apartman dairesi ve rezidans blogundaki 146 daireyle birlikte top-
lam 635 konut birimi yer aldig: belirtilmektedir.10 Yesil Vadi Konaklari yer-
lesmesinin biitiinii Kiptas/Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan yapti-
rilmis ve konutlarin ingaat1 2007 yilinda tamamlanmaistir. Yesil Vadi Konak-
lar site yerlesiminin i¢inde burada ikimet eden kesimlere 6zel ve yapimi 2010
yilinda tamamlanan “Yesil Vadi Camii” bulunmaktadir. Cami, dis diinyadan
yalitilarak kendi seckin sakinlerine uygun ve site iginde tasarlanmaisg ilk cami
orneklerinden birisini temsil etmektedir. Bu site icindeki biiyiik apartmanlar,
villalar ile caminin garpik /uyumsuz boyutlarinin biraradalig1 bir karmasay1
andirir bigcimdedir. 18, 16, 13, 10 katli bloklarin yaninda caminin abidevi bi-
¢imde 6n plana ¢ikarak kendi kimligini vurgulamasi miimkiin degildir. Ca-
minin bélgeyi/mekan: tanimlamasi yerine, tam tersine bir anlayisla silindir
bigimindeki konut bloklari bolgeyi/mekan: tanimlamaktadir. Mimari Adnan
Kazmaoglu'nun uyguladigr ilk cami projesi Yesil Vadi Camii’dir. Temelde bu
durum site yerlesmesi icinde “bir cami de olsun” isteginin karsilanmasina yo-
neliktir. Yesil Vadi Konaklar1 projesinin asil tanimlayicisinin yerlesmeye he-
niiz ¢ok yaklagsmadan dahi TEM otoyolundan algilanabilen “yerlesmenin fark-
lilhigini vurgulayacak, yerlesmeyi simgeleyecek ve ayirt ettirecek” bicimdeki yiiksek
bloklar oldugu projenin mimar: tarafindan dile getirilmistir.! Mimar bura-
da hem bu siparige / istege uymak hem de belli bir cami mimarisi anlay1si-
na sadik kalmak kaygisi iginde sikisip kalmistir. Yesil Vadi Camii’nin mima-
ri tasarim1 cami mimarisine farkli bir boyut kazandirma ¢abasindadir. Ancak
mimar bu konuda kisitlayici fiziki bir anlayisla kars: karsryadir. Cami mima-
rin tiim iyi niyetine kargin piyasaya teslim olmustur. Cogu zaman mimari pro-
jelerin tek sorumlusuymuscasina yargilanan mimarlar genellikle siparis ve is-
verenlerin istekleri {izerine birtakim projeler gerceklestirmekte ve fikirlerini
Ozgiirce uygulama olanagi her zaman bulamamaktadirlar. Esas mesele, bir ke-
simi suclamak degil mevcut anlayistaki sorunun temel kaynagin1 aciklamak-
tir. Mimarlarin mimari yeteneklerinin olmadigindan s6z etmek miimkiin de-

8  Adnan Kazmaogly, a.g.e., s. 90.

9 http:/ /www.kiptas.com.tr/ PDF/ Yesilvadi_2010, (Cevrim igi, 04.12.2011).
10 Adnan Kazmaogly, a.g.e., s. 90-91.

11 Adnan Kazmaoglu, A.g.e., s. 90.
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gildir. Ama siparis verenin kimligi ve amaci ile kendi mimari anlayislari ara-

sinda kaldiklar bir gergektir.

Fotograf 4 | 5: Yesil Vadi Camii'nin i¢ ige gegmis iki yarim kubbe kabugu (soldaki).
Caminin iginden bir goriiniim: En solda vaaz kiirstisii, ortada mihrap, mihrabin iistiinde
iizerinde magallah yazili mermer saat, en sagda minber goriiliiyor. (sagdaki).

Din sadece soyut inang alaniyla sinirh degildir. Dine/ camiye esas kimligi-
ni veren toplum ¢oziimiintin bilinci olmasidir. Bu yénde bir anlayis: Yesil Vadi
Konaklar: Camii ve sitesinde gormek miimkiin degildir. Geleneksel camilerin
(Osmanli Klasik Dénem mimarisi 6rneklerinin) dogrudan kopya edilmesi na-
sil ki gelenegin stirdtiiriilmesi veya yeniden tiretilmesi anlami tagimiyorsa, bu-
nun disindaki garpik 6rnekler de gelenegin asilmasini belirtmemektedir. Yeni
cami tasarimlar1 kendilerini gelenege bagli olarak tanimlama girisiminde bu-
lunmaktadirlar. Gergekte bu girisimler gelenege baglanma veya gelenegi asma,
yeni bir gelenek olusturma ve stirekliligi belirtmemektedir. Gelenegin yeniden
insasindan kastettigimiz yeni bir gelenek olusturulmasi degil, gelenegin bag-
lamindan kopuk bir bigimde bir bagka gelenege (Bat1 ¢oztimiine) eklemlenme-
si ve marjinallestirilmesidir. Tiirkiye’de gelenegi yeniden yorumlama gabala-
11 gercekte gelenekten kopuldugunu ama gelenegi bir bagka temel olaya, yeni
gelismeye (burada ayricalikls site icinde cami) baglayarak marjinallesmesini be-
lirtmektedir. Gelenegi yeniden tiretemeyince ge¢cmisteki “6rnek” modellere don-
mek ancak soyut diizeyde belli bicimsel kargilastirmalarla yapilmaktadir. Bu
anlayis bir anlamda gelenege “saygili” olundugunu belirtmektedir. Ancak bu
tartismalidir. Gelenegi ge¢misten kopuk bir bigimde yeniden insa ¢abasi top-
lum kimliginin asinarak tahrip olmasinin giderek tist noktalara varmasinin di-
savurumudur. Gelenegin yeniden yorumlanmasi / insasi gelenegin temelle-
rine bagl kalarak yeni bir gelismeyi belirtmemekte, tam tersine tarihi birikim-
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den ve kimlikten kopus haline doniismektedir. Bu nedenle gelenekten s6z edil-
mesine ragmen gelenek giderek 6zellesmekte, toplumsal islevinden ve toplum-
sal ¢éztimden bagimsiz bireysel bir ¢cabay1 / yorumu belirtmektedir.

Fotograf 6: Yesil Vadi Camii’nin i¢inden bir goriiniim. Cami toplum kimliginin ifadesi
olmak yerine dar cemaat (dayamgmasi) anlayisina uygqundur. Dar cemaat dayanigmastyla
dinin ozellesmesi/par¢alanmast cami anlayigina yansimgtir.

Kapal siteler ve yasam sehir sosyolojisi iginde gesitli bigimlerde ele alinmisg-
tir. Bizim ele aldigimiz 6rnekte tizerinde durdugumuz nokta, dinin ve gelene-
gin site yasamu igerisinde aldig1 6zellesmis yeni bigcimidir. Yesil Vadi Camii'nde
s0z konusu edilen toplumsallagma istegi aslinda pargalanmis toplumsallasma-
nin getirdigi bir din anlayisini ifade etmektedir. Baticilasma stirecinde ekono-
mik ve sosyal paylasimin (dar cemaat anlayisinin) giderek ayr1 kutuplara ge-
kilmesi, farklilasmasi din anlayisinda da bir parcalanmaya, dinin darlagmasi-
na veya 6zellesmesine neden olmaktadir. Yesil Vadi Camii'nin sézde disa agtk
olmasina ragmen ige kapali bir anlayisla bicimlenerek 6zellestigini ve kitleler-
den koptugunu goriiyoruz. Buradaki 6zellesme ilahi ruhsal bir ice donme de-
gil, toplumda belli bir statii farklilig1 olusturmaya doniismektedir. Bunun bir
adim 6tesine giderek dinin/Islamiyet’in ifade ettigi biitiinsel kimligin farkli-
lagtigin1 ve pargalandigini sdyleyebiliriz. Yesil Vadi Camii ve sitesi giintimiiz
[slamiyet’indeki bozulma / koksiizlesme ile Islam inancinin iginin farkli an-
lamlarla (hatta ideolojilerle) doldurulmasinin gériintiistidiir. Bu duruma dini
gelenegin uygarlik baglamindan koparak Bati1’ya gore yeniden yorumlanma-
s1 ve marjinallesmesi diyebiliriz.
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Fotograf 8: Yesil Vadi Camii Konaklar1 i¢inde Yesil Vadi Camii. Site icerisinde odak
Yesil Vadi Camii alindiginda cami aykir1 ve kiiiik bir yapidir. Camiye odaklanildiginda
siteye ait biitiinliik goriillmemektedir.

Yesil Vadi Camii ve cemaati giiniimiiz kiireyerel kimlik 6rgiitlenmesi sonu-
cunda ortaya ¢ikan yeni bir toplumsallagsma bi¢imini ortaya koymaktadir.12 Ttir-
kiye’deki toplumsal farklilasmanin ve béliinmenin fiziki gortintimiinii yansit-
maktadir. Yesil Vadi Konaklari ve camisi 6rneginin biitiin sehri, toplumu veya
dini nitelemesi miimkiin degildir, fakat tist statii semboliidiir. Yesil Vadi Camii
tiim dini kesimleri nitelememesine ragmen statti, farklilasma agisindan “tisttin”
gosterilmesi ve zenginlik olarak dviilmesi ilgingtir. Diger bir deyisle bu olusum
mevcut belirsizlik, bosluk ve imkanlardan yararlanarak belli bir sistem olustur-
maktadir. Yesil Vadi Camii toplumsal bir biitiine ulasmamakta, ice dontikliik / ken-
di baginalik 6zellikleriyle kendi ayricalikli “kapali cemaatini” belirtmekten &te-
ye gitmemektedir. Kendi cemaat duygusu iginde hareket etmekte ve bu belli bir
farklilasmay1 getirmektedir. Glintimiizde din toplumsal, tarihsel ve geleneksel
kokeninden koparilmistir. Islamiyet ortaya ¢iktigindan beri, toplumlararasi ve
toplum igi iligkilerde belirleyici, 6rnegin toplumsal iliskileri toplum /biling dii-
zeyinde yonlendirici misyona sahip olmustur. Bati'ya karg1 bir farkhilasmay1 be-
lirtmis, bu 6zelligi toplum kimliginin énemli bir unsuru olmustur. Gelenegin
yeniden tiiretilmesi ve asilmasina da bu agidan bakmak gerekir. Giiniimtizde bu
cergeve disina cikan Islamiyet, eksenini kaybederek marjinallesmistir. Tiirk top-
lumunun din anlayisinda bugiinkii gériintiiniin kaynag: Bat: din gelenegidir.13
Hatta bunun 6tesinde kapitalist iligkilerdir. Bu anlamda Weber ile baglant1 ku-

12 Kiiresel ile yerelin birlegimi, melezi.
13 Bu konuyu bir bagka yazida ele alacagiz.
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rulmaya ¢ahisilmigtir. Bati’daki kisisel girisimler toplum ¢6ziimii olabilmistir. Bu
nedenle kilise ve sapeller tiim kisiselligine ragmen Bat1 ¢6ztimii ve kimliginin
bir pargast olmustur. Bizde ise bu bireysel girisimler (Yesil Vadi Konaklar1 ve
camisiyle somutlasan) toplumu ve devleti asan kendisine bagh bir ¢oziim ge-
tirebilmis degildir. Bu ytizden bu 6rnekler dar bir cemaat yapisini belirtmek-
te, gecmise eklemlenen veya yeniden tiretilen bir kimligin temsilcisi olamamak-
tadir. Boylece toplum kimligini temsil eden yeni bir mimari tasarim ve gelenek-
ten bahsetmek miimkiin olmamaktadir. Ge¢misin geleneksel camileri toplum
kimliginin temsili olurken, bu yeni 6rnekler toplum kimliginin bozulmasin, dar-
lagmasini belirtmekten 6teye gecemeyeceklerdir. Gelenegin Bat1’ya baglanma-
s1, kendi temelinden koparilmasi belli bir toplum kimligini temsil etmedigini
gostermektedir. Biittinsel din anlayisinin parcalanmasi ve 6zellestirilmesinin mar-
jinal 6rneklerinden biri Yesil Vadi Konaklari sitesinin i¢ine kondurularak ade-
ta toplumun biitiintinden sterilize edilmis, salt sitenin “seckin” sakinlerine hiz-
met vermeye indirgenmis Yesil Vadi Konaklar1 Camii’dir. Islamiyet'in 6ziine ters
dar cemaat anlayis1 veya dinin darlastirilmasi, dinin 6zellesmesi ve pargalan-
masini ifade etmektedir. Seckin site sakinleriyle sinirh “kendi icine kapali dar
cemaat” yapisi, Islamiyet'in kendi yorumu iizerinden olmasa da dine sosyal an-
lamda veya yasam tarzi diizeyinde bir darlagtirma getirmekte ve farklilasma-
y1 belirtmektedir. “Yeni miisliimanlar” eski degerleri geleneksel kokenlerinden
kopararak kullanilamaz hale getirmekte ve yeni degerler tiretememektedirler.
Bunlar1 modern olarak nitelendiremeyecegimiz gibi postmodern olarak da ni-
telendiremiyoruz. Yeni-muhafazakar “Islami kesim” bir anlamda sinif atlamis,
farklilagmis, ancak iktidardan bagimsizlasamamus, diger bir deyisle kendi kav-
ramsal ve mantiksal ¢ergevesini hentiz olusturamamus, kendisine ait toplum-
sal degerler, yasam tarzi yaratamamuis dar bir cemaat anlayisiyla sinirhidir. Ye-
sil Vadi Konaklar: ve camisi yeni-muhafazakar sinifin Bati gelenegine eklem-
lenerek dar cemaat anlayisina uygun, 6zellesme diizeyinde kalan koksiiz ge-
lenek yaratma ¢abasini somutlastirmaktadar.
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