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ISLAMIYET ONCESI (CAHILiYE DEVRI) ARAP
KULTURUNDE RiVAYET YA DA TARIH BiLIiNCi

Emine Sonnur OZCAN"*

Insanoglunun zihniyetini ge¢misi belirler. Gegmisinden tasidig1 akilla o, bugiine
ve yarma iligkin reflekslerini ortaya koyar. Toplumlarin gerceklik algilar1 da bu
reflekslerden biridir. Gegmis, gergeklik ve yasam arasinda olmazsa olmaz
tiirden iligkiler s6z konusudur. Oswald Spengler’in ifadesiyle gercek, “insanin
icerisine dogdugu diinyamin tasvirinden ibarettir.”* Dolayisiyla, toplumlarin
gerceklik algilari, diin ve bugiin iginde bulunduklar fiziksel ve ruhsal kosullarin
irlinii olup gorecelidir. Fiziksel kosullar1 cografya, iklim vb. unsurlar
olustururken, ruhsal kosullar iizerinde biiylik Ol¢iide inang sistemleri etkilidir.
Topluluklarin ruhsal kosullarini bi¢imlendiren dinler ve ideolojiler, bir tir
zihniyet turnusolu olarak da degerlendirilebilecek o6zellikler tasirlar ve
neredeyse tiim  sosyo-kiiltirel ve  sosyo-psikolojik  disavurumlarda
belirleyicidirler.

Gergeklik algisi, zaman icinde bireysel ve toplumsal kriterleri; iyi-koti,
dogru-yanlis gibi normlar1 olusturur. Diger taraftan, ge¢misin iirlinii olan
gerceklik, toplumsal ve moral anlamda mesrilasan Olgiitleriyle tarihsel
gercekligi, dolayisiyla gecmisin kayit altina alinmasi anlamina gelen
tarihyaziciligini da insa eder. Bu baglamda dinlerin belirleyiciligi tartisiimazdir.
Ornegin, Bat: kiiltiiriiniin gerceklik ve tarih anlayis1, iki biiyiik din -Yahudilik
ve Hiristiyanlik- tarafindan bigimlenmis olup; kutsalin tarih araciligiyla
tezahiirii ilkesine dayanmaktadir.? Sézkonusu ilkenin itkisiyle tarihte neler

* Hacettepe Universitesi, Tarih Boliimii.

! Oswald Spengler, Decline of West, Translation: Charles Francis Atkinson, G.Allan Unwin Ltd.,
1922, s. XIII.

2 Michael Allen, “Universal History 300-1000: Origins and Western Developments”,
Historiography in the Middle Ages, Brill, 2003, s. 17; Petra Bahr, “Religious Claims of Truth
Versus Critical Method in Western Tradition”, Historical Truth, Historical Criticism and
Ideology, Brill, 2005, s. 1; Petra Bahr, soyle demektedir: “Kutsalin imkanlhliga bagl olusu,
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olduguna yonelen Batili zihniyetin, tarihsel gerceklikle iligkisi, asirlar i¢inde
ortaya c¢ikan teolojik ayrigmalar ve sekiiler yaklagimlarla evrilmis ve
doniismiigse de anilan ilke etkisini hi¢bir zaman biitiiniiyle kaybetmemistir. Bu
bakimdan, tarihyaziciligi ayni zamanda, bir milletin sahip oldugu zihniyetin
adeta bir genetik haritas: durumundadir.

Arap tarihgi Abdulaziz ed-Diri’ye gore, Islaim tarihyazimi hadis,
kahramanlik hikayeleri, soy zincirleri, Islami ilkeler, kabilevi egilim, dil bilimi,
Arap imparatorlugu ve cografya asabiyetinden etkilenmistir.® Esasen, tim bu
belirleyici unsurlar ayn1 zamanda kiiltiirel goreliligin tezahiirleridirler. Durulan
noktadan, yani insanlarin kendi gercekliklerini insd ettikleri kiiltir
cografyalarmdan imkan 6lgiisiinde siyrilmaya calisip, farkli bir kiiltiiriin tarihsel
gerceklik algilamalarina yaklasabilmelerinde dini iklimin ortakligi belli bir
kolaylik saglayabilir. Ancak c¢ok fazla belirleyici olabilecegi disiiniilemez;
ciinkii bilindigi lizere dinler, temel kurallar diginda tali uygulamalarda, tarihsel
ve dolayistyla kendine has kiiltiirel arketiplerle bigimlenirler.

Konuya girecek olursak oncelikle, bdyle bir bashk altinda
degerlendirileceklerin, Islaim’m gelisinden yaklasik bir asir sonra kaleme alinan
eserlerdeki kisith bilgilere ve bilylk OoOlgiide Cahiliye siirine dayandigi
belirtilmelidir. Ancak, Islam o6ncesi donemin tarih bilincini, dolayisiyla
epistemolojisini anlamaya, yaziyla bunca hemhal olmus ¢agdas zihniyetten ve
Banli ényargilardan® siyrilip yonelmenin son derece gii¢ gériindiigii teslim
edilmelidir.

Batili goriigii tarihe yoOneltmistir: ¢linkdi, hayatin imkanlihigr kutsal gercegin 1s18inda
goriilmektedir, gergek ve anlam tarihte bulunmalidir. Bu durum kilisenin tarihi yorumlamadaki
mutlak otoritesini kaybetmesinden sonra dahi modern sekiiler tarihselligi ve onun teorilerini
bigimlendirmistir.”

® Abdiilaziz ed-Diri, [k Dénem Islam Tarihi, Ceviren: Hayrettin Yiicesoy, Endiiliis Yay., 1991, s.
34.

* Bilindigi gibi, Bati diinyasmmn, Aydmlanma devrinden itibaren gelistirdigi “ilerlemeci-
pozitivist” zihniyetin ¢ok dnemli bir ayag1, sozlii kiiltiirlerin yerilmesi; dolayisiyla, medeniyet
ve ilerlemenin yazi ile miimkiin oldugu Onyargisina dayanmaktaydi. Siyasi ve iktisadi
gelismeler paralelinde, XIX. yiizyil sonlar1 ile XX. ylizyil baslarina kadar bu Onyargiyt
elestiren yaklasimlar ¢ok ciliz kalmustir. Oysa “modern” teorilerini ortaya koyan “bilim
adamlart” sozIii kiiltiirleri asagilamuis, onlart “ilkel”, “yaban” vb. sifatlarla tarif etmekte israr
etmiglerdir. Evrimci antropolojinin kurucusu sayilan Amerikali Lewis Henry Morgan’in
(1818-1881) klasiklesmis eseri Antik Toplum’un alt bagligt sdyledir: Insanligin Yabanilikten
Gegerek Barbarlzktan Medeniyete Ilerleme Tarzlari Uzerine Amstlrmalar Morgan’a gore
insan soyunun “son barbarlik doneminden uygarlik doénemine gegcisi”, fonetik yazinin
bulunusuyla ger¢eklesmistir (Lewis Henry Morgan, Ancient Society, University of Arizona
Press, 1985, s. 28). Morgan, Kizilderililer arasinda gegirdigi onca senede sozlii kiiltiire iliskin
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Arap Yarimadasi’nin ge¢cmisine ddir belli bir fikir sahibi olmanin bu tiir
giicliikleri hafifletmede, 6nemli bir hareket noktasi olabilecegi diisiiniilmektir.
Dolayisiyla Cahiliye devri —yani, Hz. Muhammed’in atalar1 Adnanilerin
yarimadanin batisindaki, Kizildeniz’e paralel uzanan Tihame vadisinden
Arabistan’a dagilmalarindan, Islim’in gelmesine kadar gecen siire ki milattan
bir asir nce basladig diistiniilmektedir’— ve éncesindeki binyillarda yok olmus
Arap milletleri (Arab-z bdide) tarihine ¢ok genel hatlariyla bakmaya ¢alisalim.

Alman Oryantalist Fritz Hommel’in (1854-1936) tespitlerine gore
Araplarin Islamiyet éncesinde gegen yaklasik 2500 yillik tarihlerine ait izler; en
eskisi M.O. 800 ya da 900’lii yillara tarihlendirilen ve XIX. asir sonlarmda 2000
kadar oldugu bildirilen yerli kitabeler, diger milletlerin sdzlii/yazili edebiyatlar
ile arkeolojik buluntular ve ilk donem islam rivayetlerinden edinilmistir.°
Hommel’in kaynaklarina ibranilerin kutsal kitabi Tevrat’t da eklemeliyiz.
Tevrat, Tekvin boliimiinde, Ibranilerin “amcaogullar’” ve Araplarin atalari
Ismail Peygamber’e ve onun soyuna Ismaili sifatiyla, yirmi kadar ayetle atifta
bulunur.

Yarimadada iki bliylik Arap soyu yasamaktaydi: Adnaniler ve Kahtaniler.
Adnaniler kuzeyde, Hicaz bolgesinde hiikiim siiriiyor; Kahtaniler ise giineyde,
Yemen bolgesinde yasiyorlardi. Giineyin cografik sartlar1 yerlesiklige tesvik
edici oldugu i¢in Yemen bolgesindeki devletlerde yasayan halklar sehirlerde

edindigi tiim bilgiler gibi, Antik Yunan’in flyada’sim da ilerlemeci bir bakis agisiyla
degerlendirmektedir: Ona gére Homeros, “bilerek ya da bilmeyerek™ barbarlik doneminin son
demlerine iligkin ipuglar1 vermekle, biiyiik bir misyon iislenmistir. (Morgan, age, s. 43-44).

Bir bagka antropolog, yapisalciligin 6nemli temsilcisi Claude Lévi-Strauss (1908-2009), antik
topluluklari irdeledigi ve ayn1 zamanda mevcut ilerlemeci-pozitivist yaklasimlari da elestiren
eserine, paradoksal olarak, Yaban Diisiince adin1 vermeyi uygun bulabilmisti (Claude Lévi-
Strauss, The Savage Mind, University of Chicago Press, 1962).

Diger taraftan, hali hazirda iilkemiz tiniversitelerinde yapilan aragtirmalarda, so6zli kiiltiir
tirtinlerine dayali ¢ikarimlara pek itibar edilmez. Diger yandan bu gercevede akademyada ve
hatta biitiiniiyle Miisliiman diinyada Hz. Peygamber’in risaletin -en azindan- baslangicindaki
“immi”ligi dahi tartigmalara konu olmustur. (Bkz: Remzi Kaya, “Kur’an’da Hz. Peygamber’in
Beser ve Ummi Olusu”, Uludag Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, C. X1, S. 1, s. 29-52, 2002; H.
Mehmet Soysaldi, Songiil Simsek, “Kur’an’da Ummi Kavranunin Semantik Analizi ve Bu
Baglamda Hz. Peygamber’in Ummiligi Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 7, S.16, 2003,
s. 85-102; Ismail Yériik-Ismail Sik, "Kelam Agisindan Hz. Peygamberin Ummiligi", Dini
Arastirmalar, C.7, S.19, 5.173-189).

Kanaatimizce tiim bu yaklagimlar, Batili toplumlarin kendi tarihsel gercekligi icerisinde belli
anlamlara karsilik gelirken, Dogulu toplumlarin -siyasi ve iktisadi sebeplerle- Batili olabilme
ugruna sergiledikleri zoraki igsellestirme denemeleridir.

® M. Semsettin Giinaltay, fsldm Oncesi Arap Tarihi, Ankara Okulu Yaynlar1, 2006, s. 179.

® Fritz Hommel, “Islamiyetten Evvel Arabistan”, MEB Isldm Ansiklopedisi, C. |, 5. 486-487.
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barmmuglardir. Kendilerine ait lehgeleri ve yazilariyla (miisned-Himyeri
Arapga), sehirlerindeki c¢esitli yapilarda kitabelere yer vermisler; bununla
beraber sozlii kiiltir ve dolayisiyla siirin baskin varligini da daima canli
tutmuslardir. Kuzeydeki Adnaniler ise, kii¢iik bir kismi —Mekke gibi— kervan
yolu iizerindeki merkezlerde yerlesik (hadari) olmak iizere, baskin ¢ogunlugu
gbcebe (bedevi) Araplar olarak yasamiglardir. Esasen, Sami dillerinde kuzeydeki
¢6l halki anlamina gelen Arap kelimesiyle bedevi kelimesi es anlamli olup
Kuzey Araplarma referans vermektedir.” Kuzey Araplart Himyeri lehgesinden
gramer ve fonetik agidan farkli olan Hicdz lehgesiyle konusuyorlardi. Iki
bolgenin inandiklar1 tanrilar da farkliydi. Yemenlilerin tanrilar1 —Estar gibi—
Babil tanrilarma daha yakindi.® Bununla beraber riiyd yorumlama, kahinlik, fal
bakma, astroloji gibi, yarimadanin her iki kisminda mevcut olan geleneksel
ilimler; Babil, Asur, Akad gibi eski devletlerin hatta Hititlerin sosyo-kiiltiirel
izlerini tagimaktadir.

Geemis ve halin gergeklik algisindan yaratilan ve kisaca yasami
anlamlandirma faaliyetinin en temel birimi olarak tanimlanabilecek bilginin,
mevcut kosullara bagl olarak toplumdan topluma farklilik arz ettigi asikardir.
Ornegin, Islam oncesi donemde ¢61 hayat: siiren bedevi bir Arap’in zihninde,
imara iligkin bilgiler yeterli bir karsilik bulamayacakti. Diger taraftan sadari bir
Yemenli de muhtemelen, yapi tiirlerine iliskin gesitli bilgiler verebilirdi. Bu
gergevede, toplumlarn zaman algilamalari da birbirlerinden farklilik
gosterebilir. Islim 6ncesi donemde bedevi Araplarin zamani algilama bigimleri
nasildi? Cahiliye insanindaki tarih bilincini irdelemeye, bu sorunun cevabini
bulmaya calismakla baslamanin anlamli olabilecegi diisiiniilmiistiir.

Cahiliye Araplarinda Rivayet

Arapga’da, su verdi, susuzlugu giderdi anlamina gelen ravd (=ss) fiil
kokiinden tiiretilen rivdye (=%)s)) kelimesi, dilbilimci ibn Manzir’un
(v.711/1312) Lisanu’l Arabi’ndaki ifadeyle, “siir, hadis rivayet etmek” anlamini
da tasimaktadir.® Ayni kokten tiiretilen rdvi (= <)) kelimesi ise rivayet fiilini
gerceklestiren 6zneye verilen isimdir. Esasen, bir ¢ol ikliminde, giindelik

" M. Semsettin Giinaltay, age, 166.

8 M. Semsettin Giinaltay, age, 166-167.

® fbn Manzir, Lisdnu’l Arab, Daru’l-Me’arif, Beyrut, 1956, s. 1786. Bir ¢l ikliminde, giindelik
dildeki anlami “susuzlugu giderme” olmasi dahi, Araplarda rivayet kelimesinin ehemmiyetini
ortaya koymaktadir.
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dildeki anlami “susuzlugu giderme” olmasi dahi, rivayet kelimesinin Araplarda
tagidig1 onemi ortaya koymaktadir.

Yarimadamn giineyi ve kuzeyinde kurulan devletlere ait kitabeler,
devletlerin ve kabilelerin anlagsma metinleri, birbirlerine yazdiklar1 mektuplar,
ticari belgeler ve benzeri tiirden zar(irl metinler bir tarafa koyulursa, yarimadada
yasayan halklarin binlerce yillik ge¢cmisleri rivayet kurumu araciliiyla sozlii
olarak nesilden nesile aktarilmis durmaktadir. Rivayet kurumunun anlagilmasi,
dénemin zihniyetinin kestirilmesinde ¢ok 6nemli bir katkida bulunacaktir —ki
Islami yiizyillarin epistemolojisi ve tarihyazinu biiyiik dlgiide bundan neset
etmistir.

Rivayet kurumunun insanoglunun geleneksel yasam pratikleriyle uyum
halinde siiren binlerce yillik bir tarihi vardir. Rivayet, yazinin bulunmasindan
sonraki asirlarda da varligim ve 6nemini siirdiirmiistiir. Geleneksel kiiltiirlerde
yaziya doniistiiriilen s6ziin, insandan ¢ikip yabanci bir zeminde varoldugu ve bir
tir yabancilasma yarattigl; insanla s6z arasmda engel olusturduguna
inaniliyordu. Modern insanin, dig diinyanin sekiiler kurallarina endeksli ve son
derece hizli yasam pratiklerine —adeta— ilistirdigi sozIlii iletisimin aksine,
geleneksel diinyada soziin kendisi (keldm, logos) ile onu isitip ezberleme ve
baskalarina —yine sozlii olarak— aktarma pratigi, insanin bizatihi kendi varligi
icerisinde gerceklestigi i¢in biitiiniiyle degerli; hatta kutsaldi. Nitekim ti¢ biiyiik
dinin kitaplar1 Allah in kelaminin vahyedilmesiyle sozlii olarak tezahiir etmistir;
dahasi, Hiristiyanlkta Isd Peygamber, Tanri’'mn soziidir®. Ayrica, Veda,
Avesta gibi kutsal metinler de baslangigta Yaratici’nin insana verdigi ilhamla
sozlii olarak belirmis, yiizyillarca rivayet edildikten sonra yaziya aktarilmustir.

Araplara donersek, esasen Fuat Sezgin’in de belirttigi gibi, kaynaklarda
Cahiliye devri riviyet kurumuna iliskin yeterli bilgi bulunmamaktadir.™
Bununla beraber, tiim sozlii kiiltiirlerde oldugu gibi Islim o6ncesi Arap
kiiltiiriinde de bilginin, ezberlenerek nesilden nesile aktarildigini biliyoruz.
Basta siir olmak ftzere, eyydmu’l-arab, ensdb gibi bilgi kaynaklari, Arap
kabilelerinin siirdiirdiikleri gdcebe hayat icerisindeki tabii, dini ve sosyal
sartlarin tetikledigi ilhamlarla iiretiliyordu. Anakronik bir algilamayla o
donemlerde yazinm, soziin ezberlenerek saklanmasi ve rivayeti gibi tercih
konusu edildigi diisiiniilmemelidir. Cok gerekli olmadik¢a kullanilmayan yazi,

¥ vuhanna 1:1 Baslangigta Soz vardi. Soz Tanri'yla birlikteydi ve Soz Tanri'ydi.
1 Fuad Sezgin, “Orijinallik ve inthdl Arasinda Eski Arap Siiri”, Uludag Univ.ildhivat Fak.
Dergisi, Say1: 5, Cilt: 5, 1993, s. 312.
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anilan donemden Abbasi doneminin baslarina kadar, biiyiik 6l¢lide sozlii kiiltiire
hizmet etmis ve onu beslemistir.*?

Yukarida amilan bilgi kaynaklari, bizzat sahipleri tarafindan rivayet
edilmek durumunda degildi. Bununla beraber, eski Araplardaki ruhban sinifini
olusturan kdhinler, dini haberleri bizzat rivayet ederlerdi.”® Asagida ele
alacagimiz iizere, ozellikle siir, donemin sairlerince degil, daha ziyade onlarm
hususi ravilerince ezberlenip rivayet edilmekteydi. Raviler (ruvdt= 3'5.), belli
bir kabileye mensup, kabile rdvisi konumunda oldugu gibi, pek ¢ok kabileden
siir, eyydmu’l-arab, ensib ve ahbdr-dsdar riviyet eden raviler de mevcuttu.™
Ravilerin siirleri ezberleyerek nakletmesi, bilginin kabileler arasinda dolagimin,
dolayisiyla siirekliligini sagliyordu.

Ruvat ve mecalis neredeyse birbirinde ayri diisliniilemeyen &6zneler ve
mekanlardi. Araplarin ¢ok 6nemli toplumsal mekdnlar mecdlis™ (= o),
kabile iyelerinin bir araya geldikleri yerlerdi. Cahiliye donemi mecdlisinin
fiziksel yapisma iliskin bilgi olmasa da bedevi kabileler halinde yasayan
Araplarm son derece siki olan kabile-igi iliskilerinin mecdlisin varligiyla
beslenip, yasatildigi disiiniilmektedir. Kabilevi meseleler, kabileler-arasi
meseleler, mesdyih (z=‘“« =kabilenin yasllari/reisleri) onderliginde buralarda
miizakere edilir; eyydmu ’l-arab, ahbdr, ensab buralarda rivayet edilir; secereler
tartisilir; siirler okunur; sarkilar ¢alnir ve soylenir; giindelik muhabbetler dahi
buralarda yapilirdi. Meclislerin Arap toplumundaki yeri ve 6nemi Islim’in
gelmesinden sonra da devam etmistir. Ozetle, Islam &ncesi donemde ve
sonrasinda mecdlis, Arap kabilelerinin ve Miislimanlarin sosyo-kiiltiirel
paylasim mekanlari; bir tiir kamusal alanlariydi. Bu noktada ruvdt’in mecalis’te
ve diger mekanlarda ge¢mise iliskin olarak rivayet ettigi bilgi kaynaklar
incelenmelidir.

12 Sairlerin yazi yazdiklari gizlemelerinin temel nedeni onlarn siirlerinin 6zgiinliigiine iliskin
bir durum olmalidir. Ciinkii sairlerin okuyup-yazmadigi ve siirlerini mutlak bir ilhamla
yazdiklar1 digtiniiliirdi. Krs.: Stileyman Gezer, Sozli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an, Ankara
Okulu Yayinlari, 2008, s. 133. Sairlerin siirleri ravileri tarafindan ezberlenir ve kaleme
alinirdi. Bu konuda ayrintili bilgileri siir bahsinde verecegiz.

B8 Zakir Kadiri Ugan, “Dini Rivayetler” (Sadelestirme: Mustafa Karatag-Musa Alak), Istanbul
Univ. [léhiyat Fak. Dergisi, S: 4, 2001, s. 208.

¥ Abdulaziz ed-Diri, “Irak Tarih Ekolii”, Cev: ibrahim Gok, Dogu Edebiyati, S. 21, Bahar 20086,
s. 166-167.

15 «“Oturulan yer” anlamma gelen meclis (= udae) kelimesinin gogulu.
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1. Eyydmu’l-Arab (Arap Giinleri) Rivayeti

Bilinecegi tizere, eski Araplar gibi hemen hemen biitiin eski topluluklar,
giristikleri miicadelelerdeki kahramanliklarini kitabeler ya da sozli rivayetlerle
ebedilestirme temayiilii gostermislerdir. Babilliler, Yunanlilar, Tiirkler ve
digerleri, savaslarmi1 kahramanlik destanlarma doniismiislerdir. En eski
versiyonu M.O. 2000’lere tarihlendirilen Babillilerin Gilgamis Destani’nda; iki
yigit arkadasin —Gilgamis ve Engidu— “ejder yapili” Humbaba’ya karsi
verdikleri miicadele ve kahramanliklar1 merkezi bir éneme sahiptir.’® M.O.
900’lerden sonra yaziya gegirilen Yunanlilarin /lyadasi’nda Truva savasi hikaye
edilir. Tlaveten, Odiseus’un Truva savasi sonrasinda iilkesine donerken verdigi
miicadeleler Odysseia Destani’nin ana mevzusudur.”’ Yine, Giiney Sibirya
bolgesinde yasayan Tirklerin 500-600’1i yillara tarihlendirilen Er Samir ve Ak
Tay¢r destanlarinda, her iki kahramanm, yeraltina inip oranin kaganiyla
savagmalar1 destana konu olmugtur.’®

Yarimadanmin ortasinda yasayan Araplara donilirse, Abdiilaziz ed-
Diri’nin ifade ettigi lizere, yasadiklari cografyada “iktisadi hayatin diregini,
otlak ve az miktardaki su olusturmaktaydi.” Yasamin kaynagi anlamina da
gelen otlak ve su, kabileler arasinda siirekli catisma ve miicadele yaratmaktaydi.
Iste eyydmu’l-arab (==Y A4 =Arap giinleri), bu savaslarin rivayeti anlamina
geliyordu.” Bir kissa (i3 = anlat/hikdye) tiirii olarak, tarihe ve edebiyata da
kaynaklik eden eyydmu’l-arab, iclerinde siir ve nesir olarak aktarilmis
rivayetleri barindirmaktadir. Bu rivayetlerde, Arap yasam tarzi ve degerleri,
savas ve baris meseleleri, fidye, ahid gibi geleneksel hiikiimler, ustalikli
yontemler, ata sozleri ve ekileyici hitabetler yer aliyordu.”

Yasam bicimlerinin siirekli miicadeleye sevk ettigi Araplar igin
kahramanlik tabii olarak vazgecilmez bir erdemdi. Diger savas¢1 milletler gibi
onlar i¢in de yatakta 6lmek hos goriilen bir durum olmayip, kabileler-arasi ya da
diger milletlerle yapilan savaslarda can vermenin tasidigi deger biyiiktii.?*

8 Gilgamus Destani, Ceviren: Muzaffer Ramazanoglu, Ozgiir Yaymlari, 2.

Y Jlvada, Ceviren: Azra Frhat-A. Kadir, Can Yay., 2010; Odysseia, Ceviren: Fulya Kogak,
Arkadas Yaynlari, 2009.

'8 fbrahim Dilek, Altay Destanlari, TDK Yaynlari, 2002, s. 22; 26-27.

19 Abdulaziz ed-Dard, fik Dénem Islém Tarihi, Endiiliis Yaymlari, 1984, s. 65.

2 Muhammed Ahmed Cade’l-Mevla, Ali Muhammed el-Bacavi, Muhammed Ebu’l Fazl ibrahim,
Eyydmu’l- ‘Arab fi’l-Céhiliyye, Daril Kutib ve’l-Vesa’iki’l-Kavmiyye, 2009, s. L.,

2! Sair Semev’el bin Adiya, bir beyitte sdyle der:

Bizden hi¢ bir soylu kisi yataginda 6lmemigtir, kani, vuruldugu yerden baska yere akmamistir
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Dolayisiyla, bu carpigmalarin seyri ve buralarda sergilenen kahramanliklar,
muazzam bir kayda degerlik tagimaktaydi. O kadar ki yukarida so6zii edildigi
tizere Cahiliye insani, i¢inde bulundugu zamani, bu catigmalari temel alarak
belirliyordu. Kabileler, gece sohbetleri ve diger uygun zamanlarda mecdliste,
ruvdt tarafindan aktarilan eyydmu’l-arab’la, adeta yasam bigimlerini ihya edip
yiiceltiyorlardi.”

Muhammed Ahmed Cade’l-Mevla kitabinda, IslAmi dénem baslarinda
toplamp yaziya aktarilan Cahiliyye rivayetleri arasinda eyydmu’l-arab’in da
oldugu ve hatta bu konuda kapsamli miistakil eserlerin kaleme alindigini
belirtmektedir. Ancak, bu eserlerin modern yiizyillara ulagmadigim ve
kendisinin de ¢alismalarini hazirlarken, edebiyat ve tarih kitaplarinda yeralan
eyyam kissalarindan faydalandigim ifade etmektedir.”® Esasen eyydmu I-arab, 0
donemde savas hikayeleri baglami disinda, bir tiir genel tarih bilgisi olan ahbdr
ve dasdr rivayetine de kaynaklik etmekteydi. Diger yandan savaslara katilan,
kahramanlik gésteren ve orada 6len insanlarin isimlerinin anilmasi ensdb ilmini
besliyordu. Ayrica, gerek kabilelerarasi ve gerekse baska milletlerle yapilan
savaslarla siirin vazgecilmez iliskisi, birbirini desteklemekteydi. Kadinlar ve
kadmn sairler savag alaninin igerisinde yer alip, karsi tarafi hicveden ve kendi
taraflarini 6ven siirlerle savascilari tegvik ederlerdi.?* Savaslarin ardindan kabile
sdirlerince kabile erkeklerinin kahramanliklar1 anlatan siirler insad edilirdi.
Savaglarda vefat edenlerin ardindan akrabalarinca mersiyeler séylenirdi.

Bizim kanlarimiz kiliglarin keskin agzindan akar; baska yere akmaz

Ahmet Liitfi Kazanci, “Cahiliyye Devrinde Miisbet Davranislar”, Uludag Univ.llahivat Fak.
Derg., C.1, S.1, 1986, s. 108.

% Kabile asabiyeti, kahramanlik ve mecdlisin Cahiliye Araplarndaki yeri, dénemin iinlii sairi
Tarafa’nin (v.564) dizelerine soyle yansimugtir:

Korkup da yiiksekleri mekdn edinmem

Aksine, kabilem ne vakit destek isterse kogarim

Ararsan kabilemin meclisinde bulursun beni

Pesime diisersen meyhanelerde carpisirsin

Yedi Aski, Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 54.

2 Muhammed Ahmed Cade’1-Mevla, age, s. <.

2 Kenan Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi I, Céhilive Dénemi, Fenomen Yaynlari, 2009, s. 82.

Taninmig Cahiliye sdiri ‘Amr Bin Kulsim (v.584) muallakasinda erkekleriyle savasa giden
kadinlarla ilgi su beyitleri sdylemistir:

Kadinlarimiz giderlerken yavas yavas yiiriirler ve

Sarhos gibi iki taraflarina salimirlar

Onlar soylu atlarimizi yemlerler ve bize

“Eger bizi diismandan korumazsaniz eslerimiz degilsiniz” derler (Yedi Aski, Ankara Okulu
Yayinlari, 2004, s. 87)
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Tiim kiiltlirlerde mevcut olan siireklilik egilimi geregince, Eyydmu ’[-Arab
rivayetleri Islam sonras1 dénemde Megdzi (s %« = Hz.Peygamber’in gazalari)
yazimia doniisecek ve Arap halklarinin tarih bilincine kaynaklik etmeye
devam edecektir. Nitekim, ibn Sellim el-Cumahi (v.231/846) I1. asir baslarinda
kaleme aldig1 Cahili ve Islami sairler antolojisinde, rivayet toplama faaliyetinin
mimar1 sayilan iinlii lim Ibn Sihab ez-Ziihri’ye (6. 124/741) atifla, Ibn Ishak’in
(6. 151/768)* bilgilerinin ¢ogunun megdzi, Siyer ve kendisinden onceki
insanlarin  giirlerine dayandigmi  belirtmistir.?®  EyydmuI-Arab’lar, kendi
baslarma bir tiir kahramanlik destani olmanin &tesinde ¢ok Onemli tarihi
kaynaklardir.

Eyydm rivayetlerinin nazma doniisiip ezberlenmedigi veya yaziya
doniisiip saklanmadigi durumda degisip kaybolmadan nesilden nesile
aktarilmasi neredeyse imkansiz durmaktadir. Bununla beraber, bizatihl hamasi
nitelik tastyan eyydmin, ana dgeler disinda —rivayet eden kisinin ilmi zenginligi
ve Usllibu paralelinde— irticali katkilarla her defasinda kismen yenilenmig
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii kaynaklarda siir rivayetinin sthhatine dair
pek ¢ok tartismaya rastlandigi halde eyydmu ’l-arab rivayeti i¢in bu s6z konusu
degildir. Oyle anlasiliyor ki kabile sairlerince siirlere doniisen eyydmu I-arab,
hem ravilerce ezberlenerek; hem de kabile divanlarina kaydedilerek
saklanabiliyordu.

2. Ensdb (Soy Zinciri) Rivayeti

Nesebe ( « =bir seyi bir seyle iliskilendirdi) fiilinden tiiretilen neseb (= )
ve onun ¢ogulu ensdb (= Sil) kelimesi, akrabalik, soy zinciri/soy agaci
anlamma gelmekte olup, Islam oncesi doneme ait bir bilgi tiiriinii ifade
etmektedir.

Medeniyetler besigi Babil’den itibaren,” eski kavimler atalartyla dviinme
gelenegini soy zincirlerini ezberleme ve rivayet etme yoluna giderek
desteklemiglerdir. Kral listeleri bunun en 6nemli gostergeleridir. Diger yandan,

% Ton Ishak, Hz. Peygamber’in biyografisini kaleme alan ilk kisidir.
% fbn Sellam el-Cumahi, Tabdkdtu Fuhili’s-Suard (=Usta Sairler Antolojisi), Kahire 1952, s. 2.
7 Gilgamus Destant, age, s. 10
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Kur’an ve diger iki kutsal kitapta ve ozellikle de Eski Ahid’de nesebe dnemli
derecede vurgu vardir.?®

Islam oncesindeki Araplara donersek, yasam tarzlari nedeniyle, haseb
(asalet) ve nesebe bityiik 6nem verirlerdi.” Merhum Semsettin Giinaltay’in
isaret ettigi lzere, kuzey Araplar1 Adnaniler ile giliney Araplar1 Kahtaniler
arasindaki soy rekabeti dikkate alinmadan iki taraf arasindaki diismanlik ve
sayisiz savas, anlasma, fidye gibi konularm anlagilmasi miimkiin degildir.*
Biiyiik oranda bedevi hayat tarzina ve kabile asabiyetine sahip olan Islam éncesi
Araplarinda, her kabilenin kendine 0Ozgii geleneksel kurallari; ahidleri,
diismanliklar1 ve intikam yeminleri s6z konusuydu ve bunlara uyulmadigi
durumda kabile mensubiyetinden ¢ikarilma cezast uygulanabilirdi. Bir
kabileden ihra¢ edilen kisiler, bir baska kabilenin himdyesine girebiliyordu.®
Tabii ve sosyo-ekonomik sartlar nedeniyle Arab’in bagimsiz bir yagam stirmesi
imkansizdi; dolayisiyla, onun mensup oldugu kabile ve atalar1 adeta onun
kimligini olusturmaktaydi. Fertlerin, hangi kabileye mensub oldugunun tesbiti,
temel siyasi ve sosyal birim olan kabilenin simirlarimi ¢izmekteydi. Tiim bu
bilgiler Araplarin ata kiiltiine ve dolayisiyla soy bilgisine verdigi 6nemin
temellerine atifta bulunmaktadir.

Diger yandan kabile tiyelerinin sinifsal statiileri esit degildi. Hiir ya da
kole olabiliyorlardi. Soyuyla 6viinmeyi seven Cahiliye Araplari i¢in nesebin bu
acidan da biiyiik 6nemi vardi. Insanlarin toplum igerisindeki saygmliklarinda
ensabin fonksiyonu tartisilmazdi. Her birey kendi atalarimi ezbere bilirdi; ayrica
Arap toplumu igerisinde, kabilelerin Araplarn en eski atalari olan Adnan ve
Kahtdn’a kadar biitiin fertlerini teker teker sayabilen neseb alimleri de
bulunurdu.® Bu baglamda, uzun soy zincirleri nedeniyle anlasmazliklar
cikabiliyor; kimi insanlar kendilerine sosyal statii kazandirmak amaciyla soy

% Kur’an-1 Kerim’de ata kiiltiinii ya da soy mensubiyetini olumlayan tek ayet Islam’1 izahta 5rnek
ifade etmesi gibi bir baglama sahiptir. Bakara Stresi 200. ayette gecer: Hac ibadetinizi
bitirdiginizde, artik (cahiliye doneminde) atalarimzi andigimiz gibi, hatta ondan da kuvvetli bir
anigla Allah’t anin. (Diyanet Isl. Meali). Bu ayet disinda atalara, soya referans veren ayetlerde
vurgulanan, Kitab’in evrenselligi; geemisteki vahiy siirecinin bir devamu ve Onceki
peygamberlerle 6greti birligine sahip olunmas1 hususudur. Omegin: Yisuf, 38; el-Mii’miniin,
68. Bunlar diginda, yergi unsurlari igeren referanslar da vardir: Bakara, 170; en-Neml, 67-68.
ilaveten, Eski Ahid: Yaradilis, 17:7; 25:1-4. Yeni Ahid: Matta 1: 1-4.

% Ahmet Onkal, “Araplarda Ensab [Imi ve Islam Tarihi A¢isindan Onemi”, Selcuk Univ. lléhiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.3, 1990, s. 117.

% M. Semsettin Giinaltay, age, s. 166.

31 Kenan Demirayak, age, s. 50.

% Ahmet Onkal, agm, s. 117, 120.
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zincirlerinde tahrifat yapabiliyor ya da onemli sahsiyetlerle sahte akrabaliklar
tiretilebiliyordu. Tim bunlar ilmu’l-ensdb’in ve ensab Aalimlerinin varlik
nedenini ortaya koydugu gibi, islimiyet sonrasinda Hz. Peygamber’in, ilmu’l
ensdb’la ilgilenenlere belli kisitlamalar getirmesini ve hatta nessdb’1 (<lwd
=neseb alimleri) yermesini de izah etmektedir.*

Yine de eyydmu’l-arab gibi [lmu’l-ensdb da evrilip baz1 degisikliklerle
Islami dénemce tevariis edilmistir. Nitekim, Isldim’m ikinci asrimn sonu ve
liciincii asrmin baslarma tarihlendirilen Ibnu’l-Kelbi’nin Cemheretu n-Neseb
(Nesebu Maad ve'l-Yemen el-Kebir)** isimli eseri, Islaim sonrasi dénem
dahilinde bilinen ilk ve tek ensib kitab1 olup; Islam alimlerince yiizyillarca
bilgisine bagvurulmustur. Diger yandan, hicretin ikinci asrindan sonra, hadis ve
farkli alanlarda (edeb/edebiyat, ahbdr-dsdr/tarih gibi) lriin veren ulemanin
biyografilerinin kaleme alinmaya baslanmstir. Béylece ortaya koyulan rical ve
tabdkdt  kitaplari, bir tir kapsamli ensdb koleksiyonu olarak da
degerlendirilebilir. Bu baglamda ilmu r-ricdl Ve tabakdt, ensab ilminin Islam’in
gelisinden sonraki asirlardaki tezahiir etme bi¢imidir.

® Erken dénem Islam kaynaklarinda, nessdb’1 yalanci olarak tammlayip, Hz. Peygamber’in
nesebiyle ilgili arastirmalarda kisitlama oneren bir hadis de yer almaktadir. ibn Abbas’tan
rivayet edilen hadise gore Hz. Peygamber’in soyunun atalarmmdan Maad bin Adnan’la
sinirlandirildigt ve Hz. Peygamberin “nessdb (ensab uzmanlart) yalancidir” dedigi ifade
edilmektedir. Ibn Sa’d (v.230/845)Tabakdt’nda, Rasulullah’in isteseydi bu konuyu
Ogrenebilecegini ve insanlari bilgilendirebilecegini; buna kargin mevcut bilgilerin dogru
olmadigini; ayrica, kendisinin duydugu rivayetlere goére de Adnan oncesine iligkin olarak,
alimlerin bilgisinde veya siirlerde hi¢ bir ip ucuna rastlanilmadigini1 ve dolayisiyla bu sinira
riayet edildigini belirtmektedir. (Ibn Sa’d, Tabakdtu’l-Kebir, Tahkik: Dr. Ali Muhammed
‘Amr, Kahire, 2001, c. I, s. 23-24). el-Cumahi Tabdkdt’inda, Lebid’e ait tek bir beyit diginda
Adnan’dan s6zetmedigini ve Nizir’in Adnan’in ensabi ve siirleri konusundaki bilgilerinin
Otesine gecilmedigini ve bu konuda ileri siiriilen siirlerin tartismali oldugunu sdylemektedir
(el-Cumahi, age, s. 3-4). el-Makdisi (v.355/966) tarihinde Ibn Abbas’m yukaridaki hadis
rivayetini ve Ibn Ishak’tan rivayetle Hz. Ayse’nin bu yondeki bir rivayetini zikretmektedir
(Mutahhar bin Tahir el-Makdisi, Kitdbu'l Bed ve't-Tdrth, Mektebu’s-Sakafiyye, 2004, c. IV, s.
206-207.) el-Mes’0di de Miiric’un’da ve et-Tenbih’te ayri ayri bu konuya deginip kendi
yorumunu getirmistir: Miiriic’daki ifadesine gore bu sinirlandirmanin sebebi Hz. Peygamber’in
ensdbda asinhga gidilecegi ve bu uzun aswlarla ilgili ¢ok fazla goriis ortaya ¢ikacagini
bilmesiydi. et-Tenbih'te bu yorumu biraz daha ayrintilandirir ve Maad ile Ismail bin Ibrahim
arasindaki zincirle ilgili olarak insanlarin ¢ekisme halinde olduklarini ve bunun iizerine Hz.
Peygamber’in nesebini Maad bin Adndn’a dayandirarak bu tartismayr  durdugunu
bildirmektedir (el-Mes‘adi, Muriicu’z-Zeheb ve Me ‘adinu’l-Cevher, Mektebe et-Tevfika,
2003, c. I, s. 245; Kitdbu 't-Tenbih ve’l-Isrdf, Brill, 1893, s. 228).

% ibnu’l Kelbi, Nesebu Maad ve'l-Yemen el-Kebir, thk. Naci Hasan, Beyrut, 1988.
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Hicri 1. asir sonlar1 ve II. asir baglar itibariyla Hz. Peygamber’in siresi
(3= =biyografisi; siyer olarak da anilir) ve megdzi’si lizerinde ¢aligilmaya;
mevcut rivayetler toplanip kaleme alinmaya baglanmistir. Bununla beraber,
Islami dénemle birlikte ilmu’l-ensdb alaninda ciddi bir zihniyet degisikligi
sozkonusudur. Oncelikle asiret/kabile asabiyeti, ehl-i kitdba mensibiyetle
yerini, immet/millet fikrine birakmigtir. Kur’an’da, insanlarin birbirlerine olan
istlinliiklerinin ancak ve ancak Allah’in kurallarma olan bagliliklartyla miimkiin
oldugu ifade edilmektedir.*® Boylece ensab ilmi, popiilerligini 6nemli oranda
Cahiliye donemiyle sinirlamis oluyordu. Ensdb ilminin doniistigi yeni
bigimlerde ise —Hz. Peygamberin biyografisini (sire) hazirlama ¢alismalari, ya
da hadis ravilerinin biyografilerini (tabakdt) olusturma— yegane amag, Islim’a
hizmet etmekti.

Yine de baslangicta vurguladigimiz iizere kiiltiirel siireklilik toplumlar
icin adeta ontolojik bir hal olup, ge¢misteki pratiklerin yasamdan biitiiniiyle
sokiiliip atilmas1 imkansiz ve hatta toplumun kimlik bilincine aykiridir.
Dolayisiyla, eyydmu’l-arab gibi ilmu’l-ensdb da ahbdr ve dsdr’ (yani tarihi);
dolayisiyla, Islam oncesi ve sonrasi Araplarmin ge¢mis bilincini canli kilmada
son derece etkili olmustur.

3. Siir Rivayeti

Arapga se’ara (U=% =suur etti, bildi, tamdi, farkina vardi, hissetti, siir soyledi)
fiillerinden tiiretilen®® gi’r (=,=% ) kelimesi; vezin ve kafiyeyle yiiceltilmis
manziim s6z° anlamina gelmektedir. Siirin tarihi, galiba insanhigin sozlii
iletisimi kadar eskidir. ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin es-Si’r ve’s-Su’erd’da
(v.276/889) altin1 ¢izdigi gibi, ilim, siir ve belagdt, tiim zamanlarda, tim
halklara bahsedilmistir.®

Sozli kiiltiirlerde bilginin varligir ve siirekliliginin saglanmasi ezbere
dayanmaktaydi. Bu anlamda, vezinli ve kafiyeli sozler, tipki ritmik yapidaki
sarkilar, tekerlemeler gibi, ezberi miimkiin kilmakta ve kolaylastirmaktaydi.
Nitekim yazinin bulunmasindan sonraki asirlarda dahi, kral listeleri ve bazi
iktisadi kayitlar disindaki yazili buluntular -Ornegin, Babil cografyasina ait

% Hucirat, 49: 13.

% Dilimizde (de) kullamlan suur kelimesi aym kokten gelmektedir.
% Ibn Manzdr, age, s. 2273.

% Ibn Kuteybe, es-Si r ve’s-Su erd, Kahire, 1932, s. 7
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Gilgamis ve Eski Anadolu topraklarinda tezahiir eden Ilyada gibi destanlarin
formlar1 ve daha da 6nemlisi kutsal metinler- biiyiik 6l¢iide manzum bir yap1
sergilemekte  olup®  ezberleme araciigiyla hifzedilmis ve yaziya
aktarilmiglardir.

Diinya tarihindeki diger sozlii kiiltiirler gibi Islim &ncesi Araplarm
bilgileri de sozlii aktarima yani ezbere dayanmaktaydi ve belki digerlerinden
daha fazla olmak iizere siir merkezliydi. Oyle ki Cahiliye siirini tetkike ve
tenkide yonelen ilk alim sayilan ibn Sellim el-Cumahi’nin (v.231/846)
ifadesiyle: ©

Araplar, siirleri ve bilinen iinlii sdirleri, kahramanlari, asilleri ve savas
hikayeleriyle (bilinir) ve Arap kabilelerinden siirin kusatmadig: tek bir kabile
yoktur; ayni sekilde kahramanlarin, asillerin ve eyydmin da.

Buna ragmen, Cahiliye siirlerinin ancak pek azi1 -bazi sairlerinin divanlar
ve derlenen Yedi Aski siirleri* disinda- Islami dénemde yazilan eserlerde yer
verilen siirlerle giiniimiize tasinmigtir. Mesh{ir ensab, hadis ve ahbar/tarih alimi
Ibnu’l Kelbi’nin (6. 204/819) Kitdbu'I-Esndm’daki ifadesi, bu durumu dogrular
niteliktedir: “Araplar, Islim’dan kisa bir siire dnce mevcut olanlar disinda

® Tiirkge cevirisinden de sezildigi iizere, Babil destan1 Gilgamis, vezinli dizelerden olugmakta
olup, bizim Arap siirinden bildigimiz “bahri recez” vezniyle s6ylenmistir. Recez/urcuze vezin
formunun tarihi Siimerlere kadar uzanmaktadir. Ord. Prof. Benno Landsberger, “Giris”,
Gilgamis Destani, age, S. 6.

“ fon Sellam el-Cumahi, Tabdkdtu Fuhiili’s-Suard (=Usta Sairler Antolojisi), Kahire 1952, s. 2.
Pek ¢ok alanda eser veren el-Cahiz’in (v.255-869) geleneksel Arap kimligi ve onun siirle olan
iligkisine dair teshisleri, el-Cumahi’nin genel tespitini giiniimiiz insani igin anlagilir
kilmaktadir:

Araplarda olan bilgilerin tiimii, irticdlen sdylenmis dogaglamalardir; adetd ilhama benzer. Onda
zorlanma sozkonusu degildir;, zahmet c¢ekilmez, fikir zihinde evirip c¢evrilmez ve yardim
istenmez. Reisin su kuyusunu metheden ya da deve igin yas tutan, déviisen, asagilayan, didigen
ya da savagan kimse zanmni keldma ve tartisma aninda receze sarfeder. (...) Ona meani par¢a
parca gelir ve sozler onda disileserek yenilerini getirir. Bunlar kendisi tarafindan
kaydedilmez. Ve tek bir ¢cocugu tarafindan égrenilmez. Onlar iimmiydiler; yazi yazamazlardi.
Hichir seyi zora ki yapmazlardi. Onlarin miikemmel sozleri gdyet acik ve sayisiz; ve bu
nedenle daha gii¢lii ve kahredicidir. Her biri ¢ok iyi konugmacidwr; beydin alamndaki yerleri
cok yiiksek, hatiplerinin sozleri ¢ok ihtirash ve ¢ok akicidir. Onlar igin hafizalarinda
sakladiklari, bunlara ihtiya¢ duyup, 6grenmek zorunda olanlara gére ¢ok daha kolaydir.
Onlar ilimleri hifzeden ve oncekilerin sézlerini takip eden digerleri gibi degillerdir. Onlar
sahtelik ve strateji olmaksizin kalplerine tutunmayan, iglerini isitmayan ve akillaryla
uyusmayan, istemedikleri seyleri hifzetmezler. Iste bunlarin bir boliimii elimizdedir; ancak ¢cok
¢ok az bir kism. el-Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, Kahire, 1960, c. Il, s. 28-29.

* Yedi Aski, age, 2004.
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siirlerini hifzedemediler.”* ibn Sellam el-Cumahi’nin (5. 231/846) de aktardig:
tizere, aksi halde ilim ve siirin ¢ok daha fazla olmasi gerekirdi. el-Cumahi’ye
gbre Araplar Islam ©Oncesi yogun olarak siirle ilgileniyorlar, divanlar
olusturuyorlardi. Isldim’m gelmesinin ardindan fetih ve gazalarla mesgul olup,
siirle ilgilenmediler. Ne zaman ki fethettikleri sehirlerde yerlesik hayata
gectiler; tekrar siir rivayet etmeye basladilar. Ancak divanlara bagvurma
imkanlar1 yoktu. Ayrica Araplardan vefat edenler de ¢oktu. Dolayisiyla elde
kalan siirler yetersiz sayidaydi. Divanlardan ise geriye sadece Hire hiikiimdar:
el-Numan bin el-Munzir’inki kalmist1 ki bu eser, zaman i¢inde Emevilerin eline
geemistir.”

Islamiyet 6ncesi, Islimin vahiy edildigi yaklasik geyrek asirlik dénem ve
hemen sonraki yillarda siir, Arap kiiltiiriindeki yerini -giderek azalarak da olsa-
korumustur. Bu dénemleri konu eden eserlerde yasamin hemen her alanindan
s0z eden siirin kapsayiciligl sasirticidir. Bu baglamda siir, ilim ve hikmet
kelimeleri cogu kez birarada kullamilmustir:

Araplar igin siir, hikmet makdmindaydi ve pek ¢ok ilmi igeriyordu.
Kabilenin sairi mahir, etkili ve zengin sozIi ise, onu senenin hac mevsiminde,
kabileler ve asiretleri bir araya getirmek amaciyla kurulan panayirlara
gotiriirlerdi.  Siirlerini  dinlerler ve bunu yaparken onlarin gururlariyla
gururlanirlar, serefleriyle sereflenirlerdi.

Kabilelerde siyasi bir motivasyon ya da propaganda vasitasi olan siirin
Araplarin  yasamundaki olmazsa olmaz rolii, sdirin seckin konumunu
belirlemede onemli bir etkendi. Unlii tarihg¢i ve cografyaci el-Yakiibi’nin
(v.287/897) yukarida betimledigi kabile sairleri, kadin ya da erkek olabiliyordu.
[laveten, tarihlerden gordiigiimiiz kadariyla, en biiyiik sairler —6rnegin Yedi
Aski sairleri— erkekler arasindan ¢ikmus olsa da savaslarda siirlerle tezahiiratta
bulunma ya da kars1 tarafi hicvetme; 6vgii, vefat edenlerin arkasindan mersiye
tarzinda siir ingdd etme gibi daha pratik alanlarda ¢ogunlukla kadin sairler yer
aliyorlardi.®

2 fonu’1-Kelbi, Kitabu'I-Esndm, Thk. Ustdz Ahmed Zeki Pasa, Kahire 1924, s. 12.

3 e]-Cumahi, age, s. 8.

* el-Ya’kibi, Tarih, Editit: M. Th. Houtsma, Brill, 1883, c. I, s. 304.

* el-Mes*adi, Miiriicu z-Zeheb’de Siffin savaginda ti¢ oglunu birden kaybeden bir annenin su siiri
sOyledigini aktarmaktadir:

Goziim yagi sel oldu akiyor

Araplarin en seckin genglerine

Kendilerinden baska kimse zarar veremedi
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Siir, sairin kendisi tarafindan bir bagka saire riviyet edilebildigi gibi,
kabilelerin kendi sairlerinin siirlerini kabile ravilerince rivayet edilmesi ya da
degisik kabile ravilerinin ortak meclislerde ¢esitli sairlerin siirlerini rivayet
etmeleri bigiminde olabiliyordu.”® Ayrica, kabilelerin kendi siirlerini
kaydettikleri divanlar da mevcuttu. el-Cumahi (v.231/846) divanlarin 6nemini
soyle anlatiyor:

Siir, Cahiliye doneminde Araplarin bilgilerini kaydettikleri divanlarda
yeralmakta ve kararlarii buradan ¢ikardiklart sonuglara goére vermekte;
uygulamaya koymaktalardi. Ibn Selldim der ki: Ibn Avn, Ibn Sirin’den nakille
soyle demistir: Omer bin el-Hattab “Siir, halkin ilmiydi. Onlar i¢in siirden daha
dogru bir ilim yoktu” demistir.

el-Cahiz (v.255-869), Islam &ncesi Araplarm, cagdasi olan diger
topluluklar ~ gibi  basarilarmi1  ebedilestirme temayiili  gosterdiklerini
belirtmektedir. el-Cahiz, Cahiliye Araplarinin basarilarini ebedilestirmeyi
“yiiksek beyanmi temsil eden siirle”; “vezinli siirler ve kafiyeli sozlerle”
yaptiklarini ifade ediyor. Ebedilestirme, “sairler ve methiyecilerce”, sevilen ve
basarili yoneticilere siirler insdd etmek suretiyle, saglanmaktaydi.®®

Muhakkak ki basta basarilarin ebedilestirilme kaygisi olmak iizere,
Cahiliye siirinin genis kapsamli epistemolojik zemini, Islam 6ncesi Araplar i¢in
ciddi bir gegcmis algisini veyahut da bir tir tarih edinme bigimini de
saglamaktaydi. Nitekim, orijinal eserlerde yeralan Cahili siirlerde, gegmise
iliskin pek ¢ok bilgiyle karsilasilmistir. Unlii alim et-Taberi (6. 310/923)
tarihinde, Arabistan Yarimadasi’nda Isldim oncesinde yasamis ve ortadan
kalkmis medeniyetlerden ‘Ad ve Semid’u anlattig1 satirlarda, Cahiliye siirine
referans verir:

Tevrat ehli, ‘Ad, Semad, Had ve Salih’in Tevrat’ta olmadigini iddia
etseler de onlarmn olaylar1 Araplar arasinda Cahiliye ve islam’da tipki Hz.
Ibrahim ve kavmi gibi bir sohrete sahipti. Kitab1 uzatip sikint1 yaratma durumu

Kureys’in hi¢bir yigidi onlart yenemedi

el-Mes’0di, Muriicu z-Zeheb ve Me ‘adinu’l-Cevher, Mektebe et-Tevfika, 2003, c. Il, s. 374.

% Kenan Demirayak, age, s. 18.

*7 el-Cumabhi, age, s. 8.

*8 ¢|-Cahiz Acemlerin ise basarilarin biinyanla ebedilestirdiklerini, zamanla Araplarin da biinyan
iglerine bagladiklarint ve onlarin da sehirler kurduklarim belirtiyor. el-Cahiz, Kitdbu'l-
Hayevdn, s. 10; el-Mahdsin, Kahire, 1993, s. 3.

9 et-Taberd, Tarihu’l-Rusil ve’l-Muliik, Dart’1- Kuttibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1986, c.I, s. 141.
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olmasayd: Cahiliye siirinden érnekler verirdim ki onlarda Ad ve Semid ile
olaylar1 anlatilir.

Cahiliye toplumunda ge¢mis algisini olusturmada eyydmu’l-arab ve
ilmu’l-ensabin sagladigi bilgiye kiyasla siirin katkis1 ¢ok daha fazla olmalidir.
Islamiyet sonras1 kaleme alinan tarihlerde ve diger eserlerde, nesir ifadelerle
birlikte; onlar1 desteklemek iizere yer alan siirler arasinda da gegmise iliskin
gorece yeterlikte bilgi saglayanlari bulunmaktadir. Yeterlikten kastedilen, o
donem insaninin degerler silsilesi baglaminda olusan bir gecmis ve gergeklik
algisidir. Diger topluluklar gibi, Cahiliye Araplari igin de gegmise iliskin olarak
saklanmaya ve anilmaya deger bilgiler, yine ge¢misin insa ettigi ve halin
destekledigi Gzgiin gerceklikler ve degerlerdir: Cesaret, dayanigsma, vefa,
kutsala saygi, ask, zaman gibi manevi; ve ¢6l, deve, igki, ates, cadir gibi maddi
degerler bunlardan bazilaridir. Siir rivayeti araciligiyla ebedilestirilen bu
degerlerle gegmis, adeta biitiinlesmis durumdadir. Tipki, kadin sdir Subey’a’nin
ogluna Kabe’yi, onun kutsalligini anlatirken Kabe’nin ve Mekke’nin tarihinden
alintilar yapmasi ve hatta paralel zamandaki diger milletlerin durumuna iligkin
bilgiler vermesi gibi: *°

Oglum! Hiikiimdar Tubba’ Mekkeye gelerek
Onun kutsal mabedini siislii Yemen kumaslart ile orttii
Rabbim (.~) onun egemenligini Mekke de zelil kild:

Ki béylece Tubba’ verdigi sozleri orada yerine getirdi

Kabe’de yalin ayak yiiriidii

Avlusunda kurbanlik 2000 deve kesti

Mekke hallkina kestigi genc¢ ve iyi cinsten develerin etini durmadan
yedirdi

Onlara siiziilmiis bal serbeti ile arpadan yapilmus ickiler icirdi
Oniinde fil ile Mekke 've saldiran ordu orada taslanarak mahvoldu

Halbuki uzak bolgelerde Acemlerde ve Hazerlerde egemenlik devam
etmektedir.

Gorildigl gibi, Saire Subey’a’nin ogluna hitdben insdd ettigi
(=soOyledigi) siir, gelenek, ahlak, inang, kahramanlik, comertlik, adilet gibi
kutsal kavramlara gondermede bulunmaktadir. Subey’a’min yukaridaki siirle
maksadinin, dogrudan ogluna Kabe’nin tarihini anlatmak olmadigi
diisliniilebilir; ancak, amlan kutsal kavramlarmm Cahiliye toplumundaki

% fon Hisam, Hz. Muhammed'in Hayati (es-Siret'iin-Nebeviyye), Ceviren: Izzet Hasan-Neset
Cagatay, Tirk Tarih Kurumu, 1992, s. 17.
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mevcudiyeti demek olan gegmisin, donem insanlarindaki ontolojik degeri adeta
siirin kendisidir.

Diger yandan, Islami donemde de siirin tarihsel bilgiyi tasima rolii devam
etmistir. Bu donemde de insanlar ¢ogu zaman iglerinden tasan her tiirli
hallerini; ¢esitli maruzatlari siirlere yansitirken; tabii olarak tarihsel bilgilerin
de hifzedilip kusaktan kusaga naklini sagliyorlardi. Ornegin, Hz. Omer
doneminde Iranlilarla yapilan Kadisiye Savasi’nda (636), savasa katilanlardan
Amr el-Has’ami tarafindan insad edilen siir de benzer baglamdadir. Etkileyici
misralariyla savasin atmosferini yansitan siirde, sdirin duygular1 beraberinde
mekanin niteligi, savasan insanlarin isimleri, savasin siddeti gibi ¢ok dnemli
tarihsel bilgiler bulunmaktadir.™

Gece yarisindan sonra biiyiik yildizlar batmaya baslaymca,

Sevgili Umeyye 'nin hayalleri beni éldiirecek sekilde dertlendirdi.

Biz, el-Uzeyb coliindeyiz, onun evi ise Hicaz dadir; burasi en uzak
yerdir.

Sevgilinin karanlik gecelerde bu ¢olleri gecip

Yanimiza gelmesinden baska sasilacak sey yoktur;

Yanimizda uzun ve sivri dag heybetiyle durmaktadir.

Devem, Kadisiye kapisinda inliyor;

Sa’d b. Vakkas da benim kumandanim.

Sa’d, kotiiliigii hayrindan az olan bir emirdir,

Eziyetinin uzunlugu Ebu’z-Zenad gibi kisadur.

Allah seni hidayete eristirsin!

Kudeys kapisindaki kiliglarimizin yaptikiarini hatirla!

Tekrar tekrar saldirmak zordur.

Oyle aksamlar oldu ki insanlar,

Bir kismi da olsa, kendilerine iki kuskanad: odiing verilse

Ugup gitmek suretiyle savastan kurtulmayt istiyordu.

I[slami dénem baslarinda sahislar, yukarida alti cizildigi {izere,
maruzatlarini dahi siirle aktarmaktaydi. Asagidaki misralar, Ebu’l-Muhtar isimli
kisinin halifeye yazdigi mektup niteligindeki siirindendir.*

*! el-Belazurd, Fiitithu’l-Bulddn, Ceviren: Mustafa Fayda, Kiiltir Bak. Yay., 2002, s. 374.
52 e|-Belazurd, age, s. 558.
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Ey Omer! Sen, iyi seyleri emretmek, kétii seylerden alikoymak hususunda,
Allah’in eminisin. Sen bizim aramizda Allah’in eminisin. Kim arsin Rabbi nin
emini ise, benim gonliim ona teslim olur. Sen, ilcelerin ve kéylerin halkini,
Allah’in malim bol bol yiyecek almak i¢in harcamalarina izin verme! el-
Haccac’a adam gonder ve hesabini 6gren; Cez’ ile Bisr’e de adam gonder, iki
Nafi’in ikisine de adam génder; Beni Nasr esrafindan olan Ibn Gallab’a da
adam géndermeyi unutmal! (......) Ey Omer! Ailem sana feda olsun, sen, onlarin
mallarint ikiye taksim et; onlar, sen mallarni taksim ettikten sonra Kendilerinde
kalacak yarim hisseye razi olacaklardir. Beni de sahidlik icin ¢agirma! Ben
kaybolacagim, ancak o zaman ne tuhafliklar olacagimi goriir gibiyim. Onlar
savasa gidiyorlarsa biz de gidiyoruz, onlar geri doniiyorlarsa biz de geri
doniiyoruz, ancak onlarin mal ve servet sahibi olmalarina karsilik bizler
servetten mahrumuz.

el-Belazuri’ye (v.279/892) goére, mektup-siir, Hz. Omer’e ulasmasinin
ardindan halife, musralardaki tavsiyeler yoniinde diizenlemeler yapmustir:
“Ebu’l-Muhtar’in adlarim1 zikrettigi kimselerin mallarini ikiye taksim etti ve
yarisim alds; bir ¢ift ayakkabimim bile tekini aldi diger tekini onlara birakt:.”*
Erken dénem Islam toplumunun savas ve ganimet hukukuna dair ipuglar1 veren
sikdyet dilekgesi tarzindaki bu siir, yansittigi tarihsel bilgiler ve siirin devlet
biirokrasisindeki yerini ortaya koymasi agisindan kayda deger durmaktadir.

Goruldigi gibi Cahiliye devrinin mevcut kosullarinda, adeta yasamsal bir
niteligi olan Arap siiri, bu dzelligine binden gegmisin bilgisinin nesilden nesile
aktarilmasinda neredeyse tek aractir. O bu 6nemli 6zelligini kultiiriin siirekliligi
geregince, tarihin yazili nesirlerle kitaplastirilip saklanmasindan sonra da
kismen stirdiirecektir. Ciinkii siir rivayeti, gecmisi ve dolayisiyla hali aydinlatan
misralartyla okuruna belli bir ontolojik deger katmaktadir. Diger yandan siirin
Arap toplumundaki estetik begeni karsiligi da vazgegilmez durmaktadir.
Dolayisiyla Miisliman alimler ¢esitli alanlarda bilgilerini ve argiimanlarini
ortaya koyarlarken eski ve yeni siirlere basvurup onlar1 delil gostermeyi
siirdiirmiislerdir.

4. Ahbarl Asar Rivayeti

Lisanu’l-Arab’da, kalan sey; hemen pesi sira gelen; bir seyden kalan iz; belirti;
topraktaki ayak izleri anlamina gelen eser’in (= i) ¢ogulu olan asar (= 4)

53 ¢l-Belazur, age, s. 558.
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kelimesi, ayn1 zamanda haber kelimesinin c¢ogulu olarak sunulmaktadir.
[laveten asar, okuyarak, sdyleyerek, riviyet ederek gecmiste kalanlar: anlatmak
anlamlar1 tasimaktadir.* Dolayisiyla Ortagag islam diinyasinda ahbar ve sirin
es anlamli oldugu soOylenebilir. Bununla beraber Miisliimanlar hicri II. asir
sonlar1 ve III. asir baglarinda basladiklar1 yazili kaynaklar olusturma faaliyetleri
dahilinde, tarihi bilgiler iceren edebi nitelikteki eserlerini ahbdr olarak
adlandirmiglardir.

[sliam &ncesi devirleri de ele alan orijinal kaynaklarda Cahiliye
doneminde miistakil bir ahbdr-dsar ilminin mevcut olduguna dair kesin bir
bilgiye rastlanmamigtir. Muhtemelen bunun nedeni ahbdr-dsar rivayetinin
kaynaginin Arap kiiltiiriiniin degil, Yahudi ve Hint-Iran basta olmak iizere diger
yabanci geleneklerin olmasidir. Dolayisiyla Islimi dénemde ilk temsilcileri de
tipk1 Vehb bin Miinebbih (114/732), ibn Ishak (v.151/768) ve el-Medaini (5.
228/843) gibi, farkli kiiltiirlerden etkilenmis ya da koken itibariyla diger
milletlerden gelen alimler olacaktir. Yukarida belirttigimiz {izere Cahiliye Arap
geleneginde diger ilimler gibi ahbdr-dsdr/tarih de siire dahildi.

Sonug

Makalenin basinda deginildigi iizere topluluklarin gegmis ve gergeklik
anlayislarini, {lizerinde yasadiklar1 cografyalar, onun sundugu beslenme ve
gecim imkanlar1  ve inang sistemleri gibi  kendiliginden  kosullar
bicimlendirebilmektedir. Hale iliskin anlamli tavirlar gelistirebilmenin;
dolayisiyla bilincin mimar1 olan gegmis, biitiin milletler gibi Cahiliye
Araplarimn da varolussal bir degeriydi. Insanlar onun sayesinde kurduklari
kimlikleriyle yasam karsisinda 6zgiin tavirlar gelistirebilmisler; baska bir
ifadeyle var olabilmiglerdir.

Esas olarak, soy didiyeti ve savas anlatilar1 ¢ergevesinde olusmus bir dile
sahip olan bedevi yasam tarzinda, ge¢cmisin hifzi temel olarak ensab, megazi ve
siir rivayetiyle saglanmaktaydi. Yine de bunlar arasinda, biitiiniiyle vezinli
sozlerden olusan siirin gdgcebe Arap toplumundaki yeri bagkadir. Bedevi insanin
hemen tiim hayat pratiklerini kusatan; ritmik yapist nedeniyle kolayca
ezberlenen ve lstelik ruha da niifuz eden siirin, rivayet kurumu araciliiyla
nesilden nesile aktarilarak Cahiliye Arabimnin tarih bilincini de inga etmis oldugu
diisiiniilmektedir.

** fbn Manzir, age, ¢. I, s. 25.
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