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Kur’an-1 Kerim’in “Kelime-i Tayyibe” Ve “Kelime-i
Habise” Temsilinin Coziimlemesi

Mehmet YOLCU"

Ozet: Kur'an-1 Kerim, i'caz ve icaz lislubunun bir geregi olarak anlatiminda temsil metodunu kulla-
nir. Bu temsillerden biri de iman ile kiifriin temsil yoluyla anlatimidir. Burada iman “kelime-i tayyi-
be” ve “secere-i tayyibe” temsili ile ifade edilirken onun “sabit bir s6z” oldugu beyan edilmistir. Kiifr
(inkar) ise, “kelime-i habise” ve “secere-i habise” temsiliyle dile getirilmistir. Onun “kdkstiz bir
aga¢” oldugu anlatilmistir. Biz bu yazida Kur’an'in bu temsili anlatimini inceleyecegiz. Onun 6zli
manas! hakkindaki tefsirleri gézden gecirecegiz. Neticede bu temsilin en makul yorumunun ne ol-
masl gerektigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelime-i Tayyibe, Secere-i Tayyibe, Kavl-i Sabit, Kelime-i Habise, Secere-i
Habise.
Abstract: -The Analysis of "Word al-Tayyiba" and "Word al-Habisa” in the Qur’an -Qur'an, as a requi-

rement of being inimitable style and icdz method to represent the expression. One of the ungodly
represents by faith through the expression of these representations. Here faith "word tayyiba," and
"genealogy tayyiba" is expressed by the representative of his "constant question is" is declared.
Kufr (denial), the "word-i-malignant” and "genealogy malignant” representation is expressed. His
"rootless tree" is described. In this paper we examine the representation of the Qur'an. We will re-
view the meaning of concise commentaries on her. As a result, this representation will try to de-
termine what should be the most reasonable interpretation.

Key Words: Kalima tayyiba, Sacara Tayyiba, Kavl Sabit, Kalima Habisa, Sacara Habisa.

Giris
Kur’an’da “Kelime” Sozciigii

Kur’an-1 Kerim’de “kelime” kavrami degisik birka¢ anlamda kullanilmis-

tir. Bunlar1 Kur’an’in biitiiniinii gozden gegirerek tespit etmeye ¢alistigimizda
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Kur’an-1 Mecid’de mevcut “kelime” sézcligiiniin anlamlar1 hakkinda birkag
goriis oldugunu goriiyoruz. Esasen Arapcada “kelime” bir¢ok manada kulla-
nilmigtir. Mesela “G” (md) ve “N” (1a) birer kelime sayilir. Bunun yaninda
PRI R HEERE R PR S JJJT gibi 8 ila 11 harften olugan bazi terkipler! de
“kelime” sayilmistir.? Yine de kelime i¢in mutavassit bir dl¢iiden s6z edilmistir.
Buna gore {i¢ harfli olan kelime bundan daha az veya ¢ok harften olusan keli-
melere gore daha fasih sayilmistir.3

Arapcada kimi zaman bir ciimle, bir s6z veya diisiince “kelime” diye ad-
landirilir. Onun igin bazen bir ayet, bir aforizma (6zlii s6z) veya kendi basina
bir diistinceyi ifade edebilen kelime grubu veya ciimleler “kelime” sozcligiiyle
dile getirilir.# Kasas 5-6. ayetlerinde ifade edilen ilahi vaat veya soze, A’raf 137.
ayetinde “Rabbinin kelimesi” diye isaret edilmistir.5

Restilullah da (sas): “Dile ¢ok hafif ama terazide ¢ok agir, Rahman'in ¢ok
hosuna giden iki kelime vardir.” deyip® su iki climleyi telaffuz eder:

“mﬁfv.“ w‘ dL>r.w-' aJm}r.ej w‘ QL>-.:W-'H

Hz. Peygamberin sairlerin s6zleri baglaminda soyledigi su soz de burada
hatirlanabilir:

1 Bkz. 11/HGd 28; 15/Hicr 22; 24/Nir 55. Ayrica bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebetu’l-Tslémiyye, Istanbul 1982; s.
239, 353, 647.

2 Hz. {s4 da, Yiice Allah'mn “5S” (Ol') emrinin geregi yaratildig: igin “Onun kelimesi” sayil-
mustir (4/Nisa 171). Esasen “kelime”, uzunluk ve kisalik diisiiniilmeden, s6z manasina gel-
mektedir. Bkz. 6/En’am 115.

3 Bkz. ibn Dureyd, Ebh Bekr M. b. el-Hasan; Kitdbu Cemhereti’l-Luga, thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki, Daru’l-Ilm li'l-Melayin, Beyrfit 1987, 11, 53; Celaluddin Abdurrahman es-Siiyfiti,
el-Miizhir fi Uliimi’l-Lugati ve Enviihd, thk. Fuad Ali Manstir, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Bey-
rut 1998, 1, 159.

¢ Bkz. Askeri, Ebt Hilal, el-Furiiki’l-Lugaviyye, Mﬁesseseh’j’n—Neg,ri’l-islémi, Kum, 1412, s. 311
(madde: 1836); Ibn Faris, Eb(’'l-Huseyn Ahmed, Mu cemu Mekiyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam
M. HarGn, Daru’l-Fikr, Misir 1389/1969, “k-1-m” mad., V, 106; el-Curcani, es-Seyyid es-Serif
Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta'rifdt, thk. ibrahim el-Ebyari, 4. Bsk., Daru’l-Kitabi'l-Arabij,
Beyrut 1998, s. 238 (madde: 1188). Ayrica bkz. 4/Nisa 46; 5/Maide 13.

5y Jell oo e sl 5 RS G5 s W6 I Wt 5asY1 Golis b phnaiag 155 Gl 6330 BT

G hntal 5,000 e 545 51 45 ey OLeNIY) 0, 156 s 185 b3e s g O G G353 o
) 5%ad5 oIYA) Gl palasds Bl oilasds LI RPN el e g3 8 Sps 3l salasds LN
(3 Y A) B35 156 G e ks 45 0Ule3 03233 &5 LoV 3

6 Buhari, Ebl ‘Abdullah M. b. isma‘“il; el-Cami‘u’s-Sahih, thk. Mustafa Deyb el-Buga, Daru ibn

Kesir ve el-Yemame, Beyrut 1407/1987, 83/Deavat 65/Fadlu’t-Tesbih (V, 2352, HN: 6042).
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“Bir sairin sOyledigi en dogru kelime Lebid’in ‘Dikkat edin, Allah disinda
kalan her sey batildir’ kelimesidir.””

Gortildiigii gibi burada Restilullah tarafindan isaret edilen ifade, bir ke-
lime degil, en azindan bir veya iki climledir. Dolayisiyla hadiste “kelime” sdzcii-
gl onun tarafindan climle anlaminda kullanilmaistir.

Araplar da kimi zaman bir kasideyi, bir kissanin tamamini “kelime” diye
isimlendirirler. Onlar “Kus b. Saide, kelimesinde (bir soziinde, hutbesinde veya
hitabesinde) soyle dedi”; “Ziiheyr kelimesinde (kasidesinde) soyle dedi”; “Fa-
lanca kisi kelimesinde (mektubunda, mesajinda) sdyle dedi” derler. Yani soz
konusu kisinin biitiin sozlerini “kelime” diye adlandirirlar. Yeter ki, aktardikla-
r1 bu s6z onun sozleri i¢ginde yer almis olsun. Onlar genelde isimlendirmelerin-
de bu yontemi kullarurlar. Bir seyi ondan bir seyle, ona yakin bir seyle, onun
yaninda bulunan ve bir sebeple ondan sayilan bir sey ile isimlendirirler. Bunu

mecazen ve anlamini genisletmek suretiyle yaparlar.8

“Kelime”nin kimi zaman s0z, goriis, diislince ve gii¢ anlaminda kullarl-
digina da rastlamak miimkiindiir. Mesela Tevbe stiresi 40. Ayette, Yiice Allah
tarafindan konan yasa, hiikiim, s6z, beyan vb. daima esasli, aziz ve yiice olaca-
g1; bunun karsisinda yer alan her goriis, diisiince, s6z vb. her seyin de koksiiz,
zelil olup yerin dibine gececegi belirtilmektedir.

J. Marouzeau tarafindan tespit edildigi gibi, mutlak bir kelimenin mana-
sin1 agikliga kavusturmanin en iyi yolu, oncelikle “bir araya getirmek, kiyasla-
mak, benzesen ve benzesmeyen, zit anlamli veya miiteradif olan ile birbirine
tekabiil eden biitiin kelimeleri birbirleriyle olan iligkileri i¢inde bir nizama
sokmak, onlar1 bir biitiin i¢inde gormek ve onlarin kombinasyonlarini sagla-

7 Buhari 66/Fedailu’s-Sahabe 56/Eyyamu’l-Cahiliyye (III, 1395, HN: 3628). Lebid’in vefat
tarihi hakkinda ilgili kaynaklarin verdigi bilgiler farkliik arz etmektedir. Bu tarihin ilki
hicri 38 yilidir. En sonuncusu ise 42 yilin1 gostermektedir. Yani yaklagik miladi 660 yil.
Bkz. Ibn Abdi’l-Berr Yiisuf b. Abdullah b. Muhammed (v.463), el-Istidb f1 Ma'rifeti’l-Ashib, 1,
416; Carl Brockelmann, “Lebid”, islam Ansiklopedisi, VI, 29 (MEB, Istanbul 1972).

8 Ahmed b. Muhammed el-Feyytmi, el-Misbdhu'I-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir li'r-Rifii, el-
Mektebetu’l-[lmiyye, Beyrut, II, 538; Muhammed b. Eb(i Bekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthih, s.
586; Kurtubi, Eb(i ‘Abdullah M. b. Ahmed; el-Ciami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru fhyai’t—Tumsi’l—
‘Arabi, Beyrut 1405/1985, 1, 67.
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maktir. Bunun yaninda kelimenin gectigi metin icindeki siyak ve sibakina da
dikkat etmektir.”?

Bir kelimenin tam manasinin, kelimelerle tasvir yoluyla somut bi¢imde
ve konumunda aydinliga kavusturulmasi bunun bir vechesini olusturur.10

Bunun yaninda kelimenin mana yoniinden esdeger kelimelerle bagini
kurup anlami bunlara gore belirlemeye ¢alisma da incelemenin diger bir veche-
sini meydana getirir.1!

Simdi biz bu ¢ercevede “kelime” sozciigiiniin Kur’an’da yer alan bazi
kullanimlarina bir goz atalim ve tasidiklar1 anlamlari tespit etmeye ¢alisalim:

1. Kelime-i Takva

“Takva kelimesi” sozciigii takva suuru veya bilinci, Allah’a kars1 sorum-
luluk hissini canli tutma, ona kars1 duyarli olusunu her s6z ve hareketinde hatta
diisiince ve yaklasiminda ortaya koyma egilimi manasindadir. Buna gore takva,
Yiice Allah’in her zaman ve her yerde hazir oldugunun farkinda olmay1 ve
insanin bu farkinda olusun 15181 altinda kendi varligini bicimlendirme, hareket
ve davranislarini diizene koyma arzusu manasina isaret eder.!2

Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigine gore, kafirlerin iglerinde egemen bir
duygu vardir ki, buna “cahiliye hamiyeti” ad1 verilir. Yiice Allah, Res{lii'niin
ve miiminlerin kalbine sekine vermistir ve onlar1 “kelime-i takva”ya ram etmis-
tir. Onlar gercekten bunu hak edenlerdir (4s/Feth 26). Burada gecen “kelime-i tak-

9 Bkz. izutsu, Toshihiko; Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pinar
Yaymlari, Istanbul, ts., s. 62.

10 Bkz. 2/Bakara 177 “birr” kavrami

1 Bkz. 7/A’raf 94-95. Burada “be’sa’” ile “darra’” ve “seyyie” ile “hasene” birbirine mukabil
bicimde zikredilir ve birbirinin anlamlarina 1sik tutarlar. Ayrica 12/YGsuf 29'da ise aymn
ayet icinde hem “zenb” hem de “hatie” kavramlar1 birbirinin anlamlarin1 aydinlatacak bi-
¢imde tasvir edilmistir. Bunu zulm, iftira ve kizb kavramlarimin anlam orgiisii iginde bir
kombinezonu tamamlamalari ile kiifr, flisGk ve zulm kavramlarinin kendi aralarinda bir
anlam oOrgiisii ve biitiinl{igii olusturmalarinda da gormek miimkiindiir. Birinci grup igin
bkz. 6/En’am 21, 93, 144; 7/A’raf 37; 10/Y{nus 17; 11/HGd 18; 18/Kehf 15, 57; 29/Ankebiit 69;
61/Saff 7. ikinci grup icin bkz. 5/Maide 44, 45, 47. Bunlara, Allah’in hitkmiinden yiiz cevi-
renler hakkinda “onlar inanmis degillerdir” tespitini yapan 44. ayetin “inanmamuislar”
ziimresini de ilhak etmek gerekir.

12 Krs. Esed, Muhammed; Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, 5.
Bsk,, Tsaret Yay. Istanbul 1999, I, 4 (2/Bakara 2. AY); Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kav-
ramlar, s. 259-264.
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va” kelime-i tevhid ile tefsir edilmistir.!3 Bunun en zahir mana oldugu da belir-
tilmistir.14 Ibn Abbas da onu her tiir takvanin bas: saymuistir.15

Kur’an literatiiriinde “takva”nin her zaman imarn ¢agristiran, imanla 6z-
des, ona tahsis edilmis bir kavram olarak kullanilmasi'® da dikkat ¢ekicidir.?
Bu ifade “takva” kelimesine verilen anlamlar kadar genis bir manaya isaret
ettigini ve takvanin Kur'an’da korku (hasyet), iman (tevhid), ihlas, itaat, tovbe
ve giinahlardan uzak durma gibi manalara geldigini gostermektedir.!8

2. Kelime-i Bakiye

“Kelime-i bakiye” ders ve ibret alinmasi gereken esash durus, tutum,
davranus ve hareket mantig1; imrenilecek, 6rnek alinacak, bir diistur haline geti-
rilecek zihniyet veya fikir orgiisiinii dile getiren s6z manasina gelir. Yiice Allah,
Hz. Ibrahim’in sirk, kiifr, isyan ve tugyan tiirii tutum ve davraniglardan tama-
men arinarak uzak durusunu ve bunu acgikca dile getiren tebrie mesajini tarihte

13 Razi, Fahruddin Muhammed; Mefitihu'l-Gayb —et-Tefsiru’l-Kebir-, Daru’l-Fikr, 1404/1994, 1,
286; Ibnu’l-Cevzi, Eb{Vl-Farac Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Tezkiretu’l-Erib fi
Tefsiri’l-Garib, thk Ali Huseyn el-Bevvab, Mektebetu'l-Mearif, Riyad 1407; s. 167 (Stretu’l-
Feth 26); Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn Omer, Miicahid, Katade, Ikrime, Amr b. Meymfn, ed-
Dahhak, es-Siiddi, er-Rebi’, Ubeyd b. Umeyr, ibn Zeyd ve tefsircilerin ekseri bu goriistedir.
Bkz. Buhari 58/Surfit 15/es-Surit fi'l-Cihad ve’l-Musalaha. (II, 974, HN: 2581); el-Ferrd’,
EbG Zekeriyya Yahya b. Ziyad; Meini’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali en-Neccar ve Ahmed
Necati, Alemu’l-Kﬁh’jb, Beyrut 1980, V, 22; Taberi, Ebi Ca’fer M. b. Cerir; Cami‘u’l-Beyin fi
Te'vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed M. Sakir, 1. Bsk., Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1420/2000, XXII,
253-256; Bagavi, Ebti M. el-Huseyn el-Begavi; Me’dlimu’t-Tenzil; thk. M. “Abdullah-Osman
Cuma-Siileyman Miislim, 4. Bsk., Daru Tiybe, Riyad 1417/1997, VII, 321; ibn ‘Adil, Eb
Hafs Siracu’d-Din Omer b. Ali; Tefsiru’l-Lubab fi Ulfimi’l-Kitib, altafsir.com yay. 2008, XIV,
287; Ebti Hayyan, M. b. Yusuf el-Endeltsi; Tefsiru’l-Bahri'l-Mubhit, Daru’1-Kitabi’l-Islami,
Kahire 1413/1992, X, 96; ibn Kesir, Eb('1-Fida’ Ismail b. Omer; Tefsiru’l-Kur’dni’l- Azim, thk.
Samib. M. Selame, 2. Bsk., Daru Tiybe, Riyad 1420/1999, VII, 345-346 (48/Feth 26 AY).

14 Razi, Mefitthu’l-Gayb, XIV, 154. Diger bazi anlamlar1 ise besmele, ihlas, Muhammed
Restlullah, kelime-i sehadet ve ahde vefadir. Bkz. ‘Abdurrazzak, ibn HiimAm es-San‘ani;
Tefsiru’l-Kur’an, thk. Mustafa Miislim M., 1. Bsk., Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1410, III, 229;
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, XII, 239-240; Zemahseri, Muhammed b. Omer; el-Kessdf an Hakai-
ki Gavamidi'n-Tenzil ..., Nesru Edebi’l-Havze, Tahran, ts, VI, 357; Maverdi, Eb(i'l-Hasan Ali
b. Habib (v.450); en-Niiket ve'l-Uyiin: Tefsiru’l-Miverdi, thk. Hidir Muhammed Hidir, Ku-
veyt Evkaf Bakanligi, Kuveyt 1402, IV, 146; ibn Adil, el-Liibab, XIV, 287 (48/Feth 26 AY).

15 Alisi, Ebiv'1-Fadl Sihabuddin Mahmiid; Rihu'l-Me'ani fi Tefsiri’l-Kur'dni’l- Azim ve's-Seb'i'l-
Mesini, 4. Bsk., Daru 1hyéi’t-Turési’l-’Arabi, Beyrut 1985, XIX, 226.

16 Razi, Mefitthu’l-Gayb, 1V, 137 (3/Al-i Imran 15. AY).

7 “Takva”min imanla 6zdes manada kullamldigini gosteren bir delil igin bkz. Buhari 3/ilm
45/Men Seele ve Huve Kaimun Alimen Calisen (I, 58, HN: 123).

18 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 286.
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sOylenmis en kalic1 sozler arasina almistir. Onlara “kelime-i bikiye” adini vermis-
tir (43/Zuhruf 28). Boylece onun bu durusunu, isaret edilen kotii egilim ve tutum
sahiplerinin onlardan doniis yapmalar1 ve kelime-i tevhide yonelmeleri icin bir
yol isareti gibi degerlendirmistir.19

Kelamulldh'ta tasvir edilen beyanda Hz. Ibrahim, kendi ziirriyetinden
veya insanlar i¢inden her zaman tevhide davet edecek ve sirke bulasanlar1 on-
dan vazgecirip tevhit dinine davet edecek bir nesil veya toplulugun olmasim
dilemektedir.

3. Kelime-i Sabika

“Kelime-i sabika” Yiice Allah’in hikmeti geregi isin basinda, kadim kade-
rinde kendisi veya var ettigi varliklar i¢in belirledigi temel kaide, degismez
yasa, ana kural veya daimi karar, sahsa ve zamana gore farklilik gostermeyen
temel hitkiim demektir. Yiice Allah, Kelam-1 Kadim’inde bazen “kelime-i sabi-
ka”dan s6z eder. Insani yaratirken kendine mahsus bazi hikmetler gozeten Yiice
Allah, hikmeti geregi, insanlarla iliskilerinde daha 6nce kendisi tarafindan belir-
lenen bir ilke veya yasaya uygun olarak hareket eder. O, basta belirledigi ilke
veya hikmete ters uygulama yapmaz. Bundan dolay1 insanlarin kimi bu yasa-
nin disina ¢ikmayi zorlasa da Allah onlarin kigkirtmalarindan veya sabri tasiran
davranislarindan etkilenip onlara hemen ceza verme yoluna gitmez. Onun i¢in
bu hareket ilkesini birgok defa hatirlatir ve onlara aninda ceza vermemesinin
hikmetini agiklar.2°

Bu baglamda insanlarin 6nceleri bir olduklarini ancak daha sonra ihtilafa
diistiiklerini, bunun baglica sebebinin de azginlik, tagkinlik ve diismanlik gibi
arizalar oldugunu beyan eder (10/Ytnus 19). Yani Yiice Allah’in hem iyi, salih
kullarina ve Restllere verilmis sozii vardir hem de fasik, facir ve kafir kullara
yonelik bir sozii (ilkesi, kurali, yasast) vardir.

“Kelime-i sidbika”’nin Kur'an’da bazen “kelime-i fasl” diye nitelendirildigi
de gozlenmektedir (42/Stra 22).

19 Bu “kelime-i bakiye” de yine kelime-i tevhid yani “La ilahe illallah” manasindadir.
43/Zuhruf 26. ayette “La ilahe”, 27. ayette ise “illallah” manasi vardur: 35 M\! el J6 35
(1Y) ks B ishd (g \J; (T &34 G 315 . Bkz. Razd, Mefitihu'l-Gayb, X111, 472.

20 Meseia bkz. 10/Y{Gnus 19; 11/H{d 110; 20/Taha 129; 41/Fussilet 45; 42/Stra 14.
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4. Kelime-i Rabb

Birkag ayette gecen “kelime-i sdbika” Kur’an’da bazen “kelime-i rabb” diye
de ifade edilmistir.2! Bu ifadenin manasi da digerine uygun ve yakindir. Zira
birinci ifadenin hemen ardinda “rabbinden” kelimesi yer almaktadir. Onun igin
bu soziin “Allah’in verdigi bir s6z” oldugu anlasilmaktadir.

Bu sozii “Allah’in diledigi takdirde tiim insanlarin iman etmelerini sag-
layabilecegi” (10/Ytnus 99) seklindeki beyamiyla izah etmek miimkiin oldugu
gibi, onu Yiice Allah’in “ben cehennemi cinlerin ve insanlarin (kafirleriyle) dol-
duracagim” (11/Had 119) seklindeki tehdidiyle agiklamak da miimk{indiir.

Bir Kur’an kavrami olarak bu sozciigiin ¢ogul sigasiyla “kelimatu rabb”
“kelimatullah” seklinde kullanildigina da rastlanmaktadir.?2

“Rabbin kelimesi”ni onun degismez yasasi veya verdigi hitkmii ya da ka-
rar1 seklinde diisiinmek de yanlis olmayacaktir (6/En’am 115).

5. Kelimetullah / Kelimatullah

“Kelimetullah” (Allah’in s6zii), O'nun tarafindan belirlenen plan, kader,
hiikiim ve karar manasina gelir. Elbet “kelimetullah” (kelime-i tevhid, evrenin
en biiyiik yasasi, en kalic1 hitkiim veya sozii) ylicedir. O, en yiicelerden daha
ylicedir. O’'nun soziiniin {izerinde s6z olmaz; O'nun hiikiim ve karar1 karsisin-
da karar ve hiikiim olmaz. O'nun dedigi olur. Sadece O'nun karar1 daima geger-
lidir. Yani Allah azizdir; kudret, kuvvet ve takdir O'nundur. O, yenilmez, ya-
nilmaz ve O’'nunla ugrasilmaz; hitkmiine, kararina karsi gelinmez, O'nun koru-
dugu yok edilmez, kahrettigi de kurtarilamaz. Hiikmii ve tedbiri de ayniyle
haktir ve bizatihi hikmettir.?® O'nun karsisinda yer alan s6z, hiikiim, karar,
plan veya kimse mutlaka zelil, perisan ve rezil riisva olur. Dayanacak, siginacak
bir melce (si§inak) veya nokta-i istinat (dayanak noktasi) bulmaz. Eninde so-
nunda zir u zeber (yerle bir) olur gider.

Bu s6ziin baglami, Mekke miisriklerinin Restilullah (sas) ve arkadaslarinm
suikastlarla ortadan kaldirmak, din-i miibin olan islam’ yok etmek, adini izini
zihinlerden ve akillardan silmek i¢in diistiniip planladiklar1 ve uygulamaya
koymak i¢in kesin s6z verip kararlastirdiklart durumun tasvirine yoneliktir.
Yani Miisliimanlar Allah’in s6ziine iman edip baglandiklarinda hicbir giic¢ onla-

21 Bkz. 7/A’raf 137; 10/Y(nus 33, 96; 11/HGd 119; 20/Taha 119; 40/Mi'min 6, 45; 42/Stira 14.

2 Mesela “kelimdturrabb” igin bkz. 2/Bakara 37, 124; 18/Kehf 109; 66/Tahrim 12. “Kelimatullah”
igin de bkz. 6/En’am 34; 10/Y{nus 64; 31/Lokmaén 27.

2 Elmalil, M. Hamdi Yazir; Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Yay. Istanbul 1979, 9/Tevbe 40. AY.
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r1 imha edemez. Ne kadar kuvvet ve gii¢ toplanirsa toplansin onlar1 durdurma-
ya galisan her kimse mutlaka el dleme maskara olacak ve sozii (karar ve hiik-
mii) ile birlikte kendisi de ayakaltina diisiip ¢ignenecektir. Nitekim Hz. Mu-
hammed’i (sas) evinde 6ldiirmeyi planlarin hepsi hiisrana ugramigtir.24

“Kelimatullah” Allah’in kelimeleri veya sozleri demektir. Yiice Allah’in
dogru ve adil, her zaman yiice olan degismez kaidesi, ahdi, insanlara verdigi
sOzil; sartlar ne olursa olsun gerceklesecek, yerini bulacak, tahakkuk edecek
olan karari, yiice yargisi manasina gelir:

“Eger riiy-i zeminde mevcut olan biitiin agaclar kalem olsa ve deniz de yedi de-
nizle desteklenip (miirekkep olsa) yine Allah’in kelimeleri2> tiikenmez.”
(31/Lokman 27).

Allah’in kelimeleri neden tiikenmez? Ciinkii deniz de olsa, diinya kadar
aga¢ da olsa bunlar nihayetinde sinirli seylerdir. Titkenmeye mahk{imdurlar.
Allah ise zat1 ve sifatlari ile sinirsizdir, titkenmez ve tiiketilemez. Allah’in s6zle-
rini sinirlamak sinirli varliklar i¢in miimkiin olmaz. Zira Allah’in kelam1 onlar
yok iken de vardir; daha varlik alemine gelmeden onceki bir siirecten onlarin
haberdar olmalari zaten beklenemez.26

6. Kelime-i Azab

“Kelime-i azab” terkibi Yiice Allah’in verdigi ozgiirlitk ve sorumluluk
karsiliginda insanlardan istedigi veya bekledigi tutum ve davranislarin ziddina
yonelenler igin belirledigi kaginilmaz akibet veya hazirladig1 cezay: ifade eden
s6z demektir. Kur’an tarafindan dile getirilen bir kelime kullanim1 da “kelime-i

2 Hz. Muhammed’in evinde farkli kabilelerden seckin savaggilar tarafindan oldiiriilmesi
fikri Daru’n-Nedve’de Eb{i Cehil tarafindan ileri siiriilmiis ve “seytan” diye tamimlanan
Necdli seyh (pir-i fani) tarafindan desteklenip karar haline getirilmistir. Bkz. fbn Hisam,
Ebti M. Abdulmelik; es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka ve diger., 2. Bsk., Matbaa-
tu’l-Halebi, Misir 1955, I, 480. Neredeyse biitiin Mekke liderlerinin tizerinde ittifak ettigi bu
planin hiisranla sonuglanmas: hakkinda bkz. 36/Yasin 1-9; 8/Enfal 30; 52/Thr 31-32. AY.
Eb(r'l-Kasim es-Siiheyli, Er-Ravdu’l-Unuf fi Tefsiri’s-Sireti'n-Nebeviyye 'ibni Hisdm, thk. Ab-
durrahman el-Vekil, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, Kahire 1390, III, 165-175.

% “Allah’in kelimeleri” Arapgada cem’i killet (3-9 arasinda olan topluluk) sigastyla verilmis-
tir. Bdyle biiyiik rakamlarin s6z konusu oldugu bir baglamda bu sayin kullanilmas: pek
uyumlu diismemistir. Bu istifham “kelimat”in izafet yoluyla marifelik kazanmakla umu-
milik manasinda kullamildig1 diistincesiyle bertaraf edilebilir. Bkz. Zemahseri, el-Kessif, V,
286; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, IX, 110; ibn Adil, Tefsiru’l-Liibab, X111, 23 (31/Lokman 27.
AY).

2% Bkz. ibn ‘Atiyye, Ebti M. ‘Abdulhak el-Endelisi; el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz,
thk: Cemaatun mine’l-Ulema, Katar 1398/1977, V, 274 (31/Lokman 27.AY).
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azdb”tir. Bu ilahi soze karsi gelen, Allah'in yasalarimi ¢igneyen ve Ona isyan
etmeyi hayat tarzi haline getirenlerin cezalandirilacagina dair Yiice S6z veya
Yasa demektir.

Bu azaba miistahak olmak kafirlere mahsus bir durumdur. Onlar Yiice
Allah tarafindan verilen bilgileri ciddiye almamis, Tlahi Mesaji ve gelecege ilis-
kin kesin haberleri hesaba katmamislardir. Bunun sonucu olarak O'nun tara-
findan cezaya miistahak goriilmiislerdir.?” Onlar 6teki diinyada sonsuza dek
cezal1 olacak ve orada ebediyen yanacaklardir.

7. Kelime-i Hak

Gergek, dogru, hakikat ve degismez s6z anlamini tasiyan “kelime-i hak”
Yiice Allah'in &zellikle isyankar, kafir, facir ve fesat¢i insanlarin yaptiklarina
kars1 onlara uygulayacagini beyan edip bildirdigi sonuca ve varilacak yere ilis-
kin bir s6zii manasinadir.

Allah Taala, daima hakki destekler ve batila meydan okur. Hakkin iistiin-
liigiinii gercek hayatta gostermek ve batilin tutarsiz ve ¢iiriik oldugunu ortaya
koymak i¢in kimi zaman miidahalelerde bulunur. Hakki gerceklestirmek, batili
imha etmek Allah'in ¢ok¢a yaptig1 temel islerdendir. Bedir'de her iki cephenin
onctileri tarafindan hesap edilmemis bir sekilde ilahi plan tarafindan gercekles-
tirilmek istenen de boyle bir seydir.28

8. Kelime-i Kiifr

“Kelime-i kiifr” kafirlerin diisiince, anlayis, durus ve tutumlarini andiran
s0z, davranis veya hareket mantigi, onlarin tavirlarini ¢agristiran yaklasim veya
taraf olmay1 ifade eden konusma veya soz demektir. Yiice Allah, bazi insanlarin
kullandiklar: kelimelere gereken ehemmiyeti vermediklerini, onlarin arkasinda
durulmayacak bos laflar sarf ettiklerini bildirir (37/Saffat 100). Allah hakkinda
yere goge sigmaz iddialara kalkistiklarini (43/Zuhruf 46), ona kimi zaman evlat
yakistirdiklarini (6/En'am 100), melekleri O'nun kizlar1 gibi tasavvur ettiklerini
(16/Nahl 57), bunun ise tamamen esassiz batil bir iddiadan ibaret sagma bir s6z ve
tasavvur oldugunu beyan eder.? Onlarin bu sekilde tasavvur edilen tiim inang,
diisiince, yorum ve yaklasimlar: aslinda kiifriin degisik vechelerini tasvir eden
kelimeler ve sozlerdir.

27 Bkz. 11/Had 119; 39/Ziimer 19, 71.
28 10/Y{inus 82; 17/isra 81; 18/Kehf 56; 34/Sebe’ 49; 40/Mii’min 5; 42/Stra 24.
2 Bkz. 9/Tevbe 74; 18/Kehf 5; 37/Saffat 149, 157; 52/T1ir 39.
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9. Kelime-i Seva’ (Ortak So6z)

“Kelime-i seva”” herhangi bir din, inang sistemi, diisiince ve yoruma gore
degismeyen, hepsi i¢in ortak degerler ve yasalar hiikmiinde olan, vahye dayali
dinlerin ortak birikimi, degismez yasalari, temel mantig1 veya “namiis”u ya da
diisturu manasina gelir.

Esitlik, adalet ve insaf manalarina isaret eden “kelime-i seva’” tarih bo-
yunca Yiice Allah tarafindan gonderilmis ortak inang, diisiince, ahlak, ibadet,
hukuk ve muamelat anlamlarina gelir.® Y{ice Allah tarafindan Peygamberi Hz.
Muhammed’e (sas) verilmis bir emir bulunmaktadir. Bu emre gore o, Ehl-i
Kitab’a soyle seslenmelidir:

“Ey Kitab1 olan topluluklar, bizimle sizin igin ortak bir payday1 olusturan keli-

meye gelin ki, Allah’tan bagkasmna kulluk yapmayalim, Ona hicbir seyi ortak

kosmayalim, Allah’t birakip bir kismimiz bir kismimizi rabler edinmeyelim.”

Eger onlar bundan yiiz ¢evirirlerse deyin ki: “Bizim Miisliiman oldugumuza ta-
nik olunuz.” (3/Al-i imran 64).

Burada da “kelime” bir sdzciik olarak degil, bir diisiince ve inang 6rgiisii,
bir mantalite olarak zikredilmektedir.

“Kelime” sozcligiiniin Kur'an-1 Kerim igindeki kullanimlarii bdylece
gozden gecirip bundan bir fikir edindikten sonra arastirmamizin odagimna koy-
dugumuz ayetlerin tizerinde yogunlastiklar1 baglica kavramlara gegebiliriz.

A. “Tayyibe” Sifat1

“Tayyib” kelimesinin asil anlami, duyular ve nefsin lezzetli buldugu,
onun hosuna giden tatli, rahat, ferahlatici, rahat ettirici, mutlu eden, sevindiren
seylerdir. Bu sifat insanlar, hayvan, bitki ve cansiz varliklara verilebilmekte-
dir3" Ayni sifati inang ve diisiincelere, ahlak ve davraniglara izafe etmek de
mimkiindir. Bu nedenle namuslu-iffetli kadin da bu sifatla anilir (24/Nar 26).
Sozgelimi, insanlarin tayyib olanlari, cehalet ve fiskin pisliginden ve cirkin
amellerden arinip ilim, iman ve giizel amellerle donanmis ve bunlarla siislen-
mis olan kisiler manasina gelir. Aym sekilde bir mekan da tayyib diye nitelen-
dirilebilir. Mesela /b (T7ibd) kelimesi, cennetteki bir agacin ismi olarak dii-
siiniilebilecegi gibi yoklugu olmayan beka, zevali olmayan izzet ve fakirligi
olmayan zenginlik gibi cennetteki her tiirlii hos ve giizel nimete isaret de

% el-Kattan, Tefstru'l-Kattdn, 1, 201 (3/Al-i imran 64. AY).

31 Mesela bkz. 4/Nisa 43; 6/Maide 6. ayrica bkz. ibn Faris, Mekayisu'l-Luga, “t-y-b” mad. (III,
340); Cevherd, es-Sthdh fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434); Feyrtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, “t-y-
b” mad. (I, 141).
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sayilabilir.2 Bunu yiyecek ve iceceklere de tesmil etmek uygundur. Eger bir
yiyecek veya icecek saglik, insan dogasi ve metabolizmasi icin faydali ve
uygunsa onun tayyib olduguna hiikmedilebilir.®* Inang ve diisiince igin ise
ilahi vahye, esyanin hakikatine ve insanin ferdi ve i¢timai hayatina faydal
olanlar “tayyib” vasfina sahip demektir.

Yiice Allah katinda degerli olan seyler sadece “tayyib” sifata sahip olan-
lardir. Kazang temiz olup Allah adina harcaninca O'nun tarafindan kabul edilip
glizelce degerlendirilir.3* Bu cercevede “et-tayyib mine’l-kavl” (soziin giizel, te-
miz, iyi olani) ifadesi kelime-i tevhidi veya kelime-i sahadeti getirmek, Allah’1
tespih etmek, O’'na hamdetmek ve O'nu yiiceltmek gibi giizel sozlerin hepsini
kapsayabilecek geniglikte bir manaya isaret eder.?> Bu “isim-sifat” Kur’an’'da
bir¢ok baglamda kullanilmistir. Bunlar1 kisaca gozden gegirerek onun anlam
haritasini ¢itkarmaya calisalim.

1. Ziirriyet-i Tayyibe

“Zirriyet-i tayyibe” hayatin Yiice Allah tarafindan belirlenmis gaye ve
hedeflerine uygun bi¢imde yasanmasini kabul edip benimseyen, ildhi vahye
uygun sekilde yasamayi siar edinen nesil veya kusak anlamina gelir. Kelimenin
ash bir varligin 6ziinii ortaya ¢ikarmak, yaratmak, liretip cogaltmak? ve sa-

2 Murteda ez-Zebidi, Tdcu'l-Arils, 1, 708; Ibn Faris, Mekayisu'l-Luga, “t-y-b” mad. (III, 340);
Ragib, Hiiseyin b. M. el-Isfahani; Miifreddt: Kur'an Istilahlar: Sozliigii, cev. Abdulabaki Gii-
nes-Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul 2006-2007, “t-y-b” maddesi, (II, 141-143).

3 “Tayyib” sdzciigli, “habis”in ziddidir. Bu sifat yer ve arazi i¢gin ekine elverisli, verimli,
bereketli; riizgar icin yumusak, serin, ferahlatici olup sert olmayan; yiyecek ve rizik icin
helal; kadin i¢in namuslu, iffetli; s6z i¢in i¢inde ¢irkin kelime bulunmayan; belde icin gii-
venli, hayri ve bereketi bol; nefis i¢in halinden razi; bugday icin orta derecede iyi olan; top-
rak i¢in temiz; esya icin rahatlikla alinip satilabilen, ganimet igin sahih yoldan elde edilen,
gadir ve ahdini bozma gibi unsurlar tasimayan; yemek igin ise onu yiyenlerin tadindan
zevk aldiklar1 sey manasina isaret eder. Bkz. Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, “t-y-b” mad. (s.
295); ibn Manziir, M. b. Miikerrem; Lisdnu’l-* Arab, 1. B, Daru Sadur, Beyrut, ts., “t-y-b” mad.
(I, 563); bn Faris, Mekayisu’l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 340); Cevheri, es-Sthih fi'l-Luga, “t-y-b”
mad. (I, 434).

3 Buhari 30/Zekat 7/La Yakbelulldhu Sadakaten min Gulal (II, 511, HN: 1344).

3% Buhari 67/Megazi 7/Katlu Ebi Cehl (IV, 1459, HN: 3750); ibn Faris, Mekdyisu'l-Luga, “t-y-b”
mad. (III, 340); Cevheri, es-Sthah fi’l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434).

3% Bkz. 6/En’am 136; 7/A’raf 179; 42/Stra 11.
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vurmak (18/Kehf 45) manasina isaret eder. Ayrica beyazlik ve aklik ile de yakin
bir manas1 vardir.?”

Bu sifat, Kur'an’da Hz. Zekeriya'nin gelecege iliskin duasinda yer almis-
tir (3/Al4 Imran 38). Burada Allah'in bir elgisi, Ondan bir “ziirriyet-i tayyibe” di-
lemektedir. Bu temiz bir nesil manasindadir. Niyaz seklinde dile getirilen bu
dilek kalbi temiz, akli temiz, s0zii temiz, isi temiz bir nesil manasini miindemig-
tir.

2. Belde-i Tayyibe

“Belde-i tayyibe” terkibi yasamak igin tiim giizel sart ve imkanlarin sag-
land1g1, maddi hayatin en miireffeh diizeyde yasanabilecegi iilke, bolge veya
sehir demektir.®® Her yonden kemale erdirilmis hayat ortamina, ¢ok yonlii ola-
rak hoslanan mekéanlar ve beldeler bu sekilde tanimlanir.

Bu nedenle Sebe’ iilkesi Kur'an’da “bir belde-i tayyibe” diye tanimlan-
mustir (34/Sebe 15). Burada onlarin meskenlerinde sagda ve solda iki bahge (cen-
net) oldugu, Yiice Allah'in rizkindan yiyerek ona siikretmeleri gerektigi belir-
tildikten sonra tilkeleri bu sifat ile tanimlanmaktadir. “Beled-i tayyib” (temiz
tilke) ve “sald-i tayyib” (temiz toprak)® ifadeleri de bu baglamda diisiiniilebilir.
Bu nedenle Medine'ye “taybe” adi verilmistir.®0 Yani burasi temiz, giizel ve
hosa gidecek bir mesken ve beldedir. Ayrica sirk ve giinahlardan armmus, te-
mizlenmis, ahalisi ihlas ve samimiyetle donanmis mekan#* anlamina da gelir.

3. Rih-i Tayyibe

“Rih-i tayyibe” ifadesi insanin hayatinda ferahlik ve mutluluk kaynakla-
rindan birini olusturan giizel, hos, serin riizgar manasina isaret eder. Yani “rih-i
tayyibe” ile hosa giden, serinleten, ferahlatan riizgar anlatilir. Bu ifade bir deniz
yolculugunun essiz giizelligi tasvir edilirken kullanilmistir (10/Yfinus 22).

37 Cevheri, es-Sthdh fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434); Ragib, Miifredit, “z-r-r” ve “z-r-e” madde-
leri, (I, 453 ve 454).

3% FeyrGizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, “t-y-b”
mad. (IIL, 340); Cevheri, es-Sthdh fi’l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434).

39 Bkz. 5/Maide 6; 7/A’raf 58.

O ode A J gy damen 15V el 311 B oS ] lgedad ) s sl Sl T as - pd e e
b o e 86 o 5 «ylieall Bzk. Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, thk.
Fevvaz Ahmed- Halid es-Sebu’, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1. Bsk., Beyriit 1407. Ayrica bkz. ibn
Dureyd, Cembheretu’l-Luga, 1, 169; Ragib, Miifredit, “t-y-b” maddesi, (II, 142).

41 Bkz. Ibnu'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadisi ve'l-Eser, 111, 333; Feyr(izabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141).



Kur’an-1 Kerim'in “Kelime-i Tayyibe” ve “Kelime-i Habise” Temsilinin Coziimlemesi * 61

Yiice Allah, insanlar1 karada ve denizde yiiriitmesini bir nimet olarak dile
getirir. Denizde gemi iginde tatli, hos bir riizgar ile yol almalarini ve bunun
sevinci igindeyken firtinali bir riizgarin esisiyle dalgalarin her yerden iizerlerine
geldigini gordiiklerinde kendilerinin ¢epecevre kusatildigini hissettiklerinde
ictenlikle Allah’a dua ettiklerini ve sayet kendilerini kurtaracak olursa kesinlik-
le siikreden kisiler olacaklarina soz verdiklerini bildirir (10/Ytnus 22). Burada
“tayyibe” sifat1 hos, tatli, ferahlatici nitelikleriyle riizgar1 anlatmaktadir.

4. Mesakin-i Tayyibe

“Mesakin-i tayyibe” temiz, giizel, insanin hosuna giden ve ona zevk ve-
ren evler demektir. Ozellikle cennet baglaminda onlardan séz edilmistir. Yani
cennet evleri, koskleri ve saraylar1 manasina gelir.2

Yiice Allah, miimin erkek ve kadinlara altlarindan irmaklar akan cennet-
ler vaat etmistir. Onlar orada ebedi kalacaklardir. Ayrica onlara Adn cennetle-
rinde giizel meskenler “mesakin-i tayyibe” verecegini de sdz vermistir.#

5. Tehiyye-i Tayyibe

“Tehiyye-i tayyibe” giizelce selamlama, ictenlik ve bilingli bir eda ile se-
lam verme manasina gelir. Insanlarin bos evlere girerken dahi kendi kendileri-
ne selam vermelerini, bunun Allah’tan onlara verilmis kutlu giizel bir hareket
tarzi oldugunu beyan eden Kur’an (24/Ntr 61), selami, onun sosyal eylemlerin en
temel davrams kaliplarindan biri sayar.# Islam da, hayata getirdigi esasli baris
ilkesi nedeniyle bu ad1 almistir. Zira “silm” (ve Islam) genel manada baris ve
savasl terk etme manasinda kullanilir. Ciinkii sulh aninda insanlar birbiriyle
uyumlu olur ve kimse kimseyle ¢ekismez ve didismez.

6. Hayat-1 Tayyibe

“Hayat-i tayyibe” sozciigii temel ahlaki ve insani degerler {izerinde ku-
rulmus bir hayatin her agidan olumlu, dogru ve faydali bicimde yasanmasi,

22 fbn Faris, Mekayisu'l-Luga, “t-y-b” mad. (II, 340); FeyrGizabadi, el-Kamiisu’'l-Muhit, “t-y-b”
mad. (I, 141); Cevheri, es-Sihdh fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434); Ragib, Miifredit, “t-y-b” mad-
desi, (I, 141-143).

# Bkz. 9/Tevbe 72. Burada “Yiice Allah’mn onlardan razi olusunun daha biiyiik bir miikafat
oldugu” da bildirilmektedir. Ayrica bkz. 3/Al-i imran 15. Ayrica bkz. Zemahseri, Esdsu’l-
Beldga, “t-y-b” mad. (s. 295); Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, “t-y-b” mad. (I, 563); FeyrGizabadsi,
el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141).

# Bkz. 8/Enfal 61; 47/Muhammed 35. ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, “t-y-b” mad. (III, 340); Cev-
heri, es-Sthih fi'l-Luga, “t-y-b” mad. (I, 434).

4 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 111, 224 (2/Bakara 208. AY).
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yasanan hayatin tadina varilmasi, huzur icinde gecen bir hayat manasina isaret
eder.# Kur’an tarafindan verilen beyana gore kim iman ettigi halde giizel amel-
ler islerse Allah onlara bu diinyada giizel bir hayat yasatacak ve ayrica ahirette
de onlara yaptiklarindan daha giizeliyle miikafat verecektir (16/Nahl 97). Oradaki
hayat, dliimsiiz bir hayattir. Yani orada zenginlik var ama fakirlik yoktur. Sag-
Iik var, ama hastalik yoktur. Miilk var, ama zevali yoktur. Saadet var, ama se-
kavet yoktur. Onun i¢in oradaki hayat gercek manada giizel, iyi ve degerli bir
hayattir.#” Yani o hayat, insanin hosuna gidecek ve begenecegi bir hayattir.

Bu da bir inang, diisiince, ahlak, degerler ve davranislar sistemi olan
Islam’in enine boyuna konusulup anlatilmas: i¢in gerekli olan bir zemindir.
Burada herkes hayatin dogal seyri i¢cinde mutedil bicimde hareket eder; kimse
kimseye zarar vermez; herkes birbirine faydali olamaya caligir.

7. Kelim-i Tayyib

“Kelim-i tayyib” insana maddi veya manevi agidan fayda saglayan, simdi
ve veya gelecek zaman i¢inde maslahatina uygun diisen giizel sozler, diisiince-
ler, inanglar ve degerler manasina gelir. Allah’a itaat icerikli her soze bu kap-
samda yer verilebilir.#® Kur'an okuma, Allah't zikretme, Peygamber’e salatu
selam getirme, emr-i bi'l-ma’r(if, nehy-i ani’l-miinker yapma* vb. gibi s6z ve
eylemler bu kapsamda ilk akla gelebilecek misallerdir.

Burada kadar, Kur'an-1 Kerim’de “kelime” sozciigliniin anlam haritas:
tizerinde ana hatlar1 gostermeye calistik. Gordiik ki, “kelime” sozciigii Kur’an
iginde degisik kelimelerle bir araya gelmekte ve degisik anlamlarin ortaya gik-
masina yol agmaktadir. Simdi ana konumuzu olusturan ayetler demetinin an-
lam ve yorumuna gegebiliriz.

Ayetlerin Tefsir ve Yorumu

Burada oncelikle ele aldigimiz ayetlerde yer alan kavramlarin anlam ala-
nini {inlii tefsirlerden 6zetleme yoluna gidecegiz. Ardindan bizce ayetlerin ana
temasina, anlatim 6zelliklerine ve Kur’an’in anlam orglisiine daha yakin gorii-
len manalar1 segerek nazara verecegiz. Oncelikle “kelime-i tayyibe” ve “secere-i
tayyibe” kavramlarinin manalarini incelemekle baslayalim.

4 FeyrGizabadi, el-Kdmisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); Cevheri, es-Sthdh fi'l-Luga, “t-y-b”
mad. (I, 434); Ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, “t-y-b” mad. (III, 340).

4 Bkz. Razi, Mefitihu’l-Gayb, IX, 463 (16/Nahl 97. AY).

4 Zemahserl, Esdsu’l-Beliga, “t-y-b” mad. (s. 295); Feyrtizabadi, el-Kamilsu'l-Muhit, “t-y-b”
mad. (I, 141); Ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, “t-y-b” mad. (I, 563).

4 Buhari 100/Tevhid 23/Kavlullahi Taala Ta'rucu’l-Melaiketu ve’r-Riithu ileyhi (VI, 2701).



Kur’an-1 Kerim'in “Kelime-i Tayyibe” ve “Kelime-i Habise” Temsilinin Coziimlemesi * 63

1. Kelime-i Tayyibe

(b 115 ) Bu ifade sozliikte "temiz bir s6z" anlamina gelmesine ragmen
burada "/dogru bir s6z ve saglam bir inan¢" manasina isaret eder. Kur'an-1 Ke-
rim'e gore bu "s6z" ve "inang", tevhidi kabul etmek, peygamberlere, vahye ve
ahirete inanmaktir. Ciinkii tevhid bunlar1 en basta gelen dogrular olarak tayin
etmisgtir.>

“Kelime-i tayyibe” Allah’mn uliihiyetine ve Peygamber’in Niibiivvetine
taniklik etmektir. Bu ifade kelime-i tevhid ve baz1 zikir sozleriyle de agiklanmis-
tir.5! Bu kelime ancak goniilden samimice ¢iktiginda “tayyibe” diye nitelendiri-
lir.

Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinde “el-kelimu’t-tayyib” ifadesi yer alir (35/Fatr
10). Malum oldugu {tizere burada “kelim” sozciigii coguldur ve “kelimeler, soz-
ler” manasina gelir. Onun i¢in 6zellikle ehl-i kitabin yoldan ¢ikmasinin en temel
nedeninin sozii tahrif etmeleri ve “kelimelerin tahrifine marazi bigimde miipte-
la olmalar1” olduguna isaret etmektedir.>

Restilullah, “kelime-i tayyibe”yi, kelime-i sehadet olarak aciklamistir.
Onu kelime-i tevhid (la ilahe illallah) diye yorumlayanlar da vardir. Ebti Ca’fer
et-Taberi (v.310) der ki:

“Allah iman edenlere sebat verir” yani Allah onlarin amellerini ve imanlarm ger-
ceklestirir. “Kavl-i sabit ile” yani hak soz ile. “Hak s6z” de Allah’tan bagka ilah
olmadigima ve Muhammed’in (sas) Allah’in Restilii olduguna tanuklik etmektir.”>*

Begavi (v.468) bu goriisiin tefsir ehlinin ekserinin goriisii oldugunu beyan
eder.”® Sevkani (v.1250), onu, kelime-i tevhid (la-ilahe illa’llah), saglam inang ve
dogru sz olarak tefsir etmistir.5

Ibn Abbas (v.68), “kelime-i tayyibe”yi “Allah’tan bagka ilah olmadigina
taniklik etmek” seklinde tefsir etmistir.”” Miicahid (v.104) ve Ibn Ciireyc (v.150)

% FeyrGizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); Krs. Mevdadi, Eb'l-A’la (v.1979);
Tefhimu’l-Kur'dn: Kur’dn'in Anlami ve Tefsiri, cev. M. Han Kayani ve digerleri, 2. Bsk., Insan
Yay. Istanbul 1996, 14/Ibrahim 24; AN: 34.

51 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XII, 454 (35/Fatir 10. AY).

52 Bkz. 4/Nisa 46; /Maide 13, 41.

53 Buhari 68/Tefsir 14/Stiretu Ibrahim 2 (IV, 1735, HN: 4422); ibn ‘Acibe; Ahmed b. M. ibn
‘Acibe; Bahru'l-Medid fi Tefsiri Kur’dni’l-Mecid, altafsir.com. yay. (Shamela), III, 199-200.

5t Taberl, Camiu’l-Beydin, XVI, 589.

% Bagavi, Eb(i M. el-Huseyn el-Begavi; Me'dlimu’t-Tenzil, IV, 349.

56 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 14/Ibrahim 24. AY (III, 120).
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ise, onu iman ile agiklamis “secere-i tayyibe”yi de miimin diye yorumlamuistir.
“Asli sabittir” yani asli miiminin kalbine kok salmis, “fer't de semadadir” yani
yliceler dlemindedir. Onun sayesinde miiminin ameli goge yiikselir; orada ka-
bul goriir.5

Atiyye el-Avfi (v.111) de bu ayeti miiminin temsili anlatim1 seklinde yo-
rumlar. Ona gore miiminden daima giizel s6z sadir olur ve ondan Allah’a yiik-
selen amel meydana gelir.”

Er-Rabi’ b. Enes’e (v.139) gore ise “Kelime-i tayyibe” imanin temsil ile an-
latimidir. Buna gore iman, secere-i tayyibe’dir. Sarsilmayan sabit asli ise Allah’a
samimi bagliliktir. Semadaki ferr ise, Allah’a duyulan hagyettir.s

Ebt Bekr el-Esam (v.345), “secere-i tayyibe”yi Allah’a taatin tamami veya
Kur’an diye aciklar. Bu ifadeyi Islam cagrisi seklinde aciklayan Ibn Bahr/iné!
yaninda onu Allah’a senada bulunmak, tespih ve tenzih etmek seklinde yorum-
layan Ibn Abbas da vardir.®? Baska bir yorum da Ibn Acibe’den (v.1224) gelmistir:
“Hakki ifade eden ve salaha ¢agiran biitiin s6zler bu kapsamda yer alabilir.”6

Bu temsil ile "giizel bir s6z"iin ne kadar gii¢lii ve yaygin oldugu goste-
rilmektedir. Evrendeki biitiin sistem, miiminin tarklik ettigi bu "gtizel s6z"deki
gerceklige dayandigindan, yer ve biitlin sistemi onunla isbirligi icindedir. Bu
s0z sayesinde goOkyiizii biitiin sistemi ile birlikte onun hizmetine girer.* Bu
nedenle miiminle tabiat yasalar1 arasinda bir zitlasma veya ¢atisma olmaz; ak-
sine her sey dogasi geregi ona yardim elini uzatir ve hizmet eder.

2. Secere-i Tayyibe'nin Cinsi ve Ozellikleri

Tefsirle ilgilenen alimlerin ¢ogunluguna® gore “secere-i tayyibe” kavra-
mi1 hurma agacidir.% Ibn Omer de bu goriisii nass olarak destekleyen bir hadisi
rivayet etmistir.¢”

57 EbG Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

58 Taberl, Camiu’l-Beydin, XIV, 567 (EN: 20658).

% Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyin, XIV, 568 (EN: 20672).

& Taberl, Camiu’l-Beyin, XIV, 568 (EN: 20659).

s [bn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 111, 199-200.

& Ebx Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

6 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefstri’l-Kur'ani’l-Mecid, 111, 199-200.

6 Krs. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 14/ibrahim 24; AN: 35.

6 Mesela Ibn Mes'(id, Enes, Miicahid, Ikrime, ibn Zeyd ve ed-Dahhak vb gibi.
¢ Ebt Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

¢ Bkz. Malik b. Enes, el-Muvatta’, Ebvabu’s-Siyer 56/En-Nevadir, III, 472 (HN: 923).
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Taberi (v.310) bu “izb §55.28” (temiz bir agag gibi) ifadesi hakkinda iki go-
riis beyan eder. Birincisi “Hurma”, ikincisi ise “cennetteki bir aga¢”tir. Bunlar
ifade eden rivayetleri verdikten sonra: “iki goriisiin daha dogru olani onun
nahle (hurma agaci) oldugunu soéyleyendir. Ciinkii bu konuda Resfilullah’tan
gelen haber sahihtir” dedikten sonra bahsini ettigi Ibn Omer hadisini kayde-
der.%

Bu tesbihin sair agaclar arasinda hurma agacina benzetilmesinin nedeni
konusunda da kimi hikmetler aranmistir. Bunlardan birine gore insana en ¢ok
benzeyen aga¢ hurma agacidir. Hurma agacinin basi kesildiginde kurur. Insan
da bag: kesildiginde oliir. Diger agaclarin basi kesildiginde ise 6lmezler; aym
kokten yeniden filizlenirler.®

Hz. Ali (v.40) ve Ibn Abbas (v.68) ise “secere-i tayyibe”yi Hindistan cevizi
diye tayin eder.” $Satibi de bu goriisii savunur ve hindistancevizinin 6zellikleri-
ni gOyle siralar:

“Onun kokii saglamdir, faydas: kesintisizdir, {iriinii 6ncelikle siit, sonra bal, son-
ra yemek olur. Siitii hayvanlarin siitiinden farksizdir. Bu siit daha sonra sirke,
sonra icecek, sonra yag olur. Bunlarin hepsi yemek yapilmadan 6nceki faydalari-
dir. Hurma ise alt1 ay boyunca ¢igek halindedir, olgunlasmaya devam eder. Diger
alt1 ayda ise tazedir, tatli ve hostur. Ebu Hanife de, bununla ilgili olarak Ye-
men’de “bahin” adinda bir hurma oldugunu ve onun sene boyunca yendigini
sOylemistir.””!

Secere-i tayyibe’yi cennetin bir agaci olarak tanimlayan bir rivayet de Ibn
Abbas’a dayandirilmistir. Zemahseri ise, onun, hurma, incir, iiziim ve nar gibi
meyvesi hos olan her aga¢ oldugunu ifade eder. Ona gore “secere-i tayyibe”den
maksat, meyvedir. Bu agacin ash sabittir, fer'1 ise {ist tarafidir ve o da semada-
dir. Ciinkii Arapca’da yukarida olan her seye sema denebilmektedir.”

Agacin, “tayyibe” diye nitelendirilmesi, onun dis goriiniis, sekil, yapy, tat,
koku ve ondan saglanan fayda agisindan hos olmasi gibi 6zellikleri kapsar.
Aslimin sabit olusu, kokiiniin derinlere inmis, kesilme ve sokiiliip atilmaya kars:
glivende oldugu manasina gelir. Fer't’nin semada olusu da dallarinin yiiksekligi

6 Ebu Ca’fer Ibn Cerir et-Taberi, Camiu ‘I-Beyan fi Te'vili’l-Kur’an, XVI, 573 (EN: 20678, 20696);
FeyrGizabadi, el-Kdmiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141).

® Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV, 348; Sihabuddin Ahmed el-Bfisiri, ithﬁfu’l—Hlyereti’l—Mehere bi-
Zeviidi’l-Mesanidi’l-Agere, IV, 99.

70 EbG Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 155.

71 ibn Adibe, el-Bahru’l-Medid, 111, 199.

72 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 281; Feyrtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, “t-y-b” mad. (I, 141); Razi,
Mefitihu’l-Gayb, 1X, 245. Kullarilan ifade s6yledir:"slow 5 S5 5 Slo Lo IS OV
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anlamina gelir. Zira dallarin yiiksekligi, koklerin saglamligi manasini tasir.
Dallar yiikseldik¢e meyveler yerin kirinden ve kokusundan daha arinmis ve
temiz olur.

3
3

&5 0L e JS WGIST s % “Her zaman Allah’in izniyle yenilecek meyvesini verir”
(14/ibrahi;n 25j: Dahhak (v.1b5) der ki: Bu ifade s6z konusu agacin, mevsime gore
degil, her zaman meyvesini verdigini anlatir. O, miimin gibi, her an ¢alisir.
Giindiiziin her saatinde, gecenin her saatinde, kisin ve yazin Allah’a itaat yo-
lunda ¢alisan miimin gibi bu aga¢ da daima faaliyet i¢indedir ve fayda verir.”?

e JS L@_lS\ % "Yiyeceklerini her an verir” Ayette gegen “ > ‘_}5 " ifadesi
“her vakit” demektir. Demek ki, bu agacin meyveleri her zaman hazir halde
kendilerini devsirecek elleri beklemektedir. Diger agaclar gibi kimi zaman
meyve verip diger zamanlarda meyve vermez degildir. Miicahid (v.104) ve Tk-
rime (v.105) ise “el-hin” tam bir senedir, ¢linkii hurma agaci ancak senede bir
meyve verir, derler.”

Eb(i Ca’fer et-Taberi (v.310) der ki:

“Bu konudaki goriislerin dogruya en yakin olani, “hin”den maksadin, sabah, ak-
sam ve her zaman oldugunu sdyleyen goriistiir. Yoksa tesbihteki agag, yiyecegini
her zaman verdigine gore miiminin de ona benzemesi uygun diismez. Halbuki
miimin her an, her giin, her saat Allah’a yiikselen s6z ve ameller ile mesguldiir.
Yani o, her sene veya her alt1 ayda bir yahut her iki ayda bir bu ameli yapan kisi
degildir. Mesel, miimessel bihe aykir1 olmayacagima gore bizim bu yorumumu-
zun dogrulugu agiktir. Burada ‘Agacin hurma diye tayin edilmesi ve onun da yaz
kis stirekli meyve verdigi nasil dogru olabilir?” diye bir istifhamdan s6z edilebilir.
Ona cevaben de: Kisin verdigi meyve “tal”dir. Yazin ise, meyvesi “belh”, “biisr”,
“ratb” ve “temr”dir.””5

Yani bu insan daima mearifin, hikemin ve hakaikin meyvelerini verir.”®
Tipki benzetildigi agacin her mevsimde meyveye durdugu gibi o da faydal: ig
ve eylemlerinde sergilemede kusur etmez.

Kur’an kavramlar iizerinde yogunlasip derinlesenler, bazen maksuda
uzak diiserler. Hurma agacinin meyvesi lizerinde birakilirsa sene boyunca ye-
nebilir, denmesi de “hin” i¢in her zaman, her saat, gece, glindiiz, yaz, kis gibi
degisik anlamlar verilmesi ve onlarda ihtilaf edilmesi de bu tiirden bir girisim-
dir. Bize diisen onun hangi aga¢ oldugunun pesine takilip teferruatta bogulmak

73 Ebu Ca’fer Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyén fi Te'vili’l-Kur'dn, XV1, 577.
7 Tbn Adil, el-Liibab, IX, 488.

75 Ebu Ca'fer Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur'dn, XVI, 582.
7 Alfisi, Rithu'l-Mednt, X, 384.
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degil, bu dort sifatla nitelenmis aga¢ nosyonunu goz éniinde bulundurmak ve
akillica davranip onu elde etmeye ¢alismaktir.””

Temsilden anlagilan, secere-i tayyibe'nin, secere-i iman oldugudur. ima-
nin kokii kalpte sabit olan tevhittir. Govdesi farzlar ve vaciplerdir. Dallar1 mii-
ekket stinnetlerdir. Yapraklar1 menduplar ve miistehaplardir. Cigekleri, haller
ve makamlardir. Zevkleri, vicdan ve muamelelerin tathligidir. Meyvelerinin
glizelliginin son derecesi ise, ilimler, ihsan makami olan zat sirlarinin kesfidir.
O da suhiid ve ayan marifetidir. Bu makama erismeyen, iman agacinin meyve-
sini derleyemez. Bunlardan bir seyi eksik yapan iman agacindan bir seyleri
(govdesi, dallari, yapraklari, gicekleri, meyveleri vb. gibi) eksik birakmis olur.
Bu agacin da kendi kendine yetisen ¢6l, dag, yayla agac1 gibi sahipsiz ve asisiz
olmamasi gerekir. Bir gozeteninin olmas1 ve onu egitmesi lazimdir. Yoksa yap-
raklar1 ve dallar1 ¢ok olur ama meyvesi ciliz ve zayif kalir.”s

Bu, Yiice Allah’in iman ve marifet icin verdigi bir meseldir. Onu hos bir
agaca benzetmistir. Bu agacin kokii yerde, dallar1 ise yiiksektir, meyveleri de
kusursuzdur. Her zaman meyvesini verir ve onun sahipleri her zaman ondan
faydalanirlar. Bu agacin kokii marifet, deliller ve burhanlar ile desteklenmis
imandir. Govdesi ise, farzlar demek olan salih amelleri yapmak ve giinahlardan
sakinmaktir. Bu agacin dallar1 ise ubudiyetin adabini yerine getirmektir. Cigek-
leri ise, giizel ahlaktir. Meyveleri, taatin tatlilig1 ve hizmet lezzetidir.

Agaclarin meyveleri tat, yapi, koku ve sekil agisindan degisik oldugu gibi
taatin de meyveleri ve kulun kalbinde duydugu seylerin manalari, ayrica taatin
tadi da farkli olur. Bu abidlerin sifatidir. Kulun vaktinde gordiigii bast hali de
bundandir. Bu hal ariflerin sifatidir. Goniilde bir rahatin hissedilmesi de bun-
dandir ki, bu da tabilerin sifatidir. Hayatinda elde ettigi iinsiyet de bundan
kaynaklanir ki bu da muhiplerin sifatidir. Iginde hissettigi fakat sebeplerini
bilemedigi, dindirmek i¢in bir yol bulamadig1 endise ve heyecan da ondandir
ki, bu da miistaklarin sifatidir. Bu agaci kabugunu soymak, koklerini kesmek,
dallarim1 kirmak gibi ona zarar verecek seylerden korumak gerekir. Agaclar
meyvelerini senede bir verir. Bu agag ise her an meyvesini vermektedir. Cenne-
tin sevabi olarak verilen agaclar gibi: “Ne kesintiye ugrar ne de engellenirler”
(s7/Vakia 33). Bu agacin da faydalari ne kesintiye ugrar ne de engellenir.

Ele aldigimiz ayetlerde yer alan ve olumlu birer manaya isaret eden “ke-
lime-i tayyibe” ve “secere-i tayyibe” ardindan simdi de olumsuz birer manaya

77 Razi, Mefitihu’l-Gayb, IX, 245.
7 [bn Acibe, el-Bahru'l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 111, 199-200.
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delalet eden “habise” sifati ve onunla olusturulmus olan “kelime-i habise” ve
“secere-i habise” kavramlarini ele alalim.

B. “Habise” Sifat1

Arapgada (&5l &3y “habis-habise” sifatt haram, kotii, zararli, ¢irkin
ve tiksinti veren seyler (4/Nisa 2) i¢in kullamilir. Aslinda bu sézciik tayyib (iyi,
temiz, helal, hos, giizel vb.) kelimesinin zidd1 bir anlama isaret eder. Onun igin
insanlarin, ¢ocuklarin ve rizkin “tayyib” sifatinzi tasimayanlar1 “habis” diye
nitelendirilir.” Arapcada 6zellikle seytan ve cinlerin zararli olanlari, rahmetten
uzak diisen varliklar, hilekar ve diizenbaz kisiler bu sifatla anilir.®* Bu baglam-
da yalan, iftira, aldatma, kiifiir ve sdviisme sozleri habis sayilmistir.8! Oziinde,
yapisinda, kurulus ve isleyis mantalitesinde fenalik ve ser olan seyler habis diye
algilanmistir. Bu sifat1 seytan, insan, hayvan, mekan ve esya i¢in kullanmak da
¢okca rastlanan bir seydir.$2

Islam literatiiriinde her kotii inang, diisiince, deger ve ilke kiifr ve seytan-
la irtibath bigimde ele alinmistir. Cirkin ve hosa gitmeyen her tiir soz ve davra-
nis da onlarla birlikte ve onlarin bir mahsulii olarak tanimlanmistir.8? Onun i¢in
Islam’in kotii, ser, zararli ve haram saydig1 higbir sey yoktur ki, kiifr ve seytanla
irtibatli olmasin. Her cesit giinah ve diismanlik, kin ve nefret de inkar ve Iblis
kaynaklidir.8

7 FeyrGizabadi, el-Kdmiisu'l-Mubhit, s. 215 “h-b-s” maddesi.

8 fbn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, 11, 141; Cevheri, es-Sihih fi'l-Luga, 1. 161, 199; ibn Siyde, el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, 11, 327.

81 Bkz. Buhari 59/Vasaya 21/Kavlullahi Taala... 4/Nisa 2-3 (III, 1015); ibn Siyde, el-Muhkem
ve'l-Muhitu’l-A’zam, 11, 327.

82 Hz. Omer, Abdullah b. Ubey b. Seltil'iin, Resfilullah (sas) hakkinda “Medine vardigimizda
aziz olanlar, zelil olanlar1 oradan kesinlikle siir{ip ¢ikaracaktir” dediginin tespit edilmesi
tizerine: (ol s &l Jgm, & 2 YT) “Ya Rastilallah, biz bu habisi dldiirmeli degil miyiz?”
diye sormustur... Bkz. Buhari 65/el-Menakib 9/Ma Yunha min Da’va’l-Cahiliyye (III, 1296,
HN: 3330; ayrica 4622, 4624); Miislim, Eb{'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac; EI-Cami‘u’s-Sahih
el-Miisemma Sahihu Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki, Daru’l-Cil-Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut, ts., el-Birr ve’s-Sila Ve’l-Adéb, Nasru’l-Ahi Zéalimen ev Mazliimen (HN: 2584).

83 Resfilullah (sas) bir keresinde bir sahabinin gordiigii bir olay1 yorumlarken ({4l $i.2)
diyerek seytan:1 “habis” diye adlandirmistir. Bkz. Nesai 81/Amelu’l-Yevmi V‘e’l-Leyle
228/Zikru ma Yuciru mine’l-Cinni ve’s-Seytan (VI, 239, HN: 10796-10797); el-Hakim, el-
Miistedrek, Fedailu’l-Kur’an (I, 749, HN: 2064).

8 Kur'an-1 Kerim’de kotii arkadas “seytan” diye tanimlanmustir. Bkz. 43/Zuhruf 36. Restlul-
lah (sas) su varliklar hakkinda seytan vasfin1 kullanmistir: Namaz kilan kisinin oniinden
ge¢mek icin 1srar edenin, namazin dogdugu veya battig1 sirada ibadet etmeye calisanin,
nobet tutan askerin uyumasina ve Resulullah (sas) dahil biitiin kafilenin sabah namazin
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Simdi de “habis” sifatinin iginde yer aldig: iki ifade olan “kelime-i
habise” ve “secere-i habise” kavramlarina verilmis manalari inceleyelim.

1. Kelime-i Habise

Ayet-i kerimede (14/ibrahm 26) yer alan &= 105 “kotii kelime”, Tbn Acibe’ye
gore kelime-i kiifr, sirk ve ona ¢agri yapma ve hakki yalan sayma® anlamlarina
gelmektedir. Alﬁsi’ye (v.1270) gore ise yalan, iftira, karalama da Allah’in raz
olmayacagi her tiir kelime de bu kapsamda yer alir.8¢ Bunlarin “habis” olmasi-
nin nedeni sirkin necisligiyle beraber olmalarindandir. Kelimenin habisligi
onun sirke tesne olmus ve ona kaynaklik eden bir kalpten ¢ikmis olmasindan-
dir.

Zeccac der ki: “Habfis kelimeler, habis erkek icindir. Ayrica habis kelime-
ler de habis erkekler i¢indir. Yani habis kelimeleri ancak habis erkekler ve ka-
dinlar konusur.” Kimisine gore ise, habis kelimeler ancak habis erkek ve kadin-
lara yapisir. Tahir ve tayyib olanlara ise bu tiir habis kelimeler yapismaz.%”

Kiifriin ne ige yarar bir kokii ne de kayda deger bir govdesi vardir. Sirk
de 6yledir. Onun da ne bir hiicceti, ne sebat1 ne de kuvveti vardir. Yani onun
kararlili1 ve sabitligi s6z konusu degildir. O herhangi bir delille desteklenemez
ve daima celiski ve ciiriime ile kars: karsiyadir.

Kafirin kiifriiniin ve Allah’a kars1 gelme olan amelinin yerytiiziinde bir
sebati, gokytiziine yiikselisi yoktur. Zira ondan, Allah’a yiikselecek bir sey yok-
tur. Onun ne diinyada ne de ahirette salih bir ameli vardir. Ne hayirli bir ameli
ne de glizel bir sozii vardir. Allah ona ne bir bereket ne de bir menfaat koymus-
tur.88

Kur’an’da inkarciliga “kelime-i habise” ile misal verilmesi kusursuz bir
temsildir. Zira Yiice Allah dylece onun pek ¢ok zararlar1 bulundugunu, her tiir

kagirmasina yol acan varligin... Sira ile bkz. Buhari 12/Ebvabu Siitreti’l-Musalli
10/Yeruddu’l-Musalli Men Merre Beyne Yedeyhi (li 191, HN: 587); Miislim, Salat, Men'u’l-
Marri Beyne Yedeyi'l-Musalli (HN: 505); Buhari 63/Bed’u’l-Halk 11/Sifatu Iblis ve Ciintidi-
hi (IIT, 1193, HN: 3099); Imam Malik, Muvatta’ 1/Vukitu’s-Salat 6/en-Nevmu ani’s-Salat, (I,
13-14, HN: 25-26).

85 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefstri’l-Kur'ani’l-Mecid, 111, 199-200.

so Alfisi, Rihi'I-Mednt, 1X, 359.

&7 [bn Siyde, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, 11, 328; el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 11, 479.

8 Taberl, Camiu’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur’dn, XVI, 586, 588 (EN: 20750).
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fayda veren seyden de uzak oldugunu beyan etmistir. Ayet-i kerimede bu 6zel-
likler agikca ifade edilmigtir.®

2. Secere-i Habise

Ayet-i kerimede (14/ibrahm 26) yer alan &5 35525 (kotii bir agag gibi) ifadesi
hakkinda Ibn Atiyye (v.542) der ki: Bana gore zahir olan bu tesbihin belli olma-
yan bir agacla yapildigidir. Bu vasiflar hangisinde varsa o agag tesbih igin uy-
gundur. Mesela bir orta boy cal1 veya bir zehir agaci olabilir. Kokleri sokiiliip
cikarildiginda bu agag gayet dayaniksiz ve zayif diiser. Onu en ufak bir riizgar
yerinden sokiip atabilir. Yani kafir elinde bir sey oldugunu sanir. Fakat bu sani-
st ona bir fayda vermez. Tipki bu agagta oldugu gibi... Cahil kisiler onu faydal
bir varlik zannederler halbuki o meyvesi kotii, faydas: olmayan bir agagtir.®

Buna gore “secere-i habise”, Allah’1 bilmemek ve tanimamaktir. Ciinkii
bu tiim felaket ve afetlerin ilk adimidir. O biitiin korkularin adresidir ve kotii-
liikklerin basidir. Yiice Allah onu iig sifatla nitelemistir: O habis bir agactir. Ona
sarimsak, kiirds veya ¢ok zararlar1 oldugundan “hanzal” diyenler de vardir.
Kimisi de ona diken demistir. Gergekte ise bu kadar detaya ihtiyac yoktur.
Ciinkii aga¢ kimi zaman kokusu, kimi zaman tadi, kimi zaman sekli ve goriinii-
sii, kimi zaman da pek ¢ok agidan zarar1 oldugu icin “habis” sayilir. Bu sifatla-
rin hepsini tastyan bir aga¢ giinlitk hayatta mevcut olmasa da onunla temsil
verilebilir.”!

Ayrica “secere-i habise” yerden sokiiliip atilan sirktir de denebilir. Ciin-
kii kiifr celiskili ve zitliklarla dolu bir yaklasimdir. Sahih bir asli yoktur. Onu ne
gerektiren bir burhan, ne acik bir delil ne de gerektiren bir sebep s6z konusu-
dur. Kiifr (inkar) sadece siiphelerden, sagmaliklar ve sapikliklardan ibarettir. Bu
da herhangi bir yerde durmayan vesveseler ve kendi kendini kandirmalara yol
agan bir tavirdir. Zira o, ¢liriik siipheler, bozuk asillardan meydana gelmistir.*

3. Secere-i Habise’nin (Kotii Agacin) Cinsi ve Ozellikleri

Bu agacin ne oldugu hakkinda ileri siiriilen goriislere gore hanzal, kests,
sarimsak, diken, yer elmasi, tuhlub (yosun) gibi bir agactir. Secere-i habisenin
hanzal, keslis vb. ile tayin edilmesi miisakele i¢indir. Yoksa bu aga¢ cinsinin
hepsini degil, sadece birini ifade edebilir. Yani, meyvesi tatli ve hos olmayan

8 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX, 246.

% Ebt Hayan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 157; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, IV, 103.
91 Razi, Mefitihu’'l-Gayb, IX, 249.

92 Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri, IV, 44; Alﬁsi, Riihii’l-Medni, IX, 384.
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her agag, zahirli olan, tesbihin biitiin bu vasiflarini tasiyan tayin edilmemis belli
olmayan herhangi bir agag, onu karsilayabilir.

Bazilarina gore “secere-i habise” denen agactan kasit seryan’dir (hanzal).
Taberi: “Restilullah’tan (sas) bunun hanzal olduguna dair bir haber gelmistir.
Eger o sahih ise, ondan baskasini séylemek dogru olmaz. Sahih degilse, bu Yii-
ce Allah’in belli bagh niteliklerini verdigi (ama adini1 beyan etmedigi) bir agac-
tir, demek gerekir,” sekline ucu acik bir yorumda bulunur.*

Ca'fer es-Sadik (v.148), secere-i habiseyi tevil ederken der ki: Secere-i
habise, sehvetler; onun bulundugu yer ise nefislerdir; suyu emel, yapraklar
tembellik, meyveleri giinahlar ve varacagl yer ise atestir.®* imamiye, Ebi
Ca’fer’den bu agacin Beni Umeyye, secere-i tayyibe'nin ise Restilullah, Ali, Fa-
tima ve onlarin ¢ocuklar: oldugunu rivayet eder.% Ehl-i Siinnetin bazi rivayetle-
rinde de secere-i habiseyi Beni Umeyye diye yorumlama egilimi gosterenler
vardir.* Elbet bir tevildir ve ayetlerin manasini boyle anlamaya delil sayilabile-
cek dikkate deger bir hiiccet s6z konusu degildir.

C. Kavl-i Sabit

<l J 3L (Kavl-i sabit ile): Sarsilmayan, degismeyen, bozulmayan ve es-
kimeyen/ s6z demek olan “kavl-i sabit” miimin icin istikamet tizere kalig ve
egriligi terk edis demektir. Ona akide durulugunu ve kalbin samimiyetini agik-
lamak icin zaruri olan sehadettir diyenler de vardir. Kavl-i sabiti, sadece dilin
sOylemesi degil, kalbin sdylemesi seklinde yorumlayanlar da vardir. Onu, Al-
lah'in aziz ve kadim sozii olarak kabul edenler de séz konusudur. Zira bu s6-
ziin fena bulmasi ve batil olmasi s6z konusu degildir. Sebat agisindan o, kulun
soziinden evladir. Clinkii kulun sozii eserdir. Eser olan ise siibit ve beka vasfi-
na haiz degildir. Onun sozii sadece Allah'in soziine baglilik gosterdiginde
hiikmen baki kalabilir. Bu onun iman etmesi, miimin olmas1 ve iman diye ad-
landirilmasidir. Allah’in sozii ise zeval bulmaz. Ebu Ca’fer’in (v.310) tespitine
gore bu konudaki dogru goriis sdylece 6zetlenebilir: Diinya hayatinda ve ahi-
rette kavl-i sabit ile tespit isi diinya hayatinda Allah’a iman ve Resf{ilii Mu-
hammed’e (sas) imanda onlar1 desteklemesi, dhirette ise tipki diinyadaki gibi

9 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XVI, 583, 585. (EN: 20737, 20748).
o AlGst, Rihii'I-Medni, IX, 484.

9% Bkz. Tabatabai, el-Mizin, 14/Ibrahim 25. AY.

9% Alfsi, Rihi'I-Medni, 1X, 359, 391.
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onlar1 kabirde tevhit ve Resfilullah’tan sorguya cekilirken kendilerine ianede
bulunmasidir.””

Ayet-i kerimede (14/ibrahim 24) gecen “kavl-i sabit” kelime-i tevhid veya
kelime-i sehadet manasinda kullanilan “kelime-i tayyibe” ile yakin anlamli bir
ifadedir. Restilullah da (sas) “sahih” diye tanimlanan bir beyaninda onu kelime-i
sahadet olarak agiklamistir.%

ibrahim stiresi 24. ayet, kelime-i Tayyibe ve secere-i Tayyibe kavramlarin
tebcil mahiyetinde bir beyan1 muhtevidir. 25. ayet ise bunun neticesini ve mah-
suliinii dile getiren bir agiklamay1 ibret alinsin diye dile getirmektedir. 26. ayet
ise kelime-i habise ve secere-i habise kavramlarini tanimlamakta ve onlarin
hususiyetlerini ifade etmektedir. 27. ayette ise iman edenlerin hem diinya haya-
tinda hem de ahirette Yiice Allah tarafindan kavli sabit ile desteklenecekleri
bildirilmektedir. Simdi de bu iki destegin ne oldugunu inceleyelim.

1. Diinya Hayatinda Sebat

L3 sl s dj,aJL |r«|' u.,J_H 4 & Bu ayet-i kerimede (14/ibrahm 27)

Yiice Allah’a izafe edilen diinya hayatinda kavl-i sibit ile sebat vermesinin anlami,
mii’'minlerin sebatini saglamasi, felaket, tehlike ve fitne aninda onlarin dayan-
ma ve direnme gliclinii gostermeleri igin kendilerini manevi yonden destekle-
mesi manasindadir. Allah bu miiminleri diinyada sabit kilar da hi¢bir bidat
onlara ilisemez. Akillarina pek ¢ok kotii sey geldiginde Allah onu sabit kilar da
bu sayede sirat-1 miistakim ve din-i kavimden ayrilmaz. Vesveseler onu seytana
uymaya ¢agirdiginda, hevacis onu nefsin kétii arzularina uymaya yonelttiginde
Hak onu rizasina muvafik sey {izere sebat ettirir. Sevgi faktorleri onu diinya
sevgisi, evlat, akraba, mal ve diger sevilen seyler gibi cesitli sevgilere sevk etti-
ginde Hak, onun onlardan kurtulmasi i¢in kendisine yardim eder de o da onla-
rin hepsini terk eder ve Hakkin ¢agris1 disindaki davetleri hissetmez olur.”

Ashab-1 Uhd{id, Ashab-1 Karye, Sehere-i Firavun, dinden doéndiirmek
igin testerelerle dogrananlar ve etleri demir taraklarla kazinanlarda goriilen

97 Taberl, Camiu’l-Beyin, XVI, 602.

% Buhari 29/Cendiz 85/Ma Cae fi Azabi'l-Kabr (I, 463, HN: 1303 ve 4422); Miislim 54/el-
Cennetu ve Sifatu Neimiha ve Ehlihd 18/Arzu Mak’adi’l-Meyyiti mine’l-Cenneti ev’in-Nari
Aleyhi ( VIII, 162, HN: 7398, 7399):

Wl s eile o sl e Bl daes Coman 1B W38 o dadle et s W a1 Wi g6l U

U gy Iosea O Al V] ] Y OF gl Gl 3 Jo 13] H”‘J‘” 1B s e il Lo il J g ol cae

S o colS dlanedl 325 L e ol (350 35 BAN LRl 3 oy O30 AT o0 8 ) 8

s

% Kuseyri, Tefsiru'l-Kuseyri, IV, 45; AlGsi, Rihit'I-Medni, 1X, 384.
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dayanma ve direnme giicii gibi.'® Mesela Cercis, Sem’{in ve Bilal-1 Habesi gibi
azimli, kararli miiminlerin iskence altinda sebat etmelerini saglamasi gibi.!

2. Ahirette Sebat

55231 a5 Bkl s o O30 AT i i & (Oteki diinyada) sebat ise,
onlar kabirde suale tabi tutulurken Yiice Allah’in orada onlarin sebat etmelerini
saglamasidir. Bu konuda Peygamberden gelen kimi rivayetler de aktarilmis-
tir12 Orada inanglar: ile amelleri arasindaki uyum soruldugunda dillerinin
tutulmamasi, korkmamalar1 ve hasrin ahvalinden sagskina donmemeleri de bu
ilahi sebat ettirmenin bir tezahiirii olarak goriilmektedir.'

“Kavl-i sabit” ifadesinin bas tarafinda yer alan “ba” harfi ile anlatilmak
istenen de sOyle yorumlanmustir: “Yiice Allah'in onlar1 kabirde sebat sahibi
kilmasinin nedeni onlarin diinya hayatinda bu s6ze devamli bagh kalmalaridir.
Bu sbziin akli bir yorumu da vardir: Insan bir ise devam ettiginde bu onun ak-
Iinda ve kalbinde daha giiglii bir sekilde yerlesir.

Ahirette onu meleklerden restilleriyle sabit kilar, kiyamette sual ve mu-
hasebe esnasinda onu sabit kilar. Cennette de onu sabit kilar. Zira kul orada da
Allah’a hamd eder ve zikretmeye devam eder.

Buna gore kul, “14 ilahe illallah” s6ziinii dilinden eksik etmez, onun ha-
kikatleri ve incelikleri tizerinde daha kusursuz ve eksiksiz bicimde diistiniirse
bu marifet onun aklinda ve kalbinde 6liimden sonra da daha gficlii ve kusursuz
etkisini siirdiiriir. Ibn Abbas (v.68) da bir yorumunda buna deginmistir.!* De-
mek ki, insan bir kere kavl-i sabite ulast1 m1 artik ondan kopmaz ve istikbalde
hep onunla beraber olur, daima onunla birlikte kalir.

Kur’an-1 Kerim, genelde temel meseleleri anlatirken kimi zaman da ¢ok
dikkat ¢cekmek istedigi bazi konularda temsil yoluyla anlatmay1 6ne ¢ikarmak-
tadir. Inceledigimiz ve iman ile kiifriin temsil yoluyla anlatimi {izerinde yogun-
lasan ayetlerde de sembolik bir dil ve ona baglh temsiller kullanilmistir. $imdi

100 Bkz. 85/Burfic 1-16; 36/Yasin 13-36; 20/Taha 55-76.

ot Ebi Hayan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 127; Alﬁsi, Rithu’l-Meini, IX, 362.

102 Bu rivayet i¢in bkz. Eb(i David, el-Cenéiz/el-istigfér inde’l-Kabri li'l-Meyyit (IV, 339), el-
Hakim, “sahih” saymustir. Bkz. El-Miistedrek, el-Cenaiz, (I, 526, HN: 1372); el-Elbani de
“Miskitii’l-Mesdbih” talikinde “salih”, Imam Nevevi ise, onu “el-Ezkir”da “hasen” saymis-
tir. Bkz. Begavi, Meilimii’t-Tenzil, IV, 351 (14/Tbrahim 27 AY).

103 Ebi Hayan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 127.

104 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 247.
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temsili anlatimin etkili yonleri ve hikmetleri hakkinda miifessirlerin baslica
goriislerini 6zetlemeye ¢alisalim.

D. Bu Darb-1 Meselin Gayesi ve Hikmeti

RYYLAty ﬁid sy JENI f < g,fégj “Allah, insanlara meseller verir ki, ibret al-
sinlar” (14/Ibrahim 25). Yani, mesellerin verilmesi manalarin daha iyi anlasilmasi,
iyice hafizaya yerlesmesi ve daha iyi tasvir edilebilmesi i¢indir. Ciinkii sirf akli
manalar1 his, hayal ve vehim kabul etmez. Onlara denk mahsisat ile beraber
zikredildiginde his, hayal ve vehim kabul etmemeyi birakir, makul olan mah-
susa uyum saglar ve bu sayede tam anlayis elde edilir ve matluba ulasilir.1%

Imanin agag ile temsil edilmesinin hikmeti s6ylece aciklanabilir: Bir agaci
agag yapan derine inen kokleri, ayakta tutan govdesi ve yiiksek dallaridir. Iman
da tipki boyledir. O da ancak ii¢ seyle tamamlanir. Bunlar kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve beden ile amel etmektir.106

Yiice Allah'in Kitab-1 Kerim’inde bahsettigi bu agaci temsil olarak verme-
si, imana duyulan arzunun ¢ok giiclii olmas1 gerektigini agiklamaktadir. Bun-
dan akilli kisinin onu elde etme imkani oldugunda ondan gafil olmasi ve onu
kazanmada gevseklik gostermemesi lazim geldigi de anlagilmaktadir.

Tesbihteki agaca benzetilen kisi, faydasi devamli, ilmi siirekli, 6zii zikrul-
lahin vakitlerini ibadullaha hatirlatma ile ma’mur, hareketleri ve duruslar: taa-
tullah ile donanmus, bunlarin hepsiyle Allah’in rizasini kasteden kamil miimin-
dir. Bu miiminden her zaman ve saatte Allah’a yiikselen bir amel sadir olur.1%”

Hakikat ehlinin kalpleri de bunun gibidir ve ne ondan ¢evrilirler ne de
engellenirler. Hakikat her zaman onlara goriiniir ve ondan engellenmezler. Bu
agacin meyveleri, meyvelerin en iyileridir. Nurlar1 da nurlarin en latif ve en
zarif olanlaridir. Bu kissa ehlinin igaretleri ve lafizlari mana ve mertebe acisin-
dan reyhanlar ve cigekler gibidir. Bu agag icin bir su da gerekir. O da inayetin
devam etmesidir. O agacin yapraklanmasi kifayetle, cicek agmas: ise hidayet ile
mimkiindiir.108

Bu agacin suyu, pismanlik, haya, 6zleme, {iziintii, emanet, husu ve goz-
yas1 akitmaktir. Bu agacin meyveleri durumlara gore degisiklik arz eder diyen-

105 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IX, 245.

106 Begavi, Medlimu't-Tenzil, IV, 347; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 244; Bikai, Nazmu'd-Durer, 1V,
380; Tbn Adil, el-Liibab, X, 488.

17 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid, TII, 199-200.

108 Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri, 43.
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ler de vardir.!%? Bunlar yerine gore tevekkiil, tafviz; teslim, muhabbet, sevk,
r1za; ahval-i safiyey-i vafiye ve ahlak-1 aliyey-i zekiyye gibi tutum ve davranis-
lardir.

Degerlendirme

Iman ile kiifriin karsilagtirildigi bu temsilde temel unsurlar miispet yon
tizerinde yogunlasmistir. Burada merkeze alinan unsurlar1 gozden gegirip on-
larla 6z olarak verilmek istenen mesaji1 izah etmeye ¢alisalim.

I. Agacin Tayyibe (Temiz) Olusu

1. Bu agag, “tayyibe” diye nitelendirilmistir. Bu onun goriiniim, suret ve
sekil acisindan tayyip (hos, tatli, giizel) olmasini gerektirir.

2. “Glizel kokulu” diye nitelendirilmistir.

3. “Glizel meyveli” diye nitelendirilmistir. Yani ondan meydana gelen
meyveler lezzetli ve yiyenlerin hosuna gider.

4. “Fayda agisindan giizel” diye nitelendirilmistir. Clinkii yenirken lezzet
verdigi gibi baska sekilde de bir¢ok faydalar1 vardir. Onun igin “secere-i tayyi-
be”yi biitiin bunlarin hepsini kapsayacak sekilde diisiiniip yorumlamak gere-
kir.

II. Aslinin Sabit Olusu

Bu agacin kokii derindedir ve bakidir. Devrilme, kopma, zeval ve fenaya
kars: glivendedir. Eger giizel (hos, tatli, iyi) bir sey inkiraz ve inkidaya maruz
ise, her ne kadar varlig1 ve mevcut olusu bir sevince sebep olsa da onun inkiraz
ve inkidaya maruz olusundan dogan korku ve endise beraberinde bir hiiziin ve
tiztintii getirir. Sevincin kemali i¢in onun siirekli olarak elde kalmas: gerekir.

III. Dallarinin Semada Olusu
Bu ifade s6z konusu agacin kemalini iki agidan gostermektedir:

1. Dallarin yiiksekligi ve yukarilara ¢ikma giicii onun aslinin sebatini ve
koklerinin derinlige inecek kadar giiglii ve saglam oldugunu ifade eder.

2. Yiiksekligi ve yukarilara ¢ikmasi onun yerden kaynaklanan kir pastan
ve binalarin ¢er¢opiinden uzak oldugunu gosterir. Boylece onun meyveleri her
tiir saibeden uzak olarak, tertemiz ve hos bicimde ortaya ¢ikar ve daima el al-
tinda hazir halde bulunur.

109 Algst, Rithii/I-Medni, IX, 384.
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IV. Her Zaman Meyve Verisi

Bu sifatlar, kendileriyle nitelenen agacin daima mevcut oldugunu ve her
zaman meyvesini hazir halde bulundurdugunu gosterirler. Bu agag, kimi za-
man meyve verip diger zamanlarda meyve vermeyen agaclar gibi degildir.

Bu temsili boyle anlayanlarin marifetullahin ve onun sevgisinde, hizmet
ve taatinde istigrakin da bu dort sifat agisindan adi gegen agaca benzedigini
idrak etmeleri gerekir. Simdi bunlar1 biraz aciklayalim:

Birinci Sifat

Bu aga¢ “giizel ve hostur.” Hakikate gore, gercekten giizel ve lezzetli olan
sadece marifetullah’tir. Insan belli bir meyveden bedeninin mizacina uygun
diisen ozellikler tasidigindan lezzet alir. Bu uygunluk ve uyum O6l¢iistinde on-
dan alinan lezzet de daha biiyiik olur. Bir de insanin nefs-i natikas1 ve riith-i
kudsiyesine uygun aga¢ ve meyveler vardir. Bu ise ancak marifetullah, muhab-
betullah ve ondan hoglanmada istigraktir. Bu marifetin ¢ok lezzetli olmas: gere-
kir. Hatta meyveden elde edilen lezzetin nefsin cevherinin marifetullah ile ay-
dinlanmasindan duyulan lezzetten daha az olmasi kaginilmazdir.'0

Bunu da soyle izah etmek miimkiindiir:

1. Duyusal idrakler, ancak duyunun yiizeyinin duyulan seyle yiizeysel
temastyla olusur. Bununla beraber, duyulanin cevheri, duyunun cevherine nii-
fuz etmez. Zira cisimler birbirinin icine giremez. Ote yandan marifetullah, eger
bu nur ve aydinlanma ise nefsin cevherine niifuz eder ve onunla birlesir. Bu
aydinlanma esnasinda nefis adeta bu aydinlanmadan 6nceki nefis degilmis gibi
olur. Bu da her iki lezzet ve zevk i¢in dnemli bir fark olusturur.

2. Meyveden zevk alan organ kuvve-i zaikadir ve duyulan da 6zel tattir.
Ote yandan manevi alanda zevk alan organ nefs-i kudsiye'nin cevheridir.
Onunla bilinen ve hissedilen de Yiice Hakk’in Zati, yiiceliginin ve ikraminin
sifatlaridir. Bu iki lezzetin birinin digerine karsi durumu onlar1 alan idrak or-
ganlarinin birbirine kars1 durumu gibidir.

3. Temiz ve hos meyvelerin yenmesinden elde edilen lezzetler, aninda
yok olup gider. Ciinkii bu hemen durum degistiren ve hizlica degisen bir keyfi-
yettir. Hakkin kemali ve celali igin ise herhangi bir degisim ve doniisiim s6z
konusu degildir. Nefsin cevherinin bu saadeti kabul etmesinin degismesi de
asla degismez. Bu acidan da her iki zevk arasinda biiyiik fark oldugu agiktir.

10 Krs. Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX, 242.
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Akl selime dayandigimizda bu farklarin sinirsiz oldugunu rahatlikla gérmek
mumkiindir.

ikinci Sifat

Bu agag asl sabit olan bir agactir. Bu sifat marifetulldh agacinda daha giiglii
ve daha kamildir. Zira bu agacin kokleri kutsal nefsin cevherinde muhkem
bicimde yerlesmistir. Bu cevher, kainat ve bozulmadan, degisim ve yok olmak-
tan arindirilmis bir cevherdir. Ayrica bu, muhkemligin kaynag1 ve Yiice Al-
lah’in celalinin tecellisidir. Bu tecelli de Yiice Allah’in zatinda nurun nuru ve
zuhur baslangici olmasinin kagmilmaz bir sonucudur. Bu ise aklen zevali
miimkiin olmayan bir hakikattir. Ciinkii Allah Teala kendi zat1 ile viicudu va-
cip olan varliktir. O'nun vacibu'l-viictit olusu her sifat1 i¢in gegerlidir. O'nun
hakkinda degisim, yok olma, tebeddiil, zeval, cimrilik ve men etmek muhaldir.
Bu da gosteriyor ki, nitelikleri siralanmis “asl1 sabit” aga¢ ancak bu agag olabi-
lir.

Uciincii Sifat

Bu agacin dallar1 goktedir. Marifet agacinin kimi dallari ilahi alemin yiiksek
makamlarinda, kimi dallar1 da cismani alemin yiiksek makamlarindadir.

Birinci kissmda pek ¢ok eylem yer alir. “Allah’in emrine ta’zim gostermek”
bunlarin hepsini kapsar. Bunda marifetullahin delilleri iizerinde diisiinmek,
ruhlar alemi, bedenler ameli, yildizlar, gezegenler ve galaksiler {izerinde teem-
miil etmek ve siifli alemin durmadan degisen halleri {izerinde diisiinmek yer
alir. Ayrica muhabbetullah, Allah’a kars: istiyak sahibi olmak, Allah’t zikretme-
yi aliskanlik haline getirmek ve kiilll olarak Allah’a tevekkiil etmek, Allah’tan
bagkasindan kiilliyen kopmak da vardir. Bunlar ucu bucag1 olmayan bir derya
gibi oldugundan hepsini saymak miimkiin degildir.!""

Ikinci kisimda da birgok sey yer almaktadir. “Allah’in yarattiklarina sefkat
goOstermek” bunlarin hepsini icermektedir. Bunun kapsaminda rahmet, refet, safth
ve giinahlar1 bagislama ve onlara hayri ulagtirma, onlardan kotiiliigii def etme,
kotulugt iyilikle karsilama vardir. Bunlar da saymakla bitmeyen seylerdir.
Hepsi de marifetullah agacindan filizlenen sabit dallardir. Insan, marifetullahta
daha fazla derinlestik¢e, bu haller de onda daha miikemmel, daha giiclii ve
daha iistiin olur.

11 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X, 243.
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Dordiincii Sifat

Allah"in izniyle her zaman yemisini verir. Bu agag, cismani agacin bu sifatla-
r1 almasindan daha onceliklidir. Zira marifet agaci bu halleri gerektirir ve onla-
rin elde edilmesinde etkilidir. Sebep de miisebbipten ayrilmaz. Marifet agacinin
kalbin topragina kok salmasi, ibretle bakmasini bilmesindedir “Ey basiret sahip-
leri ibret aliniz” (59/Hasr 2).

Miiminlerin hikmete kulak kabartmalar1 da bu kapsamda yer alir. “Sézii
dinleyip onun giizeline tabi olanlar.” (39/Ziimer 18) Dil ile dogruyu ve gercek olani
dile getirmek de bunun iginde yer alir: “Kendinize kars: bile olsa, adaleti gercekles-
tirmek icin Allah icin taniklar olunuz” (4/Nisa 135). Hz. Muhammed (sas) de: “Hakk:

17

soyleyiniz; kendinizin aleyhinde de olsa!” diye buyurmaktadir.’?

Bir insanin kalbinin topraginda marifet agact daha koklii ve giiglii bigim-
de yerlestikge bu etkilerin onda zuhur etmesi de yogunlasacaktir.!® Bunda de-
rinlestiginde neyi diisiiniirse diisiinsiin mutlaka onda Allah’1 da diisiiniir. Bun-
da terakki ettiginde her neyi goriirse gorstin ondan 6nce Allah’1 goriir gibi olur.
Iste yukarida mealini verdigimiz ayetin manasi da budur.

Ne kadar izah edilirse edilsin, bizim burada bahsettigimiz sey, nefsani il-
hamlara ve ruhlarin cevherlerinde meydana gelen ruhani melekelere sadece bir
isaretten ibaret kalir ve bundan Gteye ge¢mez. Bundan sonra bu nefisten her
zaman, her saniye, her lemha ondan giizel bir sz, salih bir amel, hud®’, hus®’,
aglama, tezelliil hasil olur. Bunlar s6z konusu agacin birer meyvesinden bagkas:
degildir.14

Biitliin bunlarla agiga ¢ikmis olmalidir ki, Yiice Allah'in Aziz Kitabinda
verdigi bu misal, Alem-i Kuds ve Hazret-i Celal ve Kibriya Otag1 icin bir yol
gosterici niteligindedir.!®

Inceledigimiz ayette “Rabbinin izniyle...” ifadesi de dikkatimizi ilging bir
incelige ¢ekmektedir. Ciinkii bu yiiksek hallerin ve derecelerin elde edilmesi

o (,S.,.m\ s s g>JIl 18 Bu sozii hadis olarak aktaranlar: Abdulkerim er-Rafii, Fethu'l-Aziz
Serhu’l-Veciz, X1, 89; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 244; Ibn Hacer, Ebti'l-Fadl Ahmed b. Ali el-
Askalani; et-Telhisu’l-Habir fi Tahrici Ehddisi’r-Rafii’l-Kebir, 1. Bsk., Déru’l—Kiiﬁibi’l-Hmiyye,
1419/1989, 111, 125, 479, HN: 1265, 1282. Bu soz, Ehl-i Siinnet’'in meshur hadis kitaplarinda
yer almamustir.

113 Razi, Mefitthu'l-Gayb, IX, 244.

us Alfisi, RihitI-Medni, 1X, 361.

15 Razi, Mefitihu’l-Gayb, IX, 244. Muhammed Esed de, bu ayetlerin fahvasini, Allah’in biitiin
mesajlari, Vahy ve Peygamberlik olarak agiklamistir. Bkz. Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji
(Meal-Yorumy), 14/ibrahim 24. AY (IL, 506).
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halinde insan sirf onlarla sevinebilir. Bazen de daha da terakki ederek sirf onlar-
la sevinmez ama onlarin Mevld’dan gelmis olmasina sevinir. Bu durumda onun
sevinci bu olaganiistii hallerden degil, Mevla’dan kaynaklanmis olur. Bu ne-
denle baz1 muhakkikler “Irfani, irfan icin tercih eden, fani olani tercih etmis
olur; irfani irfan igin degil de, maruf i¢in tercih eden ise dipsiz deryaya dalmis
olur” derler.116

Sonug

A

“Iman” ve “inkar”in temsille anlatildig1 ayetlerin inceleme ve izahinin
neticesinde ortaya ¢ikmistir ki, Yiice Allah bu temsil ile iman ve miimin insanin
bu eylemini takdir ve tebcil ederken, inkar ve miinkirin yaptiklarini ise sagma-
Iik ve tutarsizlik olarak nitelendirip kotii bir tutum ve davramis olarak deger-
lendirmistir. Bununla yapilmak istenen de insanlarin kiifrden, inkar ve sirkten

uzaklasip iman ve Islam’a yonelmelerini tesvik etmektir.

Kur’an, getirmis oldugu kavramlarla ve onlarla kendi inang, diisiince, ah-
lak, hukuk ve sosyal iligkiler agin1 kurmak i¢in 6ne ¢ikardigr normlar ve anlam
orglisiinii diizene koyarken cahiliyenin sozciik ve kavramlarimi kullanmistir.
Ancak onlara kendisi tarafindan getirilmis bulunan yeni anlamlar ve mana
orgiileri yiiklemistir. Bunun i¢in darb-1 meseller ve deyimler de kullanmistir.
Nitekim incelemeye calistigimiz ayetler demeti tarafindan tasvir edilen de boyle
bir temsildir.

Temsiller, mananin daha etkili ve kalici bicimde zihinlere kazinmasinda
etkili rol oynarlar. Kur’an'in verdigi temsilleri kimi fasik ve nankorler dillerine
dolasalar da iman ehli samimi kisiler ondan ¢ok istifade ederler (2/Bakara 26). Her
temsil elbet anlasilsin ve maksadina uygun bicimde etkili olsun diye verilmistir.
Ancak insanlarin onlardan istifade etmeleri birbirlerinden farklidir. Bu nedenle
onlarin enine boyuna agiklanmasi ve yorumlanmas: gerekmektedir.

Inceledigimiz ayetler grubu iginde yer alan “ &b i.ls 7 (kelime-i tayyibe)
ifadesi sozliikte "temiz bir s6z" anlamina gelir ama bu baglamda "dogru bir s6z
ve saglam bir inan¢” manasina isaret eder. Kur'an-1 Kerim'e gore bu "s6z" ve
"inang", tevhidi bir inang ve diisiinceyi kabul etmek, tarih boyunca Allah tara-
findan gorevlendirilen biitiin peygamberlere, onlara gelen vahyin tamamina ve
ahirete inanip baglanmaktir. Ciinkii tevhid, bu tutum ve davranislari en basta
gelen dogrular olarak tayin etmistir.

16 Razi, Mefatihu'l-Gayb, X, 244.
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Bununla baglantili olarak “_.Lll S (kelim-i tayyib) insana maddi veya
manevi agidan fayda saglayan, simdi ve veya gelecek zaman i¢inde maslahatina
uygun diisen giizel sozler, diislinceler, inanglar ve degerler manasina gelir.
Allah’a itaat igerikli her sdze bu kapsamda yer verilebilir. Kur'an okuma, Al-
lah’1 zikretme, Peygamber’e saldt ii selam getirme, emr-i bi'l-ma’rGf, nehy-i
ani’l-miinker yapma, insanlar1 hak, adalet ve iyilik dogrultusunda egitme ve
yonlendirme, bu yaklasim ve bakis agisini giiclendirme vb. gibi s6z ve eylemler
bu kapsamda ilk akla gelebilecek misallerdir.

Yo JS st b (Her an yemisini verir) nitelemesi de sunu ifade eder:
S6z konusu edilen ”%;ﬁzel bir s6z" o denli verimlidir ki, hayat sistemini ona da-
yandiran herkes ve her toplum her an ondan meyvesini alir. Ciinkii "gtizel s6z",
diisiincede berraklik, sinir sisteminde denge, karakterlerde giigliiliik ve saglam-
Iik meydana getirir. Onunla ahlakta diiriistlitk ve temizlik, iliskilerde tutarlilik
ve sebat, konusmada sadakat ve dogruluk, iletisimde dogallik ve dogrudan
mesajlasma diizeyine ulagilir. Sosyal davranislarda mutedil bir tutum, kiiltiirde
asalet ve asillik, iktisatta insani adalet ve hukuki esitlik onun getirdigi nizamla
saglanir. Onun verdigi perspektifle siyasette seref ve haysiyet, savasta yigitlik
ve civanmertlik, barista ictenlik ve samimiyet ve verilen sozlerde, yapilan an-
lasmalarda giiven zemini elde edilir. Hasili bu “giizel s6z” sayesinde insan
tutum ve davraruglari, ferdi ve sosyal iligkileri iyilesmede en {iist diizeye ulasir.
O adeta dokundugu her seyi altina geviren bir iksir mesabesindedir.

Kur’an temsilinde bunun tam zit kutbunda “ &.> &Js" (kotii bir s6z) yer
alir. Bu az Once sagladig: faydalara isaret ettigimiz "gtlizel bir s6z"lin tam tersi-
dir. Onu, gergek dis1 ve yanlis olan her sey i¢in kullanmak miimkiindiir. Bahse
konu ayetlerimizi siyak ve sibakini dikkat alarak tespit etmek gerekirse denebi-
lir ki, burada “kotii bir s6z” ifadesi 6zellikle sirk, puta tapicilik, sapiklik, inang-
sizlik, ateizm manasindadir. Yani sira peygamberler tarafindan getirilmemis ve
onaylanmamigs hangi "hayat felsefesi, diinya goriisii, inang ve diisiince" olursa
olsun kisinin hayat tarzin1 dayandirdig: yanls inang ve akide anlaminda kulla-
nilmigtir.

"Kotii bir s6z" (yanlis bir inang veya degerler sistemi) sabiteli, dayanikli
ve siirekli degildir. Ciinkii o, dogal yasalara ters diiser. Onun i¢in evrendeki her
sey ona karsi isyan eder ve onu reddeder. Onun iiriinii olan “kétii bir aga¢” da
boyledir. Sanki toprak onun tohumlarin1 disar1 atmaya calisir ve eger atilan
tohumlardan bazilar filizlenir, dal budak atip biiytimeyi ve kotii bir agag ol-
may1 basarirsa, o zaman da gokyiizii onun dallarina baski yapar. Gergekten de
eger insana denenmesi icin Ozgiirlitk ve siire taninmamus olsaydi, kotiiliigiin
gelismesine hi¢bir zaman izin verilmezdi. Bu 6zgiirliik nedeniyle bazi insanla-
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rin hayatlarim "kotii s6z"e dayandirmalarina, onun da belli bir dereceye kadar
bliytimesine ve dal budak salan bir aga¢ olmasina miisaade edilmistir. Ne ki, bu
agag kotii bir {irtin vermekten ve kotii sonuglar dogurmaktan bagka bir ise ya-
ramaz. Bu nedenle kisa bir siire sonra onun kokii topraktan sokiiliip atilir ve
yikima, yok olmaya mahk{m olur.

"Glizel bir s6z" ile "kotii bir s6z" arasindaki fark o kadar agiktir ki, diin-
yanin kiiltiirel, ahlaki, dini ve entelektiiel tarihini elestirel bir yaklasimla incele-
yen herkes bunu rahatlikla miisahede edebilir. Zira "giizel s6z" tiim insanlik
tarihi boyunca bir sabiteye bagli kalmis ve hi¢ degismeden 6ziinii ve kendisini
muhafaza ederek giliniimiize kadar gelmistir. O, hi¢cbir zaman tarihten silinme-
mistir. Bunun aksine, tarihte sayillamayacak kadar ¢ok sayida "kotii s6z" ortaya
¢ikmig, ama bunlardan hic¢bir iz kalmamaistir. Bunlarin bazilari o kadar sagmadir
ki, bugiiniin insanlar1 onlar1 duysalar bu kadar akildisi seylere nasil inandikla-
rina ¢ok sasarlar.

Bu iki tiir "s6z" arasindaki farklardan biri de soyle 6zetlenebilir: Ne za-
man bir kimse veya toplum "glizel s6zii" hayat sistemi olarak kabul ederse, ilahi
nimet ve liituflar sadece o kisi ve cemiyetle sinirli kalmaz her tarafa yayilir.
Bunun tersine ne zaman da bir kimse veya cemiyet, hayatini "kotii s6z" {izerine
kurarsa, diinyanin dort bir tarafindan bela, musibet, felaket ve huzursuzluk
yagmaya baslar ve diinyanin her tarafini kusatir.

Yol Jall” (Sabit s6z) ifadesi Yiice Allah’in inanmis ve imaninin geregi-
ni hakkiyla yerine getirmeye ¢alisan miiminlerin yaninda oldugunu, onlar1 hem
diinya hayatindan hem de bundan sonraki devamli ve kalici hayatta onlar
mutlu mesut edecegini dile getirmektedir. Zira onlar bu diinya hayat1 boyunca
sabrederler, Ciinkii onlarin dengeli hayat sistemi "giizel bir s6z" {izerine kuru-
ludur. Bu da, onlara apagik bir goriis agisi, anlamli bir diisiince sistemi ve kap-
saml1 bir hayat 6gretisi saglar ve biitiin agmazlara, handikaplara ve problemlere
kars1 onlar i¢in bir anahtar niteligi tasir.

Miiminler, bu sayede hayatin her zorlugu karsisinda sabirli olmalarimi
saglayan giiclii bir karakter ve saglam bir tavir elde ederler. Yan1 sira bu, onla-
ra, zihin ve goniil huzuru veren ve kendilerini sapmaktan ve kaprislerden ko-
ruyan en mutedil, diizenli ve tutarli yagsama ilkelerini de saglar. Ote yandan
onlar, bu diinya hayatindan sonra ahiret hayatina basladiklarinda, hi¢bir korku
ve tedirginlik duymaksizin rahat, serinkanli ve huzurlu olacaklardir. Ciinkii
onlara daha diinyadayken ahiret hakkinda tam bir bilgi verilmis ve bu sekilde
onlar da oradaki her asama i¢in hazirlik yapmaislardir.
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Ote yandan diinya hayatlarini "k&tii bir s6z" iizerine kuran, buna gore
kendi zevk ve hevalarina uygun bir hayat tarz gelistirip boylece yollarina de-
vam ederek ahiret yurduna gikanlar ise her seyi umut ve beklentilerinin tersi bir
sekilde bulacaklardir. Yani “kotii bir aga¢” olarak dar-1 bekaya intikal eden
nankorler, kafirler, fasiklar, facirler ve zalimler daimi ve kalici hayatin her asa-
masinda bir kere daha hiisrana ugrayacak ve daima tedirginlik, endise, korku
ve hiiziin iginde debelenip neticede Allah’in azabina miistahak olacaklardir.

Yiice Kur’an’t anlama ve yorumlamaya ¢alisan miifessirler bu ayeti, tize-
rinde ¢ok durduklari dyetler baglaminda ele alip incelemisler ve onu gesitli
acilardan acgiklayip yorumlamislardir. Bu konuda incelenirken miisahede edilen
odur ki, bu ayetleri baz: bilginler ¢ok teknik bilgilerler (s6zgelimi, hadis, eser ve
rivayetlerle) izaha kalkmis ve onu bu ¢ergeve ve sinirda birakmakla yetinmis-
lerdir. Bu alimlerin basinda Ebt Cafer et-Taberi (v.310) yer almistir.

Diger bazi miifessirler ise konuyu Arapga ve onun zengin serveti sayilan
filoloji ve retorikle denklestirip Ortiistiirerek yorumlama ve bu zaviyeden agi-
Iimlar saglama egilimi gostermislerdir. Bu ¢izgiyi de Eb(i Zekeriyya el-Ferra
(v.207) temsil etmis ve dilci egilimleri 6ne ¢ikan diger miifessirler izlemistir.

Bu her iki egilimin birikim ve kazanimlarini géz oniinde bulundurup
ayeti daha 6ziine yakin, mesajina daha uygun bicimde aciklayip yorumlamaya
calisanlarin basinda Fahreddin-i Razi (v.606) yer almaktadir. Onun ¢izgisini Ebti
Hayyan el-Endeltsi (v.745) siirdiirmiistiir. Farkli u¢ noktalardan mutedil bir
cizgiye ulasmak bu sayede daha da kolaylasmis bulunmaktadir.

Netice olarak tiim tefsirler incelendiginde bu ayetler demeti tarafindan
tasvir edilen temsili anlatimin her unsuru, en ufak vurgularina kadar ortaya
¢ikmakta ve vuzuha kavusmaktadir. Elbette Yiice Allah tarafindan verilen tem-
silleri en iyi anlayan ve anlatanlar bu iste rustihe erismis derin ilim ve bilgi sa-
hipleridir (29/Ankebiit 43). Bunun yine de normal diizeyde insanlar tarafindan
anlasilir bir sey oldugu da inkar edilemez. Ulema ve arastirmacilar ilmi calis-
malariyla halkin bu konudaki bilgi birikimlerine 6nemli katki saglayabilirler.
[lmi incelemelerin bu yénde iimmete faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Aslinda ilim erbabinin Kur’an-1 Kerim’de yer alan her temsili enine bo-
yuna incelemelerine ve onlar hakkinda en azindan bir veya birka¢ makale yaz-
malarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ¢alismamizin ehline bu yonde tesvik edici
bir isaret tasimis olmasini temenni ediyoruz.
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