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Kur’an’da Rayb Kelimesinin Semantik Analizi

Havva Ozata*

0z-Bu arastirma, Kur'ann Kerim’'de gegen rayb kavrammn ifade ettigi anlamu ortaya koymayi
amaclamaktadir. Rayb, Tiirkge meal ¢alismalar1 basta olmak iizere bir¢ok yerde dogrudan stiphe olarak
cevrilmektedir. Ancak bu kavramin Kur’an’in indirildigi donem ve Kur’an’in anlam biitinliigii géz 6niine
alindiginda siipheden ¢ok farkli bir anlami ifade ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle rayb kavraminin
huzursuzluga ve tedirginlige yol acan psikolojik bir siireci ifade etmesi ve ilme siipheden daha uzak
olmasi bu farkliliklar arasinda yer almaktadir. Bu nedenle rayb kavramini dogrudan siiphe anlaminda
degil de kusku anlaminda kullanmak daha isabetli olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Rayb, Siiphe, Kusku, Kur’an

Abstract- The Concept of Rayb in the Qur’an- The aim of the present study is to find out the meaning of
the word ‘Rayb’that is used in Qur’an. The word Rayb is translated as "directly doubt" in Turkish as well
as in many different languages. However, when weconsider the revelation period and the integrity of
the Qur'an,very different meaning appears.Expressing psycological process leading to unrest and
unease and being farther from science than doubt can be shown as differences. So it will be more
accurate to use the word Rayb defining suspicion rather than doubt.
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Giris

Kur'an-1 Kerim'in anlam deryasindan faydalanmanin en Onemli
yollarindan biri onun icerdigi kavramlari iyi bir sekilde analiz etmektir. Bu da
mevcut kavramlarin tek tek ele alimip, yakin ve zit anlamli kavramlarla olan
iliskilerini belirlemekle ve bu kavramlar arasindaki yerlerini tespit etmekle olur.
Bu anlamda Kur’an’in bilgi anlayisini iyi bir sekilde kavramak ve bilgiye
gotiiren yollar ile bilgiye ulasmay1 engelleyen sebepleri belirlemek igin ilgili
kavramlarin incelenmesi ¢ok onemlidir. Bu baglamda bu calismada bilgiyle
dogrudan iligkili olan siiphe, zan, sekk, rayb kavramlar:1 tizerinde durularak
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Ozellikle rayb kavraminin bahsi gegcen kavramlar arasindaki yeri tespit edilmeye
caligilacaktir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in rayb konusuna ge¢meden 6nce “siiphe,
zan, sekk” kavramlar1 hakkinda kisa bir bilgi vermeyi faydali goriiyoruz. Bu
amagla bu kavramlarin hepsini “Sitiphe anlami tasiyan kavramlar” bashg:
alinda tek tek inceledikten sonra, rayb kavrami iizerinde durularak, bu
kavramlar arasindaki iligkiler ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

I. “Stiphe” Anlami Tasiyan Kelimeler
A. Siiphe

Sozliikte “benzemek ve benzerlik sebebiyle baska seyle karismak”
anlamindaki “sbh” koékiinden tiireyen siiphe “Ister somut, ister soyut olsun
aralarindaki benzerlikten dolayl, iki seyden birinin digerinden ayart
edilememesidir.”? Kelime dini literatiirde 6zellikle fikih ve fikih usuliinde ser’
bir hiikiim, konu veya durumla ilgili kesin bilgi ve kanaate varamamaktan
dogan tereddiit ve kararsizlig ifade eder.?

Stiphe kavrami 6zellikle felsefe ve kelam ilminde 6nemli bir yere sahiptir.
Kelam ilminde, ilme ulastiran bir vasita olarak kullanildiginda olumlu bir siireg
olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Kelam alimlerinden olan Ebi Hasim el-
Ciibbai (6. 321/933) siiphe etmenin farz oldugunu ifade ederken, siiphenin ilme
gotiiren bir vasita olmasi geregini vurgulamaktadir.3

Islam diisiincesinde siipheci filozof olarak bilinen Gazzali (6. 505/1111)
hakikati bulmak ve yakini (kesin) bilgiye ulasmak i¢in siipheyi bir vasita olarak
kullanmustir. Bu bakimdan onun siipheciligi Descartes’in (6. 1650) siipheciligine
benzemektedir. “Metodik siiphe” olarak isimlendirilen bu siiphe, bilgiye
ulastiran bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda yeni fikirlere ve
buluslara yol agan felsefi ve bilimsel siiphe ile bilginin imkansizligini savunan
stipheciligi birbirinden ayirmak gerekmektedir.*

Siipheciligi kolay anlasilmast i¢in baslica {iic madde halinde
Ozetleyebiliriz.

1. Diisiinsel bir tutum olarak stiphecilik.

Bu da iki sekilde kendini gostermektedir.

1 fsfahani, Ragib, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut 1990, s. 254-255; ibn Manztr, Ebu’l-
Fadl Muhammed, Lisdn’iil-Arab, Kahire, ts. IV, 2190.

2 Giinay, Haci Mehmet, “Siiphe”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 265.

% Atay, Hiiseyin, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, AUIFD, Ankara 1968, s. 3.

* Bolay, S. Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Ankara 2004, s. 251-252.
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a) Kesin bir tutumda olmama, karar verememe,

b) Siipheyi bir ilke yapma, her degerden, her anlatimdan, &gretiden,
inangtan ilkece kusku duyma.

2. Bir felsefe ¢igir1 olarak siiphecilik; gercekligin 6ziinti bilmenin
miimkiin olmadigini 6ne siiren 6greti.

3. Yontem olarak ise apagik olan dogruya kesin bilgiye varmak igin
saglam bir dayanak bulana dek biitiin bilgilerin gozden gegirilerek elestirilmesi,
sinanmasi anlamlarina gelir.

Burada felsefi anlamda kullanilan siiphe ve siiphecilik kelimeleriyle
psikolojik anlamda kullanilan ve zihinsel bir hastalik olan siipheyi birbirinden
ayirmak faydali olacaktir. Bu sebepten dolay1 psikolojik anlamdaki siiphe
hakkinda kisa bir bilgi vermeyi faydali buluyoruz. Psikolojik anlamda siiphe,
bir tiir zihinsel hastaliktir ve bunun ti¢ ¢esidi vardir:

1. Yalin siiphe: Zihinsel bir kararsizliktan ibaret olan yalin stiphenin
duygusal es degeri doyurulmamis bir istek ya da amacma ulasmamus bir
egilimden dogan hafif bir tiziintiidiir. Stiphenin bu bi¢imi dogaldir. Marazi bir
bi¢im almas: siiregenligine baglidir.

2. Dramatik siiphe: Insanin igini kemiren ve genellikle uzun siiren
bunalimlara neden olan siiphedir. Kimi zaman bir hayat boyu siirer, caresi ya
da ilac1 yoktur.

3. Israrl1 siiphe (obsesyon): Tam anlamiyla patolojik(marazi)dir. Degisik
bigimlerde kendini gosterir. Kimilerinde normal olaylarin 6tesine gegmeyebilir.
Ornegin, kapilarini kilitleyip kilitlemediklerini ardi ardina yirmi kez kontrol
edenlerde boyledir.

Bunlardan bir boliimii de anlasilmaz ve ¢oziimlenemez sorular: stirekli
olarak donen bir c¢ark gibi yenileyip dururlar ve asla doyurulamazlar.
Bunlardan kimileri de bin tiirlii kuruntular ve ipe sapa gelmez diisiinceler
altinda ezilip kalirlar.

Tim bu bilgilerden yola ¢ikarak siipheyi, felsefi anlamda kullanilan
siiphe ile psikolojik anlama kullanilan siiphe olarak iki temel kisma ayirabiliriz.
Felsefi anlamda kullanilan siipheyi de bir yontem olarak dogru bilgiye gotiiren
stiphecilik ve hi¢bir zaman ilme yardimci olmayan ve bilginin imkansizligin
savunan siiphecilik olarak ikiye ayirabiliriz.

5 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, s. 121.
¢ Ayman, Mehmet, Gazzali’de Bilgi Sistemi ve Siiphe, Istanbul 1997, s. 12.



210 e Havva Ozata

B. Zan

Siipheden sonra ilme ulasmay1 ifade eden kavramlardan ilki zandir. Zan
cesitli alamet ve sebepler dogrultusunda mevcut hiikiimlerden birini daha ¢ok
tercih ederek bir kanaatte bulunmaktir.”? Mevcut hiikiimler hakkinda gesitli
isaretler vardir. Eger bu isaretler kuvvetli olursa ilme gotiiriir, zayif olursa da
vehim derecesini agsamaz.?

Zan sekki ve yakini i¢ine almaktadir. Ancak buradaki yakin apacik olan
yakin degil, diisiinme ve tedebbiir sonucu elde edilen yakindir.® Ilmi gegerliligi
olan bu zan, Islam diisiincesinde zann-1 galip olarak isimlendirilmistir. Islam
dini, zann-1 galibe ilim degeri vermistir ve onunla amel edilmesini
savunmustur.10

Zann-1 galip, bir emare ve belirtiden meydana gelen bilgiyi ifade eder. Bu
belirti kuvvetlendikge kelimenin manas1 da gittikce kesinlige dogru yiikselir.
Kesinlige gotiiren bu zan, duyularla kavranilmayan diisiinceyle ilgili bilgilerde
s0z konusudur.!

[lim derecelerinin en yiiksegi olan vahyin disindaki begeri bilgilerin
biiyiik ¢ogunlugu zann-1 galip, yani yiiksek kanaat, siiphesiz inang, itikat veya
ilme dayali kanaat hiikmiindedirler. Zira bizler bilinenden hareketle
bilinmeyeni anlamaya calisiyoruz. Anladigimiz veya ortaya koymaya
calistigimiz hususlar o seyin biitiinlinii yansitmayabilir. Bu yiizden ilme
aykirilik arz etsin diye ortaya konulan zan ile ilme kavusmayi, onu elde etmeyi
hedefleyen zanm ayn kefeye koymamak gerekir. Gergegin bilgisini hedefleyen
zan “hak zan” dir ve siirekli tesvik edilmelidir.12

Kur’an-1 Kerim’de zan kavramy, isim olarak yakin (zann-1 galip)'®, sekk ve
tohmet'* fiil olarak da sanmak'® anlaminda bir¢ok ayette zikredilmistir.’6 Zan
baz1 ayetlerde peygamberlere!” ve miiminlere'® bazi ayetlerde de miisriklere!
ait bir fiil olarak kullanilmistir.

7 Ciircani, Seyid Serif, et-Tarifdt, Beyrut 2002, s. 119.

8 Isfahani, s. 317; Firizabadi, Muhammed b. Yakub, Besdiru Zevi't-Temyiz, Kahire 1996, 1II,
545.

9 [bnManziir, IV, 2762.

10 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, Riyad 1998, VI, 200.

11 Atay, Hiiseyin, “Miisliimanlar’da Siiphe”, AUIFD, XXVIII, Ankara 1986, s. 6.

12 Bilgiz, Musa, Kur’an’da Bilgi, Istanbul 2003, s. 134.

13 Bkz. 2.Bakara 46; 69.Hakka 20.

14 Bkz. 10.Y{nus 36; 84.Insikak 14.

15 Bkz. 10.Y{inus 24; 38. Sad 24.

16 Fir(izabadi, 111, 546-547.

17 Bkz. 21.Enbiya 87; 38.Sad 24.
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Bu bilgilerden yola ¢ikarak zann-1 galibin stipheden ve 6zellikle metodik
siipheden sonra elde edilen bilgiyi ifade ettigini soyleyebiliriz. Bu durumda zan
bilgi seviyesine ulasirsa “zann-1 galip” seklini alir. Eger bilgi seviyesinede
ulasmaz ise “vehim” geklinde kalir.

C. Sekk

Siiphe anlamimi ifade eden diger bir kavram sektir. Iki ayri hiikmiin
dogrulugunun esit olmasi durumuna sek denir. Oyle ki bu iki hiikmiin
varligina isaret eden ya iki ayn isaret vardir ya da bu iki hiikiim hakkinda
hicbir isaret yoktur.? Bu nedenle bu iki hiikmiin dogrulugu hakkinda bir
tereddiit s6z konusudur ve ikisinden birisi tercih edilemez, kalp bu ikisinden
birine yonelemez.?! Fakihler de sekke, galip seviyesine ulasmayan zanni da
icine alacak bigimde bir seyin varlifi ve yoklugu arasinda mutlak tereddiit
anlamini yiiklerler.22

Sekk kavrami Kur’an’da on bes yerde ge¢gmektedir.?? Bu kavramin gectigi
Nisa suresinde Yiice Allah soyle buyurmaktadlr'

\)ﬂ.\;\u.\.ﬂ\u\);@Jmuﬂ}a}.\l‘au)b}lﬁu)&ﬂd}u)ra.\).ou.\\‘sm.\sC_\anl_\h&\_\\(.\é)ﬂj
b,mu,uu\tumg;wu(@uum@sm

“Biz Allah'in elgisi (oldugunu soyleyen) Meryem oglu Isa Mesih'i éldiirdiik!”
demelerinden 6tiirii (onlart lanetledik). Halbuki onlar Isa’yi ne oldiirdiiler ne de
carmiha gerdiler. Fakat onlar 6yle zannediyorlar. Aslinda onlar Isa konusunda birtakim
siiphe icindedirler. Onlarm bu konuda hicbir saglam bilgileri yoktur. Sadece zanna
uyuyorlar. Isa’y: kesin olarak 6ldiirmiis degillerdir”

Ayet-i kerimede Hz. Isa’min durumu hususunda ihtilaf eden Yahudilerin
Oncelikle sekk icerisinde olduklar1 daha sonra zanna kapildiklar ifade edilmistir.
Onlar sekk igerisinde iken hicbir bilgiye sahip degillerdir. Fakat daha sonra bir
takim isaretlere uyup zanna (vehme) diismektedirler.?> Nitekim bu isaretler
mutlak vahiy bilgisi olmadig1 gibi tam tersi hakikate sahip bilgiyi icermektedir.
Bu nedenle Yahudiler icine diistiikleri durumdan zann-1 galip seviyesine
¢ikamiyorlar ve zanlar1 ardindan gidiyorlar.

18 Bkz. 24.Nr 12.

19 Bkz. 10.Y{nus 60, 66.

2 fsfahani, s. 265; Firtizabadsi, III, 332.

21 Ciircani, s. 105.

2 Glinay, “Stiphe” s. 265.

2 Bkz. 10.Y{(inus 94, 104; 11.Had 62, 110; 14.ibrahim 9, 10.
24 4 Nisa 157.

% Zemabhgeri, I, 175.
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II. Rayb Kelimesi

Rayb kavrami Arapcada sekk, siiphe, zan, tohmet anlamlarina
gelmektedir. Isim veya sifat olarak kullanildiginda kuskulandiran, siiphe veren,
siipheye diisiiren, siiphe sahibi olan seklinde ifade edilmektedir.2Rayb bu
anlamlarmin yan sira korkuyu da igerisinde barindirmaktadir.?”

Rayb kelimesi isim tamlamasi igerisinde Kur'an’da bir yerde
kullanilmaktadir.® Ayette “rayb’iil-menun” olarak gegen ifade genel olarak
“zamanin getirecegi felaketler” seklinde aciklanmaktadir.?

Rayb kavrami isim olarak Kur’an’da on yedi yerde gecmektedir.3
Ayetlerde “la raybe” seklinde olumsuz gelen ifade “gercegin bizzat kendisi”
anlamindadir. Nitekim rayb kelimesi “fi rayb”seklinde kullamildiginda da
“biisbiitiin siiphe” anlamini icermektedir.?!

Kavramin “la raybe” seklinde gectigi ayetlerde Kur'an’in kendi
iceriginde ve Kur’an'in Allah Teala tarafindan kulu ve elgisi Hz. Muhammed’e
(s.a.v) gonderildigi hususunda bir siiphenin olmadig1 {izerinde
durulmaktadir.®? Aym sekilde ahiret giiniinden, kiyametin kopacagindan ve
insanlarin tekrar diriltilecegi konusunda da bir siiphenin olmadigi beyan
edilirken “la raybe” ifadesi kullanilmistir.®® Kavram “fi rayb” seklinde ise
miinafiklarin ve inkarcillarin igine diistiikleri siiphe halini ifade etmekte
kullanilmistir.3*

Rayb kelimesinden tiireyen “miirib” kavrami ise Kur'an’da yedi ayette
gecmektedir.®> Sadece bir ayet disinda® diger ayetlerde sekke sifat olarak
kullanilmigtir. Bu ayetlerin hepsinde de inkarcilarin siipheci yaklasimlar
zikredilmektedir.

Yukarida da belirttigimiz gibi bu {i¢ kavramda (zan, sekk, rayb) aym
anlamda, yani sliphe anlaminda birbirinin yerine kullanulmaktadir. Fakat

2 fbn Manzr, 111, 1788; Fir(izabadi, Kamiisu’l- Muhit, Beyrut 1994, s. 118-119.

7 fbn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi'l-Luga, Beyrut
1991, 11, 463.

28 52, Tur 30.

» Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Kahire, trs. ,XXI,
592.

30 Bkz. 2.Bakara 2, 23.

3 Bilgiz, s. 139.

% Bkz.10.Y{nus 37.

3 Bkz. 3.Ali imran 9; 6.En’am 12.

34 Bkz. 2.Bakara 23; 22.Hacc 5; 9.Tevbe 45.

3 Bkz. 11.Had 62, 110; 14.Ibrahim 9; 34.Sebe 54.

3% 50.Kaf 25.
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aralarinda siiphenin sebebini, keyfiyetini, farkli diizeylerdeki tiirlerini ifade
etme konusunda farkliliklar s6z konusudur. Rayb konusunu daha iyi analiz
edebilmemiz i¢in bu kavramin diger kavramlar arasindaki yerini iyi bir sekilde
belirlememiz gerekmektedir.

Yukarida aciklandigr gibi sekte muhtelif durumlardan herhangi birine
meyil s6z konusu degildir. Akil iki taraftan birini digerine tercih
edememektedir. Zanda ise bir tercih s6z konusudur.Tercih, kuvvetli bir isaret
dogrultusunda olursa zann-1 galip, aksi durumda olursa vehim seklini
almaktadir. Bu durumu su sekilde gosterebiliriz:

Zann-1 galip + — O —» _ Vehim

Iy

Sekk

Rayb ise bu durumda sekke yakin anlamda hatta esanlamli olarak
kullanilmaktadir. Oyle ki Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Taberi (6. 310/923)
ve Zemahseri (6. 538/1143) gibi bir¢ok miifessir ayetlerde gecen rayb kavramini
dogrudan sekk olarak degerlendirmislerdir.?” Nitekim rayb kelimesinde de bir
tarafa meyil s6z konusu degildir. Bu anlamda sekk ile ayn1 anlama gelebilir.
Fakat sekten ayri bir anlam icermektedir. SOyle ki sekk, zihnin bir durum
karsisinda, onun olup olmadigr hakkinda siiphe etmesidir. Rayb kelimesi ise
zihni stipheden daha fazlasini ifade etmektedir.®

Sekk felsefi anlamda kullanilan, ilme daha yakin bir siireci ifade ederken
rayb daha c¢ok psikolojik anlamda kullanilan ruhsal bir durumu ifade
etmektedir. Nitekim Tevbe suresinde Allah Teala bu psikolojik siirece vurgu
yapmakta ve bu huzursuzlugu ifade etmek icin rayb kavramindan tiireyen
“ribeten” kelimesini kullanmaktadur:

PS5 Ble 0 2 R 01 Y1 ol i ) 150 30 3G 015

“Kurmus olduklar: binalari, kalpleri paramparca olmadikca, yiireklerin de
siirekli bir kusku olarak (ribeten) kalmaya devam edecektir.”%

Yine Tevbe suresinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

053350 fay b b gl sl CUT1s A1 oially s (sl Gl Ll

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b Siileyman, Beyrut 2003, 1, 163, Taberi, I, 228,
Zemabhgeri, 1, 144.

% Atay, “Miisliimanlar’da Stiphe”, s. 7.

3 9. Tevbe 110.
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“Ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye diisiip kendileri
de o siiphelerinin i¢cinde bocalayan kimseler, senden izin isterler.”*

Bu ayetlerde gostermektedir ki rayb, daha ¢ok psikolojik bir siireci ifade
etmekte ve insanlarda bir huzursuzluga yol agmaktadir. Nitekim Zemahseri de
rayb kavramini aciklarken raybin kisiye tedirginlik ve 1zdirap verdigini ifade
etmekte ve raybin mevcut oldugu bir kalpte, siikinetin ve mutmainligin
olmayacagini beyan etmektedir.*! Hatta rayb, nefse bir 1zdirap ve kusku vermek
anlaminda kullanulan bir mastar iken, liigat orfiinde bu 1zdiraba baslica bir
sebep olan, sekk ve siiphe anlaminda kullanilmasi iistiin gelmistir.#

Ayrica rayb kavraminin, Kur’an’da sekkin sifati olarak “sekkin miirib”
seklinde kullanilmas: sekk ve rayb arasindaki farki ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Mukatil b. Siileyman bu ayetlerdeki rayb kavramini agiklarken, bu
durumu, kisinin igine diistiigii siiphenin farkinda olmamasi seklinde ifade
etmistir.#*Nitekim farkinda olunan siiphe kisiyi ilme ulastirabilirken “sekkin
miirib” yani sekkin farkinda olunmamas: durumunda kisinin ilme ulasmasi ¢ok
zordur. Hakikate ulagilamamasi bu siiphe halini kalic1 kilmakta ve o kisi de bir
tedirginlige ve kararsizliga, yani psikolojik bir huzursuzluga yol agmaktadir.

Rayb kavraminin bu anlamda Tiirkge karsiligr “kusku” olabilir. Kusku
kelimesinde korku ve endiseyi doguran bir siiphe anlami hissedilmektedir.
Buna gore yukarida ifade edilen ayetlerdeki miirib kelimesi, kuskuya diisiiren
veya kusku veren sek demektir ki, bu durumda iki kelime birbirinin manasin
hem aciklar hem de tamamlar. Yalniz sekk ve siiphe degil korkulu siiphe veya
sadece korku ve endise degil, siiphe de isin igindedir.*

[lme yakinhik anlaminda, yukarida verdigimiz  kavramlar
siiflandirdigimizda ilme en yakin olan zan olurken, en uzak olan ise rayb
olmaktadir.

ILiM
Zan
Sek
Rayb?

Kesin bilginin en {ist derecesi yakin ise ilim ona varmanin basidir ve ilk
adimidir. Siiphe ve sekte bilmenin basi ve ilk adimi ise rayb onun daha alt

40 9 Tevbe 45.

4 Zemabhseri, I, s.144,145.

© Elmalily, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1992, 1, 158.
4 Mukatilb.Siileyman, II, 123.

# Atay, “Miisliimanlar’da Siiphe”, s. 8.

% Bilgiz, s. 157.
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derecesi, diger bir ifadeyle korkuya da i¢inde barindiran mertebesidir.* Ancak
rayb da ilme gotiiren bir basamak olarak kullanilabilir. Nitekim Hac suresinde
Allah Teala kalbinde kugku olanlar hakkinda s6yle buyurmaktadar:

Go e (o 8300 a2 1 e G U6l (o 0 8 R ) O TG
PR H ARG W NP PR G R PN I EHES RS P HES P HEH
ST I TR T TN T P TR O B TL T O T R S Ay S PRSIy S T
s2ald (Y1 sy Ll ale and Ga alag SESD el JA0) 000 (a 383 (850 (e ASiey aSadl

g 250 O e il &5 &5 2D Leale U 136

“Ey Insanlar! Oldiikten sonra dirileceginiz konusunda bir siipheniz varsa, bilin
ki biz sizi ilkin topraktan, (iireyip ¢ogalma asamasinda ise) her birinizi bir damla
sudan/meniden, sonra bir kan pihtisindan, sonra da belli belirsiz sekil almgs bir et
parcasindan yarattik. Iste sizi yaratmaya yonelik kudretimizi boyle acikliyoruz ki
oliimden sonra nasil diriltileceinizi anlayasimz. Biz, diinyaya gelmesini diledigimiz
cenini ana rahminde belirli bir siire tutariz. Sonra sizin bir bebek olarak diinyaya
gelmenizi saglar ve biiyiiyiip gelismenize imkdn tamriz. Bununla birlikte kiminiz
hayatimin baharinda iken 6liir; kiminiz ise diiskiinliik cagina kadar yasar ve sonunda
daha oOnce bildiklerini bilmez, gecmise dair hemen hicbir seyi hatirlamaz hale gelir.
(Oliim sonrasinda dirilis konusunda toprag: da diisiiniin). Bakarsin ki toprak kupkuru,
olii. Ama yagmur yagdirdigimizda o 6lii toprak canlanir, kabarir ve bin bir cesit giizel
bitkilerle donanir.”%

Ayette de goriildiigii gibi iclerinde kuskuyu barindiranlara diisiinmeleri
icin bir firsat sunulmakta ve igine diistiikleri bu olumsuz durumdan
kurtulmalar1 icin kendi yaratiliglarina bakmalar1 istenmektedir. Boyle bir
firsatin onlara sunulmasi, bu kisilerin diistindiiklerinde dogruya ulasmalarinin
miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Rayb; sekk ve zan kavramlarinda oldugu gibi dini literatiirde dogrudan
siiphe anlaminda kullanilmistir. Ancak rayb siiphe sonucu ortaya ¢ikan
kararsizligin dogurdugu bir psikolojik stiregte s6z konusudur. Bu nedenle rayb;
sekk ve zannin igerdigi siiphe anlamina ek olarak bir de ruhsal bir durumu
ifade etmektedir ki bu ruhsal durumda bir tedirginligi ve bunalimi iginde
barindiran, rahatsiz edici bir siire¢ olarak karsimiza g¢kmaktadir. Rayb
igerisinde barindirdig1 bu ruhsal siirece bagl olarak zan ve sekke gore gercek
bilgiye biraz daha uzaktir. Bu sekilde ele alindiginda rayb kavramini1 dogrudan
“stiphe” olarak Tiirk¢eye cevirmek yerine, “kusku” olarak cevirmek daha

% Atay, “Misliimanlar’da $iiphe”, s. 8.
47 22 .Hac 5.
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isabetli goziikmektedir. Nitekim kusku kavrami siiphenin yani sira yukarida
ifade ettigimiz ruhsal durumu da i¢inde barindirmaktadr.

Rayb kavramimin gectigi ilgili ayetlerde, Allah Tedla’'min buyurdugu
tizere Kur’an'in igeriginde, indirilis siirecinde veya ahiret inanc1 ve kiyametin
varlig1 konusunda, genel olarak da Islam inang sisteminde insanlar1 siipheye
diisiirecek ve bu siiphe sonucunda da insanlar1 ruhsal bunalima sevk edecek en
ufak bir celiski veya catlak s6z konusu degildir. Bizzat Kur’an-1 Kerim “la
raybe” ifadesini kullanarak boyle bir siipheyi ve onun doguracag: siireci
ortadan kaldirmustir. Ozellikle ilgili ayetlerde rayb kavraminin kullanilmas: bu
anlamda dikkate sayandir. Tiim bu inang esaslar1 insanlarin aklina, idrakine ve
kalbine sunulmustur. Bu nedenle akliselim olan hi¢ kimse, bu konularda
siipheye ve kuskuya diismez.
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