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Tebligler

1. Tebligci
Halis ALBAYRAK*

"KURAN'T ANLAMAK", "KUR'AN'IN NE OLDUGUNU ANLAMAK"

Tebligimin isminden de bir nebze anlagildigina gore Kur'an'm anlasiimasi,
yorumlanmasi ve ondan yararlanilmasi konusundaki yéntem arayiglarinda bii-
tiniiyle dikkatlerden kagmayan, ama arzulanan 6l¢iide de himmet gérmeyen bir
probleme dikkat ¢ekmek istiyorum.Bu problem, 6zellikle arayis icinde olan
Miisliiman aydinin hi¢ mechulii degildir. Hatta Kur'an {izerine diigiinen konu-
san, tartigan ve yazan pek c¢ok aydinimiz nezdinde soziinii edecegim konu
problem olma niteliginden de ¢ikmugtir, denebilir. Konu, "Kur'an'in Kimligi"
problemidir. Oncelikle tebligimin basligindaki "Kur'an't Anlamak" ve "Kur'an'm
Ne Oldugunu Anlamak" ifadelerinden neyi kasdettigimi kisaca arzetmek isti-
yorum.

" "Kur'an't Anlamak", en genis manasiyla gerekli 6n bilgilerini edindikten
_sonra Kur'an metninin ne dedigini ve ne demek istedigini anlama faaliyetidir.
Yani Kur'an'in yorumlanmasi faaliyetidir. Bu yorumlama faaliyeti, miisliman
“ihtisas ehlinin faaliyetidir. Diger ferdi okuma ve yararlanma tecribelerini bun-
dan haric¢ tutmak istiyorum. ‘

"Kur'an'in Ne Oldugunu Anlamak" tabirindense, Kur'an'in varhktaki yeri-
ni, bilgisel degerini, normatif yapisinin muhataplarini ne olgtide yiikimli kil-
digin1 muslimanin ferd? ve toplumsal hayatindaki islevinin ne olabilecegini an-
lamay1 kasdediyorum. Yani Kur'an'la insan arasindaki iligkide Kur'an'in roliiniin
ne olabilecegini digiinmeyi; tarigmayi, "Kur'an nedir?" sorusunu strekli sor-
'mayl' Kur'an'in kimligini, i¢inde bulunulan tarihi, toplumsal, kiltiirel, siyasi,
ekonomlk hukuki, ahlaki gartlar gercevesinde yeniden aramay: ve zaman za-
-man yemden olugturulacak bir Kur'an resmine, imajina, anlayigma sahip olma
¢abalarim kasdediyorum.

* Dog. Dr., Ankara U. llahiyat Fakilltesi
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Ik bakista bu soylediklerimin zaten Kur'an't anlamada yontem arayis- -
larinin bir pargasini olugturdugu, dolayssiyla bunun, Kur'an'1 anlama ve onu yo-
rumlama faaliyetlerinden ayri disiintijemeyecegi ileri sirlilerek itiraz edilebilir.
Ancak kanaatimce Kur'an gibi bir kitabm anlasimasi ve yorumlanmasi ile ilgili :
yogun ¢abalar, Kur'an'in neligi ile ilgili hayati bir konuyu golgede birakiyor. Bu
durum bazen arastirmacilarin, cehdlerini, sdzde problemler tizerinde ti-
ketmelerine yolagiyor. .

Kur'an'in 6zellikle normatif yapsinin, muhataplar sorumlu kilma bigimi
ile ilgili bilinen iki farkli yaklagim, Kur'an'' anlamamizda ve ondan yarar-
lanmamizda iki farkli anlama bicimini ortaya ¢ikariyor. Kur'an hem dis alemi
hem de i¢ alemi olmak iizere hukukun kaynag olarak kabul edildiginde ve 6z-
ellikle bu manada ntizul stirecinin son yiliarinda inen ayet gruplan esas alin-
diginda ortaya ¢ikan Kur'an resmiyle, Kur'an'i, Allah'in tarihe siirekli degisik
formlara miidahale eden bir mesaj olarak goren ve ondaki 6zellikle fiili yasama
orneklerinin sekli manada evrensel olmasinin gerekmedigini ileri siiren go-
riige dayal: olarak ortaya ¢ikan Kur'an resmi farklidir. Su halde Kur'an'in neligi.
ile ilgili ciddi calismalara, seviyeli miizakerelere duyulan ihtiya¢ ortadadur.
Kur'an'in metni izerinde teferruatta bogulunarak Kur'an't anlamaya hasredilen
zamanm pek cogunun Kur'an'in kimligi ile ilgili problemin ¢&ztimiine yonelik -
calismalara kanalize edilmesine Islam Ummetinin (st seviyede yarar oldugu
kanaatini tasiyoruz. Bu problem ¢6ziime kavusturulamadig: stirece Kur'an metni
tzerinde kisir ve asla netice alici olmadig belli olan tartigmalar siiriip gidecektir.
Bu ise Islam Ummetinin Kir'an metni tizerine kapanmasinit dogurur ve insanliga
alternatif cagdas degerlerin retilmesi ve bu degerlere dayali bir medeniyetin
olusturulmast gibi 4mal-i saliha gerceklesmez.

Surasi agiktirki higbir Kur'an okuyucusu yoktur ki Kur'an'a géyle veya
boyle bir deger bicmeden, onunla ilgili 6n kabulii olmadan onu anlamaya gi-
rigsin. Yine biliyoruz ki bu én kabuller, -misliman aydin agisindan bakarsak-
cogunlukla 6nceki nesillerden bu yana gelen ve tarih icinde g_iderék gliclenen
6n kabullerdir. Ustelik burada konu miisliman agisindan hassas oldugu ve
dogrudan inang alaniyla ilgili bir dokunulmazlik niteligine burindigi icin ge-

‘lenegin okuyucuya kabul ettirdigi Kur'an kimligi, Kur'an't anlama faaliyetinde

okuyucunun referans noktast olmaya daha musaittir. Ciinkl inanma iginin k-
tiirel dayanaklari, Kur'an'?l dayanaklarindan daha gticlidiir. Sonug itibariyle gi-
nimiizde misliman aydinin cumhuru, gelenegin belirledigi bir Kur'an imajint
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degistirmeden Kur'an okuyor. Ancak bilindigi gibi 6zellikle XIX. asirdan itibaren
degisen diinya, misliman aydmin éniine yeni bir Kur'an anlayisina ulasmanin
gerekliligini ortaya koymustur. Modernitenin meydan okumalar: karsisinda ya
savunmaci, duygusal ve tepkisel bir Gislupla Kur'an'a yoneltilen elestirilere ka-
camak zorlamals cevaplar verilmekle vakit gecirilecek veya tarihe midahale
eden Allah'in mesajinin giiniimiiz sartlarmdaki tarihe miidahale bicimini be-

lirlemede anahtar rolil oynayacak yeni bir Kur'an kimligi arayisma hiz veri- |

lecektir. Boylece miisliimanin alternatifi, sekiilerci degil, yine miisliman ola-
cakur. Aksi takdirde musliiman, alternatif olma imkanmi elinden kagiracaktir.

Soziin burasinda Kur'an'in kimligiyle ilgili degisim siirecine kisaca temas
etmek istiyorum.

Bilindigi izere sahabenin zihnindeki Kur'an, olgularla siki sikiya baglantih
bir Kur'andi. Kur'an, onlarin géziinde sadece birseyler soyleyen, bir geyleri
buyuran, birseylere hitkmeden, birgeyleri yasaklayan bir metin degildi. Kur'an,
onlarin Hz. Peygamberle birlikte yasadiklan sevincin, Gziintiniin, iskencenin,
zulmiin, zaferin, yenilginin dile getirildigi mesajlarla dolu bir kayittr. Kur'an on-
larin bilinglerinde hentiz bizim zihnimizde canlanan sekliyle bir kutsal kitap o-
larak canlanmiyordu. Kur'an'in indirildigi donemde zaten insanlarin elinde gii-
nimizdeki sekliyle Kur'an bir bitiin olarak iki kapak arasinda bir kitap degildi.
Kur'an, onlar igin sartlara gére konusan Allah't ve O'nun niyetini gizleyebilecek,
perdeleyebilecek bir metin giiciinde degildi. Onlar, metnin arkasmndaki Yaratict
gliciin, savasta, barnsta, sosyal organizasyonda, hukukta yakin ve dogrudan
mudahelelerini, yonlendirmelerini goriiyorlardi. Yani onlar, metinlerde olmayan
esnek, yumusak; olaylari izleyen, tavir alabilen ve bu tavri, varliga bir formla
¢ikabilen, azarlayan, édillendiren, umut veren guglu bir fail'in ger¢cek¢i denge
arayiglarini, toplumu OIU§tururken O'nun taktik degisikliklerini yasiyorlardi.
Yani onlar igin Kur'an, Allah'in hikmedii failliginin yansimastydi. Niizdl done-
minde adeta 6zneleraras: iligki yasaniyordu. Bu iligki, dogrudan Allah-insan
iliskisi cercevesinde gerceklesiyordu. Dolayisiyla ashab, Allah'in maksadini an-
lamada zorluk ¢ekmiyordu. Metnin tamamlanmasi, Islam toplumunun da
ahenkli bir yapiya kavusma slirecinin yasanmastyla birlikte yasanan bir olguydu.
Su halde sahabe Allah'm muhataplarinin bekléntilerine ihtiyaglarma cevap

o T

T e e IS

diiging, Kur'an'in ?n—éﬁmx mceleyerek degil, b1zat1h1 canh bir §ek11de ya§ayarak\

anliyordu. Iste Hz. Omer'in ganimet arazilerinden savasa katilanlara pay ver-
memesi®, boyie bir Kur'an telakkisinin tirtintiyda. O bu davranisiyla,-tabir ye-
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| rmdeyse— adeta Allah, vahyini devam ettirseydi ganimetten savaga katilanlara pay -
verilmesi yolundaki tutumunu, yeni sosyo- -ekonomik sartlar muvacehesinde
degigtirirdi, seklinde bir biling halini yagiyordu. Yani Hz.Omer, Kur'an'in, Al-
lah'in kelamt olmasinin sonraki nesillere ilham ettigi dokunulmaziik ve kutsiyet
engeline ta Takitdadig: icin, Allah'n fiili yasama tarzinda ortaya ¢ikan mii--
dahalesinin ezeli ve degismez bir nitelik ta§1mad1gm1 rawayi koymugtur.
O, boyle yapmakla herhalde Allah‘in mmrdxglyle hilkmetmeme gibi affedilmez
bir ciiriim igledigini aklinin ucundan bile gecirmemis olsa gerektir. O, bu dav-
ranigiyla, insan durumlarini gézoniine alan Allah'in maksadini agmayr uygun
gormemig, Kur'an'daki ve sosyal kainattaki pek ¢ok ayetin aydinhiginda Allah'in
etkili, gercekgi bir tarzda yeniden tarihe miidahalesini éngérmustir. Hz.Omer
boylece vahyin, tarihe miidahalesinin stirekliligi esprisini, sonraki nesillere car-
pict bir misalle aktarmx§ur O, tarihe stirekli miiddahaleyi amaglayan Allah"in kas-
diny, iradesini muayyen bir zaman dilimi icinde hapsetmenin Allah'a yapilacak
en biiylik haksizlik olacaginin dersini vermistir. Clinkli Allah, tarih, toplum ve
kultiir icinde yagsamaya mahkum insana kendi 6zel gartlan icinde hitab etmeyi, -
kendi gicluligine dayali merhametliliginin bir geregi olarak éngdrmiistiir. $u
halde sahabenin kafasinda realiteden kopuk bir metin imajt soz konusu degildi.

Bilindigi gibi 6zellikle hicri II. ve IIL asirda, Kur'an'in neligi ile alakah tes-
bitler, fukaha tarafindan gerceklestirilmistir. Tefsir faaliyeti, metni anlamay:
hedeflerken, metinden \yararlanarak toplumun sosyal, ekonomik, hukuki, ah-
laki, siyasi hayatiyla ilgili, sistematik teori tiretme isi fukahaya dusiiyordu. Tef-
sirin, giderek metnin dilbilimsel tahlili agirhikli bir mtellge burtinerek Kur an
metnine dogru bir kapanis ¢izgisini sirdirdugt soylenebxhr

Bilindigi gibi Kur'an'in, toplumun ameli hayatina yénelik yant itibariyle
degerlendirilmesi ve ondan bu manada yararlanilmasi, fikh, yani anlama, kav-
rama, metni ve yaganan hayati, sosyal kainat1 iyi okuma faaliyetiyle ylri-
tiliyordu. Bu faaliyetin surdurtldigt hicri Il yuzyilin baglart itibariyla ba-
kildiginda inang, ibadet, ahlak, hukuk ve siyasetle ilgili Kur'an'n deger-
lendirilmesi s6z konusuydu. Ama bu faaliyet giderek kisisel bir faaliyet olmaktan
cikip Islam metodolojisi haline gelince fikh, kurulu bir disiplin ve onun neticesi
olarak bir bilgi mecmuasi haline geldi. Ilk dénemlerde, "insan fikhini (anlayiginy)
kullanmalidir" demek adet iken artik "insan fikih 6grenmeli ya da fikih caligmalr”
denmege baglandi®. Su halde Kur'an'n ne oldugu konusundaki, yani onun
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kimligi hakkindaki belirlemeler, hicri II. ve III. asirda sistematik bir tarzda ya-
pilmus oldu. Kur'an'in normatif yapisinin muhataplan ilgilendirmesinin bi¢imini,
smirlarini, onun , ferdi ve toplumsal acidan yerini ve degerini bu immetin II. ve
I11. asir ulemas: bir sekilde tesbit etti. Ozellikle Kur'an'in hukuki alanla ilgili yont
itibariyla belirlenen kimligi, seriat denen kutsal olgunun belkemigini olugturdu.

Fukahanin Kur'an'a verdigi kimlige gore Kur'an, hem manevi, fikri tab-
- akasi olan hukuki degerleri ve hukuk idesini blinyesinde barindiran *hukukun
i¢c alemi" itibariyle, hem de kanunlari, diizenlemeleri ifade eden " hukukun dis
alemi"® itibariyla hukukun kaynag; olarak algilanmistir. Oysa birinci kategoride
degisme stzkonusu degnlken ikinci kategoride deg1§me sartlara gore kaci-
nilmazdir.

Kur'an'in sdziint ettigimiz donemlerdeki kimliginin tespiti yapilirken et-
kili faktorlerden birinin, dénemin sartlar1 geregi aranan istikrari bulma, Islam
birligini muhafaza etme duygularinin da yonlendirmesiyle Kur'an'in gemsiyesi
altina siginma arzusu oldugu séylenebilir. Ayni durum, Imam Safii'nin siinnete

yiikledigi normatif kimiik® icin de varittir, denebilir.

' Fukahanm, Kur'an'in neligi konusundaki stratejik tespit ¢abalarinin
siiphesiz olumlu bir yani vardi. Clinkii onlar, bu sekilde bagibostugu, keyfiligi,
sistemsizligi engellemisler ve Kuran'dan yararlanmanin metodolojisini, bir
Kur'an kimliginin tzerinde kurmuglardir. Ciinkii Kur'an'in degerini, iglevini,
kimligini belirlemeden ondan yararlanmak ve onu anlamak, toplum iginde ya-
sayan insanlari bir bakima kaosa stiriikleyebilirdi. Ama aymi zamanda Kur'an,
Allah'in bir maksada mebni génderdigi bir kitapti ve dolaysiyla énce onun,
muhataplar icin bilgi degeri, normatif degeri tesbit edilmeliydi. Ancak her ne
‘kadar Kur'an metnine dayali referans noktalan varsa da Kur'an'a verilen bu
kimligin, tarih, toplum ve kiiltiir icinde yasayan insanlarin belirledigi bir kimlik
olmadigin soyleyemeyiz. Fukahanin ufak tefek farkhiliklar tagisalar da Kur'an'in,
seriat igindeki kimligi konusunda icmaa varaiklar séylenmelidir. Hig siiphesiz
bu icma, sonraki nesiller icin de baglayici olmustur®. Esasen s6z konusu bu
icma'in baglayiciligi da yine msam bir yorumdu.

Malumdur ki, Kur'an'in k1m11g1 ile ilgili bu degismez telakki, ginimiize
~ kadar, her ne kadar selefi ve sair yenilikgi sahsiyetlerin Kur'an ve siinnete don-
meliyiz ¢agrnlanyla asilmak istendiyse de agilamadi. Kur'an'in neligi kon-
usundaki bu tespit kutsallast, tabulasti ve ebedilesti. Oysa Kur'an'a verilen bu
kimlik, aynt zamanda Misliimanlarin tarihinin zihni, sosyal ve siyasi siirecinin
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“bir Grintydi. Mahalli, demograﬁk sosyal sartlar da bunda biyik olgude be-
lirleyici olmustu. Miisliman minevver giinimizde ya Kur'an'a bicilen tarihi el-
biseyi kabul ederek hep kagamak cevaplarla Kur'an't korumaya,-ki o, misliman
miinevverin korumasina muhta¢ degildir- ve misliimanlart savunmaya devam
edecek ve zorlamall yorumlara gidecek veya Kur'an'dan dogrudan yararlanma
sorumluluk ve yetkisinin devredilemezligini goriip Kur'an'a ve hemen onun ya-
ninda siinnete yine tarihde, toplumda ve kiiltirde yagayan fani olarak bir deger
bicecek. Yetkiyi devrettigi hicri II. ve III. asir ulemasma sorumlulugu da dev-
redebilse aslinda adalet yerini belki bulabilir. Ama Miisliiman miinevverin
cumhuru, hala Kur'an'in ne oldugunu anlama konusunda yetkiyi bag-
kalarina, Kur'an'in muhatabi olarak sorumlulugu kendine ayirmaya
devam etmektedir.

Fukahanin Kur'an'in normatif yapisinin sistematik bir gekilde tahlilinde
Fazlurrahmanin da dedigi gibi ahlaki olanla, tamamiyle hukuki olan arasinda
gergek ve etkili hicbir sinir ¢izilmedigi icin Kur'an'in kimliginde asil belirleyici
olan Kur'an'daki fiili yasama 6rmekleri olmustur, denebilir™.

" Surasi gergektir ki Islam dinyas: gercek manada kendisinden daha guglu
bir medeniyetle kargilagincaya kadar birgeyleri yeniden miinakasa etme geregini
duymad. Fakat bilindigi gibi, Islam, bat1 karsisinda giderek siyasi, askeri, eko-
nomik, ilmi, fikri, felsefi alanlardaki yetersizligini cok canli bir sekilde yasamaya
basladi. Bu kargilagma sonucu etkilegsim kacimilmazdi ve ¢yle de oldu. Bu arada
Islam dinyasinda yer yer yenilikci hareketler, cok cesitli seviyelerde de olsa -
konumuz 1t1banyle/ du§unursek— hicri II. ve III. asirda kemiklesen Kur an an-
layiginu da sorgulamaya ba§ladllar(8) :

Tarihte Kur'an'a bigilen elbise, onun adeta elini kolunu baglam1§t1 Oysa'
o, yenilik¢ilerin nazannda, blinyesindeki degismez ilkeleriyle muhataplari ma-
rifetiyle yeni formlarla tarihe yeniden hayat verici mudahelesini yapmak is-
tiyordu. Ancak Kur'an'daki bu dinamizmi devreye sokmanm o6niinde gegilmez *
- engeller vardi. Bu engellerin baginda s6ziini ettigimiz tarihi Kur'an kimligi vardi.
Bu kimlik, savunucular1 tarafindan Kur'an'in dayattig bir kimlik olarak su-
nuluyordu ve hala béyle sunuluyor. Kur'an'in her tarih, toplum ve cografyadaki '
tiim insanlara yonelik degismez hayat ilkeleri, form olarak tarihin belli bir d&-
nemindeki tarihi insana yonelik ayetlerine karst adeta miicadele veriyordu. Ama
ne olursa olsun giiniimiiz Miisliiman aydminin 6niinde Kur'an'in kimligi ile ilgili
degisim ihtiyaci cok agiktrr. ’
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Ote yandan din anlayisimizin tashihine de, ancak ilk kaynagin degeri
hakkindaki seviyeli tartismalar sonucunda ulagilabilecegi kanaatini tagiyoruz.
Misliman aydnlarin bir kismi, Stinnetin degeri problemi enine boyuna tartisilip
yeni bir Stinnet anlayisina ulagsmakla din anlayisimizin da saglam temellere ot-
urabilecegini sdyleyerek asil problemin Stinnet konusunda oldugunu ileri siir-
mekteler. Oysa Kur'an'in kimligi ile ilgili problemin ¢6ziimlenmesiyle, belki
Sinnetin kimligi ile ilgili saglam dayanaklar ortaya ¢ikacaktir. Esasen her iki
problem de miisliiman miinevverin temel problemi olmak durumundadir. Boy-
lece Kur'an'a ve Stinnete, yani kaynaga donelim tarzinda yogun olarak iki asirdir
sarfedilen sloganlar, artik hangi Kur'an'a ve hangi Siinnete donelim? sorusunu
netice alict bir sekilde sormayi intac etmigtir. Fukahanm belirledigi Kur'an'a ve
Stinnete mi, yoksa glinimiiz. misliiman ilim ve fikir adamlarinin yeniden ta-
nimiadig: bir Kur'an ve Stinnete mi doniilecektir. Simdi sorular boyle soruluyor
ve artik bu sorulari, Miislimanliklarindan stiphe edilemeyecek ve bir kalemde
modernist sapkinlar etiketinin vurulamayacag: nitelikte aydinlar sormaktadr.
Ancak bu sorularn anlamsiz oldugunu ileri siiren misliman aydinlarimizin.
sayisinmn daha kabarik oldugunu da gdzden irak tutmamak gerekir.

Bir miisliiman olarak bu sorulari soranlarla, sorulmastm anlamsiz bulanlar,
kendi 6z cabalanyla ulastiklar fikirlere dayah olarak bu konuyu tartigirlarsa
olumlu sonuglar dogar, -aksi takdirde fikirler degil, zahmetsiz olarak bas-
kalarindan hazirci bir mantikla elde edilen kabuller birbirleriyle tartigir ve haki-
kate ulasilamaz.

Bu durumda Kur'an'in, ¢agin insaniyla catismayan yeni bir kimligini aras-
tirrken ne tiir  ¢ahigmalar gerekebilir ve bu konuda Misliman miinevverin
dayanak noktalar neler olabilir?

Pek tabiidir ki, Kur'an'in kimligini aragtirma isi, sadece Kur'an metnine

‘dayali olarak yiiritiilemez. Bu konuda Kur'an dig1 kaynaklara ihtiyag vardur.

Bunlarn kisaca, tiketici oldugu iddiast tasimadan bir ka¢ madde halinde
siralamak istiyorum:

1- 23 senelik slire igerisinde Kur'an'in nizul seyrini, belirleyen, yon-
lendiren, sebep olan toplum ve o toplumun yasadig: degisim streci hakkinda

‘bilgilenmek, yani kisaca niizul doneminin tarihini arastirmak.

2- Ayn ayn kategorilerde 6nce hicri 1. asri, sonra II. ve III. asidaki fikhi
mezheplerin olusum stirecini, tarihi, cografi , siyasi, sosyo-kiiltiirel, ekonomik
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ve ahlaki boyutlar1 da ihmal edilmeden 6grenmeye calismak. III. asirdan sonraki
gelismeleri. muslimanlarin tarihi olmasi bakimindan ana hatlariyla dgrenmeyi
de bu maddenin iginde mutalaa edebiliriz.

3- Hz. Peygamber'in veiatindan giiniimize Islam diinyasindaki énemli
kilometre tagi olabilecek olaylari, sahislar, siyasi, sosyal degismeleri, Kur'an't
anlama ve yorumlamayla ilgili gelismeleri uzmanlarinin arastrmalan isiginda
6grenméye caligmak.

4- Kur'an'in tarihe midahalesine yeniden yon veren, sebep olan, kay-
nakliik eden giniimiiz diinyasinin realitesini bilmek.

5- Felsefe, bilim ve sanat alanindaki insanlign aray1§larmdan, insani bilgi
birikiminden olabildigince yararlanmak.

Bu maddeler ¢ogaltdabilir veya azaltlabilir. Ama su bir gercektirki
Kur'an'mn kimligini belirleme isi hicri 1I. ve III. asirdan sonraki pek ¢ok seyi gor-
mekle bilmekle, gdzard: etmemekle miimkiin olduguna gore bunu yapmak gl- .
niimiiz insanma, glinimiiz mislimanina diger. '

Ben bu konusmamda sadece niizul donemi tarihinden yola cikarak.
Kur'an'in yeni kimliginin dzellikle normatif yapisinin muhataplara yiikledigi so-
rumltuluk bigimi agisindan Kur'anin neliginin bazi ipuclarin elde etmeye cali-
sacagim . Dogal olarak bu konugmanin biitiin yonleriyle Kur'an'in kimligini be-
lirleme gibi bir amac: olamaz. Bu isin felsefe, sosyoloji, sosyal psikoloji, kiiltlir
tarihi, antropoloji, siyaset bilim, hukuk vs. gibi insani ¢abalar acisindan ciddi
analizlerle desteklenmeye ihtiyac1 oldugu aciktir.

Esbabu'n~Nuzul ‘e dair rivayetlerin islevi, bize gore sadece ilgili ayet veya
* ayet grubunun anlaminun tesbitinde katki saglamak olmamalidir. Bu bilgilerin,
‘metnin realiteye dayal olarak olugtugunun anlagimasina, yani metnin, insanin
«_toplumsal - gercekliginden bagimsiz, dayat1c1 buyurucu, yasaklaylcx nitelikte
\lamadlgmm anlagilmasina kisaca metnin klmhgmm anlasilmasina yardimer ol-
duklarint digtinmek gerekir. Eger metnin niizuliine sebep teskil eden olaylardan
s6zediliyorsa bunun metnin niizulunun bitis tarihinden itibaren yasayan mu- -
hataplan ilgilendiren yani, sadece bu sebeplerin metnin anlagilmasinda yardimer
malzemeler olarak kullaniimasi olmamahdir. =
Esbab-1 Niizulle ilgili malzemenin islevini bu cercevede tutarsak o zaman
Allah'in niizul dénemindeki muhataplarina fevkalade ayricalikli bir uygulama
sergilendigini kabul etmemiz gerekir. Bu durumda Allah, onlann, icinde bu-
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lundukiar: dzel gartlari gdzdniine alarak mesajint iletmis olmakta, sonraki ne-
siller icin Allah'in bodyle bir tutumu s6z konusu olmamaktadir. Ciinkii bu eksik
degerlendirmeye gore vahyin niiziline sebep olan sartlar bir defa nihai manada
yasanmus ve bitmigtir ve bu sartlar , metne ilkesel ve bicimsel manada nihai
seklini vermigtir. Artik ortada sadece hikimler vardir. Sonraki muhataplar, sart-
lar ne olursa olsun sabitlesmis bu hiikiimlere muhatapdirlar. Oysa bu hiktmler
evrensel ve ebedi ise onlari sartlarla baglantili olarak izah etmeye hic gerek ol-
mamalidir. Bu durumda otorite Allah'tan metne intikal etmis; ancak Allah'in
failiyyeti, hikmetliligi, iradesi, hidayet ediciligi, merhametliligi, metne intikal et-
tirilmemigtir. Allah, bu manada sadece tek bir formla biitiin bir tarihe miidahale
etmege mahkum edilmig olmaktadir. '

Séziin burasinda niizdl tarihindeki toplumsal geli§meyi bize aksettiren
tarihi bilgilere dayali olarak ortaya ¢ikan nesh problemine de konuyla baglantili
“olmast itibariyle kisaca deginmek istiyorum.

Kur'an'in normatif kimlik yapisinin ¢ercevesi, fukahaca bir yandan nisih
olarak kabul edilen ayetlere, 6te yandan agik ve sarih naslara dayali olarak be-
lirlenmistir. Fukahanin, Kur'an'm normatif kimliginin tesbitinde, hukukun i¢ ya-
pisint dolduracak temel ahlak ilkelerini de degerlendirmeye aldigini kabul et-
meliyiz. Ancak yiﬁe de Kur'an'in ameli hayata yansiyan degistirilemez, kati
kimligi, vasiflarini, cok biiytik bir 6l¢iide nisih olarak kabul edilen ve 6zellikle
fiili yasama ile ilgili sarih naslardan almistir. Bu kimligin temelinde, Allah'in asil
amaci olan tevhid ve ahlak ilkelerinin dile getirildigi ayetlerin giiclii belirleyiciler
olmadig1 anlagilmaktadir. Bu manada gériinen o ki, hayatin vazgecilmez niteligi
olan degisim, yani nesh, birgeyin bir bagka seyin yerine ge¢mesi olgusu, ulem-
anin nesh anlayisi sayesinde Kur'an metninde dondurulmustur. Dolayisiyla
nisih ayetler, bicim ve 6zleriyle Kur'an'in ebedi prensipleri olmuslardir. Oysa bu
ayetler de donemin sartlarina gore indirilmisti. Sanki bu ayetlerin indirildigi
sartlar, tarihin her ddneminde ve her cografyada ayni olabilecekti. Acaba bizlerin
soyle bir'soru sormaya hakkimiz olamaz m? Mademki bu ayetlerin ihtiva et-
tigi hiikiimler hem 6z hem de bi¢im olarak ebedi hiikiimler idiyse Allah
bu ebedi hiikiimleri, neden ahlak ve tevhid ilkeleri gibi niiziilun ba-
sindan sonuna kadar vurgulamadi da bityiik dl¢iide Medine doneminin

ikinci yarisinda gonderdi? :

Ote yandan Kur'an'in ameli alana yonelik ahkam bakimindan dnceki se-
riatlar: neshettigi goristiniin, Islam Ulemasinca ortaklasa benimsenen bir gorig
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oldugunu biliyoruz. Bu gorilg, ortaya konulurken &nceki =peygamberlerin,
icinde yasadiklar toplumlarin sosyo-kultiirel yapilari Hicaz bolgesinden farkli
oldugu icin bdyle bir neshin ortaya ¢iktig ifade edilmektedir. Yani Kur'an'in
niizGlt seyrinde gerceklesen neshin sebebi neyse, Kur'an'in, énceki kitaplar
neshinin sebebi de odur. Yine burada bir soru giindeme gelebilir. Acaba Arap
Yarimadasinin sosyo-ekonomik, kultiirel, tarihi, siyasi gartlari, Kur'an'in in-
dirildigi dénem itibariyle Bizans ve Iran gibi muhitlerden hi¢ mi farkh degildi ve
yine miladi yedinci asrn Arap Yarimadasmn gartlar1 glinimiiz gartlanindan hig
mi farkli degil? '

Bu sorulara muhafazakar kanat, yani Kur'an'a II. ve III. asir fukahasinin
bictigi elbiseyi, verdigi kimligi ebedi kimlik olarak goren kesim, insan yine aynt
insandir, insan degismeyecegi icin agik ve sarih nassla ortaya konulan hiikiimler
de degi§mez, diye ¢ok kolay bir cevap verebilmektedir. Evet varlik sartlart itib-
ariyle, yani bio-psigik yapisiyla ahlaki boyutu arasinda denge arayan varlik ol-.
masi itibariyle insan degismez, bu manada hep ayni gerilimi yagar. Fgkat de-
gismeyen bu insan aymdir da, toplum ayn1 degildir, insan hayatinin bir pargas:
~ haline gelen bilim ve teknoloji ayn: degildir. Insan ayni insandir da bilgi diizeyi,
cagnisim diinyas: farklilagmugtir. Herseyden &nemlisi bilingler degismistir. Ka-
naatimizce giiniimiizdeki gelismeler, artik Kur'an's, niizl tarihinde ki-
taplasmamis, metinlesmemis haliyle gérebilmeyi zaruri kilmustar. Yani
Kur'an'i, yalnizca bir hiikiimler manzumesi olarak gorme zamani geg-
mistir.

Buna gore K/\nr'an'm kimliginin sadece nasih olarak kabul edilen ayetlerin
belirleyici rol &;ynamaswla ortaya konamayacagini sdylemek durumundayiz.

Sonug olarak Kur'an'in kimliginin yeniden ortaya konmasi, ilgili biitiin
Misliman miinevverlerin 6ncelil{li gorevi olmak icabeder. Bilindigi gibi
Kur'an'n neligi problemi, bir bicimde Kur'an'n tarihiligi fikrinin tartigilmast
seklinde miisliman aydinin glindeminde yer almis, bunun yaninda Kur'an'in
temel hareket noktasinin ahlaki oldugu konusu, yine Kur'an'in kimligi ile ilgili
arayislarda miinakasa zemini bulmustur. Bu meyanda fukahanmn, Kur'an'a
kimlik bicerken ahlakla hukuk arasinda bariz bir ¢izgi cizmedigi fikri
giindeme’ getirilmistir. Yine Kur'an'in, bilgisel degeri tzerinde felsefi ¢erge-
vede tartigmalar stirmektedir. Biitiin bu tartismalarin, Kur'an'in neligi konusunda
énce minevverin bilincinde yeni bir anlayisin olugmasini saglayacag: umulabilir.
Sonra muhafazakar miinevverler veya muhafazakar olmak zorunda olan mi-
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nevverler, olusacak bu yeni kimligin daha genis kitlelerce benimsenmesine en-
gel olmayi, kendilerine dini bir gdrev olarak telakki etmezlerse Islam top-
lumunda da yeni Kur'an anlayisimin yaygmnlagmas: miimkiin olabilir, ka-
naatindeyiz. Kur'an'in ne olup ne olmadigt hakkinda ¢agin yasayan beyinlerince
yapilacak miinakasalar sonucunda Kur'an1 anlama ve ondan yararlanma faa-
liyeti de yeni bir hiiviyet kazanacak ve Miisliiman aydin savunmaci tislubunu
birakip, cagin bekledigi alternatif degerleri tiretmeye vakit bulabilecektir.

Sunu soylemek gerekir ki, muhafazakar safta yer alanlar, Kur'an'da ntizdl
ddéneminin 6zel sartlariyla ilgili fiili ve yerinde muidahaleleri de evrensel kabul
etme tamayilindedirler. Boyle yapmakla onlarin, Kur'an'in evrenselligini koru-
duklarini zannettikleri agiktir. Oysa bu, kagit Ustiinde ve tamamen teorik degeri
- olan bir kabuldiir. Bu kabuliin, realitede evrensel olup olmadigi, so6z konusu bu
kesimi ya ilgilendirmez veya ilgilendirse bile onlar, kacamak ve zorlamal yo-
rumlar yapmay: yeglerler.

_ Muhataplarina hitabederken onlarin yasanan gergeklikleriyle kendini
bagli géren Allah'in bazi ifadelerini, lafzl ve harfi manada ¢aglariisti gérmek,
kanaatimizce farkinda olunmasa bile Allah'a nakisa izafe etmenin bir bagka bi-

- ¢cimidir. Bu tavir, giderek Kur'an'in islevini engeller.ve onu, sadece fert ve dar bir
cemaat dininin kitabt olmaya dogru gotiriir. Oysa Kur'an'in baz ifadelerinin
giniimiiz muhataplanni harfi manada ilgilendirmedigi goriigtini savunanlar,
Kur'an", ilk dénemde oldugu gibi miintesiplerini, tarihin nesnesi olma yerine
onun 6znesi olmaya motive edecek ilahi bir miidahale olarak gérmek istedikleri
iddiasindadirlar. Yani Kur'an, yeniden ve giiniimiiz sartlarina gore tarihe gir-

" melidir. Ama tarihe bu girme isi, kuru bir evrensellik iddias: ile degil, insanliga
taginacak, sunulacak pek cok Misliimanca teorinin kaynag: olmay isteyen bir
Kur'an'la gefgekle§ecektir. Allah, yedinci yiizyil tarihine miidahale formuyla de-

_gil, 20. ylizyilin sonlarinin icabettirdigi bir formla tarihe miidahil olmalidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, insan1, Kur'an degil, Islamin tarihteki anlagiima
ve ya§anma bicimleri degil, Kur'an'in isigindan yararlanmasin: bilen insan kur-
tarir. Kur'an'in igigindan yararlanma‘mn, yani Kur'an't yasayan insanlari daha iyi,
daha tutarli yorumlayabilmenin ilk basamag; ise Kur'an'in ne olup ne olmadigin
anlamaktir. ’
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Oturum Baskani:

Zaman olsa dyle zannediyorum sayin Albayrak'in tebliginde yeyr alan bir
kag paragraf ayn birer teblig konusu olugturacak niteliktedir. Tartismacilarimiz

sorularin imkan verdigi zaman dilimi igerisinde zannediyorum o fikirlerini siz- .

lere sunma imkamm bulacaklar. Dolu tebligi icin kendilerine tegekkiir ediyorum.
Ikinci tebligcimize sozii vermeden once kucaklarina alip geldikleri, Ramazan
gini demedikleri, boyle bir sempozyuma deger veren annelerden bir is-
tirhamimiz var. Miimkiinse kiiciik ¢cocuklar kucaklarma almalari, ayakta bek-
leyenlere yer acamalar istirham ediliyor. Bizde kendilerine duyuruyoruz. Otu-
rumumuzun 2. tebligine gegiyoruz. "Kur'an'i Anlamanin Anlamt" yani diger bir
ifadeyle "Hermanétik bir deneyim" diyebiliriz. S6zi degerli yazarlanmizdan
sayin Diicane Cindioglu'na veriyorum. Buyurun efendim:
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