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ARNAVUTLUK'TAKI SELEFi VE TEKFIRCI HAREKET
UZERINE SOSYOLOJIK BIR COZUMLEME

Avni Z. Lala

6zet

Aragtirmanin ana temas: son yirmi yilda Armavutluk’a yayilan Isldmi
akimlarn sosyolojik acidan incelenmesidir. Kiiresellesen diinyanin hizlr bir
degisim icinde oldugu goz oniinde bulunduruldugunda son aswda Isldm
diinyasinda bag gosteren ihya hareketlerin amaclar: daha rahat anlagilir. Sele-
ft ve Tekfirciligin kisa tarihcesinden bahsettikten sonra bu akimlarin Arna-
vutluk’taki yansimalart iizerinde durulan araghirmada, bolgedeki Selefi ve
Tekfirci hareketlerin geligimi ve stratejileri, bunun yaninda Arnavutluk top-
lumun bu akimlara bakis agist incelenmeye calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Selefilik, Tekfircilik, Arnavutluk.

_ Abstract

The main subject of our research in review of sociological perspective is to
explore the Islamic movements which placed in Albania at last two decades.
When we grasp how many fast changed our globalisation world, it's not
difficult to understand the targets and objectives of revivalist movements
which emerged in the Islamic world at last century. After mention a short
history of salafi and takfir we focused on their reflections in Albania. In this
study, as well as it's tried to explore the development and strategies of salaft
and takfir movements in Albania, it’s also tried to explore the perspective of
Albanian society.

Kgy Words: Salafi, Takfir-Movement, Albania.
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Selefiligin Kisa Tarihgesi

Selef kavram, Arapga s-I-f kokiinden tiiretilmistir. Liigatta “bir
kimsenin kendisinden 6nce gelen” anlamuru tagir, zitt halef kelimesi-
dir.! islam’in ilk asrinda yasayan Miisliimanlar (sahabe, tabiin hatta
tebeu't-tabiin) selef olarak taninmaktadir. Selef kelimesi, 6nceki nesil-
leri ifade ettigi icin soy, fazilet, dini ilimlerde iistiinliik, itibar ve sayg:
gibi olumlu anlamlar icermektedir.” Bu nedenle selef kelimesi mutlak
anlamda kullanildigy zaman ashab, tabiin ve onlara uyan imamlarnn
faziletlileri, siinnete uyumlar1 hususunda timmetin ittifak ettigi kimse-
ler kastedilmektedir.” Selefilik, inanc sistemi ve dini ritiiel tarbgmala-
rinda terminolojik agidan Islam’in ilk asrinda yagayan alimlerin goriis-
lerini sorgulamaksizin kabul etmektir. Ehl- stinnet i¢cinde kabul edilen
ancak kendine has bir konumu olan Selefiyye, zaman igerisinde farkli
kiiltiirlerden gelen tehditlere kargi, hadis rivayetlerine simsiki bagh
kalan bir anlayis benimsemistir.

Selefi ekol tarihte kimi zaman bagka isimlerle taninmugtir. Bu isim-
lerden Eseriyye veya Ehl-i Eser, Islam dinini anlama hususunda sahabe,
tabiin ve bunlara uyan imamlarin diisiincelerini oldugu gibi benim-
semek ve ona gore amel etmek manasina gelir. Oyle ki Ehl-i Hadis veya
Ashdb-1 Hadis olanlar, islam dinini hadislerde gectigi bicimiyle, ilavesiz
ve eksiksiz olarak aynen kabul edenler demektir. S6z konusu “hadis”
kavrami, Hz. Peygamber'in siinnetiyle sinirh olmayip, aym zamanda
sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiinin diisiince ve yagayis tarzlarini da icine
alacak sekilde genis bir anlamu ihtiva eder. Selefi akimlar icinde yer
alan Sifatiye, Allah'in sifatlarim diger itikadi mezhepler Maturidi ve
Eg‘ariler gibi belirli sayiya indirmezler. Isbatiyye ise Allah’1 “Allah
araz degildir”, seklindeki olumsuz sifatlarla degil “Allah Alimdir,
Halimdir,” gibi olumlu sifatlarla tarmmlar.*

Hz. Peygamber, zamanundaki itikddi ve ameli problemleri bizzat
¢ozerdi. Sahabe ve tabiin de Hz. Peygamber'den gordiikleri ya da
kendilerine nakledilen bilgiler 151ginda amel etmigler ve bir mezhep-

1

Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kamusul Muhit, Darul-Fikr, Beyrut, 1995, s. 738.
Ozervarl, M. Sait, “Selefiyye”, D.I.A., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., c. X)XXVI, Istan-
bul, 2009, s. 399.

Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi: Giris, Damla Yay., 8. Baski, Istanbul, 2007, s. 113.
Uludag, Siileyman, Islim Diigiincesinin Yapisi, Dergah Yay., 5. Basks, Istanbul, 2009,
ss. 29-30.
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lesmeye gitmemiglerdi. Bunun yamnda keldmi veya tasavvufi tartig-
malar ve buna bagh yorumlar da yaygin degildi. Vahiy ile muhatapla-
r1 arasinda heniiz bir engel olmamasi; bu gercevede insanlarin dini
konularda herhangi bir sey 6grenmek istediklerinde Hz. Peygamber’e
bagvurabilmeleri ve Miisliimanlarin heniiz dig kiiltiirlerin yogun etki-
leriyle kargilagsmamasi, ilk neslin 6zellikle miitesabih ayetleri yorum-
lamaktan kaginmasina sebep olmustur.

Islam’in ilk asrinda bugiin Selefilik olarak bilinen anlayigm hakim
oldugu miigahede edilir. Ancak ikinci asirdan itibaren Islam cografya-
siun bilyiimesiyle, birtakim goriis ayrihklan ortaya gikmus ve dini
anlayis heterojenlesmeye baglamistir. Selefi © donem, genellikle
miitekaddimin (6ncekiler) ve miiteahhirin (sonrakiler) olmak iizere
ikiye ayrihr, Ahmed bin Hanbel’ ile baglayan miitekaddimin Selefilik
anlayis1 Ibn Teymiye dénemine kadar uzanir. “Hadis imam” olarak
da bilinen Ahmed bin Hanbel, Selefi ekoliin olusumunda &nemli bir
rol oynamug, gerek diisiincede gerekse uygulamada ekole muhalif
davranmamugtir. Gergekligi tartigmali olsa da, tarih kitaplarinda yer
alan ve Selefiler arasinda da anlatilan rivayete gore, Kiife’de kendisine
karpuz ikram edilen fmam Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamber'in nasl
karpuz yedigini bilmediginden dolay: ikrami reddetmistir. Bu her ne
kadar sahihligi tarbgmah bir rivayetse de Selefi anlayisin tipik yakla-
simina bir érnektir.

Miiteahhirin Selefilik anlayigi Ibn Teymiyye ile baglamaktadir. Bu
doénemin Selefiligi 6nceki devire gore daha sistematiktir. Nitekim ilk
donem Selefileri, felsefi diiglinceyi incelemeden reddederken, ibn
Teymiyye ve onun ardindan Ibni Kayyim el-Cevziyye, kelam, tasav-
vuf ve felsefe konularinda ¢ok daha fazla bilgi edinerek kargi tavir
gelistirmiglerdir. Yaptiklar sert elestirilerle Miisliimanlarin da bu ilim-
lerden kaginmalar gerektigini belirtmiglerdir. Dolayisiyla miiteahhirin
Selefi ekolii yiiksek bilgi diizeyine sahip sistematik yaklagimlariyla
halk: daha ¢ok etkilemeyi bagarabilmistir.’

Ahmed bin Hanbel’in kiinyesi: Ebii Abdillah Bin Muhammed bin Hanbel es-
Seybani ez- Zuhalli el-Vaili el- Basri el- Mervezi el-Bagdadi (164-241/780-855). Bag-
dat'ta diinyaya geldi. Ayrica hayat igin bkz. Muhammed Ebu Zehra, Ahmed Ibn
Hanbel: Hayat, Giriigleri Ve Filahtaki Yeri, (cev. Osman Keskioglu), Ankara 1984, s. 21.
Topaloglu, a.g.e., s. 117.
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XIX. yiizythn sonlar ile XX. ylizyilin baglarinda, Arap {ilkelerinin
biiyiik gehirlerinde dinamik bir gii¢ olarak cagdas Selefilik ortaya akh.
Ancak bu cagdas Selefilik dini tarigmalarin yogun oldugu bir arenada
farkl1 goriislere sahip alimlerin meydana getirdigi bir kiimeydi.” Yeni
Selefilik de kelam ve tasavvufla yogrulmus bir Islam diisiincesinin
Miisliimanlarin dini, sosyal ve siyasal problemlerine deva olamayaca-
g, dolayisiyla gercek gozumun Islam’in 6ziine doniilmesiyle imkan
bulacagim vurgulamaktadir.”

Anlagilacag lizere Selefi anlayis, dini konularda Kuran, siinnet,
sahabe ve tabiinin goriisleri disinda bir fikir ortaya koymak arzusunda
olmayan, hiikiimlerini nasslardan ve ilk dénem uygulamalarindan
¢ikaran bir metod benimsemektedir.

Tekfircilik Hareketl ve Kaynagi

Tekfir; Miisliiman olarak bilinen bir kimsenin, tevhid ak.ldesme
aykiri inang, soz ve fiillerinden dolay: kiifriine hiikmedilmesi demek-
tir. Tekfircilik yeni bir hareket olmasina ragmen kokenleri Haricilere
dayarur. Hariclye Islam'da siyasi anlamda ilk ortaya ¢ikan akimlardan
biridir. Hariciligin dogusu Siffin Savasi’'nda (657), hakem meselesinin
ortaya atilmasina baglansa da’ kurulusunu sadece bu olayla iliskilen-
dirmek sosyolojik agidan dogru degildir. Olaylarin tek bir sebebe bag-
land18 indirgemeci bir yontem, hakikatleri kavrama konusunda engel
tegkil eder.

Haricilik Hz. Ali'nin hilafet déneminde tesekkiil edip Emevi do-
neminde 6zelikle kuzey Afrika’da genel bir gelisme kaydetmistir. Ab-
basi donemine ulasiimasiyla birlikte daha giiclii bir konuma gelmis ve
- degisik bolgelerde isyan qikarabilmislerdir.”” Giiniimiizde varhgm
sirdiiren tek harici ekol olan Ibadiye’nin hayatta kalmasmn nedenle-
rinden biri ise Haricilerin en iimli grubunu tegkil etmesi ve diisiince

Nafi, Basheer M.,”Yeniden Dirilen Selefilik: Nu‘man El-Alusi ve iki Ahmed Muha-
kemesi”, (gev. Kadir Gombeyaz), Marife, Yil. 9, S. 3, Kis 2009, s. 319.

Uludag, a.g.e., s. 31.

Oz, Mustafa, Baglangictan szumuze Islam Mezhepleri Tarihi, lletisim Yay., Istanbul.
2011, s. 85.

Oz, Mustafa, “Hariciler”, D.I.A., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., c. XVI, Istanbul, 1997,
s. 176.
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itibariyle diger Islami cemaatlere yakin bir noktada yer almasidar.”’
Cahismada adi gecen Tekfircilerle ilgili olarak ilk Haricl guruplarla
birebir baglanti kurulmamas: gerekir. Nitekim tarihte yasamis Harici-
ler ile bu 'gtinkii Arnavutluk’ta bulunan Tekfirciler arasinda biiyiik bir
farhlagsma s6z konusudur.

Haridl firkalar: arasinda birbirinden farkh goriisler varsa da firka-
larin biiyiik bir cogunlugu su goriislerde fikir birligindedirler;

a) Hz. Ali, Hz. Osman, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda hakemlik
yapan Amr b. el-As ve Ebu Musa el-Es'ari'yi ve bu hakemlerin hii-
kiimlerine razi olan herkesi; Cemel olayinda bulunan Hz.Aigse, Hz.
Talha ve Hz. Ziibeyr'i tekfir etmek. b) Biiyiik giinah isleyen kimsenin
ebedi cehennemlik bir kéfir oldugiina inanmak. ¢)Zalim imama (dev-
let bagkamina) kars: ¢cikmay1 vacip saymak. Onlara gore, -Ehl-i Siinne-
tin aksine- imamin Kureys kabilesine mensubiyeti sart degildir. Sia'nin
aksine imam, nass ve tayinle degil, hiir secimle secilmelidir. Imam
haktan saparsa azledilir ve hatta oldiiriilebilir. Imarmin her zaman
bulunmas: sart degildir. Sayet bulunacaksa bunun hiir veya kéle ol-
masi da mitmkiindiir.”

Haricilerin, Ehl-i Stinnet digina iten temel doktrini hakem olayinda
Allah'in hitkmiinii degil de hakemlerin hiikmiinii (hakimligini) kabul
ederek biiyiik giinah isleyenleri Miisliiman olarak kabul etmeyip bir
an 6nce Oldiiriilmeleri gerektigi yoniindeki goriigleriydi.

Selefiligin ve Tekfirciligin Amavutluk’a Girisi ve Benimsenmesi

1990 yillarindan sonra komiinist sistemin yikilmasiyla Arnavut-
luk’ta koklii degismeler meydana geldi.” Bu degismeler basta siyasi
olmak {izere, cok yonlii bir 6zellige sahipti. Diger bir ifade ile komii-
nist rejimin yikilmasiyla anomi bag gosterdi.

1991’den sonra Arnavutluk halki komiinizm rejiminden cikip ¢ok
partili demokratik bir sisteme gecse de kiiltiirel ve ahlaki agidan bir
bosluk icerisindeydi. Bunun yarni sira halki dini yonden bilgilendire-

Ebu Zehra, Muhammed, Islamda ftfkadi—Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (cev.
Sibgatullah Kaya), Sura Yay., Istanbul, 1993, s. 80.

Ozalp, a.g.m., s. 341. '

Claver, Nathalie, “Islam, State and Society in Post-Communist Albania”, Muslim
Identity and the Balkan State, ed. Hugh Poulton ve Taji Farouki, C. Hourst & Co.
(Publishers) Ltd., London, 1997, s. 116.
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cek kisiler yetersizdi. Ornegin Kavaya Miiftiisii Muhamed Hoxha Ko-
sova’dan gelmigti.* Biitiin bunlar Amavut halkinin islami kimligini
yeniden kazanmasi yolunda birer engeldi. Halk manevi boglugu dol-
durmak igin bir seyler beklerken bunu dolduracak “mahalli” alimler
mevcut degildi. Bu nedenle Sabri Koci” Islam diinyasina yonelmek
zorunda kalmugt."® Boylece Islam diinyasi, farkli kurulus ve organi-
zas;zonlanm Arnavut halkina yardim etmek amaaiyla iilkeye génder-
di."” Bu kuruluglar iilke geneline yayildi ve cami yapim ve restorasyon
faaliyetlerinin yaninda, yetim ve yoksul ailelere maddi yardim faali-
yetlerinde bulunmaya basladilar. Bunun yaru sira bircok Miisliiman
Arnavutu da iicretsiz hacca gotiirdiiler."® '

Farkli Islam iilkelerinden yardim amagh kuruluglarin gelmesi ve
bunlar dini anlamda kontrol edebilecek her hangi bir otoritenin ol-
mamasi farkli diisiincelere sahip akimlann iilkede yayilmaya bagla-
masma neden oldu. Ancak Arnavutluk’ta Selefilik ve Tekfircilik anla-
yisiun Arap iilkelerinden gelen farkh dini anlayistaki insan ve akim-
lardan ziyade, Arnavut genglerin Islam1 6grenmek amaayla gittikleri
tilkelerden etkilenmeleri sonucu yayildigini sdylemek daha dogrudur.
Nitekim Selefilik hangi {ilkede daha fazla kurumsallagmigsa, o iilke-
lerde okuyan gengler, 6grenimini bitirdikten sonra o kiiltiirii ve din
anlayisiu kucaklayip Armavutluk’a dénmiiglerdir. Benzer sey Tekfirci-
lik icin de sdylenebilir. Bu &grenciler saf bir niyetle Islim’1 6grenmek
icin gittikleri {ilkelerin mahalli kiiltiiriinden ¢ok etkilenmis ve bunu
Arnavutluk’a tagiyarak farkli Selefi anlayiglarin ve Tekfirciligin geli-
siminde 6nemli rol oynamisglardir. -

Selefilik ve Tekfirciligin Arnavutluk’ta yayilma nedenlerinin ba-
sinda iilkedeki geleneksel islam’mn yasanmasindaki bogluk ve ¢okiis

Claver, a.g.m., 5. 123.

Sabri Kogi (1921/2004) 14 Mayis 1921 yilinda Librazhd iline bagli Orenje kdyiinde
fakir bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Amavutluk'ta dini tahsil gordii, 4
Haziran 1966'da tutuklarup hapse girdi ve 22 Ekim 1986'da hapisten qiktr. 1991-
2004 yillarinda Arnavutluk Miisliiman Komitesi'nin bagkanhgim yapt. Sabri Kogi
Aravutluk’ta Islim'in ihyas: konusunda gok dnemli bir rol oynamustr.

Claver, a.g.m., 5. 124.

Claver, a.g.m., s. 121.

Vickers, Miranda, “Islam in Albania”, Adovanced Research and Assessment Group
Balkans Series, 08/09 March 2008, s. 4.
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ile din adamlariun insanlan bilinglendirme konusundaki yetersizligi
gelmektedir. Arnavutluk’a Marksist sistem gelmeden 6nce ozellikle
{ilkenin kuzeyindeki din adamlar Islam1 adeta kast sistemine doniis-
tiirmiiglerdi. Sadece Hoxha (Hoca) ve Shehu/Shehi (Sehu/ Sehi) lakap-
lan tasiyanlar dini ilimleri tahsil edebiliyordu. Bu dini liderlik de ne-
silden nesile miras kaliyordu. Istanbul ve Uskiip’te okuyanlar memle-
ketlerine dondiiklerinde, okuduklan ve edindikleri bilgileri insanlan
aydinlanmak yerine, onlan sémiirmek ve para kazanmak icin kullan-
muslar, Islami bilgileri diger insanlara aktarmak yerine, sadece kendi
cocuklarina anlatmiglardir. Bir imama gore bir kdyde veya civarinda
kendisinden bagka imamun olmamas: daha ¢ok gelir demek®. Islim’a
gore kefenlenip defnedilmek isteyen her aile yilda 24 okka" musirt
imama vermek zorunda birakiliyordu. Burada ailenin yoksul olup
olmadigina bakilmaz, aksi takdirde kefenlenip defnedilmezdi. Dahas1
bir imamin kdyiinde, cenaze igleri icin &liiniin ailesi tarafindan bagka
bir kdyiin imamu cagrildiysa buna da izin verilmezdi. Arnavutluk’ta
aligilagelmis din gorevlilerinin eksikligi ve yetersizligi acik bir sekilde
goriilmektedir. En iist diizeydeki yetkililerden cami imamlarina kadar
Kur'an tilaveti, tecvid ve difer dini bilgiler konusunda hala ciddi
problemler s6z konusudur. Islevselci yaklasim bir kurumun islevini
yerine getirememesi halinde bu boglugu bagka bir kurumun doldura-
cagin sdyler. Nitekim Arnavutluk’taki durum da bdyle gelismis; yeni
Islami akimlar alisilagelmis Islam’in boslugunu doldurup dinin esas-
larim canlandirarak, geleneksel din anlayiginin bir alternatifi olarak
ortaya gikmuslardir. Bu akimlarin etkili oldugu ana kitle de genclerden
olusmaktadir.

Yeni dini hareketlere mensup iiyelerin yas ortalamalan incelendi-
ginde daha cok geng niifusun 6n plana gktig1 gorillmiigtiir. Hatta bu
sebeple Alman sosyal bilimciler yeni dini hareketlere, Genclik Dinleri
adin vermjgti.r.m Arnavutluk’ta Selefi ve Tekfirci akimlar daha cok
gencler arasinda yayilmaktadir. Psiko-sosyal agidan da genglerin yagh-
lara gore degisime daha agik oldugu bir gercektir. Geriye dogru bakil-
diginda salt yeni dini akimlarin degil, her tiirlii ideoloji ve anlayigin
daha cok genc ve orta yagh insanlarca kabul gordiigii soyleyebilir.

" Eski agarhik birimi.

» Sarikgioglu, Ekrem, “Yeni Dini Akimlar”, Dinler Tarihi Aragtirmalart II, Dinler Tarihi
Demnegi Yay., Ankara, 2000, s. 81.
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Nitekim Islam’1 da ilk olarak geng ve orta yagh insanlar kabul etmigtir.
Hz. Peygamberin amcas1 Ebu Talib, yegenini ok sevmesi ve koruma-
sina ragmen Isldm”1 kabul edememistir. Bu baglamda Arnavutluk’taki
camilere gidildiginde yaghlarla kargilasmak hemen hemen imkénsiz-
dir.

Genglik konusundaki psiko-sosyal analizler dikkatli bir sekilde ele
alindiginda, Arnavutluk’taki Selefilik ve diger dini akimlara katilanla-
rin yag ortalamasimn 20-35 arasinda olmasi hi¢ de sasirhar degildir.
Bununla birlikte, Arnavut genglerin biiyiik bir kisminin Selefi veya
Tekfirci olmadan, kisa bir siire de olsa, Islami bir tecriibe yasadiklar
goriilmektedir.

Arnavutluk ile Tiirkiye’de vakit namazlar: igin camiye katithm yag
ortalamas: karsilagtirildiginda, zit bir tablo ortaya gikar. Tiirkiye'de
ileri yaglarda camiye kathim artarken Arnavutluk’ta daha ¢ok geng
neslin camileri doldurduklar: dikkat cekmektedir. Bunlarin arasinda
bircok geng, Selefi ve Tekfirci harekete katilmalariu Allah’mn Litfuyla
aciklamaktadir. Yaptigimiz miilakat esnasinda dikkatimizi geken il-
ging bir diyalogda Selefi bir geng soyle demektedir;

“Ben dindar bir Miisliiman olmadan once Islam hakkinda én yargilara
sahiptim... Merakliydim. Cevremde tamigtigun birkag Selefi geng vard: ve
onlar bana siirekli dini kitaplar veriyordu. Kafama takilan sorular: onlara
sorup damgirdim. Sonunda Allah'in takdiriyle Islam’in yiikiimliiliiklerini
ogrendim.”

Tiim 6rnekler yukaridaki gencte oldugu gibi salt dini duygularla
cereyan etmemektedir. Ozellikle 1992’lerde Arap yardim kuruluglari-
nin sosyal faaliyetleri yogun bir gekilde devam ettigi zaman, birgok
insan sirf i ve para edinmek amaayla goriiniiste dindar bir tavir ser-
gilemigler ve bu kaynaklardan istifade etmiglerdir. Bu nedenle her
harekette oldugu gibi, Selefi ve Tekfirci akimda da daha ¢ok gencler
6n plana gikmakla beraber, farkli sebeplerden dolay: harekete giren ve
ayrilan kisiler s6z konusu olmustur. Genglerin degisime agik y6nii bu
noktada da ortaya gtkmakta ve tam bir istikrar goriilmemektedir. An-
cak ister Selefi ister Tekfirci isterse diger dini hareketler olsun, hepsi-
nin geng nesille kuvvet buldugu ve varhgim siirdiirdiigiint sdylenebi-
lir.

Arnavutluk’ta Selefilik ve Tekfircigin Bugiinkii Durumu
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Arnavutluk’taki Selefileri ve Tekfircileri isimlendirme Problemi

Dini hareketlere iligkin problemlerden biri de isimlendirme prob-
lemidir. Genellikle yeni dini hareketlerle ilgili icsel ve digsal olmak
tizere iki yonlii isimlendirme s6z konusudur. Ancak bir grubun men-
suplar kendilerini nasil isimlendiriyorlar ise, ona gore tamumlanmalari
daha dogru ve objektiftir. Oyle ki cagdas din sosyolojisinin yaklagim-
larindan biri olan fenomenoloji/goriingiibilim yaklagim seylerin aslina
donme cagris1 yapar. Buna gére Edmund Husserl egyalar 6ziine gore
tanumlama ihtiyacim hisseder.”’ O halde hareketleri veya olusumlari
tarumlarken de igeriden yapilan isimlendirmeleri gz &niinde bulun-
durmak gerekir.

Arnavut toplumunda kimin Selefi kimin Tekfirci oldugunu fark
etmek cok giictiir. Baz1 entelektiieller Selefileri Tekfirci gruba dahil
ederek yanhga diigmiislerdir. Bu karalama kampanyasiru firsat bilen
Ismail Kadere, Kastriot Myftari gibi baz1 aydinlar da Tekfirci ve Selefi-
ler gibi agin Islama akimlari bahane ederek tiim Miisliimanlar agagi-
lama cihetine gitmiglerdir.

Objektiflik ilkesi gz oniinde bulundurularak grup iiyelerinin
‘kendilerini tanumlamalarimin digina cikmazsak, esasen Arnavutluk’ta
Tekfircilikten de bahsedemeyiz. Nitekim Arnavutluk’ta kendilerini
Tekfirci ya da Harici olarak tamimlayan bir grup yoktur. Onlara Harici
denildiginde Harici olmadiklarini, biiyiik giinah isleyen bir Miislii-
man’1 tekfir etmemeleriyle delillendirirler. Gergekte bu kimselere Ha-
rici denmese de Haricilik tezahiiriinii tagidiklar: icin Tekfirci olduklart
sdylenebilir Arnavutluk’taki Tekfirciler her ne kadar kendilerini Selefi
olarak tanumhyorlarsa da, incelendiginde kendilerinde Harici yansi-
malarin varhina sahit olunacaktir. Haridiler ile bugiinkii Tekfircilerin
“Hiikiim ancak Allah'indir” sloganu ortaktir. Ancak ilk Hariciler ile
bugiinkii Tekfircilerin arasindaki temel fark biiyiik giinah igleyen bir
Miisliiman’in kafir sayihp sayilmamas: goriigiidiir. Islam’da tekfirin
varlig1 sorununda Miisliiman aydinlar hemfikir degildir. Ehl-i siinnet-
te “ehl-i kible tekfir edilmez” geklinde bir kaide mevcuttur. Bunun ya-
ninda Hz. Peygamberin, “Kim Allah’tan bagka bir ilah olmadi$: soylerse
cennete girer”, hadisinden hareketle cogu kelamc1 “La ilahe illallah” di-
yen herkesi Miisliiman kabul eder. Buna kargin Yusuf el-Kardavi man

n

Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolejisi, Dora Yay., Bursa 2011, s. 50.
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ve Isldm’da Itidal adli eserinde tereddiit etmeden ii¢ grubun tekfir
edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bunlardan biri Allah'm seriatini
acik bir sekilde reddeden yoneticileridir.” Miisliiman diisiiniirlerin
tekfire farkli yaklagimlan dikkate aldiginda, bu tiir gruplarla kargi-
lagmak dogal oldugu goriiliir.

Demografik ve Cografik Dagilim

Tekfirci ve Selefi hareketler analiz edildiginde, Arnavutluk’ta res-
men Orgiitlenmis olmadiklari ancak belirli gruplasmalarin oldugu
soylenebilir. Ulkedeki bu iki akimin niifusu hakkinda net bir veri ol-
mamakla birlikte, neredeyse Arnavutluk’un her kasabasinda Selefi ya
da Tekfirci bulmak miimkiindiir. Ancak en ¢ok bulunduklan sehirler
Tiran, Elbasan, Kavaya ve Dira¢ (Durres) gibi, Arnavutluk'un orta
bélgesindeki biiyiik yerlesim yerleridir. 1992'den sonra bu sehirlere
gdclerin artmasi, ayrica Arnavutluk'un giineyinde fazla Siinni Miis-
liimanlann fazla olmayis1 bélgedeki Selefi ve Tekfirci niifusu yiikselt-
migtir. Ozellikle Himara bélgesindeki halkin biiyiik oranin, ya Bekta-
siler ya da Ortodokslar olugturmaktaydi. Selefiler, kdylere gore daha
cok sehirlerde yasamaktadirlar. Benzer sey Tekfirciler icin de sylene-
bilir. Sehirlerde yasayanlar kdylerde bulunanlara gore daha egitimli-
dir.

Her iki hareket ¢ok egliligi kabul ve tesvik etmekle birlikte, eko-
nomik sartlarin etkisiyle ¢ok eglilerin sayis: azdir. Ancak bunu sadece
ekonomik sartlara baglamak, sosyolojik agidan yeterli degildir. Bunun
yaminda cevresel sartlar da 6nemlidir. Zira toplum nezdinde megrui-
yet arayan Selefiler, cok esliligi caiz olarak gormekle beraber uygula-
may1 gerekli bulmamaktadirlar. Selefiler arasinda dogurganhk oram
-ve niifus artis1 oldukea diigiiktiir. Diger taraftan Tekfircilerin ¢ok esle
evlenmemeleri, ekonomik sartlara baglanabilir. Ciinkii Tekfirciler top-
luma entegre edilmek soyle dursun, daha ¢ok ona karsi direnmeye
cahigirlar. Her iki hareketin iiyelerinin cogu genc oldugundan evlenen-
lerin sayis1 azdir. Evli Selefilerin az ¢ocuk yapmalari, Arnavut toplu-
mundaki modern niifus planlamalarindan etkilendiklerini gostermek-
tedir. Diger taraftan biiyiik sehirlerde yasayan Selefilerin genis aile
modelinden cekirdek aile modeline gectigi dikkat cekmektedir. Buna

? el-Kardavi Yusuf, fman ve Islimda Itidal, (cev. Mehmet Yolcu), Cira Yay., Istanbul,
2006, s. 53.
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kargilik olarak az gelismis kentlerde ve kirsal alanlardaki Selefiler ge-
nis aileyi tercih etmektedir ve dogurganhk oran da kentlere gore daha
yiiksektir.

Dis goriiniig agisindan Selefi ve Tekfircilerin belirli kiyafetleri ol-
mamakla birlikte, bir giyim felsefeleri vardir. Bir bagka ifade ile Arna-
vutluk'ta Tekfirci ve Selefiler ciibbeden kot pantolona kadar her tiirlii
giysiyi giyerler. Ancak giysinin genis olmas sartim1 kosar, moda olan
ve pacalan yere degen pantolonlar: giymezler. Hz. Peygamberin ayak
bileklerini asan izar giymeyi yasakladig hadisini” yorumlamaksizin
kabul ederler. Ozellikle Tekfirciler hadisin hitkmiinii zahiri olarak
almakta 1srar ederler. Onlan diger insanlardan ayiran bir bagka simge
de sakaldir. Sakal birakmay1 cok 6nemseyen Selefiler tiras olmak bir
yana sakal diizeltmeyi bile reddetmektedir. Ozellikle Tekfircilikte
sakal birakmak dini bir farz olup, onu kesen de biiyiik giinah iglemis
sayilir. Papaz ve rahiplere benzememek icin de biyiklarim kisaltirlar.
Sakalsiz ve goriiniiste diger insanlardan farki olmayan Selefiler de
vardir. Arnavut gencler Selefi olduktan sonra Eduard, Ferdinand ve
Edmond gibi eski adlarim Islami olmadig gerekgesiyle ya mahkeme-
ye gidip degistirmis ya da Islami bir takma isim benimsemislerdir.
Tekfirci olan gengler ise isimlerini degistirseler de tagut saydiklan
mahkemelere bagvurmay sirk sayarlar.

Selefilerin ve Tekfircilerin inanc ve Dini Praktikleri

Armavutluk’taki Selefiler, diinyadaki Selefilere benzer bir inang ve
uygulama sistemi takip etmektedirler. Dinin esaslar1 Kur'an, Siinnet
ve Selef uygulamalarinda belirlenmistir. Dini konularda kelam ve
mantik yoluna bagvurulmaz.® Tiim Selefiler, tevhid akidesini itikadi
mezheplerin bakig agisindan farkl bir sekilde ele ahip onu, dini-igtimaf
bir prensip olarak degerlendirmektedir. Buna gore, asil tevhid ibadette
oldugu gibi, sosyal diizenin kaynaginda, bireysel ve toplumsal davra-
ruglarda da Tanr1'y1 birlemektir. Diger esas da taklidin reddidir. Dini,
bid'atlerden temizlemek, iyiligi emredip kotiiliiklerden alikoymak
ameli tevhidi olugturmaktadir. Ibn Teymiye ve Muhammed b.

® Ahmed B. Hanbel, Miisnedii'l-imam Ahmed b. Hanbel, c. XU, Thk. Suayb el-Arnaviid,

Miiessesetiir-Risale, ts., s. 433.
Kutlu, Sénmez ve Arkadaglan, Islim Diisiince Ekolleri Tarihi, ed. Hasan Onat,
Ankuzem Yay., Ankara, 2006, s. 228.
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Abdiilvehhab’a gére, gercek tevhid, Allah’in ve Peygamber’in disinda
emir ve yasak koyucu kabul etmemektir. Bu baglamda Hz. Peygamber
zamanindan sonra 1slah amach yapilan her tiirlii ictihat bid’at saylh__r.z:'
Selefilere gore iyi amach bid’at (bid’at-i hasene) ve kotii amach bid’at
(bid’at-i seyyie) ayrimi sdz konusu degildir.

Selefilere gore mezarlar ziyaret edilse de tiirbeler ziyaret edilmez
ve buradan asla medet umulmaz. Evi korumak icin sarimsak, hayvan
veya insan figiirlii oyuncak asilmasi, tiirbelerden getirilen taglarin
konulmasi, insanlarin muska tagimasi caiz goriillmez. Bunlar sirk ola-
rak telakki edilir. Tarikat yapilanmasi ve rabita da aym sekilde ele
alimr. Mezarlarda Kur'an okumak, mevlid okumak, Kadir gecesinin
digindaki diger kandil gecelerini faziletli saymak, zithr-i ahir namazim
kilmak, vakit namazlarinin sonunda cemaatle tespih cekmek ve dua
etmek bid'at olarak goriiliir.

Selefiler, dini pratikler konusunda son derece titizdirler. Miimkiin
oldukca vakit namazlarim cemaatle kilmaya 6zen gosterirler. Bu titiz-
lik, yalniz namaz konusunda degil, hemen tiim ibadetlerde goriilmek-
tedir. Iyiligi emredip kétiiliikten alikoyma prensibine gok bagl olan
Selefiler, sekiiler ile kutsal arasmnda ayrim yapmaz, diinyadaki her
seyin dini bir anlamimn oldugunu iddia ederler. Tekfirciler de benzer
inanclara sahiptirler. Ancak Selefilikten farkli inandiklar1 meseleler de
vardir. Bunlardan biri ehl-i kibleyi tekfir etmeleridir. lyiligi emredip
kotiiliikten alikoyma prensibini de dindar Miisliimanlara uygulatmak-
tadirlar. Tekfircilerin 1srarla tizerinde durduklar konu, secimlerdir.
Bu uygulamay sirk sayip secimlere katilan herkesin miisrik olduguna
inanirlar. Selefilerden ayr olarak inandiklan diger bir husus da, tekfir
etmenin imarun bir pargas: oldugudur.

islam Diinyasindaki Selefi ve Tekfirci Yapilanmanin

Arnavutluk’taki Yansimalar

Arnavutluk’ta Selefi ve Tekfirci hareketler bir biitiin olarak belirli
bir lider ve hiyerarsi altinda &rgiitlenmis degildir. Bunun temel nede-
ni, Arap diinyasinda belirli bir hiyerarsi icinde orgiitlenememeleridir.
Bununla birlikte, Arap iilkelerinde Tekfircilerin Selefiye’den farkh
olarak &rgiitlenme adimna tesebbiislere gittikleri ve ozellikle Suudi

= Iscan, Mehmet Zeki, ”Selefiligin thyacahgl ve Dini Diisiincede Yenilik”, Marife, Yil.
9, S. 3, K15 2009, 5. 12.
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Arabistan’da isyan cikarmaya calistiklar goriilmektedir. Ornegin 21
Kasim 1979'da Ciiheyman el-Uteybi liderliginde b1r grup Tekfirci,
Suud rejimine karg: bir eylem olarak Kabe'yi kugatt1.” Olayin Kabe'de
meydana gelmesi, kusatmamn uzun siirmesi ve zorlukla bastinlmasi,
bastinhrken de Fransiz Jandarma Kuvvetlerinden yardim istenmesi,
Suudi hiikiimetinde basta olmak tizere tiim diinyada sagkinlik yaratt.
Suudi hanedar yayinladig bildiride olayin Islim dininden ¢ikan (Ha-
ridl) bir ziimrenin marifeti oldugunu iddia ederek ziimreyi agi bir
grup seklinde tarumlad1. Hatta Kabe olayr, Islém'a kars: yapilan hagl
saldirilarimin bugiine varan uzantis: olarak niteledi.” Ancak Suud yetkili-
lerinin agiklamalar, Arabistan’da farkhi Selefi anlayiglarin varhigim
gizlemeye yetmedi. Cuheyman cemaati ile Suud hanedanimn ayn1
koklerden beslenmesi de, olayin ilging bir boyutunu tegkil edlyordu
Suudi rejimini elestiren ve kinayan risaleler kaleme alan Cuheyman’in
bu hareketi tesddiifi ve ani degildi. Yazdig risalelerde Suudi rejiminin
dini niteliginin kalmadigimi, dolayisiyla Miisliimanlann rejime itaat

tme yiikiimliiliiklerinin bulunmadigm, iilkedeki kotii gidisatin 6nii-
ne gecilmesi igin hayatin her alaminda seriatin tekrar uygulanmaya
baglamasinin gerektigini savunan Ciiheyman, Tekfirci cemaati Suudi
rejimine kargi besliyordu.

Arabistan’daki Selefi ve Tekfirci gruplagsmalarin ve tegkilatlanma-
nin ornekleri ¢ok bulunmakla birlikte, Armavutluk’ta bir orgiitleme
s0z konusu degildir. Arnavutluk’taki guruplar daha ¢ok Arap iilkele-
rinde okumug gengclerin imamlhk yaptiklan camilerde tegekkiil etmek-
tedir. Her iki hareket de bdlgede heniiz olusum icindedirler. Arap
kuruluglarin Arnavutluk’tan gonderilmesinden sonra is Selefi ve Tek-
firci anlayis1 benimsemis gen¢ Arnavutlara kalmistir. Burada Arap
iilkelerinde ve 6zellikle Suudi Arabistan’da devam edilen okullardan
ziyade, 6zelde Arnavut genglerin daha ok kiminle ve hangi mahalli
tegkilatla iletigime gectikleri onem tasimaktadir. Zira okuduklar dev-
let iiniversitelerinde gordiikleri derslerle yetinmeyerek, belirli grupla-

Ahmed, Akbar 5., Discovering Islam: Making Sense of Muslim History and Society,
Revised ed. Routledge, Canada, 2002, ss. 157-138.
http://www.islamdevleti.org/content/view/33462/101/27.07.2010. (erigim:
tarihi?)
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rin 6zel kurslarina da katilan Arnavut 6grenciler, memleketlerine bir-
birinden farkli ‘anlayiglarla donerek gruplasma ve farklilasma yaga-
muglardar.

- Her grubu maddi agdan destekleyen belirli yerel kaynak]ar bu—
lunmaktadir. Selefilerin ve Tekfircilerin biiyiik bir kism ticaretle ug-
ragmaktadirlar. Bunun yamnda cemaatin zekat parasi gruba kaynak
olmaktadir. Bu ise kemiyeti, gruplar agisindan ¢ok &nemli bir hale
getirmistir. Ayrica, hacca veya umreye gidenler Arap kuruluglarindan
yardim getirebildigi gibi, Avrupa’ya calismaya giden Arnavutlar da
yardimda bulunmaktadirlar. Selefiler Arap iilkelerinden daha rahat
maddi kaynak bulmaktadirlar. Bunun temel nedeni, Suudi Arabis-
tan’'da Selefilik veya Vehhabiligin resmi konumda olmasidir. Diger
taraftan Suud Arabistan’da Tekfirciler muhalefette olup kisith kaynak-
lara sahiptir.

Arnavutluk’ta Selefiler, Tekfircilerden hem daha genis kaynaklara
sahip hem de daha iyi orgiitlenmis durumdadirlar. Ornegin egitim
konusunda ilk adimi atip, 1.-12. siuf arasinda egitim veren Qellimi i
Jetés adl1 6zel bir okul kurmuslardir. Bu okulun ingaat: icin harcanan
paralar yerel Selefi esnaf tarafindan karsilanmustir. Cocuklarim fslam
terbiyesiyle yetistirmek isteyen varlikli Selefiler, cocuklarimi bu &zel
okula gonderir. Bunun yaninda seviye tespit siavlariyla 6grencilere
burs imkanlar: tanimaktadirlar. Selefiler okulun kalitesinden ziyade,
diger 6zel ve devleét okullarindaki ahlaki bozukluk nedeniyle buray:
tercih ederler. Bunun yaninda okul cagina gelmemis kiigiik ve yetim
cocuklarm okutuldugu Kopshti i Fémijéve adl1 okul dncesi hizmet veren
cocuk yuvasinda da daha ¢ok dini bilgiler éif’;retiln‘nektech'r.29

Selefilerin yogunlukla yasadiklar: bolgelerde cemaat tiyeleri, Cu-
ma namazinn kiinmasimin ardindan lokantalarda bulusmaktadirlar.
Ancak Arnavutluk’ta ickisiz ve helal gidalarla hizmet veren lokanta
bulmanin imkansi1zhg, Selefileri camilere yakin yerlerde lokanta ac-
maya zorlamugtir. Bunun olumlu bir yansimas: olarak sektorde diger-
leriyle yarisabilecek kalitede hizmet veren kuruluslar acmiglardir.

Arnavutluk’ta Selefilerin bagarih olduklar: diger bir sektor, et sek-
toriidiir. Arnavutluk’'un hemen tiim sehir ve kasabalarinda helal et

29

Lala, Avni, Dini-Sosyal Hareketlerin Sosyolojik Tahlilinde Islevselci Yaklagim,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi, Bursa, 2010, s. 78.
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iiriinleri magazalar bulunmaktadir. Gida sektoriine olan giivensizlik-
ten dolayr sadece Selefiler degil, tiim Miislimanlar bu magazalara
ragbet gostermektedirler.

Selefi ve Tekfirci Hareketlerin Sosyal ve Siyasal Stratejileri

Genellikle Selefiler ve Tekfirciler inang bakimindan homojenlik
gosterirken sosyal-siyasal amaglarina ulasmada kullandiklan taktik ve
strateji konusunda farklilik arz ederler. Tekfirciler siyasete karigmazlar
ve bunu dini gerekgelere dayandirirlar. Arnavutluk’taki Tekfirciler,
daha cok bugiinkii Suudi Arabistan’daki muhalif gruplardan, 6zellikle
Suud rejimine karsti ¢khgndan zaman zaman hapse atlan El-
Makdisi'nin fetvalarindan etkilenmektedirler. Diinya sistemlerine
kars1 yaz1 yazan El-Makdisi “Demokrasi Bir Dindir” adli makalesiyle
taminmaktadir. Ona gore demokrasi sonradan ortaya konulmus bir
kiifiir dinidir. Demokratlar kanun koyucu Rabler, tabileri ise onlarin
kullan mesabesindedir.” Bu ytizden partilerin 6nerdikleri programla-
ra ve liderlerin Gzelliklerine hi¢ bakmadan, oy kullanmay1 ve aday
olmayr reddetmektedirler. Aday olan ya da oy kullanan bir
Miisliitmam miigrik kafir muamelesi yapmaktadirlar.

Selefiler siyaset goriigleri agisindan iki gruba ayrilir. Bir kismu parti
liderinin ve adaylann Islim’a karg1 tutumlarini, ayrica kullandiklar:
oylarin se¢im sonucunu etkileyip etkilemeyecegini goz oniine alarak
sarth oy kullamurlar. Diger kismu ise oy kullanmay1 gérev addetmekte-
dirler. Onlarin temel prensibi “iki kotiiliigiin arasinda segim yapmak-
tir”. Secime giren partiler asil itibariyle kotii olabilir. Ancak birini
secmek gerekecektir. Zira oy kullamilmadiginda durum aleyhe olabilir.
Onlara gore partilere katilmak, oy kullanmak ve diger toplumsal sart-
lara eklemlenmek Miisliimanlara zarardan ziyade fayda getirmekte-
dir.

Tekfircilerin, Selefileri ve diger Miisliimanlan elestirdikleri konu-
larin baginda beseri sistem igin yemin etmek gelmektedir. Milletvekili
olan dindar kisinin laik yasalara bagimhlik yemini etmesini Selefiler
ve diger Miisliimanlar gekli bir durum olarak goriirlerken, Tekfirciler
tam tersini diisiinmektedirler. Bu mesele Suud Miiftiisii olan Bin Baz’a
da iletilmis, o da fetvasinda, bir kiginin Islim’a kars: olan beseri yasalart
yerine getirmesinin caiz olmadigini, bu yasalar adina yemin ederek uygula-

30
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maya gegilmesinin iki kat giinah oldugunu sEt')yieﬂ:ni§tir.31

Tekfirciler Selefileri elegtirirken siyasete eklemlenen kisilerin ister
istemez tagut durumuna diistiiklerini dile getirmektedirler. Onlara
gore kisi yasa koymayl bir insanlik hakla olarak goriiyorsa bu
taguttur. Nitekim yasa koymak hakkiyla ancak Allah’a mahsustur. Bu
nedenle siyasetten uzak durarak bu iglerin geytan isi oldugunu vurgu-
lamaktadirlar.”

Tekfircilere gore, meclise giren dindar insanlar, demokrasi karsiti
olmakla suclanmamak icin demokratik felsefeye daha siki baglarurlar.
Ne var ki tiim demokratik sistemler, kiifriin yollaridir. Nitekim bu
sistemlerde insanlar yasa tasarlayarak Tanri'nin yasa koyma yetkisini
kaldirmakta, Islam’imn ilkelerine ters diigen ve Miisliimanlar1 ¢igneyen
yasalar tasarlamakta bu da onlan kiifre diisiirmektedir.”

Tekfirciler, Selefileri ve diger Miisliimanlarin neticede hem dini
hem de siyasi acidan hiisrana ugrayacagi kanaatindedirler.

Arnavutluk Toplumunun Selefi ve Tekfircilere Bakist

Arnavutluk halkinin Selefilere ve Tekfircilere bakist incelenirken
halk ile entelektiiellerin yaklagim farkhiligina dikkat etmek gerekir.
Arnavutluk hiikiimetinin Islaim Konferansi: Orgiitii'ne iiye olmasmmn
ardindan gergeklegen Islam diinyasmna agihm, Arnavutlari dogrudan
veya dolayh olarak etkiledi.” Bunun {izerine entelektiiel, akademisyen
ve Miisliiman din adamlar zit kutuplara ayrngh. Hiikiimet, Islam diinya-
styla iligkilerin duzeltllmesu'un Armnavutluk’ta Islami yagayis: canlandira-
cagim bilse de ¥ iilkede yatmmlara vesile olacag diisiincesiyle Islam
Konferans: Orgiitii iiyelifine tam destek verdi. Buna kargin Ortodoks
kilisesinin bagmma Yunan bir papazin gecmesinin ardindan, Arnavut-
luk‘un {iyeliginin yeniden tarbismaya acilmasi, bu ger(;evede surecm Hi-
ristiyan mezheplerinin gelisimini olumsuz etkiledigi iddialarr™ ve Baskan
Berisha'mn i¢ ve dig basinda sert bir dille elegtirilmesi Arnavutluku Av-

Balla, Abdurrahim, E Vertéta e Qarté, Tirang, 2009, s. 72.

Balla, a.g.e., 5. 74

Balla, a.g.e., ss. 76-84.

~ Claver, a.g.m., s. 133.

® Blumi, fsa, “Albania”, Muslim Cultures Today: A Reference Guide, ed. Kathryn M.
Coughlin, Greenwood Press, USA, 2006, s. 17.
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rupa ve Isldm diinyasi arasinda birakmstr.

Arap kuruluglarimin ayrim yapmaksizin yoksullara yardim etmesi,
dini ve mezhepleri ne olursa olsun yetimleri imkan 6lgiisiinde himaye
etmesi Arnavutlarda bir sempati olugturdu. Ornegin Arnavutluk’un
kuzeyinde faaliyette bulunan Amerika merkezli Ef-tibee kurulusu, her
ay binlerce yoksula ve yetime 30-50 dolarlik bir yardim paketi veri-
yordu. Zor giinlerde halkin yaninda bulunan Arap &rgiitler insanlar
etkilemisti. Komiinist rejiminden beslenen Giineyli Ortodoks Arnavut
aydinlar, bu kuruluglann iilkede bulunmasimn Hiristiyanlar icin ol-
dugu kadar ateist kimlik icin de bir tehdit tegkil ettigini, ayrica iilkede
gerceklesen Islami canlamgin Avrupa Birligi igin bir engel oldugunu
iddia ederek, Islam karsiti tutumlarini acik bir gekilde dile getirmek-
teydiler. Her ne kadar Islimofobi Avrupa Birligi tarafindan insan hak-
lan1 ihlali olarak degerlendirilmigse de, Nobel Edebiyat Odiilia aday1
olan Ismail Kadare'nin de aralarinda bulundugu bazi gevreler komii-
nist rejimden sonra da Islimofobiden vazgecmemislerdi. Kadare'ye
gore Arnavutlarin millet olarak yaptig en biiyiik ve tarihi hata, Miis-
liiman olmaktir. Identiteti Evropian i Shqiptaréve (Arnavutlarin Avrupali
Kimligi, 2006) adl eserinde {slam karsithgm agik bir sekilde dile ge-
tirmigtir.” Komiinist rejimden beslenen entelektiiellerin yaninda, Soros
gibi birgok sivil toplum orgiitleri de Islam diismanhigin kigkirtmugtir.
Kasim 2006'da bir sivil toplum kurulusu olan MJAFT Mapo adh dergi-
sinde Hz. Peygamber'in karikatiirleri yaty'u'lla.m'n.lgt:L.33

Bunun yam sira, Selefilerin ve Tekfircilerin davraruglarindan kay-
naklanan bir antipati de toplumdan gelismistir. Son yillarda baz Selefi
ve Tekfirci genclerin dini bilgilerini ¢ikara doniistiirerek Kur’an okut-
mak veya rukye yapmak isteyen insanlara para karsihiinda hizmet
verdikleri bilinmektedir. Bu tiir davramslar ise halkin goziinde Islam’a
bakis agisindan olumsuz etki yaratmaktadir.

¥ Jazexhi, Olsi, “Pérdorimi Politik i Islamofobisé né Shqipériné Paskomuniste”, Infegrini
i Shqiptaréve né Evropé dhe Vlerat qé Islami Pércjell né Kété Integrim, ed. Nexhmi Haveriku
ve Arkadaglar, Forumi Musliman i Shqipérisé, Kavajé, 2008, s. 113.

38 :
Jazexhi, a.g.m., s. 116.
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Sonuc

Diinyanin her yerinde manevi bosluk hisseden ve bu nedenle bir
takim arayiglarin pesine giden insanlarin varhig bir gercektir. Tiim
dini hareketlerin ortaya ¢ikis sebepleri analiz edildiginde, hemen hep-
sinin maneviyah giiclendirme cabasiyla tesekkiil ettifi miisahede edi-
lir. Sosyal bilimciler, iiyelerin dini akimlara katilma nedenlerini acik-
larken, birincisi ideolojik mahrumiyet, ikincisi sosyal ag olmak iizere
iki faktdorden bahsetmektedir. Insanlar mahrum olduklarinda dini
hareketler devreye girer. ideolojik mahrumiyet varolussal bosluktan
bahsederken sosyal ag ise, ideolojik mahrumiyeti reddetmemekle bir-
likte, kisiler arasindaki iligkileri 6n plana ¢ikarir. Bu baglamda Arna-
vutluk'ta Selefi ve Tekfirci hareketler ele alindifinda, bu iki yaklasi-
mun gegerliligini korudugu séylenebilir. '

Arnavutluk’taki Tekfirciler kendilerini Selefi olarak tamimlasalar
da, gercekten Gyle olmadiklar bilakis Islam diinyasinda tezahiir eden
Haricilerin bir yansimasi olduklar anlasilir. Su da bir gergektir ki Tek-
firciler dig goriiniis itibariyle Selefilere benzemekte ve hemen aym
kaynaklardan beslenmektedir. Tekfirciler goriiniiste Selefi goziikse de,
meselenin koklerine inildiginde iki akimm birbirinden farkli oldugu
anlagilmaktadir.

Arnavutluk’ta Selefiler topluma entegre olurken, Tekfirciler inanc-
larinda daha radikal bir durus sergilemektedirler. Bununla birlikte
Tekfircilerin keskin din anlayiglari toplumdan diglanmalarina sebep
olmaktadir. Ancak bu durumdan rahatsiz olmayan Tekfirciler, bunun
insanlarin dikkatini gektigine ve Islam’a davet etme hususunda olum-
lu bir vesile olduguna inanmaktadirlar..

~ Netice itibariyle Selefilik ve Tekfircilik Arnavutluk’'un dini yapisi-
nin gercekliklerindendir. Bu iki akimin da Islam? yasayis acismdan
topluma dogrudan veya dolayh olarak yansimalari olmustur. Islam
aleminin genel yapisina bakildiginda asir1 gériinen bu gruplar kendi
icyapilar itibariyle mensuplarinca belli mantiki zemine oturtulsa da
diger Miisliimanlari dislayia bazi tutum ve davramslarn agsmdan
{immeti aynghrici dzellikleri de icinde barndirirlar. Islam timmeti
icinde farkl diisiiniis ve anlayiglarin mevcudiyeti bagh bagmna bir teh-
dit degilken durumu tersine geviren tutumlar yasanmaktadir. Arna-
vutluk’ta Islam dininin asir1 uglarda yasanmasi ve yasatilmasindan
once dogru anlasilmasi ve yorumlanmasina ihtiyag vardir.
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