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Soru: Davud Zahiri mezhebi sosyal hayata kars1 m1 gelmistir?

Cevap: Davud b. Ali el-Isfehani (v. 270)! icma ve kiyasta diger fakihlerden ayril-
maktadir. Davud, sadece sahabe icma’mi hiiccet olarak kabul eder, fakat bu konuda yal-
niz degildir. Imam Ahmed’in meshur olan goriisiine ve Ibn Hibban'in gériisiine gore de

sadece sahabe icma’1 hiiccettir.

Davud kiyasi da inkar eder, kiyas: inkar konusunda da yalniz degildir. [Ondan
once Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani en-Nazzam (231/845) kiyast inkar etmistir.’]
Maliki fakihlerinden Ibn Abdilberr’in Cami’ii’l-Ilm adli eserinde naklettigine gore Ebu’l-
Kasim Bagdadi “Ibrahim en-Nazzam'dan evvel kiyast inkar edeni bilmiyorum” diyor. Iste ilk
once kiyasi inkar eden ve kiyasla amel eden timmetin selef alimlerini suclayarak hakaret

eden Mu'tezile mezhebinin reisi Nazzam’dir.

“Bu makale Sebilii’r-Resad Mecmuasinin, C.2, Aded: 296, ss. 170-175’de yaymlanmistir.

1 Ebu Siileyman Davud b. Ali b. Halef el-Isfahani (6. 270/884). Zahiriye (Davudiye) mezhebinin kurucusu-
dur. Kufe’de dogdu. Dogum tarihiyle ilgili olarak kaynaklar da farkl: bilgiler yer almaktadir. Hicri. 200
m. (815 -16)veya h. 202 m. (817-18) olarak verilmektedir. Ebu Sevr el-Kelbi, Siileyman b. Harb, Amr b.
Merzuk, Ka'nebi, Muhammed b. Kesir el-Abdi, Miisedded b. Miiserhed gibi bir ¢ok alimin ders halka-
larinda yer almigtir. Bazi tabakat kitaplar1 Safii’yi onun hocalar1 arasinda saysa da Safii'nin 6ldiigii sirada
en fazla dort yasinda olacagindan bu bilgilerin dogru olmadig: séylenebilir. Davud b. Ali déneminin bii-
yiik muhaddis ve fakihlerinden sayilan Ishak b. Rahaveyhi’den ders almak iizere Nisabur'a gitti. Burada
hocasinin etkisiyle miistakil ictihada y6neldi. Safii'nin rey ve istishana kars: olan tavrini daha da ileri go-
tiirerek Kur’an ve Hadislerin zahirine gore hareket etmeye basladi. Davud b. Ali'nin 150 kadar eserinin
ad1 Ibn Nedim tarafindan zikredilmistir. Bunlarm bir kismu diger kitaplarmin alt baghig1 bir kismi ise risa-
le seklindedir. Genis bilgi icin bkz. Ignaz Goldziher, Zahiriler, cev. Cihad Tung, Ankara 1982; Omer A.
Ferruh. "Zahirilik, islam Diisiincesi Tarihi, c¢ev. Ahmet Demirhan, Istanbul 1990; Nurettin Itr, “Dvud
ez-Zahiri” mad., DIA, 9/49-50.

2 Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani en-Nazzam (231/845): Basra’da dogan en-Nazzam'in dogum tarihi
hakkinda birbiriyle celisik gesitli rivayetler vardir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’a talabelik yapan en-Nazzam
Basra Mu'tezile okulunun 6nde gelen liderlerindendir. Genis bilgi igin bkz. Ilyas Celebi, “Ibrahim en-
Nazzam” mad., DIA, 32/466-468.
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Nazzam’dan sonra Ca’fer b. Harb, Ca’fer b. Habese, Muhammed b. Abdillah el-
Iskafi gibi mu’tezileden bir grup® bu hususta Nazzam'in goriisiine uymuslarsa da, tim-
metin selef alimlerine hakaret etmemisler, ancak selefle ilgili: Sahabe arasinda durum
kiyas yolu {izere cereyan etmemis, sadece uzlasma ve anlasma yolu {izere cereyan etmis-

tir seklinde yorumlarla yetinmislerdir.

Davud Zahiri de kiyas ile ameli gegersiz kabul eder. Zahiri alimlerinden bir kis-
minin “Tabiinden Ibn Sirin, Mesruk ve Katadenin kiyas1 inkar ettiklerini aktarmalar1”
dogru degildir. Ebu’t-Tayyib et-Taberi, Kasani, Nehruvani ve, Magribi’den “Kiyasin
haram oldugunu” aktariyor. Abdiilaziz el-Buhari'nin Kegfu’'l-Esrar’da agikladigina gore
Necedat* subesinin diginda hariciler de kiyas: inkar ediyorlar. Imamiye de kiyas: inkar
ederler. Su halde Bagdat Mu'tezilesi, Zahiriler, imémiye, Haricilerin ¢ogunlugu, Kasani,

Nehruvani, Magribi top yekun kiyas: inkar etmis oluyorlar.

Kiyas inkarcilar, lafizlardan kastedilen manay1 anlamak hususunda agirihiga dii-
siiyorlar. Kiyasi, kitap ve siinnettin disinda saniyorlar. Bir hadisenin hiikmiinii nassda

bulamazlar ise istishab ile amel ediyorlar. Buray1 biraz agiklayalim:

1. Kiyas inkarcilar1 lafizlardan kastedilen anlam konusunda asiriiga ve hataya
diistiyorlar. Soyle ki, ilim adamlarinin bildigi gibi, lafizlar bizzat kastolunan seyler de-
gildir. Lafizlar sadece konusanin (miitekellim) amacini bildiren anlamlar i¢in vasitadir.
Konusanin amaci bazen genel / umum lafizlardan anlasilir, bazen kast ettigi genel /
umum anlamdan anlasilir; bazen lafiz giiglii olur, bazen olagan kullanimdan anlamak
daha giiclii olur, bazen ise lafiz ile anlam birbirine yakin olur. Mesela bir kilavuz bir
baskasina “bu yoldan gitme, zira burada eskiya vardir, -yahut- yol korkungtur, susuzdur” dese
yolcu ve diger isitenler anlarlar ki kilavuzun maksad1 “bu yol” lafzinin tasidig1 anlam-
dan daha geneldir. Konugsanin [yani kilavuzun] maksadi sadece eskiya bulunan, kor-
kung olan, susuz bulunan bu yoldan degil, buna benzer her tiir yoldan gidilmesini en-
gellemektir. Sayet yolcu boyle bagka bir yoldan gitse yerilmeyi, elestirilmeyi hak eder.

Onun bdyle bir yoldan gitmesi kotii ve kilavuza aykir hareket etmek kabul edilir. Iste

3 Mu'tezile ikiye ayrilir: Bagdad Mu'tezilesi, Basra Mu'tezilesi. Nazzam’a uyanlar Bagdat Mu'tezilesidir.

4 Yemame’de isyan eden Necde b. Amir’in baglilaridir. Necedat: Soz ve fiillde takiyyeyi onaylarlar, savastan
kag¢may1 kiifiir saymazlar. Necde, icki i¢cme haddini / cezasini kaldirmist.

* Istishab: Onceden var olan bir seyin varligii devam ettirmesi, énceden yok olan bir seyin yoklugunu de-
vam ettirmesi anlaminda usuli delildir. Genis iblgi icin bkz. Ali Duman, ilitam ve Ilahiyat Fakiilteleri
igin Islam Hukuk Usulii Dersleri, Oncii Kitap, Ankara, 2014, 134 vd.
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buna dayanarak fakihler “Yetimlerin mallarin zuliim yoluyla yiyen kimseler...”> aye-
tindeki “yemek” ifadesi giyim kusam, binekten yararlanma, ikamet mekan1 ve benzeri
biitiin yonlerden faydalanmay1 da kapsadigmni diistinmiisler, yetim malindan her tiirlii

yararlanmay1 onu yemek anlaminda degerlendirmislerdir.

Ay sekilde fakihler “<l Wgd J&Y 7 “... o ikisine iif bile deme”® ayetindeki “J#"
sOziiyle eza igeren biitiin sozler anlamislardir. Bir kimse annesinin yiiziine tiikiirse veya
ayakkabiyla vursa, “Ben anneme iif demedim” dese, halk onu yasaklanmis olan iif demek-
le, isledigi bu fiili ayirmadigindan dolay1 sadece ahmak, cahil, beyinsiz biri olarak gortir.

Bu s6zle sadece iif demenin yasaklanmasi akla, anlayisa, yaratilisa kars1 bir sugtur.

Bir kimse delillerden birine dayanarak konusanin (miitekellim) maksadmni bilirse,
o maksada uymas1 zorunlu (vacib) olur. Lafizlar, bizzat kastedilen manalar degildir.
Onlar sadece kendisiyle, konusanin (miitekellim) maksadinin anlagilmasini saglayan bir
takim delillerdir. [Bu sebeple] isiten (sami) konusanin maksad: gortintir (zahir) ve hangi
yolla olursa olsun apagik (vazih) olursa, geregiyle (mukteza) amel eder; [bu durumda]
yanlishg: (fesad) bilinen bir seyi istemek, faydasi (maslahat) kesin olan seyi istememek
imkansiz olur. Gormiiyor musunuz ki bir kimse bagka bir kimsenin mezhebine, goriisii-
ne tam bir 6zenle uysa, yapmis oldugu seyden maksadini ve goriisiinii kavrar, “boyle
fetva verir, boyle sOyler, boyle sdylemez” diyebilir. Soziinden agik¢a anlasilmayan bir
sey hakkinda “bu fikirde olmaz” diyebilir. Bunda siiphe yoktur, bunu engellemek, orta-

dan kaldirmak miimkiin degildir.

Has (6zel) lafiz bazen irade ile genel manaya (mana-y1 umum), umum lafiz da
bazen irade ile 6zel manaya (mana-y1 husus) tasinilabilir. Mesela bir kimse yemege da-
vet edilse, davet edilen kimse “Vallahi yemeyecegim” dese yahut o kimseye “uyu” dese-
ler o da “vallahi uyumayacagim” dese bu ctimledeki lafizlar tamamiyla umum olmasina
ragmen, konusanin iradesiyle umum lafizlarin husus anlamlara nakledilmis [oldugu
goriiliir]. Yani [konusanin bu sozlerle maksadi] kiyamate kadar yemek yemeyecegim
veya kiyamate kadar uyumayacagim demek degildir. Isiten bunun bdyle olmadigin

pekala bilir. Iste konusanin séziinden maksadini anlamaya dil agisindan “fikh” derler.

5 Nisa, 4/10.
6 isra, 17/23.
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Cenab-1 Hak Peygamber efendimizin sozlerindeki maksadi anlamayanlar1 kotii-
liyor “Gass (sgdly 98 ¥ sl V34l W& “By kavme ne oluyor, sozii anlamaya yanagma-

yorlar”” buyuruyor.

Sahabe vahyin indigi dénemde izin ve serbest birakmaya (ibaha), onay (takrir)
veya kars1 ¢itkmamadan hareketle ulasirlard: (istidlal ederlerdi). Bu akil yiiriitme, lafiz
olmaksizin maksadi ¢ikarmaktir. Cilinkii batil / gegersiz bir sey iizerine onay olmazds,
her durumda ortaya konulurdu. Mesela Miiminlerin annesi Hz. Hatice (RA) ilahi hiik-
mii, Allah’in isim ve sifatlarinin kemalini, ytice yaraticinin rahmetini bildigi i¢in Allah’in

elcisini yalniz birakmayacagini basglangicta anlamisti.

Konusanin maksadi bazen lafzin genelinden (umum), bazen soziin sdylenis ge-
rekgesinin (illet) genelinden bilinir. Lafizlar iizerinde uzman olanlar icin birincisi, mana

ve anlam tlizerinde uzman olanlar i¢in ikincisi daha agik olur.

Hafiz Muhakkik Ibnii’'l-Kayyim el-Cevziyye'nin® agikladig1 iizere bazen her iki

alanin uzmanlar1 konusanin maksadini bilmek konusunda agiriliklara diigerler.

Konuganin maksadini anlamak i¢in hem lafzin, hem mananin hakkmni vermek
gerekir. Kur’an istinbat ehlini &viiyor. Istinbat sadece lafz1 anlamak degildir. Bundan
daha ¢ok illetler ve anlamlar1 benzerlerini ve konusanin maksatlarimi1 anlamaktir. Bu
sebeple kiyas: inkar edenler tam manasiyla lafzin hakkini vermiyorlar, asiriliga kaciyor-

lar.

2. Kiyas inkarcilar1 “Kiyas, Kitap ve Siinnetin disgindadir” diyorlar. Asagidaki delil-

leri ileri siiriiyorlar:

1. “dsmsl 5 a0 (N 0538 (o B ol WS (87 “Bir seyde anlasmazliga diiserseniz onu Al-
lah’a ve Resuliine gétiiriin”® ayeti geregince emredilen Allah’a ve Resuliine isi gotiir-
mektir. Allah’a gotiirmek, Kitaba gotiirmektir. Resule gotiirmek, Resul hayattayken
Peygamberimize gotiirmek, olmadig1 zaman ya da vefatindan sonra siinnete gotiirmek
demektir. Bu da tizerinde ittifak edilmis (mecmaun aleyh) bir konudur. Dolayisiyla ki-

yas ne budur ne de otekidir.

7 Nisa, 4/78.
8 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli (6. 751/1350)

hayat: hakkinda genis bilgi igin bkz. Yunus Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye” mad., DiA, 20/109-
123.

9 Nisa, 4/59.
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2. Mgy g &Y sy G 19385 Y 1 gkl A W) W7 “Ey Iman Edenler! Allah ve Resuliiniin
Oniine ge¢meyin...” ' ayetinin hitkmii geregince Allah ve Resuliiniin sdylemedigi seyleri
sOylemek asla caiz degildir. Kiyascilarin hiikiim bildirilmemis (meskutun anh) konu
hakkindaki haramlik ve vaciplik gibi hiikiimler vermesi Allah ve Resuliiniin oniine

gecmektir. Bu ise yasaklanmistir (menhiyytiin anh).

3. Kur'an: “Usd Gal) Ga iy ¥ OB &V “..zan hak namina hicbir sey barindir-

maz...”"" buyuruyor. Kiyas zannin en bliytigtdiir.

4. Cenab-1 Hak seriat1 bizim kiyaslarimiza, istinbatlarimiza birakmamaistir, Resu-
lullah’a birakmistir. Resul-1 Ekrem efendimizin agikladig1 seye uymak zorunludur (vaci-

bii'l-ittiba), agiklamadig: sey ise zaten dinden degildir.

5. Allah, insanlarin kiyas ve re’ylerini hicbir zaman iimmet arasinda hakim kil-

mamuigtir.

6. “As LW gl O “ . ben ancak bana vahyedilene uyarim...”2 ayeti geregince
Kur’an, sadece vahye tabi olmay1 emretmektedir.

7. “lic e Laa seb die S Lo 5 4 3 4l 4a s Lol jall 5 4liS b ) Jal W JSS “Helal Al-
lah’in Kitabinda helal kildigidir, haram Allah’in kitabinda haram kildigidir. Siikut gec-
tigi sey Allah’in seinin icin bagisladig1 / affettigidir” (Ibon Mace ve Tirmizi tahric etmis-
tir), “ il O Al Al 8 addle Al (e |8 sie sed dic CSula 5ol a sedpa Le g s g8 LS h il Jal e
L &y (IS W35 5 Wl ”Allah’in kitabinda helal kildig helaldir, haram kildig1 haramdar.
Siikut gectigi bagislanmistir. Ibadeti Allah’a has kilarak ona yonelin. Allah hicbir seyi
unutmus degildir “Senin Rabbin unutkan degildir” ayetini okudu” (el-Bezzazi tahric
etmistir) hadis-i seriflerinin hiikmiine gore Sari’in zorunlu kilma (icab) ve yasaklamasi
(tahrim) hususunda hiikiim beyan etmedigi / siikut ettigi (meskutiin anh) sey bagislan-
mustir. Diger bir ifadeyle hakkinda hiikiim bildirilmeyen mesele (meskutun anh) bags-
lanmis meseledir (ma’fuvvun anh), miibahtir. Nasil olur da $ari’in haram ya da vacip
kilmasina kiyaslayarak aralarinda miisterek bir vasfa dayanarak hakkinda hiikiim bildi-

rilmeyen meselenin haramligina ya da vacipligine hitkmetmek caiz olabilir?

Cuinki ortak vasfa (illet) dayali olarak kiyas, bu kismi yani hakkinda hiikiim bil-

dirilmeyen kismi1 ortadan kaldiriyor: Hakkinda hiikiim bildirilmeyen meselenin her du-

10 Hucurat, 49/1.
11Yunus, 10/36.
12 Ahkaf, 46/9.
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rumda vacip ya da haram ile aralarinda bir benzerlik, hiikiimde onlar1 birlestirici bir
vasif (illet) bulunabilir. Eger bu iki farkl1 meseleyi birbirine katmaya onay verirsen artik
bagislanmis bir kisim kalmaz. Hakkinda hiikiim bulunmayan meseleyi haram kilmak
Sari’in hitkmiinii degistirmek degil midir? Allah teala: “ ¢ skl ¢ 1 silad ¥ 1 gial cuall) Lo &
pSoui a0 “Ey Iman Edenler! Size aciklandigi taktirde sizi iizecek seyleri sormayin.
Eger Kur’an indirilrken bunlar1 sorarsamz size agiklanir. (Halbuki) Allah onlar: bagis-
lamigtir...” 3 buyurmaktadir. Artik Sari’in hiikiim bildirmedigi bir konuyu gerek o (Re-
sul) yasarken gerek vefatindan sonra terk etmekle yiikiimliiyiiz. Hakkinda hiiktim bildi-
rilmemis bir konudaki hiikmii bir kimsenin sadece sormasiyla haram kilinmasina sebep
olup da onun giinahi biiyiik olur ise kiyas ya da re’y ile hakkinda hiikiim bulunmayan
bir seyi haram kilan kiyasgilarin hali ne olur? Hakkinda hiikiim bildirilmemis konudan
bahsetmemek, hitkmii konusunu sormamak vacip olmuyor mu? Bize farz olan giiclimiiz
yettigince Sari'in emrine boyun egmek, yasakladiklarindan kaginmak, hakkinda hiikiim
bulunmayan konularda arastirmadan uzak durmaktir. Bu arastirma ve incelemeyi terk
etmek hiikmii bilmemek ya da cahil kalmak degildir. Belki bagislanma hiikmiinii ortaya
koymaktir. Genel miibahlik (ibaha-i amme), zorlugun kaldirilmasi (ref’i harag) hadisleri
dinin kisimlarindan hepsini kapsamaktadir. Ciinkii dinin kisimlar1 ya vacip, ya haram

ya da mubahtir. Mekruh ve miistahab bu tigiiniin fer’idir, miibahin disinda degildir.

8. Kur’an “adby Ude ¢ a3 418 gl ol & 1387 “Oyleyse, biz onu okudugumuz zaman,
onun okunusuna uy. Sonra onu agiklamak da bize diiser”'* ayetiyle, Kur’an'in agiklan-
masin1 Cenab-1 Hakka vermektedir, kiyasa vermemektedir.

Kur’an “¢s i &) o ) a8l 3l a g Y3la g Ll s dde ailead (355 (e a8 &) 330 L ad )i & “De
ki: Allah’in size indirdigi, sizin de bir kismini helal, bir kismun1 haram saydigimz rizik-
lar hakkinda ne dersiniz? De ki: Bunun i¢in Allah m1 size izin verdi yoksa Allah’a iftira
m1 ediyorsunuz?”" diyor. Bu ayette hiikiim iki kisma ayriliyor a) Izin verilen (me’zunun

fih) ki haktir; b) iftira edilen (miiftera aleyh) ki izin verilen bir sey degildir.

Bizim bugday: arpaya, palamutu hurmaya, hardali bugdaya kiyas etmemizi ne-
reden izin verdi? Eger bunu Allah ve Resulullah bize tavsiye etmis olsaydi bas goz tistii-
ne derdik.

13 Maide, 5/101.
14 Kiyame, 75/18-19.
15 Yunus, 10/59.
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Cenab-1 Hak bize tartismali olan konularda Allah ve Resuliine basvurun diyor.
Artik bizim igin re’t ve kiyasa bagvurmak, bir imamu taklit etmek, kesif, uyku ve ilham,
kalbin meyli, istihsan, ma’kul, seriatii’d-divan, siyasetii’l-miiluk, miisliimanlarin seriat-

lar1 {izere olmayan insanlarin adetleri kesinlikle miibah olamaz.

10. “JUal &b ) 5205 S&” “Artik Allah’a benzetmeler yapmaya kalkmayin...”s ayeti
kiyas1 haram kiliyor, gecersiz kiliyor. Zira kiyasmn tamami din hakkinda 6rnek (darb-1
mesel) ve hakkinda nass bulunmayan benzetmelerdir. Stiphe yok ki sozliikte her ismin
isimlendirildigi bir sey (miisemma) vardir; bugday hardali, hurma palamutu icermez.
Hirsizlik 6lciistinii (nisab) belirlemekte, mehri belirlemek dahil degildir. Olii etinin ye-
nilmesini yasaklamak / haram kilmak canli ve diri olarak Allah katinda temiz olan Miis-
liimanin vefat etmekle necis ve pis olduguna delalet etmez. Artik bunlar dinden olamaz.
Nasslar Arap dili {izere ortaya konulmustur. Dilciler nasslar1 nasil anlarlarsa nasslar
yalniz ona delalet eder. Artik artirma (kiyas) ve azaltma (tahsis) batildir, dinden degil-
dir. Kiyas da dinden degildir, tahsis de dinden degildir. Kiyas dine eklemedir, tahsis
dinde eksiltmedir. Nasslarin derinlemesine bilmeyen [kimse] bazen nassda olmayan
[seyi] ekler de bu kiyastir der, bazen nassin geregi olan / iktiza ettigi bir seyi hiikiimden
diisiiriir, nasstan eksiltme yapar da bu tahsisdir der, bazen nass1 biisbiitiin terk ederek
amel edilebilir (ma’'mulun bih) [olan sey hakkinda], dogruya aykiridir, asillara aykiridir
der.

Kiyas inkarcilarinin bunlardan bagka delilleri de vardir. Bu zikredilen deliller ge-

regi kiyas Zahiriler ve kiyas inkarcilaria gore Kitap ve Siinnetin disindadir.

Kiyas taraftarlari, kiyasi dinin, kitap ve stinnetin disinda saymazlar. “ Ul Ul ) &
bl (bl o g8 0 Jaall g GUSl agra WS g <linlly” “Andolsun Biz elcilerimizi acitk mucizelerle
gonderdik ve beraberlerinde Kitab’t ve mizam (6l¢iiyii) indirdik ki insanlar adaleti yeri-
ne getirsinler...”V ayeti geregince mizan (6lcii) yani re’y ve kiyas kitap gibi indirilmistir.

Kiyasgilar “Juad) (Ms) b )5 588” “Ey Akal sahipleri ibret alin!”1s * Jsusd () 093, ol 5
pee Aighaliy (udl) 4alsl agia Y 9l A 57 “(Aralarinda anlasmazliga sebep olan hususu)

sayet Allah Resuliine ve i¢clerindeki emir / yetki sahiplerine gotiirselerdi, elbette onlar o

isin icyiiziinii bilirlerdi” ayetleriyle Imam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi gibi hadiscilerin

16 Nahl, 16/74.
17 Hadid, 57-25.
18 Hagr, 59/2.

19 Nisa, 4/83.
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tahric ettikleri Muaz hadisiyle, sahabe icmaiyla kiyasin seriatin asillarindan oldugunu,

ser’'1 hitkkiim delillerinden biri oldugunu ispatliyorlar.

Bununla birlikte kiyas mubhalifleri kesinlikle ictihad1 inkar etmezler, ictihad baska
kiyas bagkadur. Ictihad, hiikmii taleb hususunda biitiin giicii harcamaktir. Onlara gore
ictihad, Kitap ve Siinnetten delil ¢gikarmakla oldugu gibi, beraet-i asliyeye, maslahata,

ihtiyata sarilmakla da olur.

Ictihad hitkmiin illetini belirlemekle (tahkik-i menat) ile, illet olabilecek vasiflari
ayiklamakla (tenkih-i menat), illeti ¢tkarmakla (tahric-i menat) olur. Umum bir lafz1 (am)
smirlandirmak (tahsis) da ictihaddir. Mutlak bir lafz1 kayitlayarak smirlandirmak (tak-
yid) da ictihaddr.

Kiyas: inkar edenlerin ictihada 6nem verdiginin en agik gostergesi, giintimiizde
neredeyse on bes milyona yaklagsan Imdmiye mezhebinin kiyas: inkar etmesine ragmen,
igtihada tam bir 6zen gdstermesidir?’. [Imamiye gibi Zahiriye de kiyasa karst olsa bile
ictihada karg1 degildir] Artik Zahiriye mezhebini igtihad: inkar ediyor diye gostermek
[affedilmez bir] gaflet ve biiyiik bir hatadur.

Bundan baska [baz1 kiyas tiirleri vardir ki kiyas muhaliflerinin bir kismi1 bu tiir
kiyaslar1 reddetmez mesela] 1) kiyasin illeti nassla belirlenmis (mansus) olursa, yani
hiitkmiin bagh oldugu illet nass tarafindan bildiriliyorsa, 2) kiyas maktu ise yani asil
(makisiin aleyh) ile fer (makis) arasindaki farkin ortadan kaldirilmasi (nefy), diger bir
ifadeyle hiitkmiin dayanag1 (menat) olan illet ayiklanarak ulasilmis ise, 3) kiyas fahva ise
yani sOylenen (mantuk) lafzin oncesi ile, maksadi ile re’ye bagvurmaksizin sadece dili
bilmekle sdylenmeyen (gayr-1 mantuk) anlasiliyor ise? bu tiir kiyaslar, kiyas inkarcilari
tarafindan da hiiccet olarak kabul edilir. Demek ki kiyas inkarcilar1 kiyasin her tiiriinii

inkar etmiyorlar. Kiyas-1 mansusu, kiyas-1 matuku, kiyas-1 fahvay1 kabul ediyorlar.

Kiyas-1 mansusda hiikmiin illeti “su illetten, su sebepten, su nedenle” gibi lafiz-

larla ya da “s\ & ) a¥ 8" gibi harflerle agikca zikredilir. Kiyas inkarcilarina gore ki-

20 Bahsedilen hadis geregince Muaz, Peygamber efendimize: “Kitap ve Siinnette bulamaz isem re’yim ile
ictihad ederim” demis, Peygamber efendimiz de memnuniyetini beyan etmistir.

" Yazarin gliniimiizde ifadesi yazinin yazildig1 1 Mayis 1330 yani 14 Mayis 1914 tarihine tekabiil etmektedir.

21 Metnin bu kisminda gdyle bir ibare yer almaktadir: “Kiyas ile ictihad arasindaki teferruat gelecek maka-
lemizde agiklanacaktir.” Metnin akisina mani oldugu i¢in biz bu ibareyi dipnota tasidik.

22 Hanefi usulctileri buna nassin delaleti (delalet-i nass) derler, kiyas demezler. Baz1 Safiiler de buna mef-
hum-1 muvafakat derler. Dévmeyi iif demeye katmak gibi.
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yas-1 mansus, nass ile amel demektir. Kiyas: kabul edenlere gore kiyas-1 mansus da ki-

yastir.

Kiyas-1 maktu’da, asil (makisiin aleyh) ile fer (makis) arasinda higbir fark yotur.
Sadece soyle bir fark vardir. O farkin hiikiimde asla miidahalesi yoktur. “Hiikmii gerek-
tiren (mfcib olan) birlestirici vasifta (illet) ortak olduklarindan dolay: hiikiimde de or-
takliklar1 gerekli (lazim) olur” denilerek fer asla katilir. Gazali bunu kiyas olarak gor-

miiyor, fakat Safa el-Hindi kiyasa katiyor®.

Bu {ig tiir kiyas, kiyas inkarcilaria gore ashin igerisinde yer almaktadir, asil bun-

lar1 kapsamaktadir, asil bunlara delalet eder, bunlar ashin disinda degildir.

3. Ebu Mansur el-Bagdadi'nin naklettigi tizere Davud [ez-Zahiri[ : “Hicbir hadi-
se yoktur ki onun hakkinda Kitapta ya da slinnette bir nass bulunmasin, o hadisenin
hiikmii nassla belirlenmis (mansus) olmasin yahut nassin fahvasiyla, nassin delaletiyle

bilinmesin. Bu ise kiyasa ihtiya¢ birakmaz” diyor.

Bu aciklamalarina gore Davud fahva kiyasimi diger bir tabirle nassin delaletini
(delalet-i nass1 / dal bi’d-delale)* ya da mefhumu’l-muvafakati kabul ettigi gibi mefhu-
mu’l-muhalefeti (delil-i hitab1)* da kabul ediyor.

Delilii’l-Hitab: Hanefilerin mefhum-1 muhalefet dedigi [fakat hiikiim stinbatinda
gecerli kabul etmedikleri] akil yiiriitme (istidlal) seklidir ki: hakkinda hiikiim bildirilme-
yen (meskutun anh) alanin, varlik ve yokluk agisindan hiikiimde sdylenilen (mantukun
bih) alandaki hitkme aykir1 olmasidir. Mesela “) i s (uald aSela 017 ... Size bir fasik bir

2 Yazar metnin bu kisminda “Bunun &rnegi Sebilii'r-Resad’in 290. Adedinde gosterilmisti.” Ifadesini kul-
lanmaktadir. Metnin akisint bozmamak i¢in bu ibareyi dipnota aldik.

24 Yazarin Ebu Mansur el-Bagdadi adiyla verdigi ilim adamu ile kesin olarak kimi kastettigini kesf edebilmis
degiliz. Zira tam olarak bu isimde bir ilim adamina rastlayamadik. Ancak Abdiilkadir el-Bagdadi'nin
kiinyesinin Ebu Mansur oldugu diistiniildiigiinde yazarin onu kastetmis olmas1 muhtemeldir diye diisii-
niiyoruz. EbG Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi (6. 429/1037-38) Mes-
hur Es‘ari kelamecisi, Safii fakihi ve matematik bilginidir genis bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Ab-
diilkahir el-Bagdadi” mad., DiA, 1/246-247.

25 Dal bi’d-Delale (Delaletii’'n-Nas / Nassin Delaleti): Nassin delaleti, nassin ibaresindeki hitkmiin, mevcut
illete dayanilarak genisletilmesi ve ibarede sdylenmeyen (meskutun anh), fakat o lisan1 bilen herkesin ra-
hatga anlayabilecegi konular igin de gecerli kabul edilmesidir. Miitekelimin meslegi izere usul yazanlar
Nassin Delaletine, Mefhumu’l-Muvafakat derler. Genis bilgi i¢in bkz. Duman, fslam Hukuk Usulii Ders-
leri, 298.

26 Methumu’l-Muhalefet: Lafzin mantukunun delalet ettigi hitkmiin zittinin, meskutun anh olan alan igin
gecerli olduguna delalet etmesidir. Bkz. Duman, fslam Hukuk Usulii Dersleri, 293.
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haberle gelirse, haberin dogrulugunu arastirin...”” ayetindeki adil olan kimsenin arasti-

rilmasinin gerekmeyecegi akil yiirtitmeyle bulunur.

Kiyas inkarcilarindan Kasani? ile Nehrevani® illetin nass tarafindan bildirildigi
kiyas1 (kiyas-1 mansusu) kabul ettikleri halde®* Davud-1 Zahiri bunu kabul etmez.
Imamiye Lahnii’l-Hitabi, Fahva’l-Hitabs, delilii’l-hitabi1 kabul ediyorlar.

Lahn-1 Hitab: Oyle bir gizli 6gedir (muzmar) ki kelam ancak onunla tamam olur.
Mesela “@liilé ) duary ) O “.. Asan ile denize vur, derhal yarildi...”* ayeti gibi ki
“3is ot “purdu ve yarildr” demektir.

Zahiriye ve genel olarak kiyas inkarcilari, nassin ibaresinden, isaretinden, delale-
tinden, iktizasindan ahkam ¢ikaramazlarsa, beraet-i asliyye ve 1stishab ile amel ederler.
Metinde ge¢meyen (meskutun anh) [yani hakkinda hiikiim bildirilmemis konularla ilgili
oalrak] bagislanmistir (ma’fuv) derler. Nitekim [bu husus yukarida] delillerin agiklama-

sindan anlagilmistr.

Istishab usulciiler arasinda tartismalidir. Istishab, bir seyi hali iizerine birakmak

demektir. Ug kisma ayrilir:

1. “Beraet-i asliyye 1stishabi” dir ki bize gore en ¢ok bilinen budur. Miizeni, Say-
fari, Ibn siireyc, Gazali ve diger 6nde gelen Safii biiyiiklerine, Ebu Mansur el-Matiiridi
ile ona bagh olan Semerkand Hanefi seyhlerinden Mizan sahibi Alatiddin es-
Semerkandi, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel'in baglilarindan ¢oguna gére sahih bir
hiiccettir. Hanefilerden cogunluguna, baz1 Safiilere, Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’ye ve Miite-
kelliminden bir topluluga gore asla hiiccet degildir. Cogunluk ge¢ donem (miiteahhirin)
Hanefilerine, baz1 Safiilere, Kadi Ebu Zeyd ed-Debiisi’ye, Semsii’l-Eimme es-Serahsi'ye,
Fahru'l-Islam el-Pezdevi'ye, Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi’ye gore def etme hiiccetidir sabit kil-

ma hiicceti degildir.

27 Hucurat, 49/6.

28 Kasani, Alatiddin Ebi Bekr b. Ahmed (587/1191): Meshur Hanefi fakihi, genis bilgi i¢in bkz. Ferhat Koca,
“Kasani” mad., DiA, 24/531.

2 Nehrevani: Ebu’l-Ferec el-Muafab. Zekeriya b. Yahya (390/1000): Edip, kiraat, tefsir hadis alimi, fakih,
genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Ozel, “Nehrevani” mad., DIA, 30/306-308.

3% izmirli Kasani ve Nehrevani'yi kiyas karsitlarinda arasinda gostermektedir. Muhtemelen Ciiveyni'nin
Kitabii't-Telhis’deki goriisiine dayanarak bunu séylemektedir. Bkz. Imam’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kita-
bii't-Telhis, II1.155.

31 Suara, 26/63.
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2. Ser’1 bir hiikiim 1stishabidir ki ser’1 bir hitkiim i¢in var kabul edilen bir vasfin,
aksi ortaya ¢ikincaya kadar deam ettigine hitkmetmek seklindeki 1stishabdir. Bu kisimda
[alimler arasinda] tartisma yoktur. [Belli bir zamanda kiyilmig bir nikahin, bozulduguna
dair herhangi bir delil ortaya ctkmadig: siirece] nikahin devam [ettigine hiikmedilir],
[ayn1 sekilde, abdest almis bir kimsenin abdesti bozdupuna dair kesin bilgi ortaya ¢ik-
madikca abdestlilik halinin yani] temizliginin devam [ettigine hiikmedilir], [bunun gibi
bir kimsenin bir zamanda miilkiyetine ge¢gmis bir malin, miilkiyetinin devr edildigine
dair bir delil ya da sahit ortaya ¢itkmadig siirece o mal iizerinde] miilkiyetin devam [et-
tigine hiikmedilir]. Iste bu gibi aksi ortaya ¢iktigina dair bir delil, belge sahit bulunma-
dig1 siirece nikah, taharet, miilkiyet devam etmektedir seklinde verilen hiikiim ser’1 hii-

kiim 1stishabidir..

3. Tartisma mahallinde hiikiim icmai 1stishabidir: Onceden icma ile bilinen bir
hiikmiin, devam edip etmedigi hususunda alimler arasinda tartigma ¢ikarsa, iste boyle
bir durumda icma’in devam ettigine hiitkmedilir ve hiikiim 1stishab ile hiikiim sabit olur.
Istishabin bu tiirii iizerinde ihtilaf vardir (muhtelefiin fih). Miizeni, Sayrafi ibn Hamid'e
gore hiiccetti;. Ebu Ishak Sirazi, Ebu Hamid, Ebu’t-Tayyib et-Taberi, Kadi Ebu Ya'la,
Ebu’l-Hattaba gore hiiccet degildir.

[Bu verilerden sonra] Zahiriler ve genel olarak kiyas inkarcilarinin ictihadlar ti¢
hataya baghdir: 1) Nasslar1 anlamada eksiklik; 2) Sahih olan kiyasi inkar; 3) Istishabi

gereginden fazla yiiceltmek.

%%

Davud ez-Zahiri'nin mezhebi pek ¢ok zaman devam etmis, zamanimizda bile” ta-
raftarlari, mensuplar1 bulunmustur. Davud’un mezhebinde de, diger mezheplerde ol-

dugu gibi biiyiik alimler ortaya gikmistir. Bazilarini zikredelim:

1. Isfehan Kadis1 Ibn Asim (v. 378): Zehebt, Tezkiretii’l-Huffaz’da onun hakkinda
“Hadis ve fikh hafizlarindandir” diyor.

2. Ebu’l-Hasan Ubeydullah b. Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi (v.324): Zehebi,
Tezkiretii’l-Huffaz’da onun hakkinda: “Davud Mezhebi fakihlerinin imamlarindan, gesitli

eserler sahibi” diyor.

* Yazarin zamanmmizda ifadesi yazinin yazildigi 1 Mayis 1330 yani 14 Mayis 1914 tarihine tekabiil etmekte-
dir.
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3. Ebu’l-Hasan Abdiilaziz b. Ahmed el-Cezeri (v. 391): Zehebi, Tezkiretii’l-
Huffaz’'da: “Zahiri mezhebi fakihi allame” diyor. Saymeri'nin “Ondan ve Ebu Ha-

mid’den daha ehl-i nazar bir fakih gérmedim” soziinii naklediyor.

4. Tbon Hazm el-Endiiliisi (v. 450): Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz’da onun hakkinda:

“Bir ¢ok eserleri olan Miictehid fakih, hafiz allame imam” diyor.

5. Ebu’l-Fazl el-Makdisi, Ibnii'l-Kayserani (v. 507) adiyla sohret bulmustur: Ze-
hebi, Tezkiretii’l-Huffaz’da onun hakkinda: “Biiyiik hafiz, ¢ok caliskan (miiksir’l-cevval)”
diyor.

6. Muhammed b. Sad(in el-Endiiliisi (v.659): Zehebi, Tezkiretii’'l-Huffaz’da onun
hakkinda: “Allame hafiz” diyor.

7. Ibnii'r-Rumiye (v. 637): Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz’da onun hakkinda: “Tenkid
hafiz1” diyor.

8. Ibn Seyyidii'n-Nas el-Ya'meri el-Endiiliisi (v. 659): Zehebi, Tezkiretii'l-Huffaz'da

onun hakkinda “Imam, hafiz, allame, hatip” diyor.

9. Muhammed b. Ebu'n-Nasr el-Humeydi (v.488): Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz'da

onun hakkinda “Hafizlarin kutbu” diyor.

10. Ebu’l-Abbas el-Battani: Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz’da Ibn Seyyidii'n-Nas'1 yaz-
dig1 sirada Ebu’l-Abbas hakkinda: “Vera ve tam bir faziletle tanimist1” diyor.

11. Seyh Kamil Muhyiddin Muhammed b. Arabi el-Endjiliisi (v. 638): Ad1 gegen

bu iistad tiim Islam aleminde taninan meshur biridir.

12. Ebu’l-Feth Muhammed el-Ya'meri (v. 739): Bu zat da Zahiriye mezhebi hoca-

larindanda.

Bunlardan bagka Zahiriye mezhebi baglilari, taraftarlari pek goktur. Ozetle
Sevkani (v. 1255)%2 ile Siddik Han (v. 1308)3* Zahiriye mezhebi taraftarrydilar.

32 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yement (6. 1250/1834): Cok yonlii
Islam alimi, miictehid. 28 Zilkade 1173'te (12 Temmuz 1760) San‘a’nin giineydogusundaki Sevkan’da
dogdu. Sevkani, devrin Zeydi mubhitlerinde kabul géren miifredata uygun bicimde 6grenim hayatina
bagladi. Devrin ehl-i hadis ve tecdid hareketinin Yemen’'deki onemli simalarindan Abdiilkadir el-
Kevkebani ve Hasan b. Ismail el-Magribi ile Zeydi geleneginin savunuculuguyla taninmis Abdullah b.
Ismail en-Nehmi ve Zeydi fikhinin nde gelen ismi Yahya b. Muhammed el-Hevsi gibi San‘a’daki ilmi
hayatin gesitli yonlerini temsil eden alimlerin talebesi oldu. Egitim hayati boyunca gerek Yemen kiiltiir
havzasina ait bircok 6nemli eseri, gerekse miiteahhirin devri islam diinyasmin merkez bolgelerinde éne
¢tkan medrese metinlerini tahsil etti. Sevkani'nin fikih anlayisini belirleyen prensipler naslarin zahirine
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Sevkani: “Kitap ve Stinnetin amm, mutlak, has olanlar1 her hadisenin hiikmiinii
yerine getirir. Her problemi aciklar, bunu bilen bilir.” diyor. Kiyascilarin ortaya koydu-

gu delillerin zayifligini ortaya koymaya calistyor.

Siddik Han: “Zahiriyenin ayiplari, Kitabin, siinnetin, makbul kiyasin delalet et-
medigi bozuk goriisler ile amel etmemeleridir. Evet baz1 konularda taassup gostermis-
lerdir ki bunu birakmalar1 daha iyiydi. Fakat bu konu diger mezheplerde bulunan “delil-

siz amel” meselesine oranla pek azdir” diyor.

Zamanimizda bu konuda tamamiyla Zahiri mezhebine uygun olmak {izere iki

mezhep vardir: Imamiye, Ibaziye.
1. imamiye
Imamiyeye gére seriatin hiikiim kaynaklarinin delilleri bestir: Kitap, siinnet, ic-

ma, akil, 1stishab. Kitap, stinnet, icma, 1stishab zaten bilinmektedir. Akil iki kistmdir: Biri

hiikme delalette hitaba (nassa) dayanur, digeri hitkme delalette bagimsizdir.

1) Ilk kisim iige ayrilir: Lahn-1% Hitab¥, Fahva-y1 Hitab®, Delil-i Hitab®

baglhlik, sahih senedli ahad hadisi ayete denk bir delil degerinde sayma, ictihadin siirekliligini ve taklidin
reddini esas alma ve mezheplere karsi ¢ikma seklinde Ozetlenebilir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:
frsadil-fuhal ila tahkiki’l-hak min ilmi'l-uédl, es-Seylii'l-cerrarii’l-miitedeffik ald hadaiki’l-Ezhar, el-
Kavlii'l-miifid fi edilleti'l-ictihdd ve’t-taklid, ed-Diirerii'l-behiyye fi'l-mesaili'l-fikhiyye, Neylii'l-evtar
serhu Miinteka’l-ahbar. 1250 / 1834 tarihinde vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz. Eyyiip Said Kaya - Nail
Okuyucu, “Sevkani” mad., DiA, 39/22-28.

33 Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci (6. 1307/1890): Hindistanl1 alim.
19 Cemaziyelevvel 1248’de (14 Ekim 1832) Hindistan'in Uttar Prades eyaletine bagh Bans Bireli'de dog-
du. Siddik Hasan Han, XIX. yiizyilda Hint alt kitasinda kurumsal yapiya kavusmus bir fikir hareketi ola-
rak ortaya cikan Ehl-i hadis ekoliiniin kurucularindandir. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin goriisleri dog-
rultusunda Kur’an ve Siinnet’i esas alarak miisliimanlarin problemlerine ¢dziim getirmeyi amag edin-
mekle birlikte agir1 bir ¢izgiye kayan bu ekol, bid‘at ve hurafe kaynagi kabul ettigi fikih mezhepleri ve ta-
savvufa kargsi sert bir miicadele vermistir. Siddik Hasan Han'in Arapga, Farsca ve Urduca olarak gesitli
konularda yazdig1 220'yi askin eseri mevcuttur. Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birisik - A. Ciineyt Eren,
“S1ddik Hasan Han” mad., DiA, 37/92-95.

34 imamiye: Imameti, dinin inang esaslarindan sayan, bazen Sia bazen de Sia'nin on iki imam (Isna asare)
kolu ile es anlaml olarak kullanilan S$ii firkalarnin ortak adina imamiye denir. Genis bilgi i¢in bkz. Mus-
tafa Oz, ”imamiye” mad., DIA, 22/207-208.

3 fbaziye: Harici firkalarmin en mutedili ve giiniimiize ulagan tek kolu olarak nitelenen ibaziye, adim kuru-
cusu Abdullah b. Ibaz’dan almustir. Genis bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Tbamyye” mad.,
DIA,19/256-261.

3 Lahn, liigat, dil, dilin anlam1 demektir. Ayette “dsill gal & agi 23 7 “”Sen onlar1 konusma tarzlarindan
anlarsin” (Muhammed, 47/30) buyurulmaktadir. Kimi zaman da Arapga i¢in i’rab hatasi olmaksizin ypai-
lan konusmaya denir. Genis bilgi icin bkz. Seyfiiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ali b. Muhammed el-Amidji, el-
ihkam fi Usuli’l-Ahkam, tah. Seyh Ibrahim el-Acuz, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz, .63
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2) Tkinci kistm ya viicub olur: Emanetin geri verilmesi gibi; ya girkin (kubh) olur:
zuliim ve yalan gibi; ya glizel (hiisn) olur: insaf ve dogruluk gibi. Bunlarin her biri zo-
runlu oldugu gibi caligilarak da elde edilebilir. Iste bugiin yaymlanmis ve yazilmis olan

Imamiye usul kitaplarinda hiikiimlerin delilleri bdylece siralanmaktadir.

Kiyasa gelince onun hakkinda meshur el-Mu’teber® adl1 kitapta soyle buyrulu-

yor:

Y e gleall e s aie gall Gl Slae 4y dead) (5S84 el () axed Linie 43le aaiey S8 uldll Wl
Cuy ol g Jaall e dlaaal)”

Imamiye mezhebine gore yazilan el-Mu’teber’den naklettigimiz bu ibare “kiyas
kendisine itimad edilir degildir, kiyas ile amel yasaklanmis olan zann ile ameldir, kiyas

ile amel hakkinda sahabenin icmai da sabit degildir”.
Imamiye mezhebine mensup olanlar yaklagik on bes milyon civarmdadir.

2. ibaziye

% Lahnii’l-Hitab: Lafzin, kendisi olmadikga s6ziin tamam olmadig: bir gizli manadan ya da zamirden dela-
let ettigi seye denir. Ebu Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Lum’a fi Usuli’l-Fikh, tah. Muhyidin Dib - Yu-
suf Ali Bedivi, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1997, 104; Hitapda mantuk (sOylenen alan) ile meskutun anh (soy-
lenmeyen alan)da hitkmiin kuvveti denk ise lahnu’l-hitab derler. Bkz. Duman, fslam Hukuk Usulii Ders-
leri, 293.

38 Fahve’l-Hitab: Tenbih cihetiyle lafzin delalet ettigi sey demektir. Lafizda bahsedilen hitkme konu olan
seyin en iist birimi ise en alta kadar biitiin birimlerine tenbih s6z konusudur. Lafizda bahsedilen hiikme
konu olan seyin en alt birimi ise en {iste kadar biitiin birimlerine tenbih s6z konusudur. Bkz. es-Sirazi,
104; sdylenen alandaki hiikmiin sdylenmeyen alanda evleviyetle gecerli olmasi durumunda cumhur buna
fahve’l-hitab derler. Bkz. Amidi, I11.63-64; Duman, Islam Hukuk Usulii Dersleri, 293.

% Delilii’l-Hitab: Miitekellimin meslegi {izere usul yazanlarin Mefhumu’l-Muhalefet de dedikleri delilii’l-
hitab, mantukda sdylenen hiikmiin meskutun anh olan alanda gegerli olmamasi bkz. Amidi, II.69; ya da
hiikmii bir seyin iki sifatindan birine baglamak ve aksi hitkmiin digeri i¢in sabit olmasidir. Mesela ayette:
“) s (s el oSela () “Size bir fasik bir haber getirirse onu aragtirin” (Hucurat, 49/6) buyuruluyor. bu-
na gore haber getiren adil bir kimse ise haberinin arastirilmasina gerek olmadig1 anlasilir. Ebu Hanife ve
Hanefiler mefhumu’l-muhalefetin meskutun anh olan alandaki hiikmiinii sabit gérmediklerinden hiiccet
kabul etmezler. Bkz. Es-Sirazi, 105.

40 Yaptigimiz arastirmada Imamiye miiellifleri tarafindan kaleme alinmis el-Muteber adl kitabin bir oldu-
gunu tespit ettik. Fakat tespit ettigimiz bu eserin fiiru-1 fikihla ilgili olmas1 ve igeriginde kiyasla ilgili bir
bilgiye rastmadik. Muhakkik el-Hilli tarafinan yazilmis olan eser giiniimiizde Nasir Mekarim Sirazi tara-
findan tahkik edilmis olup, Miiessesetii Seyyidi Suhada tarafindan 1364 tarihinde iki cilt halinde basil-
mustir. Eserin yazar1 Muhakkik el-Hilli taninmuis Sii alimi olup tam adi Ebu’l-Kasim Necmiiddin Cafer b.
El-Hasen b. Ebi Zekeriya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-Hiizeli’dir. Hicri 602 (1205) tarihinde dogan yazar
676 (1277) tarihinde vefat etmistir. Diyanet Islam Ansiklopedisi madde yazari Muhakkik el-Hilli'nin eser-
leri arasinda el-Mu'teber’i zikretmemektedir. Bkz. Mazlum Uyar, “Hilli, Muhakkik” mad., DiA, 18/39-40.
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Ibaziye mezhebine gore yazilan usul kitaplarmdan Mesartku Envari’l-Ukul* adl

kitapta soyle deniliyor:

“Fikihta asil Kitab-1 Bari — icma sonra secilmis siinnettir” Mesarik’da sdyle deni-
liyor: “Burada fikihla kasit: Nefsin lehinde ve aleyhinde olanlar1 bilmektir ve bu itikadi-
yati, ahlak ilmini ve fer’iyati igerir. Ciinkii bunlar bu ti¢ asildan istinbat olunurlar. Buna
muhalefet eden yada bunlardan bir seye muhalefet etmek batildir”+. Diger bir yerde de:
“Yazar, kiyas olan dordiince asli zikretmiyor ¢iinkii kiyas mutlak olarak asil degil-

dir”deniliyor

Bu acgiklamaya gore biitiin itikadi, ahlaki ve fer’i hiikiimler {i¢ asil olan Kitap,

Siinnet ve icmadan istinbat edilmektedir, kiyas bir asil kabul edilmemektedir.

Ibaziye mezhebi Zengibar’'da, Muskit'ta, Saktara Adasinda yayilmistir. Zengibar

hiikkiimetinin resmi mezhebidir.

Afrika’da besinci mezheb denilen mezhep Ibaziyedir. iglerinde “Saferi Mezhebi”
de vardir ki bu da Haricilerin kollarindandir. Kiyas: inkar ederler. Ibaziye mezhebi bag-

lilar1 da bes milyon civarindadr.

$4%

Tenbih:

1. Davud Zahiri ig¢tihada, orfe itibar etmektedir. Kiyas: inkar etmis olmas, ictiha-
d1 inkar ettigi anlamina gelmez. Nassin ibaresiyle, isaretiyle, iktizasiyla ictihad1 kabul
eder. Fukahanin geneli tarafindan kiyas-1 fahva denilen nassin delaletiyle, yani Mefhu-
mu’l-Muvafakat ile ictihad ettigi gibi, Methumu’l-Muhalefet yani Delil-i Hitab ile de
ictihad eder.

Nitekim Imémiye de kiyasi inkar ettikleri halde ictihadi inkar etmezler. Bu konu
o kadar bilinmektedir ki memleketimizde “Ictihad kapisi”nin agik olup olmadig1 konusu
Ehl-i Stinnet alimleri arasinda tartismali bir konu (muhtelefun fih) oldugu halde, halkin

cahilligine bakiniz ki imémiye mezhebi[nin ictihad1 reddettigi fikri] yaygindir.

41 Mesariku Envari’l-Ukul, Tbazi alimi Ebu Muhammed Nuruddin Abdullah b. Hamid (Humeyd) b. Sellum
es-Salimi’ye ait bir eser olup, Islam inang esaslari, islam firkalar1 ve bunlara ait diisiincelerin mukayeseli
olarak ele alindig: bir kitaptir. Kitap Seyh Ahmed b. Ahmed el-Halili tarafindan tahkik edilerek, Daru’l-
Cil tarafindan Beyrut'ta 1989 tarihinde basilmistir. Genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Salimi” mad.,
DIA,36/50.

4 fbarenin kaynag: su sekildedir: Ebu Muhammed Nuruddin Abdullah b. Hamid (Humeyd) b. Sellum es-
Salimi, Mesariku Envari’'l-Ukul, tah. Seyh Ahmed b. Ahmed el-Halili, Daru’l-Cil, Beyrut, 1989, 1.174.



294 Zahiri Fikh

Davud Zahiri érfe de itibar ediyor. Ancak Islam seriat1 {izere olmayan halkin
adetlerini kabul etmiyor. Hatta nassin hiikiim bildirmedigi yerlerde ibaha-i asliyye ile,
ya da konunun bagislanan (afv) konuardan oldugu fikri ile hiikmediyor. Bu konuda
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbelileri de ge¢mistir. Dort imamin ittifakla haram dedikleri
bir ok seyi [Davud ez-Zahiri] miibah goriiyor. Orfe, ictihada uymak bundan bagka ne-
dir?!

Davud, nassin disinda icma’i, beraet-i asliyeyi, 1stishab1 kabul ediyor. Bu sebeple
“QOrfe ve ictihada itibar etmeyen, nassin zahiri manasma tutunmaktan bagka bir ilke ka-
bul etmeyen Davud’dur” demek, yanildidir, yerince aragtirma yapmadan ileri siiriilen

goristiir. Fikih Usulii ilmiyle bagdastirilabilecek bir sey degildir.

2. Davud Zahiri mezhebi asrimiza kadar devam edegelmistir. Ciinkii XIII. Hicri
asirda vefat meshur mudakkiklerden Sevkani ile XIV. Hicri asrin basinda vefat eden
meshur Siddik Han Zahiri taraftar: idiler. Bugiin Hindistan"in baz1 beldelerinde Zahiri
mezhebi yaygindir.

Sevri mezhebi, Evzal mezhebi, Ceriri mezhebi, Rahuyehi mezhebi, Huzeyme
mezhebi gibi fikih mezhepleri toptan kiyasi kabul ettikleri halde devam edemediler;
fakat Zahiri mezhebi, Imamiye mezhebi, Ibaziye mezhebi kiyasi inkar ettikleri halde

bugiin devam ediyorlar.

Artik Davud Zahiri mezhebi simdiye kadar devam ettigi halde “hicbir zaman ya-
sayamad1” demek, binlerce hadis hafizi, fakihler, alimler, tarihgiler yetistirdigi ve bugiin
Hindistan’da bu kadar baglis1 bulundugu halde “hi¢bir iz birakmadi” demek ... tarihe,
ilme, fikha tamamen aykiridir. Davud Zahiri mezhebi, sosyal hayata kars1 gelmemis,

aksine sosyal hayati karsilamistir.

3. “Sohretciler Zahiri mezhebini yeniden diriltmeye ¢alistyorlar” soziiniin higbir
ilmi kiymeti yoktur. Her mezhepte oldugu gibi Zahiriye mezhebinde de bir takim 6nde
gelen alimler ortaya ¢ikmis, mezheplerini yaymaya gayret etmislerdir. Eger bu s6z kabul
edilirse diger mezheplerde ortaya c¢ikan biiyiik ilim adamlarina da sohret¢i demek gere-
kir. Artik incelemeksizin, bilgisizce, Davud Zahiri mezhebi fakihlerine, bilhassa yukari-
da isimleri zikredilen timmetin faziletli sahsiyetlerine sohretci demek stiphesiz ki avam-

ca bir tabirdir.

4. “Orfe ve igtihada itibar etmeyen, hayata kiymet vermeyen hayat tarafindan

kabul olunmuyor hatta bir iz birakmiyor” iddias1 kabul edilse Zahiriye mezhebi bir tara-
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fa, bugiin on bes milyon Imamiye mezhebi baglilar1 ve bes milyon Ibaziye mezhebi bag-
lilarmin yeryiiziinde kalmamast gerekecektir. Ciinkii Imamiye ile baziye tipki Zahiriye

gibi ictihadda bulunuyor.

[llet hitkkmiin dayanagidir (menat), ayni illetler ayn1 sonucu dogurur, illet: hii-
kiim ile birlikte deveran eder. Eger Imamiye ile Ibaziye hayat tarafindan kabul olunmadi
dersek diinya ve onda olanlar bizi yalanlamis olur. Az ¢ok cografya bilen okul 6grencile-
rinin dalga gegmelerine tutulmamak igin caresiz “Imamiye ile Ibaziye mezhepleri hayat
tarafindan kabul olundu, bir iz birakt” diyecegiz. Imamiye ile Ibaziye hayat tarafindan
kabul olunmus ise, Zahiriye de hayat tarafindan kabul olunmus olacaktir. Zira, illet or-

taktir, sebep tektir, ayn1 sebepler ayni sonuglar1 dogurur.

Bundan dolay1 Zahiriye mezhebi hayat tarafindan kabul olunmus, bir iz birak-

mis, hatta bugiin Hint beldelerinde yasamaya devam etmektedir.

Artik “Davud mezhebi hayat tarafindan kabul olunmadi, hicbir zaman yasama-
ds, hicbir iz birakmadi!” diyen bir kimseye karsi: Bu s6z asla ilim, fikh, tarih ilimleri tara-
findan kabul edilen bir iddia degildir ve hi¢bir zaman da kabul olunmayacaktir. Hicbir
zaman ilim diinyasinda, fikih diinyasinda hayat bulan bir anlayis degildir ve hi¢bir za-
man da hayat bulamayacaktir. Bu iddia ilim adamlar1 yaninda higbir iz birakmadi ve

hicbir zaman da bir iz birakmayacaktir, diyebiliriz. S6ziimiizii burada tamamlayalim.



