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Ozet:

Allah-insan iligkisi kelamin ve felsefenin en énemli problemlerinden biri-
dir. Allah mutlak varliktir. Her sey degerini ondan alir. Insan Allah’in yarattig1
varliklar arasinda seckin bir konuma sahiptir. Kimi kelam ekolleri Allah’1 daha
fazla yiiceltme adina insani siradan bir esya konumuna indirgemislerdir. Bu d -
stince Batr’da biitiiniiyle tanriy: yok sayan ateist humanizm ve‘ateist varolusguluk
gibi diistince akimlarin1 dogurmustur. S6z konusu diisiince akimlarmin etkisinde
kalan kimi Miisliiman diisiiniirler de Islam diinyasinda Ehl-i siinnetin en 6nemli
temsilcilerinden biri olan Eg’arl kelam ekoliinii elegtirmiglerdir. Bu elestirilerde
kismen haklilik pay1 vardir.

Ehl-i siinnetin diger temsilcisi olan fmam Maturidi ve Onu takip eden ke-
lamailar, insanin degeri ve hiirriyeti konusunda Kur’an’in 6ziine daha uygun go-
riisler ortaya koymuslardir. Bunlar, insanin degeri ve 6zgiirliigii adina dinleri
elestiren diistince akimlarmun siiphelerini de giderici mahiyettedir.

Anahtar kelimeler: Allah-insan iliskisi, hiirriyet, din, varolusculuk, humanizm.
God-Human Relationship in Maturidi’s Thought
Abstract:

God-human relationship is one of the most important problems in Kalam
and Philosophy. God: is absolute entity, everything gets its value from him.
Human being has-an eminent position among the creatures God has created.
Some schools of Islamic. Philosophy degrade Human into an ordinary stuff in
purpose of exalting God more. This thought has produced philosophies like
atheist humanism and existentialism which deny the existence of God. Some
Muslim™ philosophers who are influenced by aforementioned philosophies
criticized school of “Esari” which is one of the most important representatives of
“Ehli Sunnet” in Islamic world. These criticisms have a portion of righteousness.

Imam Maturidi who is another representative of “Ehli Sunnet” and
philosophers who belong to the same school express thoughts which are more
parallel with the core of Quran regarding the value and freedom of human being.
These thoughts eliminate the doubts of abovementioned philosophies which
criticize religions in terms of the value and freedom of human being.
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Giris
Dini diisiince sistemlerinde Allah-insan iligkisi son derece onemlidir.

Olusturulan sistemde Allah tasavvuru basat role sahiptir. Zira insana ve tabiata
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yaklasim, kabul edilen Allah tasavvuruna gore sekillenir. Ciinkii her dinin
ultthiyyet anlayisi, kendi tarihiyle biitiinleserek o toplumun ge¢mis dini hayati
ile ilgili tarihi birikimin ayrilmaz bir parcasi haline gelir. Bu anlayis nesilden
nesile aktarilarak onlarin itikadi ve ameli hayatina yon verir. Dolayisiyla milletle-
rin ultthiyyet tasavvurlari, gerek teorik gerekse pratik biitiin bakis agilara belir-

leyici bir unsur olarak yansir.

Bunun i¢indir ki tarihin her doneminde Allah-insan ve Allah-alem iligkisi,
filozoflarin ve miitekellimlerin/teologlarin ilgilendigi temel problemlerden biri
olmustur. Fakat bat1 diistincesinde 6zellikle Allah-insan iligkisi ile ilgili tartisma-
lar, aydinlanma felsefesini ve bunun igerisinde bir 6zne olarak insani 6n plana
¢ikarmak isteyen humanizm ve varolusguluk gibi diisiince akimlarin dogmasin-
da etkili olmustur. S6z konusu felsefi akimlara mensup diisiiniirler, klasik te-
izm’in Tanr1 tasavvurunu siddetle elestirmislerdir. Onlara gore teizmin tanri’si
insanin segen ve Ozgiir bicimde kendini gerceklestiren bir 6zne olmasin iptal
eder. Kokleri antik Yunan diisiiniirlerine dayanan klasik teizmin Tanr1’s1, her
seyi bilen ve her seye egemen olan Mutlak Varlik oldugu igin, bu tasavvurda
insan Ozgiirliigli ve 6znelligi i¢in higbir alan birakmamaktadir. Béyle bir Tanr1
tasavvuru, insan varolusunun biitiinliikk ve 6zgiinliigiinii yok saymak ve onu
kendine yabancilastirmak gibi derin bir hata igermektedir. Bu hataya kars: Bati
diisiincesinde gelisen tepkiler modern cagda Ateizmin hayli yayginlik kazanma-
sina yol agmistir. Nitekim Nietzsche'nin 6ldii dedigi Tanri, klasik Teizm’in insa-
nin varolussal biitiinliigiinii inkar eden Tanr tasavvurundan ibarettir. Bu diisii-
niirler klasik teizmin insan bir tiir yabancilasmaya gotiirdiigiinii ileri stirmiisler-
dir.

Modern c¢agda Bati diistincesinde tanri-insan iligkisiyle ilgili inkarci dii-
siinceler, kisa bir siire sonra Islam diinyasinda da yanki bulmustur. Geleneksel
Islam anlayisindaki Allah tasavvuru ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan Allah-
insan ve Allah-tabiat iligkisi ile ilgili diisiinceler, elestirilmistir. Bu elestirilere
karsi insanin eylem yapabilme yetenegi ve irade hiirriyeti gibi konular yeni
Mu'tezili yaklagimlar yaninda Maturidi diistinceyi 6n plana ¢ikarmistir. Son iki
asirda Islam diinyasinda ortaya gikan pek ¢ok miitefekkirin diisiincelerinde bunu

gormek miimkiindiir. Islam diisiince tarihine baktigimizda bizim de Allah tasav-
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vuruyla ilgili olarak baz1 yorumlarimizi gbzden gegirme durumunda oldugumu-

zu kabul etmek durumundayiz.

Ehl-i stinnet kelaminin en 6nemli temsilcisi konumunda olan Esari di-
siinceye mensup miitekellimlerin, kisinin 6zne olma yetenegini zayiflattiklar
bilinen bir gergektir. Onlar insanin miikellef oldugunu agik¢a bildiren Kur’an
ayetleri karsisinda kesb kavramui ile onu yeniden muhatap kilma gayretine gir-
mislerse de 6nemli bir agilim saglayamamislardir. Insan her yoniiyle belirlenmis
bir varlik olarak kabul edilemez. Onun belirlenmis bir varlik oldugunu kabul
etmek, kendi irade ve kudretiyle eylem yapma yetenegine sahip olmadigini, do-
layisiyla eyleminden sorumlu tutulmamasini gerektirir. Bilen ve onemli bir go-
revle ylikiimlii oldugunu anlayan, isledigi her koétiiliikten ve iyilikten sorumlu
oldugunu goren insanin, biitiin yonleriyle belirlenmis oldugunu sdylemek, insani
ve yeteneklerini inkar etmektir. Bu diisiince genel olarak tiim bilimsel faaliyet-
lerde 6zellikle de tabiata yonelme ve onu anlama ve arastirma heyecanin1 6nemli
oranda zayiflatir. Uzun siiredir Islam cografyasinda hem sosyal alanda yasanan
problemlere koklii ¢oziimlerin iiretilememesi hem de deneysel ilimler alaninda

yeterli bagarinin saglanamamasi bunun en bariz gostergelerindendir.

Insamin bir madde y1gin1 ve basit bir arag olmadig1, bunlarin 6tesinde bir
gercekligin var oldugu soz konusu ise, insanin tercih yapma yetenegi ile dis
diinyada yapip edebilme giiciiniin oldugu kabul edilmelidir. Eger kaza ve kader
kelimelerinin olusturdugu anlam diizeni, Maturidi gelenekte ifade edildigi gibi,
Cenab-1 Hakk'in ezeli iradesi geregince her seye kendi 6zelligini veya ilahi hik-
meti geregi her seye layik oldugu ozelligi vermesi seklinde anlagilirsa; kader,
insanin yapip etmelerine baglh olarak olusturulan kaliplarin niteligine gore bir ge-
yin, bir durumun, bir eylemin hiikiim almas: anlamina gelir.! Mesele bu yoniiyle
ele alindiginda stirekli olarak Allah, alem ve insanin bir etkilesim iginde oldugu

goriilebilir.

Biz bu makalemizde insanin Allah karsisindaki konumunu belirlemek

maksadiyla oncelikle Kur’anin bildirdigi Allah ve insan telakkisini, Allah’in in-

1 Kader kelimesine benzer anlamlar verenler igin bkz., Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur'an, s. 44,59;
Fazlurrahman, Islami Yenilenme, s. 2024; Hiiseyin Atay, Kur’an'da Iman Esaslari, Atay Yayinlari, Ankara, 1998,
s. 133-146, Oguz, s. 31.



sana yiikledigi misyonu ve bu misyonunu gergeklestirebilmesi igin nasil bir do-
nanima sahip oldugunu hatirlatacagiz. Sonra sosyo-kiiltiirel ve siyasal etkenlerle
ortaya ¢ikan kimi kelami ekollerin bu konulardaki goriislerini aktaracagiz. Daha
sonra da esasen arastirma konumuzu teskil eden Imam Maturidi'nin Allah-insan

iliskisine dair goriislerini diger goriislerle karsilastirip degerlendirecegiz.
I. Kur'an’da Allah ve Insan

a) Allah

Kur’an’in nazil oldugu donemde cahiliye toplumu degisik dini anlayisla-
ra sahipti. Onlarin biiyiik ¢ogunlugu miiteal bir tanr1 inancina sahip olmakla bir-
likte bir takim putlar1 onun ortaklar: olarak kabul ediyorlardi. Araplarin semavi
dinlerle diyalog igerisinde olduklar1 da bilinen bir gergekti. Oyle olunca
Kur’an’da bildirilen Allah telakkisi, miisriklerin ve Ehl-i kitabin kullandig kav-

ramlarla sunuluyordu.?

Din yasanan agik bir olgu olduguna gore Islam’in ortaya ¢ikmasi, Kur’an-1
Kerim’in nazil oldugu Arap yarimadasinin tarihi gelisim siirecinden bagimsiz,
aniden ortaya ¢ikmus bir olay degildir. Bu nedenle Kuran-1 Kerim’in, cahiliye
donemindeki biitiin olusumlar1 ve goriintimleri en azindan isaretler ve imalar
seklinde kapsadigim gdrmekteyiz. Islami davet, ncelikle ulthiyyeti tanitma ko-
nusuna odaklanmistir. Bu mefhumun igerigi tevhidi ilkelerle donatilmis tevhid,
tenzih, yaratma, 0ldiirme ve diriltme kavramlari tizerine bina edilmistir. Bu du-
rum gergeklesirken cahiliyye donemindeki Allah tasavvuruna kars: elestirel bir

yaklagim sergilenmistir.

Bu ogretide Allah’in vahdaniyeti “La ilahe illallah” ciimlesiyle ifade edil-
mis; kisa stirede Hz Muhammed’in 6gretisindeki Allah telakkisi ile Mekkeli
Miigriklerin ilah tasavvuru arasinda agik bir farklilasma s6z konusu olmustur.
Zira cahiliye donemindeki Araplar’a gore, Allah son derece uzaklarda, insanla
dogrudan iliskisi olamayan, mahiyeti son derece spesifik, siradan bir varlik iken,
Islam akaidinde gore O isimleri, sifatlar1 olan ve bilinen bir varlikti. Ve yine cahi-

liye akaidinde Allah, kendisine hayal iiriinii belli putlarin ortaklik ettigi gizemli

2 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, gev. Siileyman Ates, Ankara, ts.., s. 94.
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ve yerylizii alemiyle higbir alakasi olmayan varlik iken, Islam akaidinde O insan-
lara sah damarindan daha yakin, dualarina icabet eden, isteklerini dikkate alan
bir ilahtir. O kocasindan sikayetci olan bir kadinin sikayetinden bile haberdardir.

Yine o ahirette insanlari hesaba ¢ekecek olan tek maliktir.?

MekKki siirelerde tevhid akidesi gercevesinde ulGihiyyet methumunu olus-
turan isimler/sifatlar arka arkaya bildirilmistir. Fakat Allah’in yaratma ve kudret
sifatina 6zel bir vurgu yapilmistir. Buna gore Allah bir ve tek yaratandir. Onun
ortag1 da yoktur. Kainat1 yoktan var eden de O’dur. Varlik Allah ve onun yarat-
t181 alemden ibarettir. O'nun disinda higbir sey yoktur. Her sey Allah’in eseridir
ve sonradan yaratilmistir. Bu da dogal olarak madde, hareket, zaman ve mekanin
hadis oldugunu, ezeli olmadigini gerektirir. Mademki Allah kainatin ve onu
olusturan her seyin tek yaraticisidir. O halde sorumlu varliklarin hesap vermesi
icin kainat kiyamet giiniine dogru yaklagsmaktadir. Kiyamet giiniinde kainatin
sonunu getirecek olan yalnizca O’dur. Ayrica bu gercekleri haber veren elciye
inanilmasi gerektigini vurgulayan pek ¢ok ayetin de nazil oldugunu goérmekte-
yiz.

Kur’an’da Allah’in mutlak kudret ve iradesine sik¢a vurgu yapilmasimin
0zel bir anlam1 var midir? Bununla Allah’in kudretinin bir kismin1 sahte ilahlar-
da goren cahiliyye anlayisinin giderilmesi mi amaglanmistir? Yoksa Allah Teala
ozellikle bu sifatlariyla m1 kendisini diger varliklardan farklilastirmaktadir? Bu
onemli bir tartisma konusudur. Ikinci goriisii savun Esari kelam okulunun Allah-
insan iligkisi konusunda ne gibi problemler dogurduguna asagida isaret edile-

cektir.

Kur’anin bildirdigi ulGhiyyet tasavvurunda nefy ve ispat ic icedir. Ayet-
lerdeki hakikatler, batindan haberdar olmakla birlikte zahire delalet eden ve ba-
z1s1 bazisin1 tamamlayan gergeklerdir. O halde batin ve zahirden biriyle yetinme-
yip tesbih ve tenzihin her ikisinin de beraber olmas1 gerekmektedir. Tenzihe agir-
lik verip tesbihi yok sayan, insan ve tabiatla alakas1 olmayan bir Allah telakkisini
savunmus olur ki bunu savunan, Allah’in kitabinin bir kismini kabul edip bir

kismini inkar edenin durumuna diismiis olur. Obiir taraftan Allah’a tesbihi ya-

3 Bkz. ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, Matbaatu Mustafa ve Evladuhu, Kahire, 1355/1936, 11/331-332; Ahmet
Hoce, Allah ve'l-Insan fi'l-Fikri’l-Arab? ve'l-Islam, Beyrut, 1983, s.17.



kistirip onu tenzih etmeyen kimse O’'nu simirlandirmis olur; dolayisiyla her iki
Allah tasavvuruna sahip olanlar Allah’t hakkiyla taniyamamuistir. Iste bunun
icindir ki her iki vasfin yani tegbih ve tenzihin birlestirilmesi gerekmektedir.
Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de farkli isimlerle zatini, insanla ve kainatla olan ilis-
kisini insanlara bildirmeye calismaktadir. Ayrica Hz. Peygamberin sozlerinde de
bu isimlere ilaveten Allah Teala hakkinda bazi isimlerin bildirildigini gormekte-
yiz. Tesbih ve tenzihin birlestirilmesi ilahi hakikatler alaninda tefekkiir sahibini

degerli bir konuma yiikseltir.

b) insan

Kur'an-1 Kerim insanlar i¢in gonderilmis son ilahi kitaptir. Her ne kadar
onda Allah’tan da bahsedilse de onun muhatab: ve hedefi insandir. Onda tiirev-
leriyle birlikte insan kelimesi ii¢ yiizli askin yerde ge¢gmektedir. Kur'an'da insan
biitiin yonleriyle ele alinmis, konuyla ilgili ayetler onun yaratiligini, mahiyetini
ve gayesini bir biitiinliik icinde temellendirmistir. Insan tiiriiniin ilk 6rnegi kabul
edilen Hz. Adem ile ilgili olarak zikredilen ayetlere gore Allah onu "iki eliyle"
yaratmus, yani ilk insan 6zel bir yaratisla farkli bir ihtimamla varlik alanina ¢ika-
rilmigtir. Ash topraktan olan bu varliga Allah "ruhum" dedigi varlik ilkesinden
bir soluk {iiflemis, yani Allah’in “hay”(canli olma, canli kilma) ismi onda belirgin
bir sekilde tezahiir etmis, ona varliklar1 isimlendirerek onlar tizerinde tasarrufta
bulunma yetenegi vererek onu meleklerden dahi tiistiin kilarak nihayet melekle-

rin insana secde etmesini istemistir.>

Bazi ayetler insan1 pek hirsli, sabirsiz, korkak, cok cahil, zayif, iimitsiz, zalim ve
nankor gibi sifatlarla tanitmaktadir. Genis analda diistiniildiigiinde o higbir seye
malik degildir. Béyle olunca bu varligin her seye hakim, gafur, rahman, rahim
ama ayni zamanda intikam sahibi, hesaba ¢eken bir Allah telakkisi ile siki bir

sekilde irtibath olmasi gerektigini cagristirmaktadir.

[lk insanin esiyle birlikte cennetten gikarilis dykiisii bir yandan insanin
zaaflarma, 6te yandan "Sizi yeryiiziiniin halifesi yapan, size verdigi imkinlar husu-

sunda sizi denemek i¢in kiminizi kiminizden iistiin derecelerde kilan O'dur..."® ayetiyle

4 Bekir Topaloglu, “Allah” D1.A., 11 / 482 VD.
5 Bkz., el-Bakara 2/30-34.
6 Enam, 6/165.
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ifade edildigi gibi insan yeryiiziinde halife kilinacak olan bu seckin varligin ka-

derine isaret etmektedir.”

Insanin dogrudan hem bedenen ve hem de ruhen iistiin olarak yaratildigimi bildi-
ren ayetler de vardir: Allah Teala tin suresinin ilk ayetlerinde “Incire, zeytine, Sina Da-

gma ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz insani en giizel bigimde yarattik.”*

buyur-
maktadir. Insanin giizelliginin en giizel bigimde olmasi, sadece duygusuz olan
sekil ve suretinde degil, duygusunda ve 6zellikle "giizellik" denilen manay anla-
masinda ve o duygudan giizellerin giizeli, en giizel yaraticiyr ve onun mutlak
glizellikle en giizel olan kemal sifatlarin1 taniyip onun ahlakiyla ahlaklanmis ol-

masindadir.’

Hz. Adem ve onun soyunun diger bircok varliktan daha tistiin ve degerli
sayllmasinin temelinde Allah'in onlara verdigi bilgi giicii bulundugu séylenebi-
lir. Kur'an'm insana dair diger dnemli bir beyan1 da insanin yeryiiziinde halife
olarak gorevlendirilmesiyle ilgilidir. Agirlikli yoruma gore hilafet, esas itibariyle
yerytiiziinii imar ve 1slah gorevi olup insan bu gorevin gerektirdigi giiglerle dona-
tilmistir. Halife kelimesinin sozlitk anlaminin da isaret ettigi gibi ard arda gelen
nesiller boyunca insan, bu gérevin yiikiimliiliik ve sorumlulugu altindadir. insa-
na iyilik ve koétiiliigii kavrayip bunlardan birini se¢gme yetenegi verilmistir: bu
sebeple insan kendini sorumlu kilmaya yetecek bir 6zgiirliige sahiptir. Olaylar:
gozlemlemesi ve degerlendirmesi icin ona goz, kulak ve kalp (akil) verilmis,
kendisine dogru yol gosterilmis, boylece degerlerin bilincine varmasini ve onlar-
dan ahlak kanununun buyurduklarini, ayn1 zamanda son tahlilde kendisinin de
iyiligine olanlar1 segmesini saglayacak sekilde donatilmistir. Insanin béyle bir
gorevle yiiktimlii olmasi, bu 6nemli emaneti yiiklenmis bulunmasi, onun yeryii-

ziindeki varliginin temel anlamlarindan birini ifade eder.!

Islam ahlak: ile mesgul olan alimler, genellikle, insanin diger varliklar
karsisinda tistiinliigiiniin, onun ruhi meziyetlerinden ileri geldigim kabul eder-

ler. Gergekten insan, maddi ve bedeni varlig: itibariyle, diger hayvanlar karsisin-

7 Insanin konumu ve donanimi hakkinda daha genis bilgi icin bkz., el-Bakara 2/30-31; en-Nisa 4/1; el-A'raf 7/11;
el-Hicr 15/26-31; el-Ahzab 33/72; Sad 38/71-73.

8 et-Tin, 95/1-5.

® Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negriyat, Istanbul, ts., VIII/5935.

10 flhan Kutluer, “Insan”, DIA, Istanbul 1995, XXII,320-323.



da fazla bir meziyete sahip degildir. Hatta kuvvet, fiziki giizellik, yeme-i¢me,
cinsel arzu gibi bedeni biyolojik yonleri itibariyle insandan daha {istiin varliklar
bulunmakla beraber, bu vasiflarin higbiri o hayvanlari insandan insanlardan de-
gerli kilmaz. Ancak, akil, zeka, tefekkiir, estetik zevk, inanmak ahlak gibi riihi-
manevi kabiliyetleri sebebiyle insan, yaratilmislarin en sereflisi olma payesini
kazanmistir. Su halde insanin bu faziletlerini korumasi ve bunlar1 yerli yerince
kullanmas1 onun ruhi varligina kars:1 vazifelerinin 6ziinii tegkil etmektedir.!" Bu
vazifelerini yerine getirebilmesi icin yukarida ifade ettigimiz yiiksek bir donanim

ile yaratilmisgtir.

II- Kelami Ekollerde Allah-insan iliskisinin Genel Goriiniimii

[k Miisliimanlar Hz. Peygamberin bildirdigi Allah telakkisini en iyi se-
kilde kavradilar. Onlar Allah’tan Allah da onlardan razi oldu. Kendilerini Allah’a
ragmen bir 6zne degil, Allah’in yarattig1 6nemli bir misyonu yiiklenmis ve ona
gore donatilmis bir 6zne olarak gordiiler. Bu anlayisin bir sonucu olarak hayatin
her alanda basarili olmak igin gaba sarfetiler. Yasadiklar1 donemin sosyal sartlar1
cercevesinde bilimde, kiiltiirde, sanatta, edebiyatta, ekonomide, ticarette, savasta,
barista kisacasi hayatin her alaninda ne gerekiyorsa onu yaptilar. Naslar1 dogru
anladilar. Allah ile alakalarini kesecek tarzda bir hiirriyet veya tembellik ve atale-
ti cagristiran cebri diisiincelere ragbet etmediler. Hz. Osman’in sehadeti ve son-
rasinda yasanan bazi talihsiz olaylar neticesinde kaza, kader, irade konularinda
ve ulfihiyyet telakkisinde kimi ug yorumlar olmugsa da bunlar Islam toplumu-
nun genelini etkilemedi. Bunun neticesinde medeniyet tarihine 6nemli bir halka
eklediler.

Fakat hicri IIl. Asrin baslangicindan ortaya ¢ikan sosyo-ekonomik ve kiil-
tiirel sartlar ile siyasal olaylar neticesinde bu yapmnin degismeye bagladigin
gormekteyiz. Misliimanlar arasinda ilk olarak Miisebbihe firkasi farkli bir
ultthiyyet anlayisina yoneldi, onlar Allah’1 antrofomorfik/insana benzeyen ve
antropopatik/insan ihtirasl bir varlik gibi tasavvur ediyorlardi. Bir taraftan da
cebriye Allah’in kudreti ve iradesi karsisinda insanin 6zgiirliigiinden bahsedile-

meyecegini iddia ediyordu. Kaderiye Miisebbihenin antropomorfist tanri tasav-

11 Mustafa Caguricy, Islam Ahldk:, istanbul 2006, s. 192-193.
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vuruna karsi tenzih diisiincesini, insani siradan cansiz varliklar konumuna ko-
yan cebriyeye karsit da insanin 6zgiirliiglinii savunuyordu. Fakat kaderiye her
tiirli eksiklikten miinezzeh kilma adina Allah’1 sifatsiz, hayali bir varlik konu-
muna getirdi. Bu diisiince biraz 1slah edilmis haliyle Mutezili alimlerce genis
kesimlere ulastirildi. Onlar da tenzihte asiriiga kagarak Allah’in sifatlarin nefyi
noktasma yaklastilar. Muhataplar1 genelde felsefi ve akli delilleri kullandiklar1
icin onlarda da akli delillere agirlik verdiler. Fakat bu epistemolojik yaklasimla-
rini ige doniip kendilerine muhalif olanlara da Miisliimanlara da yoneltince ciddi

problemler yagsanda.

Esariyye ve Maturidiyyeden once Ehl-i siinnetin yegane temsilcisi olan ve
sifatiyye olarak da bilinen selefi alimler, Miisebbihe ve Mu’tezileye kars: durdu-
lar. Fakat Islam cografyasmin genislemesiyle onlarin metodu yetersiz kaldi. Tes-
bihi ¢agristiran nasslar1 yorumlamadiklar: i¢in Miisebbiheye yakin bir konumda
kaldilar. Nasslari lafizc1 bir yorumla degerlendikleri igin Islam’m evrensel bir din

olma 0zelligini temsil edemediler.

Ebu’l-Hasen el-Eg’ari (6.324/936), hocast Ali el-Cubbai (6.303/915) ile fikir
ayriigina diistiikten sonra selefiyyenin yaninda yer almasi ve onlarin gortislerini
kelami yontemlerle teyid etmesiyle Sifatiyye ismi seleften Eg’arilige intikal etti.
Es’ariligin zat ve sifatlar konusundaki tutumu, iki taraf olan Mu'tezile ile
Miisebbihe arasinda orta bir tutumdu. Abbasi sultanlarindan Miitevekkil’in
mutezili alimlere karsi olumsuz tavir takinmasiyla birlikte Eg’ari ekolii giiglendi
ve imam Gazali, Fahreddin er-Razi ve Seyfedin el-Amidi gibi alimlerle Islam

cografyasinin énemli bir kesiminde etkili oldu. Bu yap1 glintimiize kadar geldi.

Eg’arl ekole mensup miitekellimler haberi sifatlar1 tevil etme konusunda
oldugu gibi bazi1 konularda zamanla Selefiyyenin goriislerini yetersiz bularak
daha rasyonel goriisleri benimsemiglerse de Allah-insan iligkisi baglaminda insa-
n1 neredeye siradan varlilar gibi gérdiiler. Insanda iradenin ve kudretin varligini
acik bir sekilde ifade etmediler. Bu diinceler tasavvufi ¢evrelerce de benimsendi-

gi icin belli bir siireden sonra Islam diinyasinda oldukca etkili oldu.

Allah’mn kudret sifatina halel getirir endisesiyle diledigini yapan bir fail
olarak onun yaptiklarinda bir hikmetin aranamayacagini savundular. Bu da tan-

risal oznelcilik diye de ifade edilen bir anlayisi yaygin hale getirdi. Onlara gore



Allah, fiillerinde cevr ve zuliim olacagini dikkate almadan diledigini yapar. Ciin-
kit O, kendi miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir. Hi¢bir seyden dolay1 kinana-
maz. Allah, kullarina elim azap verse ve devam ettirse, Mii’'mini cehenneme, ka-
firi cennete koysa yine kinanmaz. Ciinkii O, gii¢lii bir meliktir. Ondan daha ytice
O'nu aklayan, O'na emreden, O'nu azarlayan, O'nu zorlayan ve sinirlayan baska
bir irade yoktur.”? Ciinkii O, hi¢bir melikin sahip olmadig1 kahir bir meliktir.
Onun iistiinde O’'nu denetleyen higbir denetleyici, emredici, zorlayici, O'na sinr
koyucu ve hudut belirleyici gii¢ yoktur. Durum bdyle olunca O’'nu ayiplayacak

veya azarlayacak hi¢bir sey yoktur.

Yukarida o6zetledigimiz kelami ekollerin Allah tasavvurlar1 acaba hangi
insan tiplerinin dogurmustur? Bu insan tasavvurlar1 Kur'anin tarif ettigi insan
anlayisina ne kadar yakindir? Tasvir edilen insan tipleri Allah'in insana yiikledi-
g1 misyonu gergeklestirebilecek vizyona sahip midir? Bu sorularin cevabini so-
ziinii ettigimiz ekollerden Islam diisiince tarihinde etkili olmus Mu’tezile ile
Es’ariyye’nin kudret, istitaat, irade ve akil ile ilgili goriisleri gergevesinde arasti-
racagiz. Daha sonra Maturidi'nin bu konulardaki goriislerini vererek karsilastir-

ma imkanina kavusmus olacagiz.

a) Mu'tezile

Mu'tezile kabul ettigi bes prensipten en 6nemlisi olarak kabul edilen ada-
let prensibi geregi kotii ve zuliim sayilabilecek eylemleri Allah’a nisbet etmemek
i¢cin insanin Ozgiir iradesi ve dnceden var olan kudretiyle eylem yapabildigine
inanmaktadir. Onlara gore hayat ve gii¢ sahibi insan fiilini yapma kudretine sa-
hiptir.!3 Aksi takdirde insani aciz kabul etmek gerekir. Oysa acizden fiilin zuhur
etmesi aklen miimkiin degildir. O halde insan kudret sahibidir. Mu'tezile kudre-

tin fiilden 6nce bulundugu goriistindedir.
Mu'tezile'ye gore hayat ve gii¢ sahibi insan, fiilini yapma istitaatina sa-
hiptir.!* Aksi takdirde insan1 aciz kabul etmek gerekir. Oysa acizden fiilin zuhur

etmesi aklen miimkiin degildir. O halde insan kudret sahibidir. Kudretin taalluk

12 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, el-lbane an Usuli’d-Diyane, Medine, ts., s. 49,51, 53.
13 Kad1 Abdulcabbar ibn Ahmed, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Nagir, Mektebetu Vehebe, Birinci Baski, Kahire, 1955, s.
392-393.

14 Kadi Abdulcebbar a.g.e., $.392-393.

www.hikmetyurdu.com www.hikmetyurdu.net www.hikmetyurdu.org




eoigi seyler iki cesioir: 1-Irade gibi baslangig ile ilgili olanlar; 2- Ses gibi, netice
durumunda olanlar. Baslangi¢ durumunda olanlar da kudretten zaman baki-
mindan hemen 6nce olmasi gerekir. Ancak bu durumda, o kudretten bir fiil ¢ik-
mas1 miimkiin olur. Netice durumunda olanlar da iki gesittir: a-Sebebinden son-
raya kalanlar. Atilan tasin isabeti gibi. b-Sebebinden sonraya kalmayanlar. Birles-
tirme fiilinde birlestirenlerin yan yana bulunmas: gibi. Sebebinden sonraya kal-
mayanlarin durumu baglangi¢c durumunda olanlar gibidir. Sebebinden sonraya
kalanlar ise, sebebinin zaman agisindan hemen 6nce olmas: gerekmez. Bu sebep
¢ok daha onceden bulunabilir.’> Bu durumda agik¢a goriildiigi gibi, Mu'tezile

kudretin fiilden 6nce bulundugu gortiistindedir.

Mu'tezile’ye gore istitaat, fiilden oncedir. Kudretin giig yetirilen seye biti-
sik olmasi, gii¢ yetirilemeyeni teklif etmek demektir. Bu ise girkindir ve Allah
cirkin bir fiili yapmaz ve emretmez. Oyleyse tereddiit ve tefekkiirden sonra olu-
san azm, insanin heniiz fiil islemedigi, ancak karar verdigi asamadir. Bu karar
verme agamast olarak adlandirilan irade istenileni zorunlu kilmaz. Karar verme
asamasi olarak adlandirilan iradeyle fiil yapmak igin giice ihtiyag vardir. Bu giic¢
fiilden oncedir. Bu durumda insan iradesine aykiri olarak eylem yapmaya giig
yetirir denilemez. Insan, sadece istedigi, karar verdigi seye giic yetirebilir. Insan-
da bunu yapma yetenegi ve giicli vardir. Mu'tezile’ye gore insan, i¢ irade agisin-
dan hiir, dis hareketler agisindan hiir degildir. Istitaat, fiillden oncedir, fiilin her
iki yoniinii igerir. Insamn fiillerini meydana getirdigi giig, ona Allah tarafindan
verilmistir. Ancak bizzat insanin kendisi verili giicle fiilini yapar. Bu nedenle fiile
iliskin gti¢, fiilden 6ncedir ve bu insanin sorumlu olmasinin geregidir. Bu giig
sayesinde fiillerini yapar. Cilinkii istitaat, fiilin ve ziddinin istiindeki kudrettir.
Dolayisiyla insan, once fiil islemeye gii¢ yetirir ve sonra yapar. Yani ikinci asa-

mada fiil meydana gelir.

Mu'tezile’ye gore, fiil bir kadirden hasil olan hadislerdir.'® Ancak mutlak
manada hadis ile fiil arasinda fark vardir. Clinkii muhdes sadece muhdes olarak
bilinir. Isterse onun bir ihdas edicisinin bulundugu bilinmesin. Halbuki fiil boyle

degildir. Bir fiil, idrak edildigi zaman onun mutlak manada bir failinin de bulun-

15 Kadi Abdulcebbar a.g.e., $.391.
16 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 324.



dugu bilinir. Bu fail ayniyla bilinmese bile durum boyledir. Fiil bir kadirden hasil
olur. Fakat failin kudretinin, fiilin vuku'u aninda devam etmesi sart degildir.

Nitekim bir tag atan kimse bazen tas isdbet etmeden de 0Olebilir.l”

Mu'tezili alimler, daha sonra konuyu fiilin yaraticis1 agisindan degerlen-
dirmektedirler. Yani fiili yaratan Allah midir yoksa insan midir? Onlar, meseleyi
ilahi adalet baglaminda ele alarak, adaletle bazen fiilin bazen de failin kast edil-
digini soylemektedirler. Adalet fiil ile vasiflandigl zaman, bununla failin yapmis
oldugu her giizel fiilin bagkasina fayda ve zarar sagladig1 kastedilir. Bu durumda
sOyle demek uygun olur; adalet bagskasinin hakkini vermek ve bagkasindan hak-
kini almaktir. Adaletle fail kastedildigi zaman, fail ile fiil arasinda uygunluk ge-
rekir. Kadim olan Allah’t adl ve hakim vasfiyla vasiflandirdigimizda, bununla
kastettigimiz, Allah ¢irkin olan1 yapmaz ve dilemez, tizerine vacip olan1 bozmaz,
¢iinkli onun biitiin fiilleri giizeldir. O halde adalet, bizatihi gercekliktir. Bunun
sonucu olarak Allah’1 adil ve hakim olarak vasiflandirmak, kabihi de Allah’a iza-

fe etmenin tutarsizlik oldugunu séylemek gerekir.!s

Allah ¢irkin olan1 yapmaz, onun yapilmasmi dilemez ve iizerine vacip
olan1 bozmaz. Ciinkii Allah’in biitiin fiilleri giizeldir. Bilen, giizeli yapan ve ihti-
yact olmayan Allah, kétiilitk yapmaktan miistagnidir. Mu'tezile, bu temel pren-
sibini dogrulamak igin su ayeti delil getirir: “Bu her seyi gayet iyi yapan Allah’in
yapisidir.”?® Bu ayette Allah, biitiin fiillerini iyi yapan oldugunu aciklamaktadir.
Iyi yapma, saglam yapma, eksiksiz yapmay1 ve giizeli igerir. Bir fiil eksiksiz ya-
pilsa fakat giizel olmasa; saglam ve iyi yapma seklinde nitelenemez. Oyleyse
Allah’in fiilleri, hem eksiksiz hem de giizeldir. Oysa insan fiilleri, bircok olumsuz
ve eksik seyleri igerir. Bunlarin hig birisi de saglam yapma kapsamina girmez. Bu

durumda insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugu soylenemez.?°

Mu'tezile'ye gore eksiklik ve olumsuzluk ifade eden fiillerin Allah’a izafe
edilmesi problem dogurmaktadir. Bu nedenle onlar, insanin fiillerini insana

isnad etmiglerdir. Onlara gore Allah, adaletinin geregi itaat edeni 6diillendirmek

17 Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s. 324
18 Kad1 Abdulcabbar, a.g.e., s. 301.
19 Neml, 27/88

20 Kadi Abdulcabbar, s. 355, 358; Krs., Nadim Macit, Eylem Degisim fli§kisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yaymlari,
Samsun, 2000, s 96-97.
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asi olan1 cezalandirmalidir. Bu tanim geregince onlar, insanu fiillinin bizzat faili
olarak goriirler. Eger insan, kendi fiillerinin bizzat faili degil de olgularin ve ey-
lemlerin zorunlulugu altinda ise, bu durumda insan sorumlu degildir ve yapip
etmelerinin de bir karsilig1 oldugu da sdylenemez. Oyleyse insan bizzat fiilinin

faili olmaktadir.2

Mu'tezile’ye gore, irade fiildir.2? Boyle oldugu igindir ki, Allah’in iradesi
de onun fiilidir. Allah’in iradesi zati bir sifat degil fiili bir sifattir. Bu ytizden
kadim degil hadistir.?® Allah’mn iradesi kotii (kabih) fiillere taalluk etmez. O sade-
ce iyiyi (hasen) diler* Insanin fiillerini Allah’m yaratmadig1 temel goriisiinden
hareket eden Mu'tezile, insan1 irade sahibi bir varlik olarak gorme tavri igindedir.
Mu'tezile, fiil-irade iligkisini tartisma baglaminda insana iliskin iki gesit iradenin
oldugunu soyler ve bunlar1 birbirinden ayirir. Birincisi, fiilden 6nce bulunan
iradedir. Bu irade, bir takim engellerin ortaya ¢ikmasiyla etkili olmayabilir. Boy-
lece kisiyi o konudaki iradesinden uzaklastirabilir. Ikincisi, fiile bastan beri eslik
eden ve fiilin varliginda etkili olan iradedir. Bu iradeye kasd denir. Kastin, karar
vermenin fiile iyilik ve kotiiliik vasfini kazandirmada etkili olup olmadig1 konu-
su tartismahdir. Ik donem Mu'tezili alimler, ikinci anlamda ki irddenin fiili
vasiflamada etkili oldugunu kabul ederler. Onlara gore bir ise azmeden, kesin
karar veren onu yapmis gibidir. Oyleyse insan fiilinin vasif kazanmasinda etkili
olan kasit ve niyettir. Buna karsin, Kadi Abdiilcebbar (6.415/1024) 6znellige kap1
agmamak igin fiilin nitelenmesinde iradenin etkili ve fiille birlikte bulundugu

goriislinii esas almigtir.?s

b) Esariyye

Eg’ari'yye’ye gore, goriiniiste insan is yapabilme giicline sahiptir. Fakat
insanda bulunan bu istitaat, onun ayni degil ondan gayridir, fiille beraberdir ve
fiilin bitimiyle birlikte yok olur. Ciinkii o insanin kendinden degildir. Zira insan

bazen gii¢ sahibidir, bazen de degildir. Bu, insanin bazen bilgili bazen bilgisiz

21 Kad1 Abdulcabbar, a.g.e., s. 324 vd.
22 Abdulcebbar a.g.e. s.431.

23 Kadi Abdulcebbar a.g.e., s.431.

24 Kadi Abdulcebbar a.g.e. s.431.

%5 Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s. 390 vd; Mahmud Kamil Ahmed, Mefhumu'l-Adl fi Tefsiri’l-Mu'tezile lil-Kur'ani'l-
Kerim, Daru’'n-Nehdatu’l-Arabiyye, Beyrut, 1983, 5.185 vd.



bazen hareketli ve bazen de hareketsiz olusu gibidir. Nasil ki insanin bilgin ve
hareketli olmasi kendi nefsinden degilse, gii¢ sahibi olmas1 da kendi 6z varligin-
dan degildir. Eger kendi 6z varligindan veya insandan ayri diisiiniilmesi imkan-
siz bir sifattan dolay1 gii¢ sahibi olsaydi, o takdirde daima kudret sahibi olarak
mevcut olurdu. O halde onun kuvvetinin ondan bagka olmasi, onun kendinden

olmamasi gerekir.? [stitdat; insana Allah tarafindan bir liituf olarak verilmistir.

Imam Eg’ari, yaratilmis bir kudretle insanin fiillerini yaptigini, ad1 gegen
kudretin yoklugunda is yapamaz durumda oldugu goriisiinii kabul etmektedir.
O, insandaki istitdaatin hayat ile ilgisine de temas etmekte ve soyle demektir:
“Hayat yoksa kudret de yoktur. Kudret olmayinca kesb de olmaz.”?” Bununla
birlikte hayata bagl olan “Kudret”, hayat var olduk¢a devaml degildir. Kudretin
varlig1 sadece onun hiidusu haline miinhasirdir.® Bu kudret, insanda sadece ne
i¢cin verilmigse onun igin gegerlidir. Z1dd1 igin gegerli degildir.® Ayni zamanda
bir kudretin iki iradeye, iki harekete, birbirinin dengi iki sey i¢in de gegerli oldu-
gunu soylemek miimkiin degildir. Clinkii kudret fiilden 6nce degil, onunla bir-
likte vardir.® Eg’ari miitekellimler, giiclin fiilden 6nce var oldugu diisiincesine

kars1 ¢ikmakta ve giiciin fiilden 6nce olmasini kabul etmemektedirler.

Es’ari’ye gore irade, Allah Tealanin zati sifatlarindandr. [lim sifat: ile be-
raber miitalaa edilir. Cenab-1 Hakkin ilmi de iradesi de ezelidir. Allah’in ilmi de
iradesi de, bilinmek ve irade edilmek sanindan olan her seye taalluk eder.’ Al-
lah’in ilmi ile iradesi birbirine paraleldir. Yani Cenab-1 Hak, ilmine uygun sekilde
irade eder. Nasil biliyorsa dyle olmasimi irade eder. Bunun aksi varid olamaz.
Eg’ari'ye gore, Allah’in irade etmedigini yaratmasi diisiiniilemez. Cilinkii Kur’an-
1 Kerim’de: “O, diledigini yapandir”® buyurulmustur. Allah’in saltanatinda dile-
mediginin olmasi da miimkiin degildir. Onun saltanatinda irade etmedigi bulu-
nacak olursa, bu ya unutma ve gaflet veya acizlik ve zaaftan dolay1 olur. Her ikisi

de Cenab-1 Hak i¢in muhaldir. O halde Allah’in yiice saltanatina dilemediginin

26 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari,, Kitabu'l-Lum’a fi'r-Reddi ala Ehl’z-Ziyagi ve’l-Bid’a, Beyrut, 1953, s. 50-61.
27 Eg'ar, a.g.e. 8.57.

B Eg’ari ,a.g.e. s. 55.

2 Eg’ar, a.g.e. 8.55.

%0 Eg’ari, a.g.e. 5.56.

1 Eg'aria.g.e. s.24

%2 Hud, 11/107
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bulunmas1 veya olmasi diye bir sey olamaz. Ayrica Allah’in dilemediginin vuku
bulmasi imkansiz olduguna gore, dilemediginin bagkasi tarafindan meydana

getirilmesi de imkansizdir.3

Gortldugi gibi Eg’arl, Mutlak bir irade anlayisina sahiptir. Kullarin ira-
desinin ise ilahi iradenin sinirlari igerisinde oldugunu savunur. Ona gore irade
edilmesi miimkiin olan her seyi Allah irade eder. Onun diledigi olur dilemedigi
de olamaz.** Asagidaki ayetler bunun delilidir: “Allah dilemedikge siz dileyemezsi-
niz”% “Rabbin dileseydi, yeryiiziinde inananlarin hepsi inanirdi.”%, “Biz dileseydik her-
kese hidayet verirdik”¥, “Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi”>® “Allah dileseydi birbir-

lerini 6ldiirmezlerdi. Lakin Allah istedigini yapar.”>

Cenab-1 Hakk’in irade ettiginin gerceklesmemesi veya olmayan bir seyi
irade etmesi ona acz ve noksanlik getirir. Allah bunlardan miinezzehtir.* Bu
noktada Allah’in emri ile iradesi arasindaki miinasebet soru olarak ortaya cik-
maktadir. Diger bir ifade ile insan, Allah’in emretmedigi bir seyi yapabilir mi?
Yahut Allah’in emrettigini yapmadig1 olur mu? Eg’ari bu sorunun cevabini Al-
lah’in iradesi ile emrinin ayr1 seyler oldugunu soyleyerek cevaplandirir. Allah iyi
ve kotii seyleri her ikisini de irade eder. lyiyi emreder kotiiyii yasaklar, Allah
kotiiliigii emretmez, onu yasaklar. Buna karsilik iyiligi emreder. Irade ettigi hal-
de kotiliigi tasvip etmez.#* Allah’in iradesi birdir, kadimdir ve ezelidir. Allah’in
iradesi varolan her seye taalluk eder. Yaratilan1 dilemis ve yaratilmayani dile-
memis olmasi, Allah’in irade sifatinin bir geregidir. Dolayisiyla onun iradesi,
insanlarin fiilleriyle ve 6zel fiillerden irade edilenlerin tiimiiyle ilintilidir. Bu fiil
isleme agisindan degil, yaratma agisindan boyledir. Hayir-ser, yarar-zarar gibi

seylerin tiimiinii irade eden Allah’tir.4?

% Eg'aria.g.e., 5.27-29

3 Eg'aria.g.e., s.31

3 insan, 76/30

36 Yunus, 10/99

37 Secde, 32/13

38 En’am, 6/112

39 Bakara, 2/254

40 Eg'aria.ge., s.24

4 Eg'ari a.g.e., 5.29-30

4 Eg’ari, a.g.e., 24; Abdiilkrim eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Tah., M.S. Keylani, Kahire, 1961, 1/96; Tae azani,
Serhu’l-Makasid, Beyrut, 1989, IV/24.



Es’arilere gore biitiin yaratilmis varliklar Allah’in fiilidir, O'nun iradesi ve
yaratmasiyla meydana gelmektedir.* Boyle olduguna gore kullarin biitiin fiille-
rini de yaratan Allah’tir. Nitekim Kur’an’i Kerim’de “Sizi de yaptiklariniz: da Allah
yaratmistir”# buyurulmustur. O halde Kullarin fiilleri, mutlak surette Allah’in
iradesine bagli bulunmaktadir.#® Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak: “ Her-
hangi bir sey icin Allah’in dilemesi disinda ben yarmn onu yapacagim deme”*® buyur-
maktadir. Insanun fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin bir delili de insanin
arzusuna ragmen fiillerinin bu istek istikametinde degil Allah tarafindan tespit
edilen yénde meydana gelis olmasidir. insamin isleri her zaman onun istedigi gibi
gerceklesmemektedir. O halde fiilleri yaratan insan degil Allah’tir.#” Yine 1zdirari
hareketlerin Allah tarafindan yaratildigina dair deliller, ayn1 zamanda kesbedilen
fiillerin de Allah tarafindan yaratildigini gostermektedir.*8 Allah’tan bagka higbir
yaratici bulunmadigina gore hakikatte Allah’tan baska hig bir fail yoktur.

Eg’ariyye’nin akla verdigi deger konusuna gelince; Es’ari diisiincesinde
aklin en 6nemli fonksiyonu olan istidlali bilgi araz olarak kabul edilmis; arazlar
kendi basina miistakil varlig1 olmayan siirekli ilahi kudret tarafindan yaratilan ve
zorunlulugu olmayan basit bilgiler olarak degerlendirilmistir. Boyle olunca, akli

onermelerin zorunluluk tagimadigini savunmuslardir.#

Buraya kadar soylenenleri su sonuglara vardigimizi sOyleyebiliriz:
Mu'tezile’'nin ve Eg’ariyyenin Kur’an'in ruhuna uygun bir Allah ve insan tasav-
vuru gelistiremedikleri agiktir. Onlarin bu konulardaki yanlhslhklarmin temelinde
onemli bir metot hatasinin yapildig1 da goriilmektedir. Her iki mezhep te Al-
lah’in kendisine has sifatlar1 ile yaratilmislardan ayrildigimi iddia etmistir.
Mii'tezile'nin sifatlar konusundaki genel yaklasimi, tenzihi vurgulamak yani
selbi sifatlara onem ve oncelik vermek, diger sifatlarin aleyhine de olsa, Allah'in

vahdaniyyetini 6ne ¢ikarmakti. Boyle olunca Mii'tezile'nin kabul ettigi en 6zel

4 Eg’ari, a.g.e., s. 25 vd., 50-51.

44 Gaffat, 37/96.

4 Eg’ari, a.g.e., s.66.

46 Kehf, 18/23.

47 Eg'ari a.g.e., s. 38-39.

48 Eg'ari a.g.e., s.41

49 Kadi Ebu Bekir el-Bakillani, el—fnsﬁf fi mid Yecibu ‘itikiduhu ve 14 Yeciizii’l-Cehlii Bihi, Tahk. M.Zahid b.
elHiiseyin el-Kevseri, Miiessesetii’'l-Hanci, Kahire 1963, s. 21-22
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vasif bazilarina gore adalet bazilarina gore ise kidem idi. Onlar bu yaklasimlariyla
Allah’in her tiirli eksiklikten miinezzeh oldugunu, birligini, ezeliligini ve mah-

luklara benzemeyisini selbi bir sifatla te’kit etmek istemislerdir.>

Eg’ariler ise sifatlar konusunda Allah’in maani/icabi sifatlarina agirlik
vermigler ve bunlar igerisinde Allah’in kudret sifatina 6zel bir onem atfetmisler-
dir. Onlara gore Allah’in en 6zel sifati, kudretinin etkinligini te’kid eden yaratma
kudreti olmaktadir. Diistiniilen her hangi iki hakikatin en 6zel vasiflariyla birbi-
rinden ayrilmalar1 ve bu ayirict vasfin da icabi/subuti bir vasif olmas: gerekir.
Ciinkii, selbler (olumsuz vasfi yok sayma) hakikatleri birbirinden ayirmada ye-
terli degildir.>® Onlara gore ilah olanin en 6zel vasfi yaratma kudretidir. Bu ise,
tiil ve etki yapmaya yonelik bir durumdur ve zatin hakikat ve mahiyetini degil,
O'nun mahluklarla olan iliskisini ifade eder. ilah olmayan, bu yaratma sifatini
onunla paylasamaz. Es’ariler bu hususta “0 takdirde, her bir ilah kendi yara~1gin

sevk ve idare ederdi..”>? ayetinden esinlenmislerdir.

Seyfeddin el-Amidi, hem Mu'tezile'nin hem de Eg’ariyye’nin metot hatast
yaptigia inanmaktadir. O, Allah’in diger sifatlarini géz ard: ederek belli 6zel bir
sifatla nitelendirmenin dogru olmadig1 kanaatindedir. Ona gore sayet Allah Tea-
13, ozel bir sifatla diger varliklardan ayirt edilse bile, o 6zel sifat1 idrak edebil-
memiz de miimkiin olmayacaktir. Cilinkii ona gore Allah sadece sifatlar ile degil,

ancak zat1 ile bagka varliklardan ayridir.

Amidi’ye gore Allah’in sifatlarindan birine agirhik verdigimiz zaman bas-
ta tanri-insan, tanri-alem, alem-insan iligkisi olmak {izere kendimizi i¢inden ¢i-
kilmas1 miimkiin olmayan pek ¢ok problemin i¢inde buluruz. Mesela Mii’tezile
kidem sifatini 6zel sifat olarak kabul etmekle ilahi kudretin kapsamini daraltmus,
obiir taraftan hikmet, inayet ve nedensellide gereginden fazla 6nem vermistir.
Yine sdylem olarak insan hiirriyetine fazlaca 6nem atfetmelerine ragmen onlarin

bu yaklagimi determinizme oldukga yaklagmugtir. Obiir taraftan, Eg’ariler Al-

% Seyfuddin el-Amidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglibi, Gayetu'l-Meram fi- ilmi’l-Kelam, Tah-
kik, Ahmet Ferid el-Mezidi, Beyrut, 1424/2004, s. 43; Kad1 Abdulcabbar,a.g.e., s. 151-175; Abdulcabbar, el-
Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l Adl, (Nesr, M.Mustafa Hilmi —Ebu’l-Vefa el-Ganimi), el-Miiessesetu’l-Misriyye
el-Amme, Kahire, ts. IV/341-346

51 Seyfuddin el-Amidi, Ebkaru’l-Efkar, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damat ibrahim Pasa, No: 807, vr. 51a, 58b;
Amidi, Cayetu’l-Meram, s.134.

52 e]-Mii’'minun, 23/91.



lah’in kudretini her tiirlii eksiklikten tenzih etme adina, kudret sifatini 6zel sifat
kabul ederek ultyiyyet ile ilgili biitiin bakis acilarini bu sifata yoneltmisler, bu
ylzden cebre/fatalizme meyletmislerdir. Bunun dogal sonucu olarak, hem Allah’in
fiillerindeki maksatlar1 ihmal etmigsler, hem de O’nun kainatta isleyen yasalarini

goz ard1 ederek, nedenselligi kendi 6zel anlayislarina gore yorumlamiglardir.>
III- Matiiridi Diisiincede Allah ve insan

a) Allah

Ebu’l-Hasen el-Eg’ari’nin Basra’da Ehl-i stinnetin goriislerini yaymaya qa-
listig1 bir dénemde, Islam cografyasinin bagka bir bélgesinde Semerkant’da ben-
zer bir faaliyetin Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Maturidi (v.333/944) tarafindan gerceklestirildigini gormekteyiz.

Basta da belirttigimiz gibi dinde dogru bir ultihiyyet telakkisine ulasmak
son derece dnemlidir. Ba agidan bakildiginda Imam Maturidi'nin ulthiyyet ko-
nusuna biiyiik onem vermis ve hak din ile ulGihiyyet kavramini birbirinin gerek-
tiren ve birbirini tamamlayan iki kavram olarak gormdiistiir. Bunun igindir ki o,
dogru bir ultihiyyet tasavvuru igin vahiyle siki bir irtibat igerisinde olunmasi
gerektigini savunmustur. Bu ctimleden olarak o, Allah’a nelerin isim ve sifat ola-
rak verilebilecegi konusunda mutlaka akli ve hissi delillerle desteklenen bir nakli
delilin bulunmasini sart kosar. Ona gore isim ve sifatlar akil ve kiyasla bilinecek
tirden seyler degildir. Ciinkii ultthiyyet konusu rastgele konusulabilecek bir
konu degildir. Nitekim sifatlardan soyutlanmis bir Allah diistinmek veya sifatlari
zat ile ayn1 saymak veya zatta ickin gormek bile bir ta’til olarak yorumlanmis ve

ateizme gotiiren bir sebep sayilmigtir.>

Imam Maturidi, kendisinden 6nceki ve donemindeki farkli firkalara men-
sup miitekellimlerin ultthiyyet ile ilgili goriislerini ve uyguladiklar1 metotlari iyi
takip etmis ve onlarin diistiigii metot hatalarina diismemis, netice itibariyle de
Kur’an’in bildirdigi ultthiyyet telakkisinine daha uygun gortisler ileri siirmiistiir.

Yukarida Eg’ariyye'nin ve Mu’tezile'nin belli sifatlar1 éncelemesi sonucu ortaya

5 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 49; Eg’arilerin nedenselligi 6nemsememelerinin dogurdugu sonuglar igin bkz.,
Cirar Cihami, Mefhumu’s-Sebebiyye Beyne’l-Miitekellimin ve’l-Felasife, Daru’l-Mesrik Beyrut, 1985.
54 Hanefi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, Istanbul, 1999, s. 15
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cikan problemlere deginmistik. Maturidi'nin her hangi bir sifata agirlik vermedi-
gini naslarda gectigi kadariyla biitiin isimleri ve sifatlar1 dikkate aldigini, bunun
sonucunda Allah-insan iligkisi baglaminda dengeli goriislerin ortaya giktigini

gormekteyiz.

Maturidi de Allah’in mutlak kudreti ve iradesini kabul etmektedir; ama o,
Allah’1 kudretini rasgele kullanan zorba biri gibi degil; bilgisi ve hikmetiyle
ulGihiyyete yarasir bir sekilde kullanan bir varlik olarak algilamaktadir.
Esariyyeden farkli olarak, Allah’in yarattiklarinda hikmetin oldugunu, kullarina
gliclerinin yetmeyecegi seyleri teklif etmeyecegi, akil ile hiisiin ve kubuhun yani
iyinin ve kotiiniin, glizelin ve ¢irkinin bilinebilecegini, hilafet misyonunu gergek-
lestirebilmesi i¢in insana kudret, irade ve eylem yapabilme yetilerinin verildigini
savunmasi, onun insani dikkate alan, insana daha yakin bir Allah tasavvuruna

sahip oldugunu gostermektedir.

Matiiridi, Allah'in varliginin ispatin1 agirlikli olarak evrenin gozlenmesine
dayandirir. O ayni zamanda Allah’mn isim ve sifatlarinin mevcudiyetini de ayni
yonteme dayandirarak kanitlamaya galisir. Evrende miisahede edilen miikemmel
kurulus ve isleyis yaraticisinin ilim, Kudret ve irade sahibi oldugunu gosterir.
Allah’a bazi sifatlarin izafe edilmesi, O'nunla, ayni sifatlarla nitelendirilen yara-
tiklar arasinda benzerlik olusturmasi tevhid ilkesini zedelemez. Matiiridi'ye gore
zahirde bir benzerligin olustugunu séylemek miimkiindiir. “Fakat biz insanlar
duyulur dlemden elde ettigimiz izlenimlerle algilayan ve diisiinebilen varliklariz, adlan-
dirma ve nitelendirmeyi de ayni cercevede yapabilmekteyiz. Eger giiciimiiz, baska bir
varligmm isimlendirilmedigi kelime ve kavramlarla O’nu isimlendirmeye kifi gelseydi
elbette Oyle yapardik.”® Aslinda buradaki benzesme sadece sdylemdedir; tipki Al-
lah'mn alim, kadir olusunun gesitli dillerde ifade edilmesiyle muhtevada bir farkli-
ligin meydana gelmemesi gibi. Buna gore Allah'a nisbet edilen isimler zat-1
ilahiyyeye layik bazi manalar1 zihinlere yaklastiran lafizlardan ibarettir. Bu tiir
nitelemelerde herhangi bir tesbihin olusmamasi igin, "Hi¢bir sey Allah’in benzeri
degildir"*® anlamindaki ilahi beyan sifatlar konusunda herkesin benimsedigi bir

ilke olmustur.

% Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, Tahkik ve Ta'lig, Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, Ankara, 2003, s. 147.
56 Suara 42/11



Matiiridi Allah’in sifatlarla ilgili agiklamalarinda siga bakimindan sifat
olan hay, alim, kadir, rahman gibi kelimelere zati isim, bunlarin kokiinii tegkil
eden hayat, ilim, kudret gibi kelimelere de zati sifat demektedir. O giiniimiize
intikal eden eserlerinde Zat-1 ilahiyye’ye bir¢ok isim veya sifat izafe eder ve Al-

lah’in agkinlig ile ickinligini birlikte degerlendirmeye ¢alismigtir.”

Esariyye’nin sifat tasnifi Matiiridi'de mevcuttur. Buna gore o, Allah'in bir-
ligini ispat edip her tiirlii tesbih belirtisini nefyetmeyi amaclayan selbi sifatlarr®®
evrenin yaratilis ve isleyisini, Allah'in insanlara yonelik mesajini sistematik ola-
rak zat-1 ilahiyye’ye baglayan siib(iti sifatlar’® Allah-alem iligkisini konu edinen
fiili sifatlar® ele alarak isler.

AAAAAA

dolayisiyla kader probleminin ¢oziimiinde bahis mevzuu edilen irade sifatini® ve
tenzihi sifatlar cercevesinde ru’yetullah meselesini®? ayrica ele alir. Onun
ulGihiyyet anlayisinda tevhid ilkesini sistemlestiren selbi-tenzihi sifatlar biiyiik

Onem tagir.

b) insan

Maturidi ve onu takip eden miitekellimler insanlarin fiil ve eylemlerini
ontolojik agidan kesin bir hakikat olarak kabul eder. Ona gore insanin eylemleri-
nin gergek sahibi oldugu akilla duyularla ve Kur’an ayetleriyle sabittir. Allah

Teala bu gercekten hareketle baz1 gorevler ve sorumluluklar yiiklemistir.

Maturidi 6ncelikle kendi dénemine kadar kaderi inkar eden veya cebr fik-
rini benimseyenlerin gortislerini degerlendirmis ve bu diisiincelerin tutarsizligini
ortaya koymustur. O insanla ilgili fiillerin hem insana hem de Allah’a ait
vechesinin oldugunu ileri siirmiis ve bu konuda yeni ¢6ziim Onerileri sunmustur.
Ona gore fiile yonelmek, onu segmek ve yapmak insanin isidir. Her seyin yarati-

s olan Allah ise insan fiilinin yaraticisidir. Dolayisiyla yaratma yoniinden fiile

57 Maturidi, Tevhid (2003), s. 70.

58 Maturidi, Tevhid (2003), s. 37-70.

59 Maturidi, Tevhid (2003), s. 70-78, 100-103.

60 Maturidi, Tevhid (2003), s. 73-82.

61 Maturidi, Tevhid (2003), s. 92.

62 Maturidi, Tevhid (2003), 5.120-134; Topaloglu, “Maturiddi”, D.ILA., XXVIII/ 153.

www.hikmetyurdu.com www.hikmetyurdu.net www.hikmetyurdu.org




tesir eden gii¢ Allah’a aittir. Yani bir fiil kesb yoniinden insana yaratma yoniin-
den Allah’a aittir. Fiildeki bu ortaklik ayr1 ayr1 seylere sahip olan ve sorumlulugu
ortadan kaldirmayan ortakliktir. Maturidi'nin insan anlayisin1 detaylandiracak

olursak sunlar1 soyleyebiliriz:
1. Ozgiir Iradeye sahip varlik olarak insan:

Irade, bir seye ilgi duyma ve faydasina inanma sonucunda o seyi elde et-
me yetenegi; gerceklestirilmesi miimkiin olan bir seyin daha {istiin gelenini dige-
rine tercih etmek; herhangi bir sekilde kendisinden fiil vuku bulan bir hali canli-
ya  gerektiren sifat, gseklinde tarif edilmektedir.®® Seyyid  Serif
Ciircani(v.816/1413)'ye gore gercekte irade daima ma’duma taalluk eder. Zira o
herhangi bir isin meydana gelmesi ve viicud bulmasina tahsis edilmis bir sifat-

tir.64

Insan iradesi ve bu iradenin Allah’in iradesi karsisindaki durumu ve sini-
11, stirekli tartisilan konulardan biridir. Gilinliik hayatimizda bu kelime gesitli
manalar ifade eder. Bir seyi yapip yapmamaya karar verme giicii, istek, dilek,
hiikiimdar emri, buyurmak, emretmek manalarinda yalin olarak kullanildig: gibi
Allah’in istegi ve buyrugu manasinda irade-i ilahiyye, insanin iradesi manasinda
irade-i cliz’iyye seklinde izafetle kullanilmaktadir.> Es’ari anlayista irade konu-

su, insanin miistakil bir iradesi oldugunu ifade edecek tarzda ele alinmamustir.

Maturidi, Allah’in iradesini daima fiil ile birlikte ele almaktadir. Ona gore,
goriilen her fiilde irade vardir. Ciinkii irade, her gercek failde bulunan bir vasif-
tiré ve fiille beraber bulunur. Eger irade fiil ile birlikte degil de fiilden 6nce ise bu
irade ancak temenni manasini ifade eder ki, Cenab-1 Hak bundan miinezzehtir.6’
Cenab-1 Hakk'in ezeldeki iradesi, temenni manasinda olmadigma gore ihtiyar
manasini ihtiva eder.%® Ciinkii fiildeki ihtiyaca baktigimiz zaman, her ihtiyar sa-

hibinin ayni1 zamanda irade sahibi oldugunu miisahede etmekteyiz. Allah’in ira-

6 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Keggafu Istilahati’l-Fiinun, Kahraman Yayinlari, istanbul, 1984, 1/542;
Ciircani, a.g.e., s. 16.

%4 Clircani, a.g.e., s. 16.

65 M.Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve imam Maturidi, M.U.LF.Yaynlar, s.27.

66 Maturidi, Tevhid (1979), s.286-292

67 Maturidi, Tevhid (1979), s.297

68 Maturidi, Tevhid (1979), s.304



de ve ihtiyar sahibi oldugunu bize gosteren yine onun fiilleridir. Mahlukata bak-
tigimi1z zaman bunlarin birbirlerinden farkli mahiyetlerde ve zamanlarda yara-
tilmis olmasi bize agikg¢a bir iradenin oldugunu gostermektedir. Kur’an-1
Kerim’de Cenab-1 Hakk'in iradesi bazen dogrudan dogruya irade kelimesiyle

bazen de mesiet lafziyla belirtilmektedir ve bunlarin hepsi fiille ilgilidir.®

Maturidi'ye gore insanlardan da bir takim fiiller sadir olduguna gore, on-
larin da bir irade ve ihtiyar1 var demektir. Allah Teala'nin, insanlari iyi ile kotii
davraruglar fark edebilecek gii¢ ve bilgiye sahip olarak yaratmasindaki hikmet,
onlarin verilen bu nimetler ve yeteneklerle denenmelerinde gizlidir demektedir.”
Insanlarin yaratilisinda, zemmedilen seyleri kétii methedilen seyleri de iyi olarak
telakki etmeleri saglanmistir. Ayrica daima iyiyi kotiiye tercih edecek meyil ve-
rilmistir. Bundan sonra onlar, bu yaratilis ve meyillerine uygun olarak iyi olan
seyleri tercih etmeye, kotiileri de takbih etmeye davet edilmistir. Boylece onlarin
tesvik edilen hususlarla sakindirilan hususlar konusunda malumat sahibi olma-

lar1 istenmigtir.”

Meseleyi bu sekilde insanin yaratilisindaki donanimi tizerine temellendi-
ren Maturidi, insanin iradesini fiil anlayisina bagh olarak ayn1 dogrultuda acik-
lamaktadir. Buna bagl olarak fiillerden bazilar1 Allah’a nisbet edilip kula nisbeti
caiz degildir; ancak bazilar1 kula nisbet edilir. irade meselesi de buna bagh olarak
degerlendirilir. Allah’a nisbet edilip kulun iradesi ve giicii disinda olan birgok fiil
vardir. Bu fiillerde kulun iradesi gegerli degildir. Fakat bunlardan bagka ikinci
grup fiiller de vardir ki, bunlar kulun iradesine ve giiciine bagh olan fiillerdir.
Insan, bu fiillerinde irade sahibidir ve serbesttir. Bu ylizdendir ki, insanin bu cins

tiilleri sonucunda ceza ve miikafat gelmektedir.”

2. Eylemde Bulunma Giicii ve Eylem Yapma Yetenegi Olan Bir Varlik

Olarak Insan

Yukarida ifade edildigi gibi klasik kelamda ilim, irade ve fiil kavramlary-

la birlikte kudret kavrami1 hem Allah’in, hem de insanin kudreti agisindan tarti-

69 Bkz. En’am,6/125, Secde,32/13.

70 Maturidi, Tevhid (1979), s.221

7I Maturidi, Tevhid (1979), s. 293-294.
72 Maturii, Tevhid (1979), s. 293
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silmistir. Tartisma; kudret, “tercih edileni yapma giicii' olduguna gore kadir olan
Zat'in akledilen ve takdir edilenle iliskisi nedir? Bu iligki, insanin eylemde bu-
lunma giicii s6z konusu oldugu zaman nasil agiklanabilir? Insanlarin fiillerinde

kudretin etkeni nedir? gibi sorular etrafinda odaklanmaktadar.

Kudret; takat, gli¢c anlamlarma gelir. Bir seye giicii yetmek, kuvveti ol-
mak, muktedir olmak seklinde ifade edildigi gibi, hayat sahibinin, iradeyle, fiile
ve terkine muktedir oldugu sifat olarak da tarif edilmektedir.” Yani bir isi yapip
yapmamanin bir kimseden saglikli olarak meydana gelmesidir. Buna 6zel ve ger-

¢ek anlamda kudret ad1 verilmektedir.”

Kudretin bir de genel anlami1 vardir ki, bu mana, hem islediklerinde 6z-
glir ve bagimsiz olanlar1 hem de zorunlu bulunanlar: kapsamaktadir. Bu anlam-
da kudret ‘Oyle bir giictiir ki, o glice sahip olan her ne kadar disaridan bir emir
sebebiyle bir is islemek veya islememek zorunda olsa da, 6zii bakimindan dilerse
islemeye, dilemezse islememeye giic yetirir' diye tanimlanir. Yani kudret sahibi
olan, dilerse bir isi isler; fakat bu durumda islememek, o isten vazge¢mek elinden
gelmez. Bunun gibi dilemezse islemez; fakat bu taktirde de islemek, hatta isle-

meyi irade etmek onun i¢in miimkiin olmaz.”

Istitaat ise Allah tarafindan canhlarda yaratilan bir araz olup onunla iradi
tiiller gergeklestirilir. Lugatte istitaat; kudret, kuvvet, vus’at ve takat; lugatte an-
lamlar1 birbirine yakin kelimelerdir.”® Maturidi’ye gore fiil, kudretin semeresidir
ve ancak fiil i¢in vardir;”” kudret iki kisma ayrilir: Birincisi, sebeplerin uygunlugu
ve aletlerin sthhatidir ki, bu tip kudret fiilden 6nce bulunmaktadir. Fiillerin mey-
dana gelisi her ne kadar kudretin bu nev’inin varligina bagl bulunuyorsa da, bu
cins kudretin o fiile tahsis olarak yaratildigimi soylemek miimkiin degildir. Se-
beplerin uygunlugu, aletlerin sthhati, Allah'in diledigi kullarina ihsan ettigi bir
nimettir ve bu nimete sahip olan kullarindan siikretmelerini de istemistir.”® Tkin-

cisi ise; sonucunda sevap ve ikabimn geldigi, hiisun ve kubuh gibi vasiflar tasiyan

73 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat, Daru’l-Fikr, I.Baski, Beyrut, 1998, s. 122.

74 Sabuni, a.g.e., 5.129-132; Muhammed fhsan Oguz, Islam’da Kaza ve Kader, Oguz Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 30.
7> Taoazani, a.g.e., 11/347 vd; Krs., Oguz, a.g.e., s. 30.

76 Circani a.g.e., s.18-19.

77 Ebu Mansur Muhammed b.Mahmud el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, Istanbul, 1979, s. 278.

78 Matfiridi, Tevhid (1979), s.256.



fiillerin meydana gelmesinde amil olan, fiille birlikte ve fiil i¢in olan kudrettir. Bu

kudret, bizzat fiilin meydana gelmesini saglar.”

Imkana dayanan birinci nevi kudret, fiilden 6nce bulunan, sebeplerin, alet
ve vasitalarin durumunun, uygun ve fiilin meydana gelebilmesi icin yeterli ol-
mas1 demektir. Boyle bir kudretin tahakkuku igin bir takim sartlarin bulunmasi
gerektigi muhakkaktir. Maturidi'nin Kudret-i miiyessire, kudret-i miisehhile ve kud-
ret-i muhaffife diye isimlendirdigi ikinci nevi kudret ise fiili kolaylastirmakta ve
vukuunu saglamaktadir. Iste bu kudretin varlig halinde insan, Cenab-1 Hakk'mn
fazli ve inayeti ile muhatabi oldugu fiili icra eder.®* Burada hemen sdylemek ge-
rekir ki, Maturidi'ye gore teklif icin esas olan, birinci gesit kudrettir. Bu kudret,
Allah tarafindan kula bir inayet olarak ihsan edilmektedir. Bu olmadan teklifin
yapilamayacagr muhakkaktir. Bunun aksi, tipki gozii bulunmayan bir adama
suraya bak diye emretmeye yahut eli bulunmayan birine elini uzat demeye ben-
zer. Bu ytizdendir ki, birinci gurup kudret icin delil olarak gosterilen ayetlerde
zikredilen istitdat, hep fiilden 6nce bulunan, sartlarin, imkanmimn uygunlugunu
gostermektedir. Ve teklif icin gerekli olan kudret de bu kudrettir. Tkinci cesit
kudret ise Allah tarafindan fiille birlikte yaratilmaktadur. 8!

Maturidi, insanin giicii ve istitaat1 icin yaptigr bu ikili taksime Kur’an-1
Kerim’den deliller getirmektedir: “Azad edecek kole bulamayanin, ailesiyle te-
mastan once iki ay birbiri pesinden orug tutmasi gerekir. Buna giicti yetmeyen,
altmis diiskiinti doyurur.”$2 “Giiclimiiz yetseydi sizinle birlikte ¢ikardik.”s® Gorii-
lityor ki bu ayetlerde zikri gegen giig, fiille beraber olan gii¢ degil, fiillden once
bulunan giigtiir. Clinkii ne iki ay stirecek orug fiilinde giiciin bu siire zarfinda
devamindan, ne de ikinci ayette, cihad igin gereken giiciin cihad anindaki varh-

gindan bahsedilmistir. Her ikisinde de kudretin fiilden 6nce oldugu asikardar.3

79 Mattridi, Tevhid (1979), s. 256; Mustafa Said Yazicioglu, Islam Keldminda Onemli Bir Mesele: Istitdat, islami
Arastirmalar, Ankara, 1986, Sayy, I, s. 50-53.

80 Maturidi, Tevhid (1979), s. 256-257.

81 Maturidi, Tevhid (1979), s. 258.

82 Miicadele, 58/4.

83 Tevbe, 9/42.

84 Maturidi, Tevhid (1979), s. 258.
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Bunun yaninda fiille birlikte bulunan ikinci gurup giice de delalet eden
ayetler vardir: “Azab onlara kat kat verilir. Isitemezler, goremezler”®> Musa (a.s)'in
arkadasina hitaben su sozii: “Sen dogrusu benim yaptiklarima sabra gii¢ yetiremez-
sin” % “Allah’a kars: gelmekten giiciiniiz yettigi kadar sakinin”% Iste bu ve bunun gibi
ayetlerde zikri gegen ve bahis konusu edilen istitaat, fiille birlikte bulunan

istitaattir. Clinkii bu kudretin ortadan kalkmasiyla fiil de ortadan kalkmaktadur.®
3. Eylem yapabilen bir varlik olarak insan:

Genel anlamda fiil; “tesir sebebiyle baskasinda, amilden dolay:r meydana
gelen durumdur”® diye tarif edilmektedir. Dolayisiyla fiil; bir miiessirden ve bir
amilden dolay1 meydana gelmektedir. Kelami mekteplerde fiil, varlik diistincesi,
ozellikle yaratma kavrami baglaminda ele alinmis ve tartisma, fiilin faili Allah m1
yoksa insan mi, bagka bir deyisle fiilin yaraticis1 Allah m1 yoksa insan m1? sorusu

ekseninde diigiimlenmistir.

Ebu Mansur el-Maturidi, hem bir vakia olarak hem de varlik ac¢isindan in-
san fiilinin mevcudiyetini kabul etmektedir. Ona gore insann fiil sahibi oldugu,
yani bir is meydana getirmis oldugu, gesitli agilardan incelenerek bilinebilir.
Ozellikle iic degisik delil ile izah edilebilir: Birincisi; bilgi kaynag1 olarak akilla,
insanin bir fiil sahibi oldugu ve bir is yaptig1 bilinebilir. Bu, daha ¢ok fiilin meta-
fizik agidan degerlendirilmesidir. Ikincisi; tecriibe ile fiilin varligi, sosyal bir
vakia olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Uciinciisii; dini metinlere dayanarak da in-
sanin fiil sahibi oldugunu anlamak miimkiindiir. Dinin insanlara yiikledigi so-

rumluluklar, bunun en agik delilini tegkil eder.”

Maturidi, bu esaslardan hareketle Allah’in insana bazi isler yapmasi igin
emirler verdigini, baz1 davranislardan da kag¢inmasi igin yasaklar koydugunu
zikreder. Insana miikafat va’dettigi gibi, ceza da verecegini bildirir. Bu durumda,
higbir rolii olmaksizin insanin fiilini Allah yaratmis olsa, bu emir ve yasaklama-

larin manasimi anlamak muimkiin olmaz. Aksi halde Allah, kendi kendine emir

85 Hud, 11/20.

86 Kehf, 18/75.

87 Tegabiin, 64/16.

88 Maturidi, Tevhid (1979), s. 258.

8 Ciircani, a.g.e., s. 119.

9 Maturidi, Tevhid (1979), s. 225 vd.



vererek ve yasaklar koyarak, miikafat veya ceza takdir etmis olur. Bu durum
Allah i¢in muhaldir.”!

Maturidi, bu meseleyi agiklarken, diisiince, arzu etme, niyet, egilim ve
se¢me kudreti gibi insanin manevi donanimini dikkate almaktadir. Ona gore,
insanin fiil isleme kudreti vardir. Ciinkii bir fiili nehyetme ve emretmenin anlami
budur. Fiillerin meydana gelisinde insana rol verilmeyip Allah tarafindan yara-
tilmis oldugu kabul edildigi zaman, emir ve yasaklamalarin izahini yapmak giig-
lesmektedir. Insan sorumlu bir varliktir. Oyle ki Kur’an, acik bir sekilde insanin
degerinin yaptig1 eyleme gore oldugunu vurgular. Eylem, ayirt edici bir unsur
olarak sunulur. Bir insanin yaptig1 sey kendi eylemidir ve insanin hesabi, yaptig:
eyleme gore sonuglanacaktir. Bu anlamda Kur’an’da bir ¢ok ayet bulunmakta-

dir.%2

Maturidi, bu diisiinceleri sdylemekle beraber, fiillerin Allah tarafindan
yaratildiginin da samimi bir savunucusudur. Zira insan, biitiin yonleriyle mah-
luktur. Fakat fiilleri, kendi istegiyle meydana gelen islerdir. Zaten is, bir amaca
bagli olarak meydana gelen fiildir. Onun biitiin fiillerini, yokluktan varliga ¢ika-
ran Allah’tir. Bu anlamda s6zii edilen insanin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Bu-
nunla beraber insanin yaptig1 isler, insana nisbet edilir. Ciinkii insan, isteyerek
bu fiillerin sahibi olur. Insan, glciini sarf etmek suretiyle bu fiiller hasil olur.”
Fakat Maturidi, kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini belirtirken, fiilin
hem hareket ve siikun yoniiyle hem de emir ve nehiy yoniiyle insana ait oldugu-
nu soyler.** Allah, itaat etmeye veya etmemeye dair emir alamaz. Bu iki yon al-

tinda bulunan fiilin Allah tarafindan olmasi miimkiin degildir.>

91 Maturidi, Tevhid (1979), s.226

92 Ornek olarak Maturidi'nin verdigi ayetler sunlardir: “De ki ; Bu gercek Rabb’inizdendir. Artik dileyen inansin,
dileyen inkar etsin. Ciinkii biz zalimlere Gyle bir ates hazirladik ki, cadirt onlar: kusatmistir. Eger susuzluktan feryat
edip yardim isteseler, erimig maden gibi yiizleri haglayan bir su ile kendilerine yardim edilir! O ne kotii bir icecektir ve
ne kotii dayanacak (koltuk) dur”(Kehf,18/29); “Onlar ki inandilar ve iyi isler yaptilar; elbe~e biz isi giizel yapanin ec-
rini zayi etmeyiz.”(Kehf,18/30); “Kiyamet giinii igin adalet terazileri kurariz. Hig kimseye bir haksizlik edilmez. (Insa-
mn yaptgi is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa onu getiririz. Hesabi goren olarak biz yeteriz”(Enbiya,21/47); “O
giin icin hi¢ kimseye bir haksizlik yapilmaz ve siz ancak yapti§inizin cezasini gekersiniz.” (Yasin,36/54)

93 Serafeddin Goélctiik, Bikillani ve Insamin Fiilleri, D.i.B.Yaymlan, Ankara, 1997, s.170

9Maturidi, Tevhid (1979), s. 249

%Maturidi, Tevhid (1979), s. 226
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Maturidi, fiilin gesitli yonlerinin bulundugunu izah ederek de konuya
agiklik getirmeye galismaktadir. Allah’in mutlak kadir ve her seyi yaratan olmasi,
insanin da yaptig1 seylerden Allah’a kars1 bir sorumlulugunun bulunmasi nokta-
sindan hareketle, insan fiilinin, biitiin yonleriyle Allah’a ait olmas1 durumunda,
onun sorumlu tutulmasi izah edilemez. Obiir taraftan fiilin biitiin yénleriyle in-
sanin sorumlulugu altinda kabul edilmesi, Allah disinda miistakil bir yaratici

kabul edilmis olur.

Bu geliskiden kurtulmak igin Maturidi, fiilde iki yonden bahsetmektedir.
Yonlerden birisi, Allah’in fiile iliskin tasarrufudur. Maturidi “Allah her seyin yara-
ticisidir”*® ayetine dayanarak her iste Allah’a tasarruf hakki tanimaya dikkat et-
mektedir. Ayette gegen “her sey” tabirinin igine insan fiili de girdigi igin, onun
yapilmasinda da Allah’in bir rolii olmalidir. Aksi diisiiniilecek olursa bu ayetin
manasi kisitlanmaktadir.”” Oyleyse Allah, her seyin yaraticis1 olmasi hasebiyle,
insan fiilinin de yaraticisidir. Dolayisiyla, yaratma yoniinden fiile tesir eden kud-
ret Allah’in kudretidir. Fiilin ikinci yonii ise, insana aittir. Allah tarafindan yarati-
lan bir fiili kesbetmek insanin isidir. Gergekte fiil kesb yoniinden insana, yaratma

yoniinden de Allah’a aittir.*
4. Bilgi Ureten Bir Varhk Olarak Insan:

Aklin dogustan getirdigi veya onun vasitasiyla elde edilen giindelik basit
bilgilerin kabul edilmesi onemli degildir. Zaten her insan onu kabul etmek ve
kullanmak zorundadir. Burada 6nemli olan akli kendisine kural konulan tarihsel
bilgilerle donatilmis ve giiciinii sadece bu bilgilerden alan bir alet olarak gormek
yerine, onu kural koyan, insanligin olusturdugu evrensel akilla iliski kurarak
ondan istifade eden, ayn1 zamanda ona katkida bulunan bir konumda gérmektir.

Bu sonuca da ancak aklin nazari / istidlali giicline inanmakla ulasilabilir.

Es’ari diisiincesinde aklin en dnemli fonksiyonu olan istidlali bilgi araz
olarak kabul edilmis; arazlar kendi bagina miistakil varli$1 olmayan stirekli ilahi

kudret tarafindan yaratilan ve zorunlulugu olmayan basit bilgiler olarak deger-

9%En’am, 6/102

9Maturidi, Tevhid (1979), s. 229; M.Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Akid
Yayinlari, Ankara, 1988, s.31.

%Maturidi, Tevhid (1979), s.228; Macit, a.g.e., 5.67.



lendirilmistir. Boyle olunca onlara gore, akli 6nermelerin zorunluluk tagimadig:

hatirlamaliy1z.

Maturidi, bilgi kaynaklarin agiklarken nazari akil yerine kullanir ve genel
olarak da ondan, aklin kullanilmasini ve faydalanilmasini anlar.” Dolayisiyla o
nazar kavramini, aklin kullanilmasini ifade eden tefekkiir, teemmiil, tedebbiir
gibi, terimlerle birlikte ve onlarla esanlaml olarak kullanir.'® Maturidi’ye gore
nazar, lizerinde diisiiniilmek suretiyle dis diinyanin, onun 6zellik ve hikmetleri-
nin kavranmasini saglayan énemli bir bilgi kaynagidir. Ona gore, akil, anlamlar1
bakimindan farkli olmalar1 ve ayrilmalari gereken seyleri birbirinden ayirmak,
birlesmeleri gereken seyleri de birbiriyle birlestirmek {izere var edilmistir. Bu da
ancak nazar ile miimkiin olur. Nitekim Maturidi'nin 6nemli bir takipgisi olan
Nesefi de akl1 bir bilgi sebebi, bir bilgi kaynag1 olarak kabul ettigi halde onu dog-
rudan bilgi kaynag1 olarak degil; nazar ve istidlal ederek, kisiyi bilgiye gotiiren,
bilgiye ulastiran bir bilgi yolu olarak goriir.’! O halde Matiiridi'nin nazar bilgisi

(‘llmu’n-Nazar) s6zii, aklin bir nazar neticesinde ulastig1 bilgiyi ifade etmektedir.

Akil ve onun iiriinii olan diisiince veya istidlalde bulunma 6zelligi, insan1
diger varliklardan ayiran 6nemli bir unsurdur. Sonraki nesillerin 6nceki nesillere
miras biraktig1 akilla, toplumsal aklin stirekli gelistigi, bu birikimin yasayan ne-
sillerin bireysel akil diizeylerini dncekilere gore daha ytiiksek bir konuma getirdi-
gi ve ondan daha fazla yararlanma olanag1 sagladig1 bilinen bir gercektir. Iste bu
birikimin XXI. Yiizyila girerken 6nemli bir diizeye ulagsmis olmasi, bu ¢agmn bilim
¢agr olarak ilan edilmesi sonucunu dogurmustur. Bilginin bu diizeye ulasmasi,
aklin bedihi bilgileriyle degil, 6zellikle ondaki akl-1 nazarimin kullanilmasi ile
miimkiin olmustur. Clinkii aklin temel yapisini olusturan sentez ve analizde bu-
lunabilme yetenegi, ancak nazar ile miimkiin olabilmektedir. Kur'an-1 Kerim,
aklin bu dzelliklerine dikkat cekmesine ragmen, Islam diinyasinda uzun siireden
beri saglam istidlalde bulunmay1 gergeklestirecek bir epistemolojinin kurulama-
mis olmast oldukca diisiindiiriiciidiir. Insanin cevresindeki varliklardan istifade
edebilmesi veya onlar1 kendine hizmet eder hale getirmesi, akl-1 nazarisini kulla-

narak, irade ve beden giiciinii, eylem seklinde bu varliklara teksif etmesiyle

9 Maturidi, Tevhid (1979), s. 10.
100 Maturidi, Tevhid (1979), s. 10; Maturidi, Te’vilat, Vr 329b.
101 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Tahk. Hiiseyin Atay, Ankara 1993, s. 28-30
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miimkiindiir. Boyle bir gayret ayn1 zamanda Allah’in mikro ve makro alemdeki
ayetlerinin okunmasi, onun kudret ve azametinin gozler 6niine serilmesi demek-
tir. Son birkac asirdan beri bu alanlardaki calismalarin, daha cok Islam cografya-
sinin disinda gergeklesiyor olmasi tziiciidiir. Bu eksikligin giderilmesinde
Maturidi'nin insana yonelik ufuk acic1 diisiincelerinden ¢okga yararlanacagimiza

inaniyorum.

Sonug

Kur’an insanin insan olarak tistiinliigtinti agik bir sekilde bildirmektedir.
O potansiyel olarak Allah’in yarattigi en seckin varliklardan biridir. Onun bu
tstiinltiglinii korumasinin ilk sarti onu bu sekilde Yaratan Rabbini tanimasina
baghdir. Ikinci sart1 ise yeryiiziiniin imarma katkida bulunmasidir. Bunu yapar-
ken de manevi yiikselisini gergeklestirmesi, Allah’in raz1 oldugu hayat tarzina
gore yagayarak her gecen giin O'na yaklagmasidir. Insan birinci sarti yerine ge-
tirmekle ne bir hacere (tas) ne bir secere (agag) ne giinese ne kamere ne bir krala
ne de begere boyun eger. Boylece insani iistiinliigiinii iman ile korumus olur.
Kur’an karada denizde ve havada farkli varliklarin insana musahhar kilindigini
bildiriyor. Fakat bunun gergeklesmesi insanin ikinci sart1 yerine getirmesine bag-
Lidir. O zaman insan kendi otoritesini elinde tutar, siradan varliklarin otoritesi
altina girmez, siradan ve rezil bir hayata siiriiklenmez. Aksine o Allah’in verdigi

kudreti, iradeyi ve akli kullanarak onlara hiikiimran olur.

Insami kendi digindaki varliklarla neredeyse ayni diizleme geken ve insant
gligsiiz ve zavalli bir varlik konumuna getiren kelami anlayislarin yetersizligi
ortadadir. Oysa ilahi sifatlara beseri varlik diizleminde sahip olan insana, ilahi
glciin mutlaklig1 karsisinda ezilmek degil, gurur duymak yakisir. Ciinkii o, Al-
lah’1 rakip olmak igin degil, onunla birlikte is gormek ve omuzlarma yiiklenen
sorumlulugu Allah’a inanmanin verdigi dinamizmle yerine getirmek igin yara-

tilmigstir.

Insam yaratilmig varliklar iginde digerleriyle ayni diizlemde ele almak,
ona bireysel bir otonomi alani saglamamak, insaru biitiin diisiince duygu ve faa-
liyetlerinde bir {ist otoriteye bagiml kilan ve onu kendi bagina hareket edemeye-
cek kadar zihinsel felce ugratan otoriter diisiincenin filizlenmesine yol agacaktir.

Boyle bir anlayistan hareket eden her tiir otoriter diistincedeki ortak 6zellik, ha-



yatin kisinin benligi ¢ikarlar: ve istekleri disindaki gticler tarafindan belirlendigi
inancidir. O zaman insan igin tek olasilik bu giiclere boyun egmektir. Bu iist oto-
rite ya da otoriteler her zaman metafiziksel bir otorite de olmayabilir. Fakat nasil
bir otorite olursa olsun, insan dldiiriilen benliginin getirdigi eziklikten ancak {tist
otoritelere baglanarak kurtulabilecegi yolunda sahte bir bilinglenmenin kurbar

olur.

Platon ve Aristoteles gibi Antik Yunan diisiiniirlerinin mantik ve metafi-
zik alanlarindaki goriislerini belli oranda Islam kelamini etkilemistir. Ozellikle
Islam diisiincesinde oldukga etkili olan Mu'tezile ve Eg’ariye kendi goriislerini
ispat etmek tizere Yunan felsefesinin silahlari ile silahlanmigslardir. Her ne kadar
din ile felsefeyi telif etme konusunda oldukga basarili olmuslarsa da insan1 ko-
numsuz birakmiglardir. Neticede belli bir donemden sonra klasik kelami ekoller
insana bir sey veremez hale gelmistir. Ortaya ¢ikan boslugu felsefi nitelige biirii-
nen tasavvuf doldurmustur. Tasavvuf da dini duyguya hakkini vermeye caligir-
ken 6nemli oranda akli ihmal etmistir. O halde pek ¢ok ¢agdas diistiniiriin ifade
ettigi gibi Miisliimanlarin dogrudan Kur’an’a dayali bir teoloji olusturmalar1 ge-

rekmektedir.

Allah’in disindaki her sey ona bagimlidir. Buna hem metafizik hem de ah-
laki yoniiyle insan ve tabiat da dahildir. Allah biitiin kudreti ve yiiceligiyle bera-
ber temelde sonsuz rahmet sahibidir. Bu iki temelde Allah ile insan arasinda 6zel
bir iligski gerekir. Bu kul ile kulluk edilen arasindaki iligkidir. Bu iligki ayrn1 za-
manda insanin diger insanlarla uyumlu iligki gelistirmesini gerekli kilar. Bu {ig
nokta Allah’in mutlak olarak varligin merkezinde bulundugunu ortaya koyar.
Fakat bu hakikat, Kur an’in ana hedefinin Allah degil, insan ve insanin davranis-

lar1 oldugu gergegini goz ardi etmemelidir.

Boyle bir kelami ekoliin olusturulmasinda -6zellikle de Allah-insan iligki-
sinin temellendirilmesinde- Imam Maturidi ve onun takipgilerinin bizlere birak-

t181 eserlerden cokga istifade edilebilecegi kanaatindeyim.
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