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Emevi Idaresi Ustiine

el-Cahiz
Cev. Yiiksel Macit
Cevirenin Takdimi
“Emevi Idaresi Ustiine” adiyla terciimesini yaptigimiz bu calisma, meshur
Mutezili alim Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz'in (6.255/869), Risale 1i’l-Cahiz
fi Beni Umeyye adli yapitinin ¢evirisidir. Risale li'l-Cahiz fi Beni Umeyye, el-
Makrizi'nin (6.845/1441), en-Niza’ ve’t-Tehasum fima Beyne Beni Umeyye ve
Beni Hasim! adl1 eserinin sonunda yer almaktadar. 2
Cahigz, akilct ekol olarak taninan Mutezile'nin renkli simalarindandir, bir¢ok
konuda eserler vermistir. Canlilardan bahseden Kitabu’l-Hayavan, edebiyatin
inceliklerini konu edinen el-Beyan ve’t-Tebyin, Tiirklerin faziletlerinden ve tis-
tiin askerl yeteneklerinden s6z eden Fezailii'l-Etrak, asir1 Ebu Bekr-Osman ve
Ali taraftarlarinin siyasi goriislerini nakleden el-Osmaniyye adli eserleri bu
climledendir. Cahiz, el-Osmaniyye’de Ebu Bekr’in hilafete liyakatte Ali"ye 6nce-
ligini kabul etmekle birlikte, ilgili taraflarin goriislerini ¢cogunlukla tamafsiz bir
iislupla vermektedir.
Cahiz, bu Risale’de Emevi idaresine karsi agikca tavir almaktadir. Verdigi
bilgiler onun el-Beyan ve’t-Tebyin adli eserindeki goriigleriyle uyum igindedir.
Zira onda da Muaviye'nin hatipligi disinda o ve Emevilerle ilgili olarak hep

* Dr., Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Ana bilim Dali Arastirma gorevlisi, ymacit@
inonu.edu.tr

1 el-Makrizi, Takiyyuddin, en-Niza’ ve’t-Tehasum fima Beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim, tah.Huseyn Mu-
nis, Kahire 1984.

2 Cahiz'm bu Risale’si Makrizi'nin yukarida ismi gegen eserinin sonunda (5.121-132) yer almaktadir. Konu yakin-
higindan dolay1 birlikte basim iyi olmustur. Tahkik edenin, Risale igin diistiigii 1.dipnotta belirtildigi tizere bu
Risale’yi aslindan Abdusselam Muhammed Harun, “Risale li Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz ila Ebi'l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Duad fi'n-Nabite” adiyla nesretmistir; es-Seyyid el-Attar el-Huseyni ise onu
“Re’yu Ebi Osman b. Bahr el-Cahiz fi Muaviye ve’l-Emeviyyin” unvaniyla nesretmistir. Biz, ceviride
A.Harun’un nesrinden (Resailii’'l-Cahiz, Kahire 1979, II, Risale fi'n-Nabite, 8-23) de yararlanmakla birlikte ge-
nelde Makrizi'nin eserinin sonunda yer alan Risale li'l-Cahiz fi Beni Umeyye'yi esas aldik. Bu diger baskilar-
dan sonra oldugu i¢in onlardaki ufak-tefek kelime farkliliklarina da isaret edilmistir. Hatta baz1 kelimeler bag-
lam agisindan daha iyi okunmustur. Cahiz bu Risale’yi H.III./M.IX. Asirda belirgin olarak ortaya ¢ikan, Abbasi
siyasetine ve Mutezile goriislerine kars olan yeni bir Mevali grup Nabite hakkinda, Abbasi sultanlar1 Memun
ve Mu'tasim déneminin meghur Mutezili Kadis1t Ahmed b. Ebi Duad’in (6.240/854) oglu, babasmin yerine Mii-
tevekkil tarafindan bir siire kad: tayin edilen Ebu’l-Velid Muhammed’e (6.239/853) bilgi sunmak igin yazmis-
tir. Ancak konuyu genis tutmustur. Risale siyasal hukuk agisindan da énemlidir. Cok seyin siyasetle alakasi
vardir.
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olumsuz seyler nakletmektedir; Muaviye'nin halka samimi olmadigindanp?
onun ganimetlerin taksimi ile ilgili Kur’an hiikiimlerine riayet etmeyip altin ve
glimiisleri kendine ayirttigindan;* bazi surelerden Ali'nin akrabasma kiigiiltmek
icin malzeme ¢ikardigindan;> Muaviye'nin Yezid’e zorla biat aldigindan bah-
setmektedir.6 Keza Cahiz, Haricl (fbédi) Ebu Hamza'nin, Omer’in Ebu Bekr gibi
hareket ettiginden, Kitap ile amel ettiginden, Osman’in hilafetinin ilk alt1 sene-
sinin iyi oldugundan, Yezid'in dinde fasik ve sarapgi oldugundan, Benu
Umeyye'nin dalalet firkasi ve cebri oldugundan, zan, arzu (heva) ve aracilik ile
hiikiim verdiginden, farzlarin yerini degistirdiginden, ilgili ayetin dismna ¢ikip
zekatta yeni hak sahipleri ihdas ettiklerinden s6z eden, Muaviye ve oglu Yezid'i
lanetleyen hitabini (hutbe) vermektedir.” Bu hitabede yer alan goriisler, gelecegi
tizere Risale’deki gortislerle ortiismektedir. Cahiz, bu Risale’de ya o sahsm go-
riislerine katilmis veya el-Beyan ve’t-Tebyin’de kendi goriislerini ona sdyletmis-
tir. Bunlar Muaviye ve Emevilere kars1 olanlar arasinda ortak goriis de olabilir.
Cahiz’m Risale’de serdettigi goriislerin 6nemli bir kismi Mutezile'nin ¢o-
gunlugunun goriisiinii yansitmaktadir. Mutezile'nin kahir ¢cogunluguna gore
devlet bagskarn1 halkin se¢imi iledir.8 Cahiz da bu Risale’de, Muaviye'nin, herke-
sin biati ile isbagina gelmedigini, idareyi zorla ele gecirdigini, onunla birlikte hi-
lafetin miilke/saltanata dontistiiglinii vurgulamaktadir. Bu onemlidir. Cahiz
zikretmiyor ama hilafetin otuz sene siirecegini, sonra meliklerin gelecegini ha-
ber veren hadis de rivayet edilmistir. Sonra gelen hilafet sun’idir, kaldirilan hi-

3 Cahuz: “Bize Isa b. Yezid’in, seyhlerinden sdyle dedigi haber verildi: Muaviye Medine’ye geldi, Osman’m evine
girdi, Aige bintii Osman, vah babacigim dedi ve agladi. Muaviye sdyle dedi: Kardesimin kizi, insanlar bize
itaat gosterdi, biz de onlara eman verdik, onlara yumusaklik altinda gazap gosterdik, onlar da bize itaat altin-
da kin gosterdi. Her insan kiliciyla beraberdir...” el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, tah. Abdusselam Muhammed
Harun, 5.Basim, Kahire 1985, III, 300.

4 “Ziyad, Hakem b. Amr'it Horasan {izerine gonderdi, ganimet elde edince Ziyad ona sdyle yazd:
‘Emir{ilmiiminin Muaviye bana yazip emretti, ganimetlerin sar1 (altin) ve beyazini (giimiis) benim icin se¢.” Bu
yazim sana gelirse altin ve giimiisten olana bak, onlar1 taksim etme, gerisini dagit. Hakem sdyle yazdi: Ben,
Allah’in Kitabin1 Miiminlerin Emirinin kitabindan 6nce buluyorum...” el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, II, 296-
297.

5 “Muaviye bir giin soyle dedi: Ey $am halki, Allah Teala’nin kitabindaki su s6ziinii isittiniz mi: “‘Ebu Leheb’in
elleri kurusun, kurudu.” Dediler: Evet. Muaviye dedi: Ebu Leheb onun amcasi. Buna kars1 Akil soyle dedi: Yii-
ce Allah’in su sozlindi isittiniz mi: ‘Hanimmi da odun tasiyicisi” Dediler: Evet. Akil dedi: O da onun
(Muaviye'nin) halasi. Muaviye soyle dedi: Kardesinden (Ali) ¢ektigimiz yeter.” el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin,
II, 326-327.

6 Bkz. el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, 300.

7 Bkz. el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 11, 122-125.

8 Bkz. el-Mesudi, Ebu’l-Hasen Ali b. Huseyn, Miirucii’z-Zeheb, Beyrut 1965, III, 223; el-Eg’arl, Ebu’l-Hasen Ali
b.Ismail, Makalatu’l-islamiyyin, Nsr.Helmut Ritter, Wiesbaden 1980, 461; Kadi Abdulcebbar, Ahmed, el-
Mugni, 20.el-imame, Kahire 1966, 52, 239.

9 “Hilafet, otuz senedir, ondan sonra melikler olur.” Ahmed, Miisned, V, 220-221; ibn Kesir, Ebii'l-Fida Ismail,
el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut 1966, VI, 220. Buna gore Ebu Bekr’in hilafeti 2, Omer’in 10, Osman'm 12,
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lafet de dyle. Osmanli Imparatorlugunun yikilmas iizerine yerine ulus devlet
olarak kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti, TBMM’den ¢ikardig 431 sayili kanun ile
Madde 1- “Halife hal’edilmistir. Hilafet, hiikiimet ve cumhuriyet mana ve mef-
humunda esasen miindemi¢ oldugundan Hilafet Makami miilgadir” diyerek, 3
Mart 1924 tarihinde hilafet makamini kaldirmistir.’0 Gergekten de hilafet mana-
s1, ilk-orijinal sekliyle, dort halife donemi manas itibariyle, cumhuriyet kavra-
minda mevcuttur, ¢iinkii hilafette segim vardir ve halifeler biiyiik ¢cogunlugun
biati ile isbasina gelmislerdir. Miistesrik Fhilip K.Hitti de ilk doért halife devri
hilafetini cumhuriyet olarak nitelemektedir, soyle demektedir: “Miladi 661 y1-
linda Hz.Ali'nin sehit diigmesiyle, Cumhuriyet Devri diyebilecegimiz 632 yiln-
da Hz.Ebu Bekr’in isbasma gelmesiyle baglayan Halifelik Devri sona ermis ol-
du.”1t Geg¢miste belirttigimiz gibi, hilafet cekirdegi itibariyle demokratiktir.
Demokrasinin bugiinkii ulastig1 seviye ile mukayese edilmez. Ancak demokrasi
de gelisecektir.12

Risale’yi siyasal hukuk tarihi a¢isindan 6nemli gorerek cevirdik.* Ancak Ri-
sale’de islam tarihi, mezhepler tarihi ve kelama ait baz1 goriis ve ihtilaflar da
yer almaktadir. Bazi tespitler carpicidir. Onlarin da Emevi idaresi ile baglantila-
r1 vardir. Risale’de Cahiz, Muaviye'yi tekfir ettigi icin tenkitte agir1 goriilebilir.
Cahiz, Abbasiler doneminde yagadig: icin Muaviye ve Emevileri kolay tenkit

Ali'nin 6 yil, toplam 30 sene eder. Bu hesaplama icin bkz. Ebu Hatim, Muhammed b. Ahmed, es-Siretii'n-
Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, Beyrut 1991, 453-454.

10 Bkz. Kili, Suna ve Goziibiiyiik, A.Seref, Tiirk Anayasa Metinleri, 2.Basim, Istanbul 2000, 115; Tandr, Biilent,
Osmanli-Tiirk Anayasal Gelismeleri, 8.Basim, Istanbul 2002, 286.

1 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug, Istanbul 1980, I, 281.

12 Bkz. Macit, Yiiksel, islam Anayasa Hukukuna Giris, Tavas 1990, 107, 137.

13 Ceviriyi yaptiktan sonra, ayni metnin Dog.Dr.[rfan Aycan tarafindan “Cahiz ve Emevi Tarihine Mutezili Bir
Yaklagim” baglig1 altinda, Céhiz'in Beni Umeyye Risalesi diye yekpare gevrildigini gordiik (Ankara U.ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1996, c XXXV, 5.299-308), bu ¢eviriyi gormemis gibi davranmamiz dogru olmaz, ancak gevi-
ride sehvin ve farkli anlamalara miisaitligin disinda ¢ok hata var, cok yanhs anlama var, metinde olmayan sey-
ler var. Metin ¢ok kolay sayilmaz ama bu kadar hata olmasaydi daha iyi olurdu. Ceviride dogru yerler var,
ancak ¢ogu paragrafta yanhs da var, metnin bastan sona yeniden cevrilmesi veya onu bagka birinin tenkitli
nesretmesi gerekir, bu ¢evirideki amacimizi agar. Biz tenkide {i¢ baglik altinda, A.Harun’un harekeli nesrinden
asil metinle (okunusla) birlikte karsilagtirmali ti¢ 6rnek verelim:

1.Yanhs okuma ve yanlis terciime: “Eger Ibn Zuba'ri'nin sdyledigi su musralar1 Yezid dogruluyorsa;” (s.304).
Metin: Ve lev sebete eydan ala Yezid ennehu temessele bi kavli Ibn Ziba'ra: Dogru ceviri: Yezid’in Ibn
Ziba'ra'nin soziiyle temsil getirdigi dogru olsa bile:

2.Metne konu olan firka ile ilgili hiikkmiin tam tersine cevrilmesi: “Giiniimiiziin Nabite’sinin ve rafizilerin
kiifrii bile buna ulagamadi.” (5.305). Metin: Ve zalike in kane kiifran kiilluhu felem yeblug kiifre Nabiteti
asrina ve Ravafidi dehrina. Dogru ceviri: Hepsi kiifiir olsa da asrmmizin Nabite’si ve zamanimizin
Rafizilerinin kiifriine ulasmad.

3.Yanlis geviri olmasi bir tarafa, ¢eviri olmasa bile, Tiirk¢e yanlis climle: Metinde karsilikli 6viinmenin
(miifahare) fesada ve serre gotiireceginden soz edildikten sonra, bunu ancak ¢ok dviinen/bobiirlenen ya-
par (ve leyse ala zahriha illa fehtir) deniyor, geviride sdyle deniyor: “zira yeryiiziinde dgilinenden baska
kimse yoktur.” (s.308). Ogiinmeyen kimse yok mudur?
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etmistir denebilir. Muaviye hilekar,'* giinahkar olabilir, ama tekfiri igin agik de-
lile ihtiyag vardir.

Risale’de, Osman ve Hiiseyin’in sehit edilmesi sirasinda cereyan eden olay-
lar, Hiiseyin'in ¢ocuklarina yapilan ¢irkin muamele ayrintili ve biraz da yaygin
olarak bilinenden farkli anlatilmistir. Akla ve vakiaya ters gelen varsa onlara
kugkuyla bakilabilir. Risale’de baz1 yerler ¢ok 6zet ve karigik bir {islupla yazil-
mustir, biz toparladik. Bununla birlikte Risale edebi bir metindir. Risale tek bir
parcadir/biitiindiir, okumada kolaylik olsun diye onu konulara biz ayirdik. Ri-
sale’yi serh ve tahlil eden dipnotlar diiserek onu daha da zenginlestirdik.

Ceviri
Dort Halife Doneminde Miisliiman Toplumun Durumu

Cahiz soyle dedi: Allah, 6mriinii uzun etsin, sana nimetini tamamlasin,
kerameti senin i¢in olsun.

Allah'in sana dogruyu gdstermesiyle bilesin ki, bu {immet Islam olduktan
ve cahiliyeden ¢iktiktan sonra farkl tabaka ve gesitli konumlara'® ayrildilar:

Birinci tabaka, Peygamber’in (sa) asr1, Ebu Bekr, Omer (r.) dénemi ve Os-
man’in hilafetinin ilk alt1 senesinde yasayan Miisliimanlardir. Onlar sahih tevhid,
kaynasma (iilfet) ile birlikte tam ihlas, Kitap ve stinnet {izere idiler. O zaman gir-
kin eylem, fahis bidat yoktu, itaatsizlik, haset, kin ve tarafgirlik yoktu.!®* Osman
oldiriiliinceye kadar boyleydi. 17

14 Bu konuda 6rnek ¢ok; Ali ile savasinda (Siffin) Muaviye kaybedecegini anlayinca Kur’an sahifelerini kiliglara
taktirmasi ve hakem olay1 ¢okga bilinen olaylardandir. Biz burada, nakleden tarafindan zekice bulunan ama
aslinda bir hile olan ilging bir olay anlatalim, nakil 6zetle sdyle: Muaviye yaslaninca uyku uyuyamaz oldu,
biraz uyuyunca da yakinindaki Kilisenin ¢an sesleri uyandiriyordu, care olarak, Araplardan para karsilig: bir
geng el¢i bulup Bizans Kralina gonderdi. Makamina varinca ezan oku dedi; o elgiyi 6ldiiriirse, ben de ¢ancilari
oldiiriir, kurtulurum diye diisiindii. Fakat Kral olay1 anlads, elgiye, git, Muaviye seni dldiirmem igin gonder-
mis dedi. El¢i geri geldiginde Muaviye, “Sen sag m1 déndiin!” dedi. Elgi, “Maalesef senin sayende degil!” dedi.
Ibnii’'l-Cevzi, Zekiler Kitab1, cev. Enver Giineng, Istanbul 1998, 119.

15 Bu tabir ileride de gegecek, onunla kastedilen sosyal konum degil, baz1 kisilerin dini hiikiim agisindan yerleri
(menazil), fasikin yeri gibi. Bilindigi lizere Mutezile’ye gore fasik ne miimindir, ne kafir, ikisi arasinda bir yer-
dedir. Buna el-menzile beyne’l-menzileteyn denir.

16 Bu tespit gogunluk itibariyle dogru olabilir, yoksa Omer’in itaatsizlik sonucu 6ldiiriildiigii bilinmektedir. Tlk
donemler genelde yiiceltilir. Ancak Durkheim’in de, The Elementary Forms of the Religious Life (london 1976,
27) kitabinda vurguladig1 gibi, sosyal degisimler kisa siirede olmaz. Nitekim sahabe hep adil olarak bilinir,
Cahiz’in kendi kitabindan (el-Fiitya) nakledildigi {izere, hocasi Ibrahim en-Nazzam’mn sahabeyi tenkit igin
verdigi orneklerden goriilmektedir ki, bazi meshur sahabe dahi birbirini yalancilikla suglamistir. Bu tenkitlerin
cevirisi icin bkz. Macit, Yiiksel, Mutezile’den Aforizmalar, Istanbul 2004, 42-51.

17 fbn Haldun bu konuda ilging bir diyalog nakleder: “Adamm biri Hz. Ali (r.a.)’ye; Miisliimanlarin hali ne
boyle! Ebu Bekir ve Omer isbasinda iken ihtilaf etmedikleri halde sen isbasma gelince ihtilafa diistiiler, (yoksa
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Osman’in Oldiiriilmesi

Bir grup agin gitti, Osman’a silah ile vurdu, karnini kargi ile deldi, ucu
demirli ok ile can damarlarini pargaladi, sopa ile basin1 yardi. O bundan 6nce,
sahadet getiren, kibleye dogru namaz kilan, kurban etinden yiyen kimsenin 6ldii-
riillmesinin hangi sebeple caiz olacagini onlara bildirmesine ragmen. Buna ilave-
ten goziiniin oniinde hanimina vuruldu, adamlar mahremine sokuldu. Hatta
Osman’in karist Naile bintii Ferafisa onu elleriyle korumaya calisirken iki parma-
gin1 kestiler. Naile, onlara ret olmasi ve azimlerini kirmasi i¢in bagortiisiinii'® ag-
mist ve etegini kaldirmisti.’® Osman Oldiikten sonra kaburga kemiklerini de ¢ig-
nediler ve siiriikledikten sonra miicerret cesedini mezbeleye attilar. O, Allah Re-
sulii'niin, kizlarina, cariyelerine ve akilelerine denk (kiifiiv) yaptig1 bir kurbandi.2
Bunu, sovdiikten, susuz biraktiktan, siddetli muhasaradan ve yiyecekten men
ettikten sonra yaptilar. Onlara karsi delili olmasina ve onlara anlatmasina rag-
men.?! Hatta onlar fasikin kaninin bile (d6kiilmesinin) miiminin kani gibi haram
oldugunda birlesiyorlard;; Miisliiman olduktan sonra dinden donen kimse,
muhsan (evli) olduktan sonra zina eden veya kasten miimini 6ldiiren kimse ve-
yahut 6ldiirmek i¢in insanlara kili¢ ¢geken adam kani hari¢. Bu iimmetin Mevlasi-
nin (azatl kole) dahi oldiirtilmeyecegi, hemen isinin bitirilmeyecegi?? iizerinde
birlesmelerine ragmen.” Sonra biitiin bunlarla birlikte Osman’in ve hanimlarinin

ugursuzluk ve beceriksizlik sen de mi) dedi. Ali, ‘Ciinkii Ebu Bekir ve Omer benim gibi (diiriist) insanlar {ize-
rinde vali ve emir idiler, bugiin ben senin gibi kimseler iizerinde vali ve emirim’ dedi.” Ibn Haldun, Mukad-
dime, ¢ev. Siileyman Uludag, Istanbul 1982, I, 583.

18 lgili kelime kina’, pege anlamma da gelir.

19 Bu bir Arap gelenegidir. Herhalde kadin artik mahremiyeti kaldirip erkek gibi davraniyor. Bir agidan benzer
bir gelenek de eski Misirlilarda var. Herodotos un tespit ettigine gore Misirhilarda aileden hatir1 sayilir biri 61-
diigii zaman ev halkinin kadinlar yiizlerine baslarina ¢camur siirer ve eteklerini kaldirarak sokaklarda dévii-
nerek dolagirlar. Bkz. Herodotos, Herodot Tarihi, Istanbul 2002, 114.

20 Bilindigi iizere Hz. Muhammed, kizlarindan Rukiye ve Ummiigiilsiim’ii ayr1 zamanlarda Osman ile evlen-
dirmistir. Arap ve Islam fikih geleneginde kisilerin evlenebilmesi igin soy ve sanat gibi hususlarda birbirine
denk (kiifiiv) olmasi gerekir. Bu durum fikih kitaplarinin nikah bahsinin kiifiiv boliimiinde ayrmntili olarak
islenmistir. Bize gore bu konu hukuktan ziyade sosyolojiktir; bugiin bir¢ok hukukta denklik sarti olmamasma
ragmen, yine insanlar kiz ve ogullarimi evlendirirken kargi tarafin ve ailesinin gesitli yonlerden durumunu
aragtirirlar.

21 Metinde ikham kelimesi var, zora sokma, susturma anlamina gelir, A.Harun'un nesrinde bu kelime ifham
seklinde yazilmis, anlatma, anlagtirma anlamina gelir, ¢eviride bunu tercih ettik.

22 Kok itibariyle ceheze ala cerih, hemen 6ldiirmek, isini bitirmek anlaminda bir deyimdir. Kumasla yaraliy1
sarma degil.

* Cahiz, ayn1 zamanda edebiyat¢i oldugu icin metni edebi bir iislupla yazmis, ancak ciimleyi maa’lar (bununla
birlikte, ragmen) ile ¢ok uzatmis; not diistiigiimiiz yere kadar, bir sayfa tek ciimle. Tekrardan ka¢inmak icin
ekleri tam ciimle haline getirdik. Ayrica Cahiz bilinen baz seyleri degisik bir iislupla ifade ediyor; drnegin
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yanina, haremine izinsiz girdiler, o mihrabinda oturmustu, Mushaf’'t odasinda
acgiktr.” Bu 6zellik ve bu halde olan birini 6ldiirmeye atilan bir muvahhid goriil-
mez.

Stiphesiz ki onlar kopiigii ugup gitmeyen, fiskirmas1 durmayan, intikam
alicis1 bitmeyen, dava edeni teslim olmayan bir kan doktiiler. Allah, onun velisi-
nin ve intikam alicisinin kan hakkini nasil zayi eder? Yahya b. Zekeriyanin (as)
galeyan eden, kan akiticisini 6ldiiren, ytiksek giicline ulagan, biitiin sevgiyi kaza-
nan kanindan sonra, Allah ona rahmet etsin Osman’in kani gibi bir kan isitmedik.
Almas1,® insanlar igin ikamesi,** kisas1 yerine getirmesi, yer-yurt, bahce ve sair
mallarindan goériinenleri satmasi® ve bazisini tutmasi, zikri degmeyecek eski bir
elbise iginde kalmas1 konusunda iftira ettiklerini ve aleyhine iddia ettiklerini is-
lemis olsa bile o seyler onu 6ldiirmelerine yetmez. Bunlarin hepsi Muhacirin bii-
yiikleri, 6nceki Selef, Ensar ve Tabiinin huzurunda oldu.

Fakat insanlar cesitli tabakalar ve zit mertebelere ayrildilar: Dile getiren,
takviye eden ve yardimi kesen kimse. Aciz, iradesiyle yardimaidir, iyi niyetiyle
mutidir. Ancak stiphemiz o ve yardimsiz birakan kimse ile onun azlini ve degis-
mesini isteyen kimse hakkindadir; Osman’in katili, kaninin akitilmasina yardim
eden ve kanini isteyenin dalalette oldugunda ve dinden ¢iktiginda siiphe yoktur.
Ister tevil ile olsun, ister bahtsizlik kasti ile olsun, bu onlardan sadece bir glinah
olarak sayilmaz.

3.0sman’in gldiiriilmesinden Sonra Ortaya Cikan Fitne ve Olaylar
Sonra fitnelerin arkasi kesilmedi, harpler pes pese geldi, Cemel harbi gibi,

Siffin ve Nehrevan vakalari gibi. Bundan énce Zabuka giinii** onda Ibn Hanif
(Osman b. Hanif b. Vahib el-Ensari) esir edildi, Hakim b. Cebele o6ldiiriildii. En

“kurban kesen” yerine, kurban etinden yiyen diyor; Osman’m &ldiiriiliirken Kur’an okudugu yaygm olarak
bilinir, o, mihrabinda oturmus, odasinda Mushaf vardi, goriiliiyordu diyor. Biz metne sadik kaldik. Cahiz baz1
yerlerde fesahate uymuyor; ciimleleri kopuk kopuk atiyor. Bunlarin nesirde olmamas: gerekir. Bunlar Risa-
le’de yazim hatas1 da olabilir.

* Cahiz, Osman’a yapilanlar1 konusma iislubuyla, o anda hatirmma geleni mektup gibi yazma seklinde diizensiz
olarak ifade ediyor, olaylarin siras1 degisiyor.

23 Neyi almasi belli degil; zekat almasi veya kagip serbest birakilmis develeri tutup bir yere almasi, insanlari
sorguya almasi vb. tasarruflari kastedilmis olabilir

24 Insanlarin iglerini yerine getirmesi; halife, idareci olmasi, onlara namaz kildirmas vb. igleri yapmasi.

25 Halife Osman goriinmeyen mallardan zekat almay1 kaldirip sadece goriinen mallardan zekat aldig; icin, zekat-
tan kurtulmak i¢in goriinen mallarin: satt1 diye suglanmis olabilir.

26 Risale’yi tahkik edenin tespit ettigi lizere Zabuka giinii Cemel vakasi; Zabuka Basra yakininda bir yerdir.
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bahtsizi daha sonra Ali b. (Ebi) Talib (r) 6ldiriildii, Allah onu sehitlik ile mesut
etti ve katiline cehennem ve laneti vacip kildu.

4.Hasan’in Isbagina Gelmesi ve Idareyi Muaviye’ye Teslimi

Hasan’a (as) gelince is, ashab1 dagildiginda, askerinde bozukluk gordiigii
i¢in, babasina kars1 da ihtilaf ettikleri ve ¢ok renk verdikleri igir?” harpten ¢ekin-
diginde ve isleri biraktiginda,>*Muaviye miilke/tahta ¢ikt1.?

5.Muaviye ile Hilafetin Saltanata Doniisii

Muaviye, birlik (cemaat) yil1 diye isimlendirdikleri yilda stira’dan® kalan-
lara karsi, Ensar ve Muhacirlerden Miisliiman cemaata kars1 kendi bildigine gitti.
Bu yil birlik yili olmadi, aksine ayrilik, kahr, zorbalik (cebriye)® ve galebe®? yili

27 Cahiz, burada Kufelilerin bukalemun yapilarina, ikiyiizliiliiklerine géndermede bulunuyor.

28 Yaygin kanaat boyledir, ancak Muaviye'nin hilafeti alabilmek i¢in Hasan’a Basra hazinesini, Ibn Abbas’a Kufe
hazinesini teklif ettigi, Hasan"in bazi1 komutanlarina, istedigini yaz, senin olsun diye bos kagitlar gonderdigi
de rivayet edilmistir. Hasan idareyi Muaviye’ye birakmasma ragmen, Muaviye'nin, Hasan'in karas1 Ca’de’yi
para vadiyle ve Yezid ile evlendirecegim sodziiyle ayartip Hasanin dldiiriilmesinde diizen kurdurduguna dair
rivayetler de vardir. Hasan &liince Muaviye vaat ettigi yiiz dirhemi o kadmna gonderir ve soyle der: “Biz
Yezid'in yasamasini istiyoruz, dyle olmasaydi seni onunla evlendirirdim.” (Onu da 6ldiiriirsiin!) Bu rivayetler
igin bkz. Taberi, Tarihu'r-Riisul ve’l-Miluk, Kahire 1979, V, 158-163; Hammade, M.Mahir, el-Vesaiku’s-
Siyasiyye ve’l-Idariyye el-Aidu li'l-Asri'l-Emeviyye, Beyrut trz, 76-102. Insanlar1 temelde korku ve arzu yon-
lendirir. Yanliglar1 olsa da Muaviye zeki, oyunlar1 hep o kuruyor, politikas: edilgen degil, bekle gor, tedbir al
seklinde degil. Bu baglamda baz1 insanlar ve baz {ilkeler kdrebe oynar gibi, ses ve tokat nereden gelirse oraya
doniip tepki verir. Disarida basarili olamayan igeride basarili olamaz. Digariyla miicadele etmeyen igeriyle ug-
ragsmak zorunda kalir. Huzur i¢in dinginlik iyidir, ancak ilerlemeyi saglayan hirstir, ortasini bulmak ¢ok kolay
degildir. Hayat hikayelerinden yorumla ¢ikarilabilecegi {izere Ali, bilge ve dingin, Hasan bagka seylerle tatmin
olabilen, Muaviye zeki ve hirsli idi. Iktidarin Muaviye’ye gegmesinin arkasinda bu tercih vardi.

29 Miilk, sadece mal ve emlak manasinda degil, siyasete hakim giic, saltanat ve devlet manasinda da kullanilir.
Memleket de bu koktendir. Bkz. er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul 1986, 717-719.

3 Sira, Kur’an’in (Al-i Imran, 3/159) emri ve Peygamber’in siinneti olmakla birlikte, Islam tarihinde kurumlaga-
madi. Devlet bagkani seciminde sfira kurumlagsaydi, Islam aleminde cumhuriyet ve demokrasi kendiliginden
ortaya ¢ikacakti. Ama olmadi. Cumhuriyette oldugu gibi, stirada da hiikiim ¢ogunluga goredir. El-hiikmii li'l-
ekser (Hiikiim ¢ogunluga goredir). Genel hukukta boyle oluyor da, siyasal hukukta neden olmasin? Bir yerde
secim varsa cogunluga gore karar kagimilmazdir. Osman’m halife segiminde Omer’in belirledigi stira iiyeleri
alt1 kisi idi ve Omer, iiyelerden ¢ogu kimi segerse ona biat edilmesi usuliinii koymustu. Bkz. Taber?, Tarih, IV,
228-229. Osman sehit edilince halk hemen o giin Ali'ye kostu, halife olarak ona biat etmek istedi, fakat Ali, “si-
zin se¢menizle olmaz, Bedir savasina katilanlar gelsin, s(ira olmadan bu isi yapmam dedi. Bedir ehli geldi, biat
etti, sonra Ali, diger halifelerin de yaptig1 gibi mescide gidip bir konusma yapt1 ve halk sirasiyla biat etti. Boy-
lece dordiincii halife de segilmis oldu. Bkz. Ebu Hatim, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, 522.
Omer’in halife olmasinda neden siira yapilmadi? sorusuna Ebu Nuaym, stira anlasmazlik durumunda gerekir,
onun halife olmasina razi oldular ve onlar ¢ok kisiydiler der. Bkz. Ebu Nuaym, Tesbitii’l-imame ve Tertibii’l-
Hilafe, Beyrut 1986, 111.

31 Cebr zorlama anlamina gelir, ancak kelime cebriye seklinde daha kapsamh kullanilmistir, A.Harun’un nesrin-
de ceberiyye seklinde harekelenmistir. Kadi1 Abdulcebbar’a gore, cebri goriisii ilk ortaya atan Muaviye’dir; o,
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oldu. Muaviye'nin tahta (miilk) ¢iktig1 y113® imamet® Kisrevi miilke, hilafet*®> Kay-
ser gaspma doniistii. (Tehavvelet fihi el-imametii miilken Kisreviyyen ve'l-
Hilafetii gasben Kayseriyyen). Yine de bu en biiyiik dalalet ve fiska ulagsmadi.

6.Muaviye’nin Siinnete Uymamasi
Sonra Muaviye anlattigimiz ve siraladigimiz konumlarla ilgili giinahlar-
nin benzerini islemeye devam etti, hatta Resulullah’in hiikmiinii agik¢a reddetti
ve “Cocuk yatak sahibine (zina eden kadina) aittir, zina eden erkege bir sey yok-
tur” hitkmiinii bilerek inkar etti. Ummet, Siimeyye'nin Ebu Siifyan’m yatagma
ait (kiz1) olmadig: tizerinde birlesmesine ragmen. Ebu Siifyan’in onunla baglanti-

yaptiklarinin Allah’in kazasiyla oldugunu ve yaptig1 cirkin isleri Allah’in dyle kildigni, kendisinin isabetli
oldugunu, onu, Allah’in melik yaptigin1 vehmettirmek istiyordu, sonra bu goriis Umeyye ogullar1 (Emevi)
melikleri arasinda yayildi. Bkz. Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, 8.el-Mahluk, Kahire 1963, 4.

32 e]-Maverdi, Ebu Ya'la el-Ferra, el-Ciiveyni ve daha bagkalar1 dénemlerindeki fiili duruma bakarak galebe ile
emir olmayy, istila emirligini caiz gérmiiglerdir. Bkz. el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, Beyrut trz, 39-41;
Ebu Ya'la, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, tah. Muhammed Hamid el Feki, Misir 1966, 20-23; el-Ciiveyni, Ebu’l-
Meali Abdulmelik, el-Glyésu’l-meem, Camiatu Katar 1980, 71. Ebu Ya’la bu konuda Imam Ahmed b.
Hanbel'den de rivayette bulunmaktadir. Istila emirligi konusunda daha genis bilgi igin bkz. Macit, Yiiksel,
Ahkamu’s-Sultaniyye’lerde Devlet Baskanlig1 Miiessesesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 1994),
128, 138-139.

3 Kur’an’da eski zalim krallardan bahsedilirken melik tabiri kullanildig: igin (Bkz. Yusuf, 43, 50, 54, Kehf, 79) ve
Hz.Muhammed, karsisinda titreyip duran bir adama, “Kendine gel; ben, ne kralim, ne de cebbar” dedigi igin,
Halife Omer ve Ali’den de Kisra gibi davranmay1 kinayan uyaria sdzler nakledildigi i¢in Miisliimanlar, do-
nemlerinde ¢evre meliklerin agir vergilerle halka nasil zulmettiklerini ve ceberut davrandiklarini da gorerek
halife ile meliki ayiriyorlar, halifeyi adil, meliki zalim ve cebbar kabul ediyorlar. Onun i¢in Muaviye kendisine
Halife, Emirii'l-Miiminin denmesini istedigi halde bazilar1 yiiziine kars1 sen meliksin diyor. Bkz. Yakubi, Ta-
rih, Nsr. Daru Sadr, Beyrut trz, 11, 217. Hilafetin; Kayserligin ve Kisraligin karsiti olarak goriildiigii hususunda
genis bilgi i¢in bkz. Rayy1s, M.Ziyauddin, islamda Siyasi Diisiince Tarihi, ev. ibrahim Sarmis, Istanbul 1995,
110-112.

3 el-Maverdi imamet konusunda sdyle demektedir : “imamet, dinin korunmasi ve diinya siyaseti igin niibiivvet-
tin yerine konulmustur. Ummet iginde bu isi yapacak kimse i¢in imamet akdi icma ile sabittir. el-Esam onlar-
dan ayrilsa da.” el-Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, 5. Ibn Haldun da Mukaddime’de bu konuda Esam'm
goriisiinii Maverdi gibi eksik vermektedir. Mutezile’den Ebu Bekr el-Esam sdyle demektedir: “Insanlar birbi-
rine zulmetmekten geri dursaydi devlet bagkamina ihtiya¢ duymazlardi.”(Lev tekaffe’'n-nasu ani’t-tezalumi
leistegn ani’l—imam.) el-Eg’ari, Makalat, 460. Cahiz, Istihkaku’imame/Viictibir'l-imame kitabinda devlet bas-
kanin zorunlu oldugu goriisiindedir. Kadi Abdulcebbar da, Ebu Ali el-Ciibbal ve Ebu Hasim’den, hadle-
rin/cezalarin uygulamast i¢in devlet bagkani gerekir goriisiinii nakleder ve devlet bagkaninin zorunlu oldugu-
nu savunur. Bkz. Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, 20.el-imame, 41.

3 fbn Haldun’un hilafet tanimi: “Hakikatte hilafet, dinin korunmasi ve diinyanmn dini siyasetle idare edilmesi
i¢in seriat sahibine niyabet ve vekalettir.” Ibn Haldun, Mukaddime, I, 543. ibn Haldun’un hilafet tanim1 yuka-
rida goriildiigii izere Maverdi'nin imamet tanimu ile agag1 yukar1 ayni. Imamet ve hilafet ayn1 manaya kulla-
nilir. Ibn Haldun gegtigi iizere dini siyaset tabirini kullanmakla birlikte, Mukaddime’de (I, 541), devlet adam-
larinin akli siyasetini de kabul eder, dini siyaset ve akli siyaset ayirimini yapar. Tek basina akli siyaseti yeterli
gormez, ancak naslar smirli olup, sartlar da degistigi icin git gide aklilesme kaginilmazdar.

36 Buhari, Buyu’, 3, Husumat, 6; Ibn Mace, Nikah, 59; Ahmed, I, 25, 59.
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s1, yaptig1 zina sebebiyledir. Bu nedenle o (Muaviye) giinahkar (facir) hitkmiin-
den cikip kafir hitkkmiine girdi.?

Hacr b. Adi’'nin 6ldiirtilmesi,*® Amr b. As’a Misir haracinin yedirilmesi,
evladi Yezid'e biat, feyde kayirma, arzuya/hevaya gore vali segimi, araci ve yakin-
lik sebebiyle hadleri uygulamama, agik hiikiimleri ve meshur ser’t kurallar1 ve
sabit stinnetleri bilerek inkar cinsinden degildir (degil midir?)>

7.Muaviye’'nin Tekfiri ve Nabite’nin Muaviye’yi Savunmasi

Siinnet, Kitap gibi meshur ve zahir oldugu zaman, tekfiri gerektirmede Ki-
tab1 bilerek inkar ile siinneti ret esittir. Ancak onlardan biri digerinden daha bii-
yiik ve ahirette ondan dolay1 ceza daha siddetlidir. Bu (Muaviye) timmetin kafir-
lerinden ilkidir. Sonra onun imam ve halife oldugunu iddia eden kimseler i¢inde
kafirler oldu, bu asrin insanimin ¢ogu onu tekfir etmeyi terk etmek ile kafir oldu.#
Bu asrin Nabite’si*! ve zamammizin bidatgileri*?soyle dediler: “Ona sdvmeyin,

3 Metinde fail/6zne agik degil, ancak bu paragrafmn evvelinden ve arkasindan, sozii edilen kisinin Muaviye
oldugu anlasiliyor; o babasi Ebu Siifyan’in zinadan dogan ¢ocugunu kendine kardes kabul ederek Peygam-
ber’in hiikmiinden digari ¢ikiyor.

38 Risale’yi tahkik edene gére Hacr b. Adib. elEdber el-Kindi, H.51’de Muaviye tarafindan dld{iriilmiistiir.

3 Devam eden paragrafa bakilirsa buraya “degil midir” ifadesi daha uygun diisiiyor, yazim hatasi olabilir.
Suyuti'nin Miftahu'l-Cenne fi'l-Thticac bi’s-Siinne’de naklettigine gore, Peygamber’in, “Altin ve giimiis kendi
cinsleriyle satildiginda fazlalik riba/faiz olur” hitkmii Muaviye'ye hatirlatildiginda, “ben beis gormiiyorum”
diyebilmistir. Ger¢i Muaviye'nin az da olsa vahiy katipligi yaptig1 bilinir, sahabeden diye onu hazret
(Hz.Muaviye) yapanlar da vardir, fakat ilk tarihgilerden Ibn Habib, Muaviye ve babast Ebu Siifyan’i miiellefe-i
kulup (kalpleri Islam’a 1sindirilmak icin kendilerine zekat verilenler) i¢inde gosterir. Bkz. fbn Habib, Ebu Cafer
Muhammed, el-Muhabber, Nsr.Daru’l-Ifaki’l-Cedide, Beyrut trz, 473.

40 el-Mesudi'ye gore (Bkz. Miirucii’'z-Zeheb, III, 237-238) Cahiz, Muviye'nin halife/ emiriilmi{iminin oldugunu
ispat eden kitap (yaz1) yazmistir. Bu celigkidir. Cahiz’a nispet edilen bazi risale ve kitaplar onun olmayabilir.
Onun ¢evirdigimiz bu Risale’si Mutezile'nin ¢ogunlugunun goriisiine yakin oldugu gibi, Cahiz’'in el-Beyan
ve't-Tebyin’deki goriislerine de uygundur. Ceviriye yazdigimiz Takdim kismina bakilabilir.

41 Risale’yi tahkik edenin belirttigine (s.125) gore Nabite, meydana gelen yeni bir nesil demektir, Abbasi siyaseti-
ne ve Mutezile’nin goriislerine kars1 H.III/M.IX. Asirda ortaya ¢ikmis Mevali bir gruptur. Aslinda kokleri daha
eskiye gitmekle birlikte y1ldiz1 o zaman parlamigtir. Nabite, mezhepler tarihi icinde ¢cok meshur olmus bir firka
degildir, hatta M.Watt, [slim Diisiincesinin Tesekkiilii Devri'nde (gev.E.R.Figlali, Ankara 1981, 337) soyle de-
mektedir: “Mutezile ve bagkalar: tarafindan bir kisim veya biitiin muhaddislere verilen Hagviyye ve Nabite
gibi lakaplardan da dgrenilecek higbir sey yoktur.” Nabite, Sam’da ortaya gikip Irak ve fran’a yayilmustir.
Nabite’nin Muviye’ye sevgileri, Muviye'nin Sam valiligi yapmasmdan kalmis olabilir veya Abbasilerden hos-
nutsuzluklar1 onlar1 Emevi ailesine ydneltmis olabilir. Nabite etnik bir kimlige de dayanabilir. Ignaz Goldziher
onlarm Nebatiler gibi Suriye ve Mezopotamya halklarinin kalanlarindan oldugunu, Araplarin agzinda asag-
lama terimi olarak nabbatahu veya nabati dendigini, bunlarin kabileye sayg1 duymayan ziraat ve sanat erbab1
olduklarini nakleder. Bkz. Goldziher, 1., Muslim Studies, London 1967, I, 145.

42 Herkes kendinden olmayani bidat¢i goriiyor. Bilindigi {izere Ehl-i siinnet’e ait kitaplarda da Mutezile, Eh-i
bidat iginde sayalr.
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¢iinkii onun sohbeti (sahabeligi) vardir, Muviye'ye sévme bidattir, kim ona

7

bugzederse/kin baglarsa siinnete muhalefet etmis olur.” Bunlar iddia etti ki siin-

neti bilerek inkar eden kimseden beri olmay1 terk stinnettendir!
8.Yezid'in Idareyi Zorla Almasi ve Hiiseyin’i Oldiirmesi

Muaviye’den sonra oglu Yezid, onun valileri ve yardim edenleri geldi,
Mekke’ye saldirdi, Kabe’yi taglatti, Medine’yi mubah ilan etti. Hiiseyin'in tabile-
rine dagilmalarini, yurtlarina ve haremlerine donmelerini veya hissetmedigi bir
yere veya emrettigi bir makama gitmelerini emretti, bundan kaginanlar1 katletti,
hiikiimlerini infaz etti. Sonra Hiiseyin'i (as) karanhigin aydinlaticilari, Islam’m
direkleri ehl-i beytinin ekserisi icinde katletti. Onu kendi eliyle 6ldiirmesi ile
diismanlarina teslim etmesi ve kinini ancak onun kanini igerek sogutan kimseyi
bu konuda serbest birakmas: arasinda fark yoktur. Hiiseyin'in 6ldiirtilmesini kii-
fiir saymiyorsaniz, Medine’nin mubah edilmesi, hiirmetin ¢ignenmesi bu konuda
delil degilse, Kabe'nin taslanmasi, Beyt-i Haram'in** ve Miisliimanlarin kiblesinin
yikilmas: konusunda ne diyorsunuz? Eger bunu istemediler, aksine sadece ona
sigian ve duvari ile korunani (6ldiirmeyi) kastettiler derseniz, Kabe'nin ve ha-
riminin hakki, orada bulunan kisi teslim oluncaya kadar muhasara edilmesi degil
midir?# Kendisine yeryiizii engellenmis adamin ayagini bastig1 yerden bagka nesi

var?
9.Hiiseyin ve Cocuklarina Yapilan Cirkin Muamele

Yezid'in sirk tagiyan, 6rnek getirmenin kiifiir oldugu siirlerden temsil ge-
tirdigine dair rivayeti uydurma sayabilirsin, ama keskin kiligla Hiiseyin’in (as) 6n

43 Haram kelimesinde kutsallik ve kutsalliktan dolay: yasak anlami vardir. Araplarda haram aylar gibi, onlarda
savas yasaktir; yukarida gectigi tizere Kdbe ve ¢evresinin haram olmas: gibi, oranin agaglarmin kesilmesi ya-
saktir. Anadolu’da da bazi yorelerde ferdi amagla mezarhiklarin otunun bigilmesinden korkulur. Bu haram,
biraz tabu’ya benzer. Haram kelimesi zamanla sakinilmas: gerektigi i¢in zararli ve pis seyler icin de kullanil-
maya baglanmistir. Genis bilgi igin bkz. Macit, Yiiksel, “Yiyecek- Iceceklerde Haram-Helalligin Kriteri ve Bu
Konuda Arap Kiiltiiriiniin Etkisi”, G.U. Corum ilahiyat Dergisi, 2002/2, 5.265-266.

# [slam’dan 6nce de Araplara gore Kabe ve gevresine giren insan oradan gikincaya kadar ldiiriilmez. Bazen
ihlal edenler olsa da, prensipte bu bdyledir. Ayette de gectigi iizere “Oraya giren emindir” (vemen dehalehu
kéne aminen, Al-i imran, 97). Hz. Peygamber, Mekke'nin fethi sirasinda, “Kabe’ye giren emindir” diye haber
gondermis, fakat oraya giren ve Kabe'nin Ortiisiine tutunan dort kisiyi oldiirmiistiir. Bkz. Ebu Ubeyd,
Kitabu'l-Emval, Beyrut 1986,118. Kad1 Abdulcebbar es-Ser’iyyat’ta (s.33) gizli istisna dogru degildir der, fakat
burada, dokunulmazlik emri oldugu halde, dort kisinin 6ldiiriilmesinde gizli istisna yapilmis goziikiiyor.
Bundan anlagiliyor ki bu eminlik/dokunulmazlik karar: sartlara baglh siyaseten verilmis bir karardur.
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dort disi*® arasina nasil vurulur, Resulullah’in kizlar1 (torunlari) bas1 ve gogsii
acik sekilde ¢iplak ve azgin develer tizerine nasil bindirilir!? Balig olmus mu stip-
hesiyle Ali b. Hiiseyin'in avret yeri nasil agilir; onlara gore balig olmus bulurlarsa
oldiirecekler, balig olmamissa Miisliimanlarin ordu komutaninin miisriklerin
¢ocuklarina yaptig1 gibi onu tasiyacaklar.?® Ubeydullah b. Ziyad'in kardeslerine
ve 0zel adamlarina soyledigi: “Birakin beni, onu 6ldiireyim; o bu neslin geride
kalani, onunla bu nesli kesip bitireyim, onunla bu derdi 6ldiireyim, onunla bu
maddeyi keseyim” soziine ne dersin?

Bana sOyleyin, onlar1 6ldiirerek nefislerini tatmin ettikten ve onlar hak-
kinda istediklerine ulastiktan sonra bu kasvet ve bu kabalik neye delalet
eder/neyi gosterir? Hile, kotii diisiince, kin, 6fke, nifak, kesin saplanti ve ¢ikmis
imana mi1 delalet eder, yoksa ihlas, Peygamber ve ailesine sevgi, onu koruma, dis
ve i¢ glizellige mi delalet eder?

Bu tavsif ettigimiz seyler fasiklik ve sapkinligi asmasa da -bu en asag1 de-
recesidir- fasik melundur, meluna lanetten men eden de melundur. ¥

10.Nabite’nin Zalim Idarecilere Kotii S6z Soylemeyi Bidat Gormesi

Asrimizin Nabite’si ve zamanimizin bidatgisi kotli idarecilere s6vmenin
fitne, zulmedenlere lanetin bidat oldugunu iddia ettiler; onlar adas: adasla, dostu
dostla, yakin1 yakin sebebiyle cezalandirsalar, dostlardan korksalar, diismanlara
glvenseler, aracilik ve arzu ile hiitkmetseler, gii¢ gosterseler, timmeti asagilasalar
ve halki ezseler de. Onlar durumu idare etme ve takiye iginde degildi. Bu durum
kiifre vardi, dalaleti bilerek inkara ulagtirdi. Bu onlara (zalimlere) sévmekten ve
onlardan beri olmaktan geri duran kimseler igin daha biiyiik bir dalalet oldu.

11.Yezid ve Nabite'yi Tekfir

Nitekim kiifre 6ldiirme ile miistahak olan kimse, stinneti ret ve Kabe’yi
yikma ile ona miistahak olan kimse gibi degildir. Bunun ile kiifre miistahak olan
kimse, Allah’1 yaratti§ina benzeten (tesbih eden) kimse gibi degildir. Tesbih ile

45A Harun'un nesrinde ilgili kelime seniyye seklinde harekelenmis, o bu manay1 vermemizi destekledi, peltek se
ile siinnetey seklinde okunursa Hiiseyin‘in karin altina, kasiklar1 arasmna, hayalarma vurulmus anlami da ¢ika-
bilir.

46 Bu bilgiler icin ayrica bkz. el-Makrizi, en-Niza’ ve’t-Tehasum fima beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim, 27.

47 Kadi Abdulcebbar da benzer bir mantikla, “Kiifre riza kiiftirdiir” der. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l
Hamse, tah.Abdulkerim Osman, Kahire 1988, 771.
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kiifre miistahak olan kimse ona zuliim (tecvir) ile miistahak olan kimse gibi de-
gildir. Bu agidan Nabite, Yezid ve babasindan, Ibn Ziyad ve onun babasindan
daha kafirdir. Yezid’in, Ibn Ziba'ra'min su soziinii temsil getirdigi sabit olsaydi
bile:
Bedir’deki biiytiiklerim gorseydi, Hazrec'in mizrak darbesiyle parca
parca oldugunu.
Biiyiiklenirler ve sevingten parlarlardi, sonra derlerdi, ey Yezid
tiziilme.
Onlarin biiyiiklerinden ©nde gideni oldiirdiik ve onu Be-
dir’dekine saydik, tam oldu/denklesti.*

Nabite’nin, Rabbine kars1 zulmii (tecvir) ve O'nu yarattigina benzetmesi,
bundan daha biiyiik ve korkunctur.* Miimini kasten veya tevil ile 6ldiiren kim-
senin melun oldugu {izerinde birlesmelerine ragmen, katil ve zalim sultan veya
asi emir oldugu zaman, ona sévmeyi, onun azlini, nefyini ve onun ayiplanmasin
helal gormediler. O sultan ve emirler, salihleri/iyileri korkutsalar, fakihleri oldiir-
seler, fakiri a¢ biraksalar, zayifa zulmetseler, hadleri uygulamasalar, onlar1 delse-

ler, sarap igseler ve fiicur isleseler de.

12.Abdulmelik b. Mervan’in Kibleyi Degistirmesi ve Idareyi Tenkit

Edenleri Susturmasi

Insanlar bir daha bozuldular, Allah Teala’min korudugu kimseler harig,
Emevi meliklerine yagcilik yaptilar, onlara yaklastilar, onlara ortak oldular.
Abdulmelik b. Mervan ve oglu Velid, onlarin valisi Haccac ve mevlas: Yezid b.
Ebi Miislim kalkt1 Kabe'yi yikmak icin hiicum ettiler, Medine haremine savas

actilar, Kabe’yi yiktilar, hiirmeti kaldirdilar, kibleyi Vasit'a ¢evirdiler’® ve Cuma

4 A.Harun’'un negrinde (s.15) Ibn Ziba'rd’min bdyle bir beytinin olmadigi, onu Yezid’in yaptigi/uydurdugu
seklinde not diistlmiistiir.

49 Bu kelime metinlerden birinde ektau (daha kesin), digerinde efzau (daha korkung, ¢irkin) yazilmigtir.

50 Yagcilar ve igbirlikgiler her devirde vardir!

51 Metin, “Havvela kiblete Vasit” seklinde yazilmis, bu ilk bakista, “Vasit kiblesini gevirdiler” seklinde terciime
edilmeye miisait, ancak nereye cevirmisler, diger sehirlerin kiblesini niye ¢evirmemisler? Bu sorularin cevabi
yok. Metinde bir alt paragrafta genel olarak kiblenin degistirilmesinden sz ediliyor. Abdullah Ibn Ziibeyr hi-
lafetini ilan edip Mekke’ye hakim oldugu i¢in Abdulmelik kibleyi karargah sehir olarak kurdurdugu Vasit'a
gevirmis olabilir. Bir ara Karmatiler de Mekke'yi basarak Hacer-i Esved’i Hicr'e kagirmiglardir. Sonra geri
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namazini giinbatimina yakin bir vakte tehir ettiler. Adamin biri onlardan birine,
“Allah’tan kork, namazi vaktinden tehir ettin” deyince onu hilesiz, agiktan 6ldiir-
dii. Bu sekilde 6ldiirmenin onun kiifriinden daha cirkin oldugu bilinir. Baz1 salih
kimseler bazi cebbarlara 6giit verdi ve onlar1 akibetleri (ahirette ceza) ile korkut-
tu, onlara insanlar icinde yeryiiziinde fesattan nehyeden kimselerin kaldigin gos-
terdi, ancak Abdulmelik b. Mervan ve Haccac kalkip bundan menetti, bundan
dolay1 ceza verdi, bu hususta adam 6ldiirdii. Boylece, yaptiklar: kotii isten sakin-

dirilmaz oldular.>?

Kiblenin degistirilmesini hata, Kabe'nin yikilmasini tevil sayabilirsin; her
cihetle rivayet ettikleri {izere onlarin, kisinin ailesi i¢ginde halife birakmasi1 onun
katinda onlara el¢i gondermesinden daha {iistiindiir iddialarimi yanls ve yapay
bulabilirsin; erkek Miisliimanlarin ellerindeki dévmeyi ve kadin Miisliimanlarin
ellerindeki nakisi, bazilarinin hicretten sonra koylerine gonderilmesini, fakihlerin
katlini, hidayet imamlarina sovmeyi ve Resulullah’in soyuna hileyi kiifiir sayma-
yabilirsin, Cuma dahil ii¢ vakit namazin birlestirilmesine ne dersin? Onlardan
ilkini giines iki duvar boyu yiikselinceye kadar kilmiyorlar. Bir Miisliiman bu
konuda konussa kiligla vuruluyor, sopa onu yakaliyor, mizrak ona yapistyor.5

Biri, “Allah’tan kork” dese, gii¢ onu giinahla tutuyor, sonra beynini dagitmaktan

alinmustir. Genis bilgi igin bkz. Ebu’l-Fida, Tarih, Istanbul 1286/1869, 11, 58, 63-65, 77-79. Kabe ve kible konu-
sunda siyasi bakis igeren baska 6rnekler de vardir. Bkz. Macit, Yiiksel, Islam Hukuku, Malatya 2006, 96-98.

52 Bu tespit Cahiz’dan sonra Ebu Hilal el-Askeri tarafindan daha ayrmntili olarak ortaya konmustur: “Halifeler
huzurunda konusup-tartismay1 (kelam) ilk yasaklayan kisi Abdulmelik b. Mervan’dir; ondan 6nce insanlar
halifeye gidip bir seyler sdyliiyorlar, onun bazi yaptiklarma itiraz ediyorlardi. Buna en ¢ok miisaade eden Os-
man, ondan sonra Muaviye idi, onun meclisinde davalagmalar ve tartismalar olurdu, o yumusaklikla ve miil-
kiintin bekast igin buna tahammiil ederdi. idare Abdulmelik’e gelince insanlar igin acem meliklerinin yonte-
mini ald1 ve insanlar1 huzurunda kelamdan ve meclisinde tartismaktan menetti, bu konuda emrine uymayan-
lara cezadan bahsetti. O sdyle diyordu: Ben, miisted’af (zayif-mazlum) halife-yani Osman degilim, miidahin
(yagcr) halife-yani Muaviye ve me’fun (akli ve goriisii zayif) halife-yani Yezid de degilim.” Muahammed el-
Misri, min Kitabi’l-Evail li Ebi Hilal el-Askeri, Dimesk 1984, 252-253. Muaviye'nin siyaseti bagka; valilerine,
siz sert davranin bana gelsinler, ben yumusak davranayim bana baglansinlar demistir. Her sey gii¢ ve biling ile
ayakta durur. Osmanl hiikiimdarlari, yanlarinda din, felsefe ve bilim adamlarina “huzur dersleri” yaptirarak,
onlarin goriislerinden devlet yonetiminde yararlanmiglardir. Devlet bagkani da olsa, bir kisi her seyi bilemez.
Bize gore danigmanlarla istisarenin 6tesinde, huzur derslerine her zaman ihtiyag¢ vardir. Serbest tartigmalar
6nemlidir.

5 Herhalde Cahiz’in bu mecazi-edebi ifadeleri anlagiliyor. Bunlar, “sopayla tanisma”, “soguk demiri gorme”
degimleriyle karsilastirilabilir.
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bagkasina razi olmuyor ve onu ailesinin gorecegi yerde asiyor!

Bir grubun Allah’a kars1 inat, dini hafife alma, Miisliimanlar1 asagilama,
hakki yerine getirenlere miiptezel davranma tavri icinde olduklarim sana goste-
recek seylerden biri, o insanlarin emirlerinin Cuma ve toplanma giinleri minber-
leri iizerinde yeme ve sarap i¢meleridir. Bunu Hasan Ibn Velce, Osman’in mevlasi
Tarif, Haccac ve daha baskalar1 yapti. Bu tamamen kiifiirdiir. Ancak asrimizin
Nabite’sinin ve zamanimizin Rafizilerinin kiifriine ulasmads, ¢linkii bunlarin kiif-
rii onlarin kiifriinden farklidir.

13.Kader Konusunda insanlarin ihtilaflar

Insanlarin kader konusunda ihtilafi sdyledir: Bir grup soyle der: “Her sey
kaza ve kader iledir.”> Diger bir grup soyle der: “Giinahlar harig,® her sey kaza
ve kader iledir.” $Oyle diyen yoktur: “Allah, babalarina kizdig: i¢in ¢ocuklara

azap eder. Kiifiir ve iman insanda korliik ve gorme gibi yaratilmigtir.” 5
14. Allah’in Gériiliip Goriilemeyecegi Meselesi

Insanlardan bir grup, Allah goriiliir der, buna bir sey eklemez, onun ile
tesbih zannedilir diye korkarsa tecsim ve tasvirden sakinmak icin sdyle der: “Key-

fiyetsiz goriiliir.” Ancak Nabite, Allah’in cismi ve sureti oldugunu soyledi. Bunu

54 Bu Ehl-i siinnet’in goriisii. Bkz. el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, tah.Fethullah Halif,
Ofset basim, [stanbul 1979, 305-314.

5 Mutezile’ye gore Allah giinah isleri ve kiifrii irade etmez ve yaratmaz. Bkz. el-Hayyat, Ebii'l-Huseyn, Kitabu’'l-
Intisar, Beyrut 1957, 65-66; el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 307-310. Bize gore insanin elinde olmayan seyler ka-
deridir.

56 Cahiz, boyle diyen yoktur diyor, ancak Miisliimanlari kastediyor. Yukarida insanlar ihtilaf etti derken de Oyle.
Kur’an’da da insanlar dendigi zaman bazen Araplar, bazen Miisliimanlar kastedilir. Yahudiler atalarmin inti-
kamini Tanri’'nin diinyada aldigina inanirlar. Tevrat'in Tanrisi, Elohim, Yehova veya Rab, Israil'in Tannsidir,
onlar1 se¢mistir, onlar1 korur; yanlis yaparlarsa diinyada cezalandirir, intikam alir, babalarin giinahini, ¢ocuk-
larinda, dordiincii nesilden ¢ikarir, kiskanctir. Bkz. Tevrat, Cikis, 20/4-6.

57 Bu sekilde diyen olmayabilir, ama bu paralelde Cehm b. Safvan’in Cebr goriisiinii savundugu Makalat ve
Firak kitaplarinda anlatilir, ona birgok goriis nispet edilir, Cebriye mezhebinin kurucusu denir. Cebriye mez-
hebini Emevilerin destekledigi sdylenir. Ancak Cehm de bazi mali haksizliklar: tenkit ettigi i¢in Emeviler tara-
findan dldiiriilmiistiir. Diger taraftan Mutezile gibi Cehm’e goére de giizellik ve ¢irkinligin akli olduguna dair
rivayetler var. Bu goriiste olan biri nasil Cebri olur? Bu konuda geligkiler var. Bir siyaset var. Konunun tez ola-
rak genisce arastirilmasi yararl olur.
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Rafiziler®® de soyledi, soyle dedi: Allah’in cismi var. Rafiziler, Allah icin suret ve

smir (had) kabul etti ve Allah cisim ve suretsiz goriiliir diyen kimseyi tekfir etti>

15.Kur’an Mahlik mu-Degil mi Tartismasi

Sonra insanlardan bir¢ogu iddia etti ki, Allah’in kelam1 giizeldir, agiktir,
hiiccettir ve burhandir; Tevrat, Zebur'dan baska; Zebur, Incil’den baska; Incil,
Kur’an’dan baskadir; Bakara ise, Al-i imran degildir. Allah, bu kelaminu telif etti
ve onu Resuliiniin dogruluguna delil yapti. Onda artmay1 dileseydi artirirdi, ek-
siltmeyi isteseydi eksiltirdi, onu degistirmeyi dileseydi degistirirdi, onu
neshetmeyi isteseydi neshederdi. Allah, kelamini azar azar indirdi, onu iyice agik-
ladi. Bu Allah’a aittir, bagkasi onu yapamaz. Su kadar ki Allah, bununla birlikte,
onlarin hepsini yaratmaz. Bu insanlar, halkin/yaratmamin biitiin sifatlar-
ni/0zelliklerini Allah’a verdiler, halk (yaratma) ismini vermediler!®

llgingtir, Araplara gore halk (yaratma) ancak bizatihi takdirdir, sdyle sdyle
halk etti dedikleri zaman. Onun igin, Allah sdyle buyurdu: “Allah, haliklerin en
giizeli.”®! O yine sdyle buyurdu: “Iftira halk ediyorlar.”s2 “Camurdan kus seklinde
halk ettigi zaman.”®® Bunlarin takdiri: Onu yapti, onu kildi, onu takdir etti, onu
indirdi, onu tafsil etti ve onu ihdas etti demektir. Onlar (insanlardan birgogu),
Allah’in halkin1 (kelamini yaratmasini) caiz gormediler. O'nun halkimin tevili

takdirinin tevilinden ¢ok degildir. O stzlerinin yerine, “Onu takdir etti, onu halk

58 Rafiziler, genelde Imam Zeyd’in, Ali’den &nceki ii¢ halifeyi de kabul etmesi iizerine Zeyd'i terk eden Siiler
olarak bilinir, ancak Rafizi tabiri pek ¢ok grup igin kullanilmistir. Ibn Teymiyye, Rafizileri ok tenkit eder, sii-
rekli cem ederek/birlegtirerek iig vakit farz namaz kildiklari igin onlar1 Yahudilere benzetir. Bkz. ibn Teymiyye,
Takuyyiiddin, Kitabu Minhaci’s-Siinneti'n-Nebeviyye, Bulak 1321/1913, I, 8-9.

59 Allah keyfiyetsiz goriiliir diyen Ehl-i siinnet, cisim olarak goriiliir diyen Nabite ve Rafizilerdir, Miisebbihe ve
Miicessime de aym goriistedir. Mutezile’ye gore Allah goriilmez, fakat her nedense Cahiz burada bu goriisle-
rini vermiyor. Sil-Rafizilerin gegen goriiste olmas: tutarli goziikmiiyor. Sia'nin bu konuda Mutezile'ye yakin
oldugu bilinir. Ancak bu konuda da Rafiziler, diger Siilerden ayrilmis olabilir veya bazi Rafiziler demek daha
dogru olur. Ri'yetiillah/Allah’mn goriilmesi konusunda naslar muhteliftir. Bu agidan, tekfir siyasidir.

0 Cahiz, burada, Allah’in kelami, Kur’an mahliik mu/yaratilmis mi, degil mi tartismasmni kapali bir {islupla
naklediyor. Ozetle sOyle diyor: Allah’in sozleri; Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an ayr1 kitaplar, ayri dildeler, sure-
ler farkli, Allah bunlari farkli zamanlarda indirmis, bunlar1 O yapmis. Buna ragmen Allah bu s6zlerini yarat-
mamis ve Kur’an mahlik degildir nasil denir?

61 Miiminun, 23/14; Saffat, 37/125.

62 Ankebut, 29/17.

63 Maide, 5/110
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etmedi, onu halk etti, onu takdir etmedi” deseydiler mesele aleyhlerine sadece bir
acidan olurdu.%

Hayret, Kur'an mahltktur demeyen kisiler, onun mahlék oldugunu da,
mahlik olmadigini da seleften isitmedigini iddia etmektedir!®> Fakat onlara gore
Allah’in kelamu sesin bosluktan ¢ikmasi gibi, harflerin parga parca olusu, dilin ve
dudaklarin oynatilmasi seklinde degildir.®® Bu nitelik ve bu sekilde olmayan sey
kelam degildir. Onlara gore biz de bu sifat ve sekilde olmadigimiz zaman bizimki
de kelam degildir. Biz bu sifattan bagska durumda olup, kelamimizin yaraticisi
olmadigimiz zaman, Allah’in da kelamini yaratmamis olmasi gerekir.®” Ciinkii biz
kelamimizin yaraticis1 degiliz. Ancak onlar bizim kelamimizla Allah’in kelami
arasinda bir fark gormedikleri igin boyle hiikmettiler, bunu dilleriyle ikrar etme-

seler de. Onlarin kastettikleri mana budur.
16.KAafir ve Zalimlerle ittifak Meselesi

Bu timmetin giinahlar1 (measi), giinah (ism) ve sapmadan (dalal) oteye

64 Cahiz, bu paragrafta kapal, kesik kesik géndermelerde bulunuyor, insicami bozuyor. Nitekim Risale’yi tahkik
eden bir Arap olmasina ragmen, bask: hatas: yoksa bu son ciimleyi bélemeyip tamamen tirnak igine almis, o
sekilde ¢evirsek sart ciimlenin cevabi kalmiyor. A.Harun'un negrinde ise ayni climle soyle takdir edilmistir:
“Onu takdir etti, onu halk etmedi sozlerinin yerine, onu halk etti, onu takdir etmedi deseydiler mesele aleyhle-
rine sadece bir agidan olurdu.” Resailu’l-Cahiz, II, Risale fi'n-Nabite, 19.

65 Cahiz belki Risale’yi génderdigi kisi olay1 biliyor diye, burada yine kapali gondermelerde bulunuyor. Onun
gondermede bulundugu kisilerden biri Ahmed Tbn Hanbel’dir; Imam Ahmed ile Mutezile’den Kadi Ahmed
Ibn Ebi Duad arasinda gegen {igiincii tartismada benzer ifadeler var ve bu tartisma yine Cahiz'dan nakledil-
mistir. Ilgili tartisma soyledir:

Ibn Ebi Duad: Allah Teala’nin Kur'an’m Rabbi oldugunu sdyler misin?

Ibn Hanbel: Birinin onu dedigini isitseydim sdylerdim.

Ibn Ebi Duad: Onu muhalif kimseden, sorandan, hikayeciden, siirden ve hadisten hi¢ duymadin m1?

ibn Hanbel, sustu, cevap vermedi.

Bu tartismayl nakleden Ziihdi Carullah, Cahiz’'m sdyle dedigini de nakleder: “Ugiincii érnek, Ahmed b.
Hanbel’in yalan soyledigini gosterir.” Carullah, Ziihdi Hasan, el-Mutezile, 6.Basim, Beyrut 1990, 183-184.

% Bu daha sonra Eg’arilerin savundugu goriistiir, onlara gore “kelam-i nefsi” yaratilmamigtir. Buna Allah’in
zihnindeki mana denebilir. Ancak insan zihnindeki manalara kiyas edilirse manalar da pes pese olusmaktadir.
Kur’an yaratilmamustir veya yaratilmistir tartismasinin hissi ve siyasi nedenleri vardir. Baslangicta, Kur’an
yaratilmamistir diyenler genelde Araplardir, Kur'an'in ezeliligi ile Arapganin {istiinliig{inii savunuyorlar,
Kur'an yaratilmigtir diyenler ise Mevalidir. Memun da Mutezile'nin Kur’an yaratilmigtir goriistinii alarak
kendini desteklemeyen Arap alimleri sorguya gekmistir. Isin bu arka plan1 hakkinda daha genis bilgi igin bkz.
Macit, Mutezile’den Aforizmalar, 76-77.

67 Aslinda insandan hareketle Allah hakkinda konusma Mutezile’nin bir yontemi, ancak benzer yontemi bu defa
kars1 taraf kullaniyor. Sonucu yanlis olsa da. Onciiller yanlis olunca, sonug da yanlis olur.
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gitmedi, ancak sana Benu Umeyye, Benu Mervan, onlarin memurlari ve onlari
tekfire yanasmayan kimseler hakkinda naklettiklerim harig. Hatta Nabitler ortaya
¢ikti, bu avam da onlara tabi oldu, bu asra kiifiir hakim oldu. Bu kiifiir tesbih ve
cebr. Onlarin kiifrii gegmiste amelleri fisk (biiyiik giinah) olan kimselerin kiifriin-
den daha biiyiik oldu. Bunlar onlarin kafirlerine miittefik (veli)®®olmak ve onlar
tekfir etmemekle onlara ortak oldular. Nitekim Allah soyle buyurmustur: “Siz-

den kim onlar1 miittefik (veli) edinirse o da onlardandir.”®
17. lyi idarecileri Takdir

Umuyorum ki Allah, hakk: yerine getirenlere yardim ve rahmet etmistir,
zayifhiklarmi kuvvetlendirmis, azliklarimi ¢ogaltmistir. Hatta bu zor asirda ve bo-
zuk zamanda islerimizin idarecileri “tesbih” hakkinda bizden daha duyarli, o
konuda gerekeni bizden daha iyi bilen, ufkumuzu daha ¢ok agan oldular. Onlar

insanlara dost¢a davrandilar.”®

18. Sufibiyye Hareketleri: Acem-Arap ve Mevali Ustiinliik
Miicadeleleri

Bir kisim insanlar biitiin fasit manalari/bozukluklar: topladilar. Son derece

68 Daha 6nce Kadi Abdulcebbar'm es-Ser’iyyat' inin gevirisinde de (Mutezile’de Hukuk Felsefesi, Istanbul 2003,
251) belirttigimiz tizere: Veli kelimesi; dost, yakin, yetkili, miittefik anlamlarina gelir. Miisliimanlar mezheple-
re ayrilinca saflarini belirlemek icin bazilarini hakl bulduklarini ifade etmek tizere “veli” demislerdir, buna
kars1 digerlerinden “beri” olduklarini sdylemislerdir. Onun igin bu iki kelime mezheplerle ilgili metinlerinde
¢ok geger. Daha geriye gidilirse, Araplar bir bag sebebiyle; kolelikle, hilf ve vela akdi gibi antlagma ile birbiri-
nin velisi, akilesi (diyette yardimci) ve miittefiki olurlardi, birbirlerinden sayilirlardi. Bkz. es-Serahsi, el-
Mebsut, Beyrut 1983, XXVII, 125). Bu anlamda veli kavrami hukukidir. Kur’an’da gegen, “Ey iman edenler,
Yahudi ve Hiristiyanlar1 veli edinmeyin, onlar birbirlerinin velisidir, kim onlar1 veli edinirse o da onlardandur.
Allah zalim kavimleri hidayete erdirmez.” (Maide, 51.) ve “Ey iman edenler, sizden 6nce kendilerine Kitap
verilenlerden ve kafirlerden dininizi oyun ve eglence edinmek isteyenleri (alay edenleri) veli edinmeyin, ina-
nmiyorsaniz Allah’tan korkun” (Maide, 57.) ayetlerindeki veli edinmeyin ifadesi, genelde dost edinmeyin sek-
linde gevrilir, ancak tarihi olarak tefsir edildigi zaman onun hukuki igerikli ifade oldugu anlasilir, onlarla vela
akdi (ittifak) yapmaymn demektir. Bunun sebebi sudur: {bn Kesir’in tespitine gore Bedir savagindan Miislii-
manlar giiclii ¢ikmasimna ragmen bazi Miisliimanlar, Yahudilerde gii¢ var diyerek onlarla vela akdi yapmaya
devam etmek istiyorlardi, Peygamber bunu yasaklads, bu ayetler bu baglamda indi. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Kahire 1980, II, 67-69. Durum bdyle olmakla birlikte, Hz. Muhammed bagkan olarak akilct
siyaseti geregi, sartlara gore Yahudilerle ittifak kurup, ittifak yikmustir.

69 Maide, 5/51.

70 Demokrasi karsisinda saltanat dviilmez, ancak gergekgi olunursa: Millet rahat ise rejim sirindir. Devlet biling
isidir. Devlet millete hizmet igindir. Tren hizli giderken hi¢ kimse atlamaz. Aralarinda derin diistinenler igin
bir baglant1 vardir.
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bidatgilige vardilar. Boylece nice diinyalar1 (alemleriy! helak eden asabiyete™ ve
ifsat etmedigi/bozmadig1 din birakmayan, diinyay:1 helak eden hamiyete yaklasti-
lar.”® Bu Acemin Sulibiyye” yoluyla vardig1 seydir ve Mevalinin Aceme ve Araba
kars1 oviincii ile ulastigr seydir. Mevaliden bir grup (nacime) dogdu ve onlardan
Nabite ortaya ¢ikti, bunlar iddia ediyorlar ki, mevla velas1 sebebiyle Arap olmus-
tur, Peygamber’in (sa) su sozlerinden dolay1: “Bir kavmin mevlasi onlardandir.””
“Vela nesebin parcasi gibi bir parcadir, satilmaz ve hibe edilmez.””® Soyle dedi
(Cahiz): Miilk (devlet-saltanat) ve niibiivvet onlarda oldugu zaman Acemin
Arap’tan serefli oldugunu bildik, o seyler Araba gegince, Arap onlardan serefli

oldu.”

71 A.Harun’un negrinde (Resailu’l-Cahiz, II, Risale fi'n-Nabite, 20) ilgili kelime alem seklinde okunmustur, ancak
alim geklinde de okunabilir, ¢ilinkii arkasindan diinyay: helak eden hamiyetten agikca s6z ediliyor, nispeten
tekrar oluyor. Bu takdirde mana soyle olur: Nice alimleri helak eden asabiyete... yaklastilar.

72 Asabiyet, baz1 hadislerde de kétiilendigi {izere, hakli olup olmamasina bakmadan kabile adaminin, akrabanmn
tarafim tutma demektir, kapsami genisletilerek wrk¢ilik anlaminda da kullanilir. Ibn Haldun Mukaddime’de
asabiyet kelimesini olumlu anlamda kullanir, asabesi giiglii olanlar devlet kurar, asabe zayiflayinca devletleri
dagilir der. Bu anlamda asabe kelimesinin gevirisinde zaman zaman tereddiit edilir, asabe aile tutkunlugu
demektir.

73 Abdulmelik b. Mervan Emevi idaresine muhalifleri giicle bastirdi, Arapcay1 resmi dil yapti, ancak gayr-1 Arap
unsurlar ¢ok oldugundan onlari eritemedi, daha sonra Omer b. Abdulaziz diginda birligi adaletle ayakta tutan
liderler de gelmedi, kendilerini ayr1 hissedenler, iktidar miicadelesinde Abbas ogullarina destek verdi, idare
Abbasilere gecti. Bu degisime “devlet” dendi. Devlet kurum olarak eski olsa da, teoride degismez yap1 kazan-
sa da, sozliik itibariyle el degistiren sey demektir ve bdyle bir tarihi arka plani vardir. Farkliliklar zenginliktir,
ancak ¢ok farklilik ayrilma istegini getirir. Buna her tiirlii farklilik dahildir. Farkli muamele de ayrilma istegini
getirir. Ge¢miste Sulibiyye hareketlerinin 6zii budur. Abbasiler déneminde bu hareketlere mezhep ayriliklar
da katildi, imparatorluk dagildi. Asagida gelecegi izere, ayrilma istegini destekleyen baska sebepler de vardir.
Dis destekler, ¢evirinin konulari itibariyle bahsimiz digidur.

74 Sulib, sa’b’in ¢oguludur, sa’b, oturmus manasiyla, millet demektir, sulibiyye ise milliyetcilik anlamma gelir.
Islam tarihinde Sufibiyye, Emevi-Arap irkgihgma karsi, bagin1 Acemlerin (Perslerin) gektigi bir milliyetgilik
hareketidir. Daha ¢ok etki-tepki meselesidir. Ancak Persler ge¢gmiste imparatorluklar kurup Hicaz bolgesi da-
hil baz1 Araplar1 haraca baglamis ve Ibn Haldun’un Mukaddime’de belirttigi {izere Araplar1 baldir1 giplak, ta-
lim ve diizen bilmez insanlar olarak gordiiklerinden, halife Omer zamaninda fran’in Araplarca ahnmasini,
Arap hakimiyeti altmna girmelerini hazmedememislerdir. Ondan dolay1 da Arap ve Fars miicadelesi siirmiis-
tiir. Daha sonra Abbasiler doneminde Araplar igine asker olarak giren Tiirkler de Araplarla miicadeleye gir-
mistir, Selguklular doneminde ise Abbasi halifelerini degistirecek konuma yiikselmislerdir; bu hususta Ebu’l-
Fida Tarih’inde genis bilgi var. Suiibiyye konusunda genis bilgi i¢in bkz. Goldziher, Mushm Studies, I, 148
198.

75 Buhari, Menakib, 14, Feraiz, 24; Tirmizi, Zekat, 25; Darimi, Siyer, 82; Ahmed b. Hanbel, III, 448.

76 Darimi, Feraiz, 53.

77 Bilindigi {izere Kur’an’da her kavme bir peygamber gonderildigine isaret edilir, ancak onda sayilan peygam-
berler Yahudi ve Araplarin bildikleri peygamberlerdir. el-Makdisi (6.355/966), el-Bed'ii ve’t-Tarih (Paris 1907,
IV, 21-22) kitabinda “Tiirklerin Seriatlar1” (Seraiu’t-Tiirk) bahsinde onlarin Kitaplarinin oldugunu, bazilarinda
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Onlar soyle dediler: Biz Mevali toplulugu Acemde kidemimizle Arap’tan
serefliyiz. Arap igindeki yeni durumumuz Acemden sereflidir. Yeni Acem igin
olan seref eski Acem igin yoktur. Yeni Arap igin olan seref eski Arap igin yoktur.”
Iki 6zellik bizde birden var, bizde &zellik cok. Iki 6zellik sahibi, bir dzellik sahi-
binden tistiindiir.

Allah, mevla’y1 (azatli kole) Acem iken daha sonra velas: sebebiyle Arap
yapmistir. Kureys'in Arap’tan yeminli miittefikini (halif), yeminli katilimi (hilf)
sebebiyle Kureys'ten yaptig1 gibi” Allah, Ismail’i (as) de Acem® iken Arap yapti.
Peygamber’in (sa): “Ismail, Arap idi/oldu” demeseydi, bize gore o ancak Acem
olurdu® ¢linkii Arap, Acem olmadig1 gibi, Acem de Arap olmaz. Ancak Pey-
gamber’in sdziinden anladik ki Ismail'i Arap degil iken daha sonra Allah Arap
yapti. Gegtigi lizere Peygamber’in, “Bir kavmin mevlasi onlardandir” sozii ile

“Vela et pargasi gibidir/yakindir” soziiniin hitkmii de boyledir.

“Tibetiyye”, bazilarinda “Sugdiyye” kitabinin oldugunu iddia ettiklerini kaydeder. Onun tespitine gore, esir-
leri 6ldiirmek Tiirklerin adetlerinden degildir, savasta {istiin geldiklerinde yarah esiri tedavi eder, evine ve
ailesine gotiiriirler. Bu ilging bir tespit. Demek, Canakkale savasinda (1915) Tiirk Askerinin ve hasta bakicilarin
diisman askerlerinin yaralarini sarmasi kadim bir seciyenin tezahiiriidiir.

78 Bu noktada metinler arasinda farkliliklar var, bu hususa A.Harun'un nesrinde isaret edilmis ve el-Attar'in,
aslindan farkli yazdig belirtilmistir. Bize gére hem onlarda hem ¢eviride esas aldigimiz metinde celigkiler var,
yazma niishada da yanlishk olabilir. Biitiin bu celigkilerin giderilmesi i¢in siyak ve sibakina uygun olarak bu
paragrafi mantiki siraya biz koyduk. Isin esasi su: Mevalinin bir kismi1 eskiden Acem (Fars), sonra Miisliiman
oluyorlar, eski Acemligi ile Araplara, Miisliiman olmakla, Miisliiman olmayan Acemlere kars: dviiniiyorlar.
Her kavimde, her grupta kendilerini digerlerinden {istiin gormeler vardir. Gergegi tarih ve realite belirler.
Kur’an’a gore, Allah katinda tistiinliik takva iledir. Hucurat, 49/13.

79 Benu Bekr (Bekr ogullar1), HzMuhammed’in dedesi Abdulmuttalib’in halifleri idiler; halifleri olmalari igin
Kureys'in uhdesine girdiler. Bu sebeple Kureys'ten sayilirlar, Kureys ise onlarin mevlalar: sayilir, onlara akile
olur, onlar da Kureys'e akile olur. Bkz. es-Serahsi, el-Mebsut, XXVII, 125.

80 Burada Acem’den kasit Fars degil, Arap olmayanlardir. Bazi Araplar soylarmmn Ismail’den geldigini iddia
etseler de, Hz.Muhammed’in soyunda oldugu gibi silsile Maad b. Adnan’a kadar gitmektedir, ondan sonrasi
ihtilaflidir, Ismail ile baglant1 kopuktur. Bkz. el-Biruni, Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed, el-Asaru’l-Bakiye
an Kuruni'l-Haliye, Leipzig 1923, 38-39; el-Makrizi, en-Niza’ ve’t-Tehasum fima beyne Beni Umeyye ve Beni
Hasim, 113. Isin esas:: Bazi fertlerde oldugu gibi, bazi kabile ve kavimlerde de soyunu énemli birine dayan-
dirma psikolojisi vardir. Burada da durum ayrudir. Tarihi rivayetlerin ¢ogu Ismail'in Mekke'ye gelen Arap
kabilesi Ciirhiimler'den bir kizla evlendigini ve ¢ocuklarinin onlarin iginde Araplastigini gosterir. Bunlara
Arab-1 Musta’rabe ve Arab-1 Tabia denir. Diger taraftan, Ismail ve babasmun adi Ibrahim dahi gayr1
munsariftir, kaliba uymaz; Arapgaya yabanci dilden ge¢mistir.

81 Levla kavlu'n-Nebiy: “Inne Ismail kane Arabiyyen” ma kane indena illa A’cemiyyen. Irfan Aycan daha 6nce
bahsi gecen gevirisinde (s.307) bu ciimleyi, “ Peygamber’in su sozii, ‘Stiphesiz Ismail Arap idi’ olmasayd, biz
de Acemden bagka bir irk olmayacaktik” seklinde ¢evirmis. Konunun bagkasinin Acem olup olmamasiyla ne
alakas1 var? Bunu tahfif i¢in séylemiyorum.
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Séyle dediler: “Allah, Ibrahim’i (as), dogan kimse igin baba kildig1 gibi,
dogmamis kimse igin de baba kilmistir. Peygamber’in (sa) hanimlarini miiminle-
rin ve onlardan heniiz hi¢biri dogmamuislarin anneleri yapti. Keza komsuyu dog-

mamus kimsenin babasi yapt1.” Bu tip seyler ¢ok, ilgili yerde verdik.

Karsilikli 6viinmek kadar bozgunculuga daha ¢ok gotiiren ve serre daha

¢ok ¢eken bir sey yoktur. Bunu ancak ¢ok dviinen/bdbiirlenen kimse yapar.

Senin azat etmenle serefli oldugunu soyledigi halde, senden daha serefli

oldugunu iddia eden bir kolen olmas1 kadar kizdirici ne olabilir®?

Allah senin Omriunii uzun etsin, Kahtan’in oviinmesi, Adnan’in tistiin tu-
tulmasi, Mevalinin {istiinliik ve noksanlikta yerine gonderilmesi ve Allah’in onlar
i¢in Arap’la birlikte kildig: serefin bilinmesi konusunda kitaplar yazmistim. Onlar
arasinda adil olmay1, onlarin iyiligi i¢in ¢agiric1 ve onlarin aleyhine ve lehine olan

seylerde uyaric1 olmay1 umuyorum.®
19.Risale’nin Takdimi

Birinci boliimii sana gondermeyi istemistim, sonra iznin, istegin ve arzun
tizere olmasini diistindiim/uygun gordiim,* insallah uygun goriirsiin. Giiven
Allah’tandir.

Risale burada sona erdi.

82 Cahiz agik¢a sdylemiyor ama bu ifadesinden onun Mevaliden oldugu anlasiliyor; Risale’yi sundugu Kad1
Ebu’l-Velid Muhammed b. Ebi Duad’n Arap olmas: da bu durumu destekliyor, ¢iinkii onu kizdirmak istemi-
yor. Ger¢i Cahiz'in Arap oldugunu iddia edenler vardir, fakat Cahiz vela/azath kéle olma yoluyla Araplardan
sayilir. Nitekim Mutezile Tabakat'in1 yazan Ibnu’l-Murtaza, Cahiz'in Arap Kinane kabilesinin mevlasi oldu-
gunu belirtmektedir. Bkz. Ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Tabakatu’'l-Mutezile, tah. Ali Sami en-Nessar,
Iskenderiye 1972, 73.

83 Goriildiigii tizere Cahiz, pek ¢ok grup hakkinda kitap yazmis ve aralarinda adil olmay1 umuyor. Ger¢i Kuzey-
Hicaz Araplar1 olan Adnanileri, Giiney Araplari olan Kahtanilere {istiin tutuyor ama bu iistiinliitk Hz. Pey-
gamber’in soyunun Adnan’dan gelmesi sebebiyledir. Nitekim Cahiz, Peygamber’'in Araplardan gelmesi nede-
niyle bunu, Araplarla birlikte olan Mevali i¢in de bir seref say1yor.

8¢ Bu climle yaziligi itibariyle boyle, ancak “Birinci béliimii sana gondermeyi istedim, sonrasmin iznin, istegin ve
arzun tizere olmasini diistindim” seklinde olmasi daha anlamh olur, ¢iinkii uygun gérmesini bekliyor, ikinci
boliimii kastetmiyorsa, birinci béliimden niye bahsediyor? Cahiz, birinci boliimii izin alip dyle gonderdi ise
ciimle dogru olur. Daha 6nce de belirtildigi iizere Risale, Ebu’l-Velid Muhammed’e gonderilmistir, ancak
Cahiz’'m hitap tarzindan, Risale’nin ona kad1 iken gonderildigi anlasiliyor. Risale’nin ikinci boliimiine biz rast-
lamadik. Ancak Cahiz'in Abbasiler hakkinda da ii¢ sayfalik risalesi (Risale fi Beni Abbas) var.



