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MECELLE’'DE YER ALAN ORFUN HUKUKI DEGERI ILE iLGILI FIKIH KAIDELERININ
HADISLERDEKI TEMELLERI"

THE FOUNDATIONS OF THE PRINCIPLES OF ISLAMIC JURISPRUDENCE RELATED TO THE LEGAL
VALUE OF CUSTOM IN MAJALLAH

Serkan CELIKAN"®

Oz

fslam hukukunun birtakim temel prensipleri bulunmaktadir ki, “Fikih kaideleri” (kavaid-i fikhiyye) olarak isimlendirilir.
Bunlar bazi modern arastirmacilar tarafindan islam hukuk felsefesinin esaslar1 olarak goriilmiis ve bu alanda uzmanlasmis ve eser
vermis olan fikih alimleri de Islam filozofu olarak nitelendirilmistir. Ancak dikkatle incelenirse bu ilkelerin salt felsefi ve mantiksal
onermelerden ibaret olmadig1, islam hukukunun ilk uygulama alani olan Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler devrinde 6nemli diizeyde
lafzi ve pratik temelinin bulundugunu gérmek mimkindiir. Mevzu bahis olan kaidelerin bir kismmin da, Islam hukukunun ve
haddizatinda biitiin hukuk sistemlerinin 6nemli kaynaklarindan biri olan 6rf ile ilgili oldugu ve 6rfiin hukuki degerini temellendirdigi
goriilmektedir.

Fikih kaideleri Asr-1 Saddet donemi sonrasinda da varligim ve gelisimini devam ettirmis, Hicri IV. yiiz yildan itibaren
sistematize edilerek fikih ilminin bir kolu olmustur. Tekdmiiliinii devam ettiren kavaid ilmi Hicri X. ytiz yilda en gelismis 6rneklerini
vererek zirve noktasina ulasmistir. Bu merhaleden sonra da ilmi faaliyetlerin konusu olan fikih kaideleri Osmanli Devletinin Tanzimat
devrinde fikih alimlerinden olusan bir komisyon tarafindan Medeni Kanun olarak telif edilen Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye'nin mukaddime
kisminda da doksan dokuz madde ile yerini almistir. Ancak soz konusu kéidelerle ilgili yapilan ¢alismalarin daha ¢ok bunlarin serhi ve
fikhi kaynaklar1 ekseninde oldugu, kaidelere hadislerdeki temelleri agisindan bir yaklasimin bulunmadig gorilmiistiir.

Bu arastirma, Mecelle’deki fikih kaidelerinden bilhassa orf ile ilgili olanlarin hadislerdeki temellerini ortaya koymay1
hedeflemektedir. Bu vesileyle bir hukuk kaynag: olarak orfiin mesruiyeti hadisler agisindan da temellendirilmis olacaktir. Calismada
sozlii ve uygulamali 6rnekler ve sahdbe donemi tatbikat1 da esas almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hukuk, Kaide, 6rf, Medeni Kanun.

Abstract

There are a number of basic principles in Islamic law that are called “the principles of Islamic jurisprudence” (kawaid al-
fighiyya). These have been regarded by some modern researchers as the basis of the philosophy of Islamic law, and scholars of figh who
are experts in this field and who have contributed to it have also been described as Islamic philosophers. However, if carefully
examined, these principles consist not only of philosophical and logical propositions, but it will be seen that there was a substantial
literary and practical basis of them in the time of the Prophet and rightly guided caliphs (al-khulafa'u al-rashid@in ) which constitutes
the first application area of islamic law. It is also seen that some of principles that are in question are related to custom ("Urf), which is
one of the important source of Islamic law and actually all legal systems, and establish the legal value of custom.

The principles of Islamic jurisprudence continued its existence and development in the subsequent periods. From the
beginning of the 4th century they were systematized and became a branch of figh. Continuing its development, reached the science of
Qawaid the summit by giving its most mature samples in Hijri 10th century. After this stage, the principles of Islamic jurisprudence
subjected to scientific activities appeared with ninety-nine articles in the introduction of the Majallah el-Ahkam-i-Adliya, which was
compiled as a Civil Code by a commission composed of figh scholars during the Tanzimat period of the Ottoman State. However, it has
been seen that the studies related to these principles are mostly based on their commentary (sharh) and legale sources, and there is no
approach in terms of their foundations in the hadiths.

This research aims to reveal the foundations of the principles of Islamic jurisprudence in Majallah, especially those related to
custom. In this way, the legitimacy of custom as a source of law will also be established in terms of hadiths. Oral and practical examples
and practice of sahaba period will be the basis for the present study.

Keywords: Hadith, Law, Principle, Custom, Civil Code.

GIRIS

Mecelle veya tam adiyla Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye Osmanli Devleti’'nin ilk medeni kanununun adidir.
Divan-1 Ahkdm-1 Adliyye nazir1 Ahmed Cevdet Pasa baskanligindaki, fikih alimlerinden olusan ve Mecelle
Cemiyeti olarak isimlendirilen bir komisyon tarafindan yaklasik sekiz yillik bir stirede hazirlanmigtir.!

PBu galisma yazarin doktora tezinden tiretilmistir.

PDr., Milli Egitim Bakanlig1 Kadirli Fen Lisesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenti.

! Bu hazirlanisin keyfiyeti ve Mecelle'nin usltibu ile ilgili 6zet bilgi icin bkz. Berki, Ali Himmet (1982), Aciklamali Mecelle (Mecelle),
Istanbul: Hikmet Yayinlari, (Takdim yazist).



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 11 Sayi: 55 3 Volume: 11 Issue: 55

Mecelle bir mukaddime ve on alt1 kitap? icinde 57 bab ve 1851 maddeden meydana gelmektedir. 100
maddeden olusan mukaddime kisminda fikhin taniminin yapildig: birinci madde ile 99 kulli kaide yer alir.3
Bunlar, meseleci metoda* gore olusan Islam hukuk literatiirii icinde zamanla cikarilmis genel hukuk
prensipleri olup diger normatif hiiktimlerin fikhin biittinltigti icinde daha iyi anlasilmasina yardimeci olurlar.
Bu sebeple tek baslaria herhangi bir hitkme dayanak teskil etmezler.5

Mecelle’'nin, hazirligr biten her bir boltiimii (kitdb) miistakil olarak ytriirlige girmistir. Kavaid-i
kiilliyeyi iceren “Mukaddime” ile ilk kitap olan “Kitabii’l-Biiyil” un 7 Muharrem 1286/19 Nisan 1869'da
yuriirliige girmesiyle baslayan bu stireg, 26 Saban 1293/15 Eyliil 1876’da beyyinat ve kaza kitaplarinin
yuriirliige konmasiyla tamamlanmistir.® Cesitli zamanlarda tizerinde tadilatlar yapilan Mecelle 1926 yilina
kadar yiiriirliikte kalmistir. Bu tarihte Isvicre medeni hukukunun kabul edilmesiyle birlikte yiiriirliikten
kaldirilmstir.”

Arastirmanin temel kavramlarindan “Fikih kaideleri” ise, farkl ve cesitli, ancak birbirine benzeyen
ctiz’i hiikimleri kapsamina alan genel kaidelerdir.8 Bunlar Islam fikhinin genel kuramlari olarak da
isimlendirilir. Ornegin Islam seriatindaki miilkiyet ve tazminat hukuku ile ilgili kaidelerde oldugu gibi,
aralarinda benzerlik olan birgok hiikiim vardir ki bunlar1 birbirine baglayan bir tek kural bulunmaktadir.?
Iste bu kurallar Islam fikhinin hiikiimlerini toplu olarak ifade etmeleri nedeniyle “kavdid-i fikhiyye” olarak
adlandirilmistir.10

Modern Islam hukukcularindan Ali Ahmed en-Nedvi mezktr kavram hakkinda iki ayr1 tamim
yapmistir ki birincisi sudur: asSa & b b Al Al Ui jahy Lgia alsaf W Jaa Lgini” Kendi kapsamina giren
fer't meselelerin hiikiimlerini bilmeye yarayan ve aglebi/baskin bir onerme seklinde ifade edilen ser’i hiikiimdiir.” 1
Nedvi bu tanimin izahi sadedinde ve yukarida verilen bilgiyle de uyumlu olarak séyle demektedir:

“Kavaid-i fikhiyye, miisterek fikhi bir yonden birbirleri ile baglantilar1 bulunan, gesitli konularla
ilgili bir grup ser'1 hitkmii ihtiva eden kaidelerdir. Boylece tarifte zikredilen “ser’?” kaydi, ser'? olmayanlar1
kapsamdan cikarmaktadir. “Aglebiyye” seklindeki ikinci kayit da, bu kaidelerin ¢ogunluk/baskinlik 6zelligi
ile nitelendirildigini ifade etmektedir. Ciinkii bir¢ok kaidenin, kendisine aykir1 diisen bazi fer't meseleleri
vardir. Bu fer'l meselelerin kapsamdan ¢ikmasi, kaidelerin umumi olma vasfin1 degistirmez ve onlarin
degerini dustirmez.”12

2 Komisyon (1300/1882), Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye, Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, s. 18.

3 Mecelle, s. 20-36.

4 Meseleci, diger adiyla kazuistik metod, hukukun genel kaideler halinde ele alinmayip, her meselenin ayr1 ayr1 ele alimnip incelenmesi
(case law) metodudur. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 238. Osman Oztiirk Mecelle'nin tedvininde bu metodun takip
edilmesinin sebebi olarak iki nokta tizerinde durulabilecegini belirtmistir. Bunlardan ilki Mecelle'nin kaynaklarmi teskil eden fikih
kitaplarinda da ayni ustliin takip edilmis olmasi, digeri de miicerred metodun, Mecelle’nin tedvinine baslandig1 devrede hentiz yeni
takibe baslanilmis bir ustl olmasidir. Bkz. Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, s. 112.

5 Bkz. Aydin, Mehmet Akif (2003), “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, DIA, (c. XXVIII, ss. 231-235), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
XXVIII, 233. Ayrica bkz. Ellek, Hasan (2014), “Osmalr’da Kanunlagtirma Hareketleri ve Mecelle”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: I, S. 6, s. 143.

¢ Aydin, (2003), XXVIII, 232, 233.

7 Belgesay, Mustafa Resit (1946), “Mecelle'nin Kiilli Kaideleri ve Yeni Hukuk”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, XII/2-3, s.
561; Onar, Siddik Sami (1954), “Osmanli Imparatorlugunda Islam Hukukunun Bir Kismunin Codification'u Mecelle”. Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, c. 20, S. 1-4, s. 85; Aydin, (2003), XXVIII, 234; Ellek, (2014), s. 153.

8 Fikih kaidelerinin nitelikleri ile ilgili bir degerlendirme icin bkz. Bilmen, Kdmiis, I, 254.

9 Bkz. Ibn Selame, Ebt islam Mustafa b. Muhammed (trs.), et-Te'stsu fi usili’l-fikhi ald dav’i’l-kitdbi ve’s-siinneti, byy.: Mektebetii'l-
Harameyni 1i'l-Ulami'n-Néfia, s. 17. Bu alanda yazilmis eserlere, Ebti Zeyd Debtsinin (v. 430/1039) Te'sisu’n-nazar, izzeddin b.
Abdiisselam’in (v. 660/1262) Kavdidu'l-ahkdm fi mesdlihi’l-endm, Karaftnin (v. 684/1285) el-Furik, Takiyyuddin ibn Teymiyye'nin (v.
728/1328) el-Kavdidu n-niiraniyyetii’l-fikhiyye, Tactiddin Siibki'nin (v. 771/ 1370) el-Esbih ve'n-nezéir, Ibn Receb'in (v. 795/1393) el-Kavdidu
fi'l-fikhi’l-Islami, SuyGti'nin el-Esbdh ve'n-nezdir fi kavdidi ve furili fikhi’s-Safiiyye, Tbni'n-Niiceym’in (v. 970/1563) el-Esbih ve'n-nezdir, Ebti
Said el-Hadimi'nin (v. 1176/1762) Mecamiu'l-hakdik (Eserin hatime kismi), muasir alimlerden Ahmed Muhammed Zerkd' nin Serhu’'l-
kavdidi’l-fiklnyye, Ali Ahmed Nedvinin el-Kavdidu'l-fikhiyye ve Abdulkerim Zeydan'm el-Veciz fi serhi’l-kavdidi’l-fikhiyye fi's-seriati’l-
Islamiyye adl1 eserleri 6rnek verilebilir.

10 Karafi bu kavramu “kiilli” olma vasfini da ekleyereks\s dlS uygi®  “Kauvdidu Kiilliyye Fikhiyye” terkibi ile ifade etmistir ki aym
anlamda kullarldiklarim gosterir. Bkz. Karafi, Sihabuddin Eba’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Musri el-Maliki (1424/2003), el-Furiik, (thk.
Omer Hasen el-Kiyyam), Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, I, 62. Mecelle'nin matbu niishalarinda ise goriillduigii kadariyla “Kavdidu Fikhiyye”
terkibi tercih edilmistir. Bkz. Mecelle, s. 22. Ancak “kdide” kavraminin muhtevasindaki “kiilli” olma niteligi goz oniinde
bulunduruldugunda kavramin bir de “kiilli” sifat1 ile tavsif edilmesinin zaid oldugu akla gelebilir.

1 Nedvi, Ali Ahmed (1412/1991), el-Kavdidu'l-fikhiyye, (tkd. Mustafa ez-Zerka), Dimesk: Déaru’l-Kalem, s. 43. Ayrica bkz. Kizilkaya,
Necmettin (2011), Haneft Mezhebinde Kavd‘id Ilmi ve Gelisimi (Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Mudirltigi,
Konya, s. 24.

12 Nedvi, el-Kavdidu'l-fikhiyye, s. 43. Kaidelerin umtmi olma &zelligi ile ilgili olarak Omer Nasuhi Bilmen de su degerlendirmede
bulunmustur: “Vikia bu kaidelerin ddire-i ihdtalarindan miistesna bazi meseleler vardir. Fakat bu kaideler, esasen birbirini takyid, tahsis ve bu
cihetle ikmal etmekte bulunmus oldugundan yine birer kdide-i kiilliyye olmalart mahfuz bulunmustur.” Bkz. Bilmen, Kdmis, 1, 254.
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Baz1 fer'l meselelerin, kendileri ile ilgili kiilli kdidelerin muhtevas: disinda kaldiklari, dolayisiyla bu
kaidelerin genel kapsamli degil de cogunluk meseleler i¢in gecerli oldugu seklindeki Nedvi'nin isaret ettigi
bilgiye Mustafa Ahmed Zerka da, Mecelle'nin bu konudaki tutumu baglaminda temas etmektedir. Buna gore
hakimlerin, vermis olduklar1 hiikiimlerde, yargi konusu olan olayla ilgili 6zel veya genel bir baska nassa
bakmaksizin sadece kiilli kdidelere dayanmakla kendilerini sinirlandirmalarina Mecelle miisaade etmemistir.
Ctinkti bu kulli kaidelerin, deger ve itibarina ragmen bircok istisnast da vardir. Ayrica bunlar fikhin genel
kurallar1 olup, yarg: metinleri degildir.13

Nedvi'nin ikinci tanimi ise sudurid-al —¢8 S el Lalal Loy &8 dde (o gl Barata 8
Ll A JAaS cual 4e gudaga “Hukukun cesitli alanlarimin, kendi mevzusuna giren meseleleri ile ilgili, yasama
nitelikli genel hiikiimler iceren fikhi ve kiilli asildir.”14

Nedvi'nin yaptig1 bu iki tamimin esasta birbirinden farkli olmadig: soylenebilir. Su var ki birinci
tanimda fikhi asillarin aglebi yani ilgili konunun ¢ogunluk meselelerini icerdigi vurgulamirken ikinci
tanimda bu asillarin kiillilik/ genel kapsamlilik niteligine vurgu yapilmistir. Ayrica birinci tanimda ikinciden
fazla olarak fikhi asillarin fonksiyonuna yer verilmistir ki bu da meselelerin ayrintilar ile ilgili hiiktimlerin
bilinip ortaya ¢ikarilmasidir.

Arastirmanin diger bir temel kavramu olan orf ise, toplum tarafindan kabul edilerek aliskanlik haline
getirilen ve toplumsal hayatin tizerinde ytirtidiigli s6z ve davramslar anlamindadir.’> Bu kokten tiireyen
“ma’rtf” kelimesi de giizel ve iyi oldugu aklin ve seriatin delaletiyle bilinen biitiin davranslar hakkinda
kullanilmaktadir. Kavramin zit anlamlisi olan “miinker” ise yine mezkar iki yolla kotii oldugu bilinen
davranislar anlamina gelmektedir.’6 Adet de anlam agisindan 6rf gibidir ki,33all 3 o e &Gy 8 (u gl
O g B el A gial) ade gLkl Al “Defalarca tekrarlanmak suretiyle insanlarin ruhlarinda yer edinen ve
temiz yaratilig sahipleri nezdinde kabul goren is ve davramiglardan ibarettir.”17 seklindeki tanimi bunu ortaya
koymaktadir. Bunlarin genellikle bir arada zikredilmesi birbirinden ayri seyler olduklari1 manasinda
degildir. Bununla, birinin digerini pekistirmesi ve tekit etmesi amaclanmaktadir.’® Ayrica teamiil
kavramiin da bu iki kavramla es anlamli oldugu ifade edilmektedir.®

Hukuk sistemlerine kaynaklik etmeleri bakimindan orf ve adetlerin onemi biiytktir. Orfiin, Islam
hukukunun tali kaynaklar1 icerisinde en 6nemlilerinden biri olmast itibariyle bu durumun Islam hukuku
agisindan da farkli olmadig agiktir.20 Islam hukukunun orfii bir kaynak olarak dikkate alinmasinda ise
insanlar1 sikint1 ve mesakkatten kurtarma seklindeki temel hedefin belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii
insanlarin adet edindigi ve akl-1 selim sahiplerinin tasvip ettigi soz ve davrarnslar1 hiikiim verilirken dikkate
almamak onlar1 sikintiya diistirmek anlamina gelir ki boyle bir anlayis, islam hukukunun {izerine bina
edildigi temel ilkelere aykiridir.?!

Safii alimlerden Kadi Hiiseyin'in 6rfiin 6nemi ve alanlari ile ilgili olarak yapmis oldugu kapsamli bir
degerlendirme de bir yoniiyle yukarida isaret edilen husus ile ilgilidir ki soyledir: “Meselelerin ¢dztimiinde
orfe miiracaat etmek fikhin {izerine bina edildigi bes temel esastan biridir. Orfe bagvurmay1 gerektiren
durumlar olarak sunlar zikredilebilir:

13 Bkz. Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 34.

14 Nedvi, el-Kavdidu'l-fikhiyye, s. 45. Ayrica bkz. Kizilkaya, (2011), s. 24.

15 Zeydan, Abdulkerim (trs.), el-Veciz fi usili’l-fikh, byy.: Miuessesetti Kurtuba, s. 252. Kavramin yine bu muhtevadaki diger bazi
tanimlar icin bkz. Ebt Stinne, Ahmed Fehmi (1947), el-Urf ve'l-Ade fi Ra’yi’l-Fukahd, Kahire: Matbaatu’l-Ezher, s. 7-10; Sa’ban,
Zekiyytiddin (1996), Isldm Hukuk Ilminin Esaslari (Usilii’l-fikh), trc. Ibrahim Kafi Donmez, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, s.
195; Akgtindiiz, Ahmet (1990), Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuk? Tahlilleri, Istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, I, 54; Erdogan, Mehmet (1998),
Fikih ve Hukuk Terimleri SozI1igii, Istanbul: Ragbet Yayinlari, s. 374; Pagaci, ibrahim (2006), “Orf”, Dini Kavramlar Sozliigii (s. 536), Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, s. 536; Topcuoglu, Ali Aslan (2017), “Orf ve Adetin Islam Borglar Hukuku Hiikiimlerine Etkisi
Uzerine Bir Tahlil: Hanefi Mezhebi Ozelinde”, Turkish Studies (International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic), (c. 12, s. 20), s. 226.

16 Ragib el-fsfahani, Ebt’'1-Kasim el-Huseyn b. Muhammed (1431/2010), el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, s. 334.
Ayrica bkz. Donmez, ibrahim Kafi (2007), “Orf”, DIA, (c. XXXV, ss. 87-93), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 87.

17 Tbnii'n-Niiceym, Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed (1983), el-Esbdh ve'n-nezéir, (thk. Muhammed Muti’ el-Hafiz), Dimesk: Daru’l-
Fikr, s. 101. Ayrica bkz. ibn Abidin, Muhammed b. Omer (1325), “Nesru’l-arf fi binai ba’di’l-ahkami ala’l-Orf”, Mecmiiatii Resdil-i Ibn
Abidin, istanbul: Dersaadet, II, 114. Buna benzer diger tanimlar icin bkz. Ali Haydar (1423/2003), Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti'l-ahkdm,
Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, I, 44; Zerka, Ahmed b. Muhammed (1409/1989), Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, (thk. Mustafa Ahmed Zerka),
Dimegk: Daru’l-Kalem, s. 219; Ebt Stinne, el-Urf ve'l-Ade, s. 10, 12.

18 Zeydan, el-Veciz fi usilli’l-fikh, s. 252. Ayrica bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIiigii, s. 374; Akgtindiiz, Osmanl Kanunndmeleri
ve Hukuki Tahlilleri, I, 54; Donmez, (2007), s. 87. Bu iki kavram arasmda umtm-huss iliskisi bulundugundan da bahsedilmektedir. Bkz.
Ebt Siinne, el-Urf ve'l-Ade, s. 13.

19 Bu kavramlarin birbirleri yerine kullanilmas1 hususunda kapsamli bilgi icin bkz. Topguoglu, (2017), s. 228-230.

20 Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh, s. 254. Ayrica bkz. Sa’ban, Islim Hukuk Ilminin Esaslari, s. 196.

21 Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, s. 196. Ayrica bkz. Topguogly, (2017), s. 231. Orf ve adetlerin toplum yasantist iizerindeki giicti ve
etkisi ile ilgili kapsaml1 bir degerlendirme igin bkz. Ebt Stinne, el-Urfve’l-Ade, s. 16-17.
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a) Goreceli/degisken bir takim sifatlardan kaynaklanan hiikiimlerin sebeplerini bilmek ve anlamak.
Ornegin (abdest ve gusiilde suyun cilde temas etmesi agisindan) sakalin siklik ve giirliigii konusundaki
cokluk ve azlik diizeyi, kisinin evinin yakinlig1 ve uzakligi, namazda fiil ve konusmanin ¢okluk ve azligi, alis
verislerde karsiligin bir bedel ile veya tirtintin aym ile 6denmesi, semen-i misil??, mehr-i misil?®, nikahta
denklik, rizik temini, nafaka, giyim kusam, mesken ve buna benzer hususlarda kisinin durumuna yarasir bir
takim standartlar.

b) Hayiz, temizlik, hamilelikte en uzun siire ve kadinlarin hayizdan kesilme yaslari ile ilgili 6lgtiler.

c) Uzerine bir takim hiikiimlerin terettiip ettigi ancak hakkinda hukuki bir diizenlemenin olmadig1
fiiller. Ornegin ©lii bir araziyi imar edip ziraata elverigli hale getirmek, misafirlikte izin istemek,
akrabalardan bir kimsenin evine girmek, arkadaslarla samimiyette o6lcti, kabz, ida?*, hediye ve gasb
sayilabilecek fiiller, emanet malin korunmasi ve 6diing alinan maldan yararlanmanin sinirlari.

d) Tahsis edici/sinirlandirict uygulamalar. Ornegin yemin lafizlari, vakif, vasiyet, tefviz?, olgtilerin
ve tartilarin miktarlari, paralar ve buna benzer diger hususlar.”2¢

Islam hukukunun bu mithim kaynagi Mecelle'nin kiilli kaideleri icerisinde de su maddelerle yerini
bulmustur:

1- Adet muhakkemdir. (mad. 36)

2- Nasin isti’'mali bir hiiccetdir ki dninla amel vicib olur. (mad. 37)

3- Adeten miimteni’ olan sey hakikaten miimteni’ gibidir. (mad. 38)

4- Ezmdrn tegayyiirii ile ahkdnun tegayyiiri inkdr olunamaz. (mad. 39)

5- Adetin deldletiyle ma'na-yt hakiki terk olunur. (mad. 40)

6- Adet ancak muttarid yahut galib oldukda mu’teber olur. (mad. 41)

7- I'tibar galib-i sdyia olup, nadire degildir. (mad. 42)

8- Orfen ma'rilf olan sey sart kilmms gibidir. (mad. 43)

9- Beyne't-tiiccir ma’rif olan sey, beynlerinde mesriit gibidir. (mad. 44)

10- Orfile ta’yin, nass ile ta'yin gibidir. (mad. 45)%

Genel muhtevalar itibariyle ¢rf ve ddetlerin tesri degerinden bahseden bu kaidelerin hadislerdeki
temelleri olarak belirlenen 6rneklere gegcmeden once kayith bulunduklar: kavaid ve ustl-i fikih eserlerindeki
yerlerine atifta bulunmak ve anlamlari ile ilgili bilgi vermek faydali olacaktir.

1- Kaidelerin Fikih Kaynaklari ve Anlamlari

ik olarak zikredilen, “Adet muhakkemdir.” kaidesi Ebt’'1-Meali el-Ciiveyni'nin (v. 478/1085) el-Burhin
fi usilli’l-fikh isimli eserinde B8awall dasaageklindeki metin ile kayithdir.28 Siyati (v. 911/1505) ve Ibnii'n-
Ntuceym (v. 970/1563) de el-Esbih ve’'n-nezdir adli eserlerinde mezkir metinle kdideden bahsetmislerdir.?
Kaide Mecelle’de, “Yani hiikmii ser’iyi ispat icin 6rf ve ddet hakem kilinir. Gerek amm olsun gerek hdss olsun.”30
ifadeleri ile agiklanmustir ki genel veya ozel haliyle adetin, ser't hitkmiin ispat1 igin hakem kilinacagim
gostermektedir. Adetin hakemligi ise tizerine hiikiim bina edilen bir delil olmasi nedeniyle, anlasmazhk
durumunda basvurulan bir merci olmasi1 demektir.3! Ancak orf tizerine hiikiim bina edilirken bunun Islam
hukukunun temel kaynaklar1 olan Kur’an ve sahih stinnete muhalif olmamasi gerektigi de ifade edilmistir.3?

2 Satilan seye, emsaline kiyasen ve bilirkisilerce takdir edilen kiymet. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozI1igii, s. 402.

2 Emsal mehir; zevcenin babasi tarafindan ve olmadig1 takdirde memleketi ahalisinden akit tarihinde yas, giizellik, bekéret gibi
ozelliklerde kendisine akran ve emsal olan kadinlarin mehri. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zligii, s. 284.

24 Bir malin muhafazasin (iicretsiz olarak) baskasina sarahaten veya deléleten ihale etmek; bir sahsin diger bir kimse tarafindan verilen
seyi kabul ve onu emin bir yerde saklamay: taahhtid etmesi. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 178.

% Bir seyi veya bir isi birine tevdi/devir etmek. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 447.

2% Bkz. Ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Askalani (2005), Fethu'l-biri serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut:
Daru’l-Marife, I1I, 629-630. Konuyla ilgili diger drnekler igin bkz. Stiytiti, Celaleddin Abdurrahman (1418/1997), el-Esbih ve'n-nezdir f
kavdidi ve furili fikhi’s-Sdfiiyye, Mekke/Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, I, 149.

27 Mecelle, s. 26-27.

28 Ctiveyni, Ebt'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah (trs), el-Burhdn fi usili’l-fikh, (thk. Abdulazim ed-Dib), Kahire: Daru’l-Ensar, I, 582.

2 Bkz. Suyati, el-Esbih ve'n-nezdir, 1, 148; ibnﬁ’n—Nﬁceym, el-Esbih ve’'n-nezdir, s. 101. Ayrica bkz. Mestd Efendi (1302/1884), Mirit-1
Mecelle, Dersaddet: Matbaa-i Osmaniye, s. 21; Bilmen, Omer Nasuhi (1967), Hukuku Islamiyye ve Istiéhdti Fikhiyye Kémilsu, Istanbul:
Bilmen Yayin Evi, I, 267; Oztiirk, Osman (1973), Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, Istanbul: Islami Ilimler Arastrma Vakfi Nesriyaty, s.
126.

30 Mecelle, s. 27; Mestid Efendi, Mir’at-1 Mecelle, s. 21.

31 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkim, 1, 44.

32 Bkz. Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhyye, s. 219; Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, s. 196; Akgiindiiz, Osmanli Kanunndameleri ve Hukuki
Tahlilleri, 1, 55.
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Ali Haydar Efendi (v. 1354/1935)% ise muhalefetten bahsetmeksizin sadece nassin olmamas1 gerektigini
belirtmistir.34

“Nasin isti'mdli bir hiiccetdir ki dmnla amel vdcib olur.” kaidesi ise Hadimi'nin (v. 1176/1762)
Mecimi'inde, Juasiomul oaldll 43 iy Jard) Lz metni ile kayithdir.35 Kaidenin, bundan 6nceki maddeyi izah
suretiyle tamamladig1 belirtilmistir.3¢ Zerkd da (v. 1357/1938) kaidede gegen “isti'mdl” kelimesinin
muhtemel iki manasindan bahsettikten sonra daha agik olanin 4det anlami1 oldugunu belirtmis ve dolayisiyla
bunun o6nceki kaideyi tekid ettigini ve onun hakkinda sdylenenlerin bunun igin de gegerli oldugunu ifade
etmistir.” Bu anlam birlikteligine Bilmen (v. 1971) de isaret etmis ve 1stisna’ (siparis) akdini de 6rnek olarak
zikretmistir.® Ali Haydar Efendi ise toplumun, seriata ve fakihlerin fetvalarina aykir1 olmayan
uygulamalarmin hiiccet sayilabilecegini soylemis ve bey” bi'l-vefa ve selem akitleri gibi esasta caiz olmay1p,
siddetli ihtiya¢ nedeniyle fakihlerin ve toplumun cevaz: tizerinde ittifak ettikleri bazi uygulamalar1 buna
ornek olarak kaydetmistir.>

“Adeten miimteni’ olan sey hakikaten miimteni’ gibidir.” kaidesi de yine Hadiminin Mecdmi'inde,
f—iiaall Bale aiieall—S 4_i8a seklindeki metin ile yer almakta olup#, adeten imkansiz olan islerde, tipki aklen
imkansiz olanlarda oldugu gibi davanin dinlenilmeyecegi anlamina gelmektedir.#! Ciinkii burada davacinin
yalan soylediginde stiphe yoktur.#? Bir sahsin, anne karnindaki ¢cocugun kendisine bir mali sattigini iddia
veya kendisinden bir miktar bor¢ para istedigini ikrar etmesi durumunda, ddeten imkansiz bir sebebe
dayandirmasi nedeniyle bu ikrar ve iddiasinin sahih olmayacag1 da buna 6rnek olarak zikredilmistir.*3

“Ezmamn tegayyiiri ile ahkdmun tegayyiirii inkdr olunamaz.” kaidesi de Hadimi'nin Mecdmi’inde, ¥ —<
i plga¥) iy e ¥ metni ile kayithdir.44 Kaide, zamanin gegmesi ile beraber orf ve adetlerde meydana
gelen degisimin, hukuk {izerinde de etkili olup, bazi hiikiimlerin yeniden yorumlanmasinin gerekecegini
gostermektedir. Bu husus Ali Haydar Efendi tarafindan soyle temellendirilmistir: “Zamanin degismesiyle
degisen hiikiimler, 6rf ve adetlere dayanan hiikiimleridir. Citinkii zamanin degismesiyle beraber insanlarin
ihtiyaclar1 da degisir. Thtiyaclarin degismesine binaen de 6rf ve adetler degisir. Bu degisimin sonucunda da
hiiktimler degisir. Ancak orf ve adetlere degil de ser'i delillere dayanan hiikiimler degismezler.”4>

Kaide ile ilgili meshur bir 6rnek, ev satislarinda gorme muhayyerligi ile ilgilidir. Buna gore ilk
donemlerde evin biitiin odalar1 ayni tarzda yapildig1 igin imam Ziifer disindaki alimler bu odalardan birini
gormenin, gorme muhayyerliginin diismesi i¢in yeterli oldugunu belirtmiglerdir. Ancak zaman degisip de
evlerin odalar1 farkl sekillerde yapilmaya baslaninca sonraki alimler, gorme muhayyerliginin diismesi icin
biitiin odalarin goriilmesi gerektigi yoniindeki Imam Ziifer’in goriistinii tercih etmislerdir.46

3 Osmanli Devletinin son déneminde yetismis meshur hukukculardan Ali Haydar Efendi'nin hayati, hukukculugu ve eserleri
hakkinda kapsaml bilgi icin bkz. Topguoglu, Ali Aslan (2010). “Mecelle Sarihi Ali Haydar Efendi'nin Hayati ve Hukukgulugu”.
Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi. S. 28, ss. 329-350.

34 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 44. Omer Nasuhi de bu hususa, “Adetler, hakkinda nas varid olmayan ciiz'T vakalarda, hadiselerde medar:
hiikiimdiir yoksa nassa miistenid olan seyler hakkinda ddet ile hiikiim olunamaz. Nas ile ddet tearuz edince nas tercih olunur.” demek suretiyle
isaret etmektedir. Bkz. Bilmen, Kdmiis, 1, 267.

% Hadimi, Eba Said Muhammed (1318), Mecdmiu'l-hakdik, byy.: Mahmud Bey Matbaasi, s. 366. Ayrica bkz. Mestid Efendi, Mir'dt-1
Mecelle, s. 21; Bilmen, Kdamiis, I, 267; Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, s. 126.

% Giir, A. Refik (1993), Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle, Istanbul: Sebil Yayinlary, s. 134.

37 Bkz. Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 223.

38 Bkz. Bilmen, Kamiis, I, 267.

% Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkim, 1, 46.

40 Hadimi, Mecimi’, s. 371. Ayrica bkz. Mestd Efendi, Mir'at-1 Mecelle, s. 21; Bilmen, Kdmils, I, 267; Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde
Mecelle, s. 126.

4 Bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 47.

42 Bkz. Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 225.

4 Bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 47. Kaide ile ilgili diger ornekler icin bkz. Bilmen, Kamis, 1, 267, Zeydan, Abdulkerim
(1436/2015), el-Veciz fi serhi’l-kavaidi'l-fikhiyye fi's-seriati’l-Islimiyye, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Nasirtn, s. 112.

4 Hadimi, Mecami’, s. 370. Ayrica bkz. Mestd Efendi, Mir'at-1 Mecelle, s. 22; Bilmen, Kamiis, 1, 268; Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde
Mecelle, s. 126.

% Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1, 47. Yine bu muhtevadaki baska agiklamalar i¢in bkz. Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 227; Zeydan, el-
Veciz fi serhi’l-kavdidi'l-fikhiyye, s. 110. Omer Nasuhi de bu son ayrintiya da temas ettigi aciklamasinda soyle demistir: “Nas ile sabit
olmayan ve ahkam-1 kiilliyeden bulunmayan bir kisum ciizi hiikiimler, zamanm degismesi ile degisebilir, yoksa kati naslar ile sabit olan veya zuliim ve
i'tisaf gibi memnuiyeti ahkdm-1 umimiyeden bulunan seylerde zamanin tagayyiirii miiessir olamaz.” Bkz. Bilmen, Kdmils, 1, 267. Goruldugi
tizere Omer Nasuhi, naslarla sabit olanlara ek olarak bask1 ve zuliim gibi haram olan seylerde de zamanin degisiminin etkili olmadigm
belirtmistir.

4 Bkz. Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 227. Ayrica bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 47-48; Bilmen, Kamis, I, 268; Zeydan, el-Veciz fi
serhi’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 110.
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“Adetin deldletiyle ma'nd-y1 hakiki terk olunur.” kaidesi de Hadimi'nin Mecdmi’ inded—iadall & 554Ny
3=l metni ile yer almaktadir.#” Kaide, bir soziin 6rfen baska anlamda kullamilmas: yaygmlastigr takdirde
gercek anlamina itibar edilmeyecegini gostermektedir.®® Ali Haydar Efendi, kaydettikten hemen sonra
verdigi bir érnekle kaidenin bu anlamina da isaret etmistir. Buna gore bir kimse diigiin yemegi satin almak
tizere vekil kilinsa, sadece dengi diigiinlerde yenilmesi adet olan yemegi alabilir. Yenilebilen her seyi satin
alamaz.# Yine bir kimsenin, “Su agactan yemem.” sdztiniin agacin kendisine degil meyvesine hamledilecegi
de drnek olarak zikredilmektedir.> Bu kaidenin, “Keldmda asl olan ma’nd-y1 hakikidir.” kaidesini orf ile tahsis
ettigi de gortilmektedir.

“Adet ancak muttarid yahut galib oldukda mu’teber olur.” kaidesi ise Tbnii'n-Niiceym’in el-Esbih ve'n-
nezdir'inde, as)) s—ad Balad) 1)) @kl of wmtd geklindeki metin ile kayithdir.5! StiyGti de bu metni §f <l
ibaresi olmaksizin kaydetmistir.52 Kaide, adetin hiikiim kaynag: olabilmesi i¢in muttarid olmasi yani diizen
ve uyum gostermesi yahut da ¢cogunlukla diizenli ve uyumlu olup diizensizligin ve uyumsuzlugun istisnai
olarak bulunmasi gerektigini ortaya koymaktadir.>® Hakkinda hiikiim verilecek hadise ile s6z konusu adetin
aym zaman diliminde bulunmalar1 gerektigi de kéaidenin bir diger anlamidir. Buna gore sonraki orf ve
adetler onceki olaylar i¢in hiikiim kaynag1 olamamaktadir.>* Kaideye 6rnek olarak da, hangi para birimi ile
oldugu tayin edilmeden sdylenen bedelin, o bolgede ve o zamanda devaml kullanilan para birimi ile
belirlenecegi zikredilmektedir.55

“I'tibar gélib-i sdyi’adir, nadire degildir.” kaidesi de Hadiminin Mecdmi'inde, 3j—ad ol gl—dl ¥
AU seklindeki metin ile kayithdir.5% Kaidede yer alan sayi’ kelimesi insanlar tarafindan bilinen ve
aralarinda yaygm olan sey anlamindadir. Nadir ise az gerceklesen demektir. Hiikiimlerin tertibinde
kendisine bakilip itimat edilecek olan yaygin olandir, nadir olan degildir.5” On bes yasina gelen ¢ocugun
balig olduguna hitkmedilmesi buna 6rnek verilmektedir. Ciinkii balig olma yast genellikle bu yastir. Bazilar
on yedi veya on sekiz yasinda buluga erse de bu nadirdir ve azdir. Dolayisiyla hitkme esas olamaz.5

Buna benzer bir kadide Ebt'l-Hasen el-Kerhi'nin (v. 340/952) Risdle’sinde de yer almaktadir ki
soyledir: ¢ 3l Qlladlly mdany (o Lape g & ¥ o 1&g a5 “Sudl ve hitapta hiikiim genel ve baskin olan
duruma gére olup istisnai ve nadir olana gore degildir.” Imam Nesefi de (v. 537/1142) bu kaide icin, “ Yumurta
yememek tizere yemin eden bir kimsenin yemini kiimes hayvanlarimin yumurtas: hakkinda gegerli olup balik ve benzeri
hayvanlarim yumurtas: hakkinda degildir.”®0 seklinde bir 6rnek zikretmistir.

“Orfen ma’riif olan sey, sart kilmms gibidir.” kaidesi ise Ibnii'n-Niiceym'in el-Esbdh ve'n-nezdir' inde,
g prall Lb e by pmdialls e 4 geklindeki metin ile yer almaktadir.6! Ancak bazi kaynaklarda kaidenin metni,
cigyaal) Bye by —dalls Uayd olaraks? kaydedilmistir ki bunun anlama yansimadigim sgylemek miimkiindiir.
Mecelle’ deki Tiirkge ibare de bu son kaydedilen metin ile uyumludur.6®* Omer Nasuhi bu kaideyi, ticretle isci
calistiran kimsenin aslinda iscisine yemek vermek zorunda olmadigi, ancak o beldede is¢iye yemek vermek
seklinde bir orf bulunmas: durumunda, s6zlesmede belirtilmese bile yemek vermenin isverene lazim geldigi
seklinde bir 6rnek ile aciklamistir.64

“Beyne’t-tiiccar ma'rilf olan sey, beynlerinde megriit gibidir.” kaidesi ise <igpaall G Jail) dagpmidialls
p— seklindeki metni ile klasik fikih kaynaklarinda goriilmemektedir. Anlasildigi kadariyla kaide bu

47 Hadimi, Mecimi’, s. 368. Ayrica bkz. Mestd Efendi, Mir'at-1 Mecelle, s. 22; Bilmen, Kdmils, I, 268; Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde
Mecelle, s. 127.

48 Bkz. Yildirim, Mustafa (2001), Mecelle’nin Kiilli Kdideleri, [zmir: izmir Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, s. 111.

4 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 48.

50 Bkz. Bilmen, Kamiis, I, 268; Yildirim, Mecelle'nin Kiillt Kaideleri, s. 111.

51 1bnﬁ’n—Nﬁceym, el-Esbih ve'n-neziir, s. 103. Ayrica bkz. Mestd Efendi, Mir'at-1 Mecelle, s. 22; Bilmen, Kdamils, 1, 268; Oztiirk, Osmanh
Hukuk Tarihinde Mecelle, s. 127.

52 Bkz. Suytti, el-Esbih ve'n-nezdir, 1, 151.

5 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 50; Yildirim, Mecelle’nin Kiilli Kdideleri, s. 112.

54 Bkz. Bilmen, Kimiis, I, 268.

55 Bkz. Bilmen, Kimiis, I, 268.

5% Hadimi, Mecimi’, s. 369. Ayrica bkz. Mestd Efendi, Mir'at-1 Mecelle, s. 22; Bilmen, Kamiis, 1, 269; Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde
Mecelle, s. 127.

57 Zeydan, el-Veciz fi serhi’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 113.

58 Zeydan, el-Veciz fi serhi’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 113. Kéaidenin diger ornekleri icin bkz. Mestd Efendi, Mir'dt-1 Mecelle, s. 22; Bilmen,
Kamils, 1, 269; Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 235; Zeydan, el-Veciz fi serhi’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 113.

% Debasi, Ebt Zeyd Ubeydullah b. Isa el-Hanefi (trs), Te'sisu’n-nazar, (thk. Mustafa Muhammed el-Kabbani ed-Dimeski),
Beyrut/Kahire: Daru Ibn Zeydtin/ Mektebetii'1-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, s. 164.

60 Debiisi, Te'sisun-nazar, s. 164.

61 ibnﬁ’n—Nﬁceym, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 108.

2 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1, 51; Mestd Efendi, Mir'dt-1 Mecelle, s. 23; Bilmen, Kdmiis, 1, 269; Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 237.

63 Mecelle, s. 27.

64 Bkz. Bilmen, Kamiis, I, 269.
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haliyle, 6nceki kaidenin devami ve detayl ifadesi olarak Mecelle komisyonu tarafindan formiile edilmistir.
Nitekim Ali Haydar Efendi de bu kaidenin, 6nceki kaidenin aynisi oldugunu belirtmis ve serhini bile
yapmadan sonraki maddeye gecmistir.®> Aymi sekilde Zerka da bu iki kdide arasinda fark olmadigini, ancak
oncekinin mutlak manada 6rf, sonrakinin ise dzellikle ticaretle ugrasanlarin 6rfii oldugunu belirtmistir.%

“Orf ile ta’yin, nass ile ta’yin gibidir.” kaidesi igin de, Ibnii'n-Niiceym’in el-Esbdh ve'n-nezdir'inde yer
alan, cigprall hgdalls —lab Adal) 4q Cjlua 4ddle by dalS g —a geklindeki ibare®” kaynak olarak
gosterilmistir.®® Zerka bu kaidenin de bundan once gegen, “Nasin isti'mali bir hiiccetdir ki dninla amel vicib
olur.”, “ Orfen ma’rif olan sey, sart kilinms gibidir.” ve “Beyne't-tiiccar ma'riif olan sey, beynlerinde megriit gibidir.”
kaideleriyle anlam birligine sahip oldugunu belirtmistir.®® Dolayisiyla onlar hakkinda stylenenlerin bu kaide
icin de gecerli oldugunu séylemek miimkiindiir.

2- Kaidelerin Hadislerdeki Temelleri

Mevzu bahis olan fikih kaideleri yukarida genisce de izah edildigi tizere ortak bir anlam tizerinde
birlesmektedirler. Bunu, orf ve adetlerin Islam hukuku icin miihim bir kaynak teskil ettigi seklinde
ozetlemek miimkiindiir. Dolayisiyla asagida kaydedilecek olan rivayetleri herhangi bir ayrima tabi
tutulmaksizin biitiin bu kaidelerin esasi olarak degerlendirmenin oniinde bir engel goriinmemektedir.
Bununla beraber yerinde de goriilecegi tizere bazi rivayetlerin bazi kaidelere ¢zel olarak delalet ettigi de
belirtilmelidir:

1) Tayalisi'nin (v. 204/820) Miisned’inde Abdullah b. Mestid’'dan mevkiif7® olarak nakledilen bir
rivayet soyledir:

OVl 3o Iy sl b uptB Al al) L T4l Jaenad AL p A ATigAalayat B g BBl il oaay
Junuﬁmu)hg.hﬁ)l_am)ﬂ_\y 81,598 i A dill Ao alugLad ol j ¢ gmtagall Uia gogd dic i) Gmin Lag ol
Gotasall ayd g gd e il i

“Allah Tedld kullarmmin kalplerine bakti ve onlarm icinden Muhammed’i ilmi ile secip peygamber olarak
gonderdi. Ondan sonra diger insanlarin kalplerine bakt: ve onun icin ashdbini secip onlart dininin yardimcilar: ve
peygamberinin vezirleri kildi. Miiminlerin giizel gordiigii sey Allah katinda da giizeldir. Miiminlerin ¢irkin gérdiikleri
sey Allah katinda da cirkindir.” 7

Bu rivayetin ravilerinden Mestidi'nin muhtelit”> olmas1 ve Tayalisi'nin, rivayeti ondan naklinin de
ihtilatindan sonra gerceklesmesi nedeni ile isndd”® zayif’* kabul edilmis’, ayrica Mestdi'nin Asim’dan
naklinin de tartismali oldugu belirtilmistir.”6

5 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1, 51.

6 Bkz. Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 239. Mecelle'nin son zikredilen bu iki kdidesinin Arapca karsiliklar: hakkinda bazi kaynaklarda,
yukarida kaydedilenden farkli bilgiler bulundugu da belirtilmelidir. Ornegin Mestid Efendi, “Orfen ma'rilf olan sey, sart kinmg gibidir.”
kaidesinin, 1bnﬁ’n—Nijceym’in el-Esbih ve'n-nezdir'indeki iyl hg—iallS jbaresinin (ibnij’n—Nijceym, el-Esbih ve'n-neziir, s. 108)
karsilig1 oldugunu belirtmistir. Bkz. Mestid Efendi, Mir’dt-1 Mecelle, s. 22. Ayrica bkz. Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, s. 127;
“Beyne't-tiiccdr ma’rilf olan sey, beynlerinde megrit gibidir.” kaidesinin kargihig1 ise yine Mestid Efendi'ye gore Esbah’daki, <isyzall Ld e
b g s e & seklindeki (ibnﬁ’n—Nﬁceym, el-Esbih ve'n-neziir, s. 108) metindir. Bkz. Mestd Efendi, Mir'at-1 Mecelle, s. 23. Ayrica bkz.
Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, s. 127; Ancak kaidenin Mir'dt-1 Mecelle’deki metninde & & yerine U~ kelimesinin bulundugu
da ifade edilmelidir. Bkz. Mestid Efendi, Mir’dt-1 Mecelle, s. 23.

67 1bni‘1’n—Ni'1ceym, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 108.

68 Bkz. Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, s. 127. Omer Nasuhi bu ibarenin kaynag1 olarak Mendfiu'd-dekiik’e atfta bulunmustur.
Bkz. Bilmen, Kimiis, I, 270.

0 Bkz. Zerka, Serhu’'l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 241.

70 Mevkiif, sahabi sozlerine verilen isimdir. Rivayetin isnad1 sahabi de biter.

7t Tayalisi, Ebti Dav(d Siileyman b. Davad b. el-Cartad (1419/1999), Miisned, (thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Misir: Daru
Hicr, I, 199, no: 243. Ayrica bkz. Zeylai, Abdullah b. Ytasuf (1418/1997), Nasbu'r-rdye li-ehddisi’l-Hiddye, (thk. Muhammed Avame),
Cidde: Miiessesetii'r-Reyyan, 1V, 133, no: 6805; Heysemi, Ntruddin Ali b. Ebt Bekir (1412), Mecmau'z-zeviid ve menbau’l-fevdid, Beyrut:
Daru’l-Fikr, I, 428, no: 832. Bu rivayet Suytti ve 1bnﬁ’n—Nijceym tarafindan da bilhassa, “Adet muhakkemdir.” kaidesinin esas1 olarak
gosterilmistir. Bkz. Suyti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1, 148-149; 1bni'1’n—N1'jceym, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 101. Ayrica bkz. Zerka, Serhu’l-kavaidi’l-
fiklnyye, s. 219. Mehmet Emin Ozafsar, bu rivayetin son ciimlesi ile daha evvelki boliim arasinda nasil bir baglanti oldugunu tespit
etmenin mimkiin olmadigm belirtmistir. Bkz. Ozafsar, Mehmet Emin (2000), Hadisi Yeniden Diigtinmek, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, s. 144-145. Ancak bu iki boliim arasinda kanaatimizce, Hz. Peygamber’in ashabimnin kalplerinin en hayirli kalpler olarak
nitelendirilmesinin sonucu olarak, onlarin, esyanin iyi-kétii ve giizel-cirkin seklindeki ayrimi noktasinda yaptiklari tercihlerin, konunun
Allah katindaki hiikmii ile uyum arz edebilecegi ve boylelikle hicbir zaman istikametten sapmayacag1 yoniinde bir baglant1 kurulabilir.
Tabi ki bu 6zelligin, ashabin yolundan gittikleri siirece biitiin Miisliimanlar i¢inde gegerli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

72 Mubhtelit, hafizasinin zayiflamasi nedeniyle daha 6nce naklettigi hadisleri karistiran kimselere verilen isimdir.

73 [snad soyledir: “Ebil Ddviid- Mes'tidi- Asim- Ebii Véil- Abdullah b. Mesiid.”

74 Zayif, sahih ve hasen hadisin sartlarmni tasimayan hadislere verilen isimdir. Bu sartlar da ravilerin adalet ve zabt sifatmna sahip
olmalari, senedin ittisali ve hadisin saz ve muallel olmamasidir.

75 Tayalisi, Miisned, 1, 199, no: 243. Ayrica bkz. Zeylai, Nasbu r-raye, IV, 133, no: 6805.

76 Tayalisi, Miisned, 1, 199, no: 243.
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Rivayetin Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) Miisned’inde farkli bir isnad”” ile nakledilen versiyonu
daha mufassaldir. Ornegin Allah Teala’nin, kullarinin kalplerine baktiktan sonra onlarin arasmda en hayirh
kalp olarak Muhammed'in (a.s) kalbini buldugu (&= ot deaa dea b 4sle aloy s gt sall) ve yine
onun kalbinden sonra diger kullarin kalplerine baktiginda da onun ashabinin kalplerini, insanlarin kalpleri
arasinda en hayirli kalpler olarak buldugu (&1 cs—8 4da—al ni o8 J—al)) bilgisi yer almaktadir.”8 Bu
rivayeti ise Suayb el-Arnatt ravilerden Asim b. Eba’'n-Nuctd nedeni ile hasen” olarak degerlendirmistir.
Diger raviler ise sika®® olup Ebt Bekir b. Ayyas disinda Buhari (v. 256/870) ve Miislim’in (v. 261/875) ortak
ravileridir. O ise sadece Buhari'nin ravisidir.5!

Bezzar da (v. 292/904) Miisned inde rivayeti Ahmed b. Hanbel'in Miisned indeki temel isnad ile ve
ctizi lafiz farkliliklariyla beraber nakletmis ve s6z konusu isnad hakkinda soyle bir degerlendirme yapmustir:
“Asim- Zir b. Hubeys- Abdullah b. Mes'iid seklindeki isnad ile hadisi Ebi Bekir'den baska bir kimsenin rivayet ettigini
bilmiyoruz. Ancak Asim- Ebi Viil- Abdullah b. Mes’tid seklindeki isndd ile bu hadisi Ebii Bekir'den baskalar: da
rivayet etmistir.”82 Bezzar'in zikrettigi bu son isnad ile rivayete Beyhaki de (v. 458/1066) el-Medhal’inde® ve
el-Itikdd' mdas4 kismi lafiz farkliliklariyla beraber yer vermistir. Ayrica Zeylai'nin (v. 762/1360) isaret ettigine
gore rivayetin bir baska isnadini yine Beyhaki el-Medhal’inde nakletmektedir ki soyledir: “Ebii Abdullah el-
Hafiz- Ebi’l-Abbés el-Esam- Muhammed b. Ishdk es-Sagani- Ebii’l-Cevdb- Ammdr b. Ziirayk- el-A’mes- Malik b. el-
Hiris- Abdurrahman b. Yezid- Abdullah.”% Hadisin buradaki metninin 6nceki ile aym oldugu soylenmistir.
Ancak isaret edilen bu metnin yukarida kaydedilen, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’indeki metne gore
muhtasar oldugu ve bazi lafiz farkliliklar: tagidig: belirtilmelidir.86

Rivayetin konuyla ilgili son kismin kiiciik lafiz farkliliklarryla beraber Hakim de (v. 405/1014) el-
Miistedrek’in Ma'rifetii’s-Sahdbe Kitdb'nda®” Ahmed b. Hanbel'in naklettigi temel isnadla® nakletmistir.8
Ancak buna, 33 ¢l Lla—all Lagal ) o) 1885y Lyl Sy ) ) g45 “Sahdbiler hep beraber Hz. Ebii Bekir'in
(r.a) hilafete getirilmesini uygun gordiiler.” seklinde bir ziyadede bulunmustur.® Yine Hakim, hadisin isnadimin
sahih?! oldugunu ancak Buhari ve Muslim’in tahric etmediklerini ifade etmis, Zehebi de ona muvafakat
etmistir.”2 Ayrica Hakim bu rivayetin, kendisinden daha sahih bir sahidi bulundugunu ancak bunun
miirsel®”® oldugunu da so6zlerine eklemis fakat goriildiigu kadarityla bunun hangi rivayet olduguna isaret
etmemistir.*

Taberani (v. 360/971) ise hadisi, “Zekeriyyd b. Yahyd b. Siileyman- el-Kasum b. Dindr el-Kiifi- Ali b.
Kadim- Abdiisselam b. Harb- A'mes- Ebil Viil'in kardesi- Abdullah b. Mes’iid.” seklindeki farkli bir isnad ile el-
Mu’cemu’l-evsat’da kaydetmistir.”

Ebti Nuaym da (v. 430/1038), Hilye'sinin “Ibn Mes'iid'un tercemesi” boliimiinde Tayalisi'nin yukarida
kaydedilen isnadiyla hadisi nakletmistir.%

77 fsnad soyledir: “Ebii Bekir b. Ayyis- Asum- Zir b. Hubeys- Abdullah b. Mes'tid.”

78 Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah Seybani (1416/1995), Miisned, (thk. Suayb el-Arnatit ve digerleri), Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, VI,
84, no: 3600.

7 Hasen, sahih ve zayif arasinda bulunmakla beraber sahthe daha yakin bir hadis tiirtidiir. Hadisin isnddindaki bazi ravilerin zabt
sifatinin gerilerde olmasi bakimindan bu ismi alirlar.

80 Sika, adalet ve zabt yoniinden kusursuz ve giivenilir olan ravilere verilen isimdir.

81 Ahmed, Miisned, VI, 84, no: 3600.

82 Bezzar, Ebt Bekir Ahmed b. Amr b. Abdulhalik el-Ateki (1988/2009), Miisnedii’l-Bezzir (Bahru’z-zehhdr), (thk. Mahftizurrahman
Zeynullah, Adil b. Sa’d, Sabri Abdulhalik es-Safif), Medine: Mektebetii’'l-Ultm ve'l-Hikem, V, 212, no: 1816. Ayrica bkz. Zeylai, Nasbu'r-
rdye, IV, 133, no: 6805.

83 Beyhaki, Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Mtisa Ebt Bekir (trs), el-Medhal ile’s-Stineni’l-kiibrd, (thk. Muhammed Ziyaurrahman el-A’zami),
Kuveyt: Daru’l-Hulefa 1i'1-Kitabi'l-islami, s. 114, no: 49. Ayrica bkz. Zeylai, Nasbu'r-rdye, IV, 133, no: 6805.

8 Beyhaki, Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Mtsa Ebt Bekir (1401), el-I'tikad ve’l-hiddye ild sebili'r-resid ald mezhebi’s-selef ve ashabi’l-hadis, (thk.
Ahmed Isam el-Katib), Beyrut: Daru’l-Afakr'l-Cedide, s. 322. Ayrica bkz. Nasbu'r-riye, IV, 133, no: 6805.

85 Zeylai'nin bahsettigi bu isnad, Beyhaki'nin s6z konusu eserinin istifade ettigimiz baskisinda bulunamamustir.

86 Zeylai, Nasbu'r-rdye, IV, 134, no: 6805.

87 Zeylai bunu “ Feddilu’s-Sahdbe” olarak kaydetmistir. Bkz. Zeylai, Nasbu'r-rdye, IV, 133, no: 6805.

8 {snad soyledir: “Ebii Bekir b. Ayyds- Astm- Zir b. Hubeys- Abdullah b. Mes'id.”

8 Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Nisaburi (1411/1990), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 11, 83-84, no:
4465. Ayrica bkz. Zeylai, Nasbu'r-riye, IV, 133, no: 6805.

% Hakim, el-Miistedrek, 111, 84, no: 4465. Ayrica bkz. Zeylai, Nasbu'r-riye, IV, 133, no: 6805.

91 Sahth, ravilerin adalet ve zabt sifatina sahip olmalari, senedin ittisali ve hadisin saz ve muallel olmamasi seklindeki bes sart1 tasiyan
makbul hadis tiirtidiir.

92 Hakim, el-Miistedrek, I11, 84, no: 4465. Ayrica bkz. Zeylai, Nasbu'r-riye, IV, 133, no: 6805.

94 Hakim, el-Miistedrek, 111, 84, no: 4465.

% Taberani, Ebt'l-Kasim Siileyman b. Ahmed (1415/1995), el-Mu'cemu’l-evsat, (thk. Tarik b. Avdullah b. Muhammed, Abdulmubhsin b.
ibrahim el-Huseyni), Kahire: Daru’l-Harameyn, IV, 58, no: 3602; Zeylai, Nasbur-riye, IV, 133, no: 6805.
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Mevzu bahis olan rivayet hakkindaki degerlendirmesinde Alai (v. 761/1359), uzun arastirma ve
sorusturmalardan sonra, hadis kitaplarinda bu rivayetin merfa® bir aslini, zayif bir isnad ile dahi olsa
bulamadigimi ve bunun mevkaf olarak Abdullah b. Mestid'un s6zii oldugunu soylemistir.”® Zeylai ise bu
hadisin merf@’ olarak garib® oldugunu ve sadece Ibn Mes'tid’un sézii olarak bulabildigini belirtmistir.100
Heysemi de (v. 807/1405) Mecmau z-zevdid de rivayeti Ahmed b. Hanbel, Bezzar ve Taberani'nin naklettigini
belirttikten sonra ricalinin tevsik edilmis kimseler oldugunu ifade etmistir.1! Ayni sekilde ibn Hacer de
rivayeti merfi olarak bulamadigim sdyledikten sonra Ahmed b. Hanbel'in Miisned’indeki, Abdullah b.
Mes’tid’dan mevkif olarak nakledilen rivayetin isnddinin hasen oldugunu ifade etmistir.’> Suayb Arnavtt
ise bu isnadin, ravilerden Asim nedeni ile hasen oldugunu belirtmistir. Ona gore diger raviler sika olup Ebt

AL

Bekir b. Ayyas disindakiler Buhari ve Miislim’in ravileridir. Ebti Bekir ise sadece Buhari'nin ravisidir.103

Kaydedilen bu bilgiler neticesinde rivayetin hasen mertebesinde oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
rivayetin, her ne kadar Abdullah b. Mes'tid'un s6zii olarak nakledilmis olsa da, merfda’ hitkmiinde oldugu
Muhammed Zerka tarafindan belirtilmistir. Clinkii ona gore rivayetin muhtevasi sahsi goriislerin ortaya
konulmasina miisait degildir.104

Rivayetin kaidelerle ilgisi ise aciktir. Buna gore miimin bir toplumun bir seyi begenip giizel gormesi
veya hoslanmayip kotii gérmesi, bu seyin Allah katinda da ayni degerde olduguna delalet etmektedir. Bu
noktada toplumun vicdanina hitkmeden iman, adeta iyi ile kétiiyti ayiran yamilmaz bir olciit gibi
degerlendirilmistir. Netice itibariyle bu nitelikteki bir toplumda yerlesen uygulamalar yani 6rf ve adetler
Sariin de onaymi zimnen almis bulunmalar: agisindan hukukun saglam bir kaynag: olabilmektedirler.

2) Abd b. Humeyd'in Miisned inde Enes b. Malik’den nakledilen bir rivayet de soyledir:

O imal O it e AL 130D oy DAY A lad o) gl alicY)

“Siiphesiz ki timmetim sapkinhk tizerinde asla birlesmez. Bu nedenle, bir ihtilaf gordiigiiniiz zaman biiyiik

olan toplulukla birlikte olun!”10

Bu rivayet, Ibn Mace'nin (v. 273/886) Siinen’inde de kiigiik farklar disinda yukaridaki metnin
aymnusiyla ve yine Enes b. Malik’den naklen yer almaktadir.1% Ancak rivayetin isnddindaki'”?, asil adi Hazim
b. Ata olan EbtG Halef el-A’'ma'min zayif bir ravi oldugu belirtilmistir.1® Hatta Yahya b. Main bu ravi
hakkinda kezzab'® degerlendirmesinde bulunmustur.!® Eba Hatim ise miinkeru’l-hadis'! oldugunu ve
kavi!2 olmadigim belirtmistir.!’® Yine hadisin ravilerinden Muan b. Rifaa da Ibn Main tarafindan zayif
gorilmustiir. Bununla beraber Ahmed b. Hanbel, Ibn Medini ve Diiheym ise sika oldugunu
belirtmislerdir.’* Hadisin, tamamu tartismali olan gesitli yollarla geldigi de Iraki tarafindan belirtilmistir.11>

% Ebti Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Esbehani (1405), Hilyetii'l-evliyd ve tabakitii’l-asfiyd, Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, I, 375-376. Ayrica
bkz. Zeylai, Nasbu'r-riye, IV, 134, no: 6805.

97 Hz. Peygamber’e isnad edilerek nakledilen ve ona ait oldugu belirtilen soz, fiil ve takrirlere merfi denilmektedir.

% Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1, 149; 1bni'1’n—Nt'1ceym, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 101.

9 Garib, herhangi bir tabakadaki ravinin tek basina rivayet ettigi hadise verilen isimdir.

100 Zeylai, Nasbu'r-rdye, IV, 133, no: 6804.

101 Heysemi, Mecmau z-zevdid, 1, 428, no: 832.

102 {bn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Askalani (trs), ed-Dirdye fi tahrici ehadisi’l-Hiddye, (thk. Seyyid
Abdullah Hasim el-Yemani el-Medeni), Beyrut: Daru’l-Ma'rife, II, 187, no: 863.

103 Ahmed, Miisned, VI, 84, no: 3600.

104 Zerka, Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 219.

105 Abd b. Humeyd, Ebtt Muhammed el-Kissi (1408/1988), el-Miisned, (thk. Subhi Bedri Sdmerrai, Mahmtid Muhammed Halil Saidi),
Kahire: Mektebetii’s-Siinne, s. 367, no: 1220. Begavi Abdullah b. Omer’den merfi olarak, o) 4 ¥ g—ads (Amal o JB : Al dana o A2 4y
& e delaall ey Md L Y 3N “Siiphesiz ki Allah dimmetimi (veya iimmet-i Muhammedi) dalalet iizerinde toplamaz. Allah'm eli cemaat
tizerindedir. Kim ayrilirsa cehenneme ayrilir.” seklinde bir rivayet nakletmistir ki anlam itibariyle s6z konusu rivayete benzemektedir. Bkz.
Begavi, Hiiseyin b. Mestid (1403/1983), Serhu’s-stinne, (thk. Suayb el-Arnatit, Muhammed Ziiheyr es-Savis), Dimesk/Beyrut: Mektebu'l-
Islami, I, 215.

106 fbn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (1413/1992), Siinen, Istanbul: Cagri Yaymlar: ve Daru Sehntin, Fiten 8, no:
3950.

107 Mezkdr iki kaynaktaki temel isnad soyledir: “Mudn b. Rifda es-Selami- Ebil Halef el-A'ma- Enes b. Malik.”

108 fbn Mace, Fiten 8, no: 3950.

109 Kezzab, cerh lafizlarindan olup ¢ok yalan soyleyen anlamindadir. Bununla nitelenen ravi adalet vasfini kaybeder.

110 fbn Hacer, Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Askalani (1995), Tehzibu't-Tehzib, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, IV,
518; ibnii’'l-Miilakkmn, Siractiddin Ebad Hafs Omer b. Ali b. Ahmed (1994), Tezkiratu'l-muhtic ild ehddisi’l-Minhic, (thk. Hamdi
Abdulmecid Selefi), Beyrut: Mektebetii’l-islami, I, 51, no: 51.

1 Miinkeru’l-hadis, cerh lafizlarindan olup ravinin hadislerinin miinker oldugu anlamina gelir. Hadisleri itibar igin yazilabilir,
tamamen reddedilmez.

112 Kavi, tadil lafizlarindan olup hadisi saglam raviler hakkinda kullanilir.

113 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV, 518.

114 Jbn Miilakkin, Tezkiratu'l-muhtic, 1, 51, no: 51.

115 {bn MaAce, Fiten 8, no: 3950. Ayrica bkz. Basiri, Ahmed b. Eba Bekir b. Ismail el-Kinani (1403), Misbihu’z-ziicice fi zevdidi Ibn Mice,
(thk. Muhammed el-Munteka el-Kesnavi), Beyrut: Daru’l-Arabiyye, IV, 169.
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Bu bilgiler cercevesinde rivayetin zayif oldugu anlasimaktadir ki Elbani'nin degerlendirmesi de -ilk
ctimlesini istisna ederek- ciddi olarak zayif oldugu yoniindedir.116

Bu rivayet de kaidelere temel olmasi agisindan yukaridakine benzemekte ve ondaki anlami bir baska
acidan izah etmektedir. Islam toplumunun sapkinlik tizerinde birlesmesinin miimkiin olmayist onlara
hakikati gosteren imanlar1 sayesindedir. Dolayisiyla boyle bir toplumun tirettigi ortak davramslar ve deger
yargilart Allah Teala'nin da rizasma uygun olacagindan islam hukukunun kaynaklarindan biri olmaya da
elveriglidirler.

3) Abdurrezzak'in el-Musannefinde Hz. Aise’den nakledilen bir rivayet de 6rfiin hukuki degerini
ameli olarak gostermektedir ki soyledir:

Of 28 af Ay glae sl [ ) Jgmuay A A dl) Ale g abons o N8B Ly Jgmuy ) ) Lol i JT)) a4 ¥

MY! LAQ:\ii‘\_'LAJAJY %u@m@sﬁ&l;&dﬂ glsu&_).is:.d_,@,djﬂg,

“Muaviye'nin annesi Hind Rastlullah’a (a.s) geldi ve soyle dedi: “Ya Rastlallah! (Kocam) Ebti
Siifyan cimri bir adamdir. Haberi olmadan gizlice aldigim seyler disinda kendisi bana bir sey vermez.
Bundan dolay1 bana bir giinah var nmudir?’ Rastlullah (a.s) cevaben, ‘Orfe gére kendine ve cocuklarina
yetecek miktar al!” buyurdu.”11”

Bu rivayetin Ahmed b. Hanbel'in Miisned’indeki versiyonunun isnadi hakkinda Suayb el-Arnatt
Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugu degerlendirmesinde bulunmustur ki bu, temel itibariyle
yukarida kaydedilen metnin de isnadidir.118

Bu ornek cesitli uygulamalarda orfiin belirleyiciligini gostermesi ve s6z konusu kaidelere agik bir
esas teskil etmesi bakimindan onemlidir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s), ser'l bir oran mevcut bulunmadig:
icin kadinin kocasinin malindan alabilecegi miktar1 6rfe havale etmistir.”’® Nevevi de bu hususu, hadisten
¢ikardig bir takim hiikiimler arasinda zikretmistir.’?0 Buhari'nin, bu ve bu anlamdaki diger hadisler icin bab
bashig: olarak belirledigi, s o sl jadd) o La @b iy agls (b £ gmmal) B LW g JmSall g () g pgiins
I agis agadldag 8 s¢—dl) “Sehir halkimin alis veris, kiralama, 6lgii, tartt gibi hususlardaki hukuki iglerini Gteden
beri tanyageldikleri ve aralarinda kendi niyetlerine gore olusan siinnetleri/idetleri ve meshur ve yaygin olan
yontemleri iizere icra eden kimse”12! ibaresi de anlasildii kadariyla onun hukuki islemlerde orfiin kaynak
olarak degerini ispatlama amacina yoneliktir. Nitekim Ibn Miinir ve diger bazi alimler de basliktan bu
anlami gtkarmaslardir.122

Ayni de kaydedilen rivayette gecen <iss2 “ma’rif’ kelimesini toplumun adetleri olarak
tanimladiktan sonra bu rivayetin, orfiin gecerli bir amel ve uygulama olduguna delalet ettigini
belirtmistir.!? Yine Ayni, Ibn Battal'm, “Fakihlere gire orf ile amel edilmesi gerekir. O, alis veris ve diger bir takim
muamelelerle ilgili olarak tipki seriattaki uyulmas: zorunlu sartlar gibidir.”12* sdziinti naklettikten sonra Hind binti
Utbe olayinin onun bu soziine delil tegkil ettigini de ifade etmistir.1?

Buhari'nin yukarida zikredilen bab bashgi altinda Hz. Aise’den naklettigi, yetim velisinin fakir
olmast durumunda yetimin malindan maraf 6lctide yiyebilecegini (¢ oS | p—38 JSi 4da g mally) bildiren
rivayette!?6 yer alan <igsas “ma’rif” kelimesinin de icerdigi anlam agisindan bir 6nceki rivayettekinden farkl
olmadig1 soylenebilir.1?”

116 fbn Mace, Fiten 8, no: 3950.

117 Abdurrezzak, Eba Bekr b. Hemmam es-San’ani (1403/1983), el-Musannef, (thk. Habiburrahman el-A’zami), Beyrut: el-Meclisii’1-Ilmi,
IX, 126, no: 16613. Rivayet su kaynaklarda da yer almaktadir: Ibn Ebti Seybe, Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed (trs), el-Musannef, (thk.
Muhammed Avvame), byy.: Daru’l-Kible, XI, 344, no: 22518; Ahmed, Miisned, XLII, 469-470, no: 25713; Buhari, Muhammed b. Ismail
(1999), el-Camiu’s-sahih, Riyad: Daru’s-Selam, Buyt 95, no: 2211; Miislim, Ebt'I-Huseyn Miislim b. Haccac (1413/1992), el-Ciamiu’s-sahih,
Istanbul: Cagr1 Yayinlar1 ve Daru Sehntin, Akdiye 7, no: 1714; ibn Mace, Ticarat 65, no: 2293; Ebt Davad, Stileyman b. el-Eg’as es-
Sicistani (1432/2011), Siinen, Kahire: Daru ibni’l-Cevzi, Buyt 81, no: 3532; Bezzar, Miisned, XVIII, 100, no: 35; Nesai, Ebtt Abdurrahman
Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani (2009), Siinen, (tsh. Ahmed Semstiddin), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Adabu’l-Kudat 31, no:
5430; ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebt Hatim et-Temimi el-Biisti (1414/1993), Sahihu [bn Hibbin bitertibi Ibn Balabin, (thk. Suayb
el-Arnatt), Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, X, 68, no: 4255.

118 Ahmed, Miisned, XLII, 470, no: 25713. Bu temel isnad sdyledir: “Hisdm b. Urve- Babast (Urve)- Ai@e‘"

119 fbn Hacer, Fethu'l-bari, 111, 630; Ayni, Ebt Muhammed Bedruddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa el-Hanefi (1421/2001), Umdetii’l-kdri
serhu Sahihi’l-Buhdri, (tsh. Abdullah Mahmtd Muhammed Omer), Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, XII, 25.

120 Nevevi, Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref (1429/2008), el-Minhic serhu Sahihi Miislim b. el-Haccic, Kahire: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, XII, 10.

121 Buhari, Buyt 95.

122 fbn Hacer, Fethu'l-bari, 111, 629.

123 Ayni, Umdetii'l-kdri, X1I, 24.

124 {bn Battal, Ebt’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik (1423/2003), Serhu Sahihi’l-Buhiri, (thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim), Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, VI, 333.

125 Ayni, Umdetii’l-kiri, X11, 24.

126 Bkz. Buhari, Buyt 95, no: 2212. Konuyla ilgili yasanmus bir olay i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu'l-biri, V, 540.

127 Bkz. bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhiri, VIII, 182.

-993 -



Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi A The Journal of International Social Research
Cilt: 11 Sayi: 55 3 Volume: 11 Issue: 55

4) Ogzellikle ticari muameleler ve esnafin kendi aralarinda cari olan teamiillerle ilgili sayilabilecek,
“Beyne't-tiiccar ma’vif olan sey, beynlerinde mesrit gibidir.” kaidesine ©Ornek verilebilecek bir rivayet
Abdurrezzak’'in el-Musannefinde Ata b. Ebti Rebah’dan miirsel olarak nakledilmektedir. Bu rivayete gore
Rastlullah (a.s) soyle buyurmustur

Jemall Jlta ol Apaad) 05005 013 bl Asa
“Olgekte esas olan Medinelilerin dlgegi, tartida esas olan da Mekkelilerin tartisidir.”128

Rivayet bunun disindaki kaynaklarda, “ Siifydn- Hanzala- Tavis- [bn Omer.” seklindeki temel isnad ile
mevsal'? olarak da yer almaktadir.30 Gortildigt tizere bu isnddda Ibn Omer’den sonraki ravi Tavts'dur.
Ebti Nuaym, sadece Tavts'un nakletmesi nedeni ile bu rivayetin garib oldugunu ve Hanzala’dan da
muttasil’® olarak Siifyan es-Sevri’den baskasmnin rivayet ettiginin bilinmedigini ifade etmistir.’®2 Buna
karsilik Elbani, ravilerden Siifyan es-Sevri'nin sika, hafiz ve imam oldugunu, onun tizerindeki ravilerin de
tamaminin Buhéri ve Miislim’in ricalinden, sika ve sebt!3 kimseler oldugunu belirtmis ve neticede hadisin
isnadinin son derece sahih oldugu degerlendirmesinde bulunmustur.!34

Rivayetin Ebti David’un Siinen’inde gegen Ibn Diikeyn’den nakledilen versiyonu'3 ile, kaydedilen
diger kaynaklarda bulunan Eb Nuaym’dan nakledilen versiyonu' arasinda bir takdim-tehir farki oldugu
da belirtilmelidir. Bu farkin tart1 ve olcegin yer degistirmesi seklinde ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bu
yoniiyle hadisin maklab’¥ oldugu soylenebilir.

Rivayet, ticari islemlerin her devirde vazgecilmez bir pargasi olan tart1 ve 6lgii ile ilgili standartlar
getirmesi bakimindan soz konusu kéideye esas olarak goriilebilir. Buna gore Hz. Peygamber’in bu sozii
soyledigi donemde ticaret erbabinin tart1 ve dlgtide kullanacag: birimler Mekke ve Medine’nin 6rfii olarak
tesekkiil etmis birimlerdir. Ancak bu standartlarin degisim kabul etmez nitelikte olmadig: da belirtilmelidir.
Her toplumun farkli dénemlerde kullandig: cesitli tarti ve 6lgii birimlerinin olmasi ve yine bunlarin da
degisime agik olmasi gayet dogaldir.138

Ticari hayatin, kendine mahsus orfiine dayanan uygulamalariin gegerliligini bildiren s6z konusu
kaide ile ilgili olarak tabiin alimlerinden de bazi rivayetler nakledilmektedir. Ornek olarak Buhari'nin,
yukarida da kaydedilen bab bashg: altinda muallak olarak kaydetmis oldugu bir rivayet zikredilebilir. Buna
gore Kadi Sureyh (bir meseleden dolay1 kendisine miiracaat eden ve sanatlarinin érftinden bahseden) iplikgi

esnafina, aSiemw ameSin “Aranizda sabit olan ddetleriniz hukuki muamelelerinizde muteberdir.” 13 demistir.140

5) Bilhassa “Ezmdnin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiivii inkdr olunamaz.” kaidesine esas oldugu
diistiniilebilecek birgok rivayet ise 6zellikle Hz. Omer dénemindeki uygulamalarla ilgilidir. Buna 6rnek
olarak atlardan zekat alinmasi zikredilebilir. Esasinda Hz. Peygamber (a.s) cu—sl (18 alewsall (8 0208 ¥y dm b
&aa “ Miisliimana, kilesi ve ati icin zekdt yoktur.”141 buyurarak atlara zekat diismedigini bildirmistir.142 Bu

128 Abdurrezzak, el-Musannef, VIIL, 67, no: 14336.

129 Mevstl, kopukluk ve kesinti bulunmayan isnada verilen isimdir. Buna gore her ravi hadisi bir tistteki raviden alir.

130 Bkz. Abd b. Humeyd, Miisned, s. 256, no: 803; Ebti Davad, Buyt 8, no: 3340; Nesai, Buyt 54, no: 4603; Taberani, Ebt'l-Kasim
Stileyman b. Ahmed (1404/1983), el-Mu cemu’l-kebir, (thk. Hamdi b. Abdiilmecid Selefi), Musul: Mektebetii'l-Ulam ve’'l-Hikem, XII, 392,
no: 13449; Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Maisa (1344), es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad: Meclisti Dairati’l-Maarifi'n-
Nizamiyye, VI, 31, no: 11490.

131 Muttasil, isnddinda kopukluk bulunmayan hadislere verilen isimdir. Buna gore her ravi hadisi bir tistteki raviden almustir.

132 Ebtt Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, IV, 20. Ayrica bkz. Elbani, Muhammed Nasiruddin (1405/1985), [rvdu’l-galil fi tahrici ehddisi Mendri’s-
sebil, Beyrut: Mektebu’l-Islami, V, 191.

133 Bu bir dizi kavram hadis ravisinin gtivenilir olduguna delalet eden birbirine yakin anlaml: tadil ifadeleridir.

134 Elbani, frvdu "I-galil, V, 191.

135 Ebt Davad, Buyt 8, no: 3340.

136 Abd b. Humeyd, Miisned, s. 256, no: 803; Nesai, Buyt 54, no: 4603; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, XII, 392, no: 13449; Beyhaki, es-
Stinenii’l-kiibrd, V1, 31, no: 11490; Abdurrezzak'in el-Musannefinde isnad farkl olup soyledir: “Abdurrezzak- Ma’mer- Eyyib- Atd b. Ebil
Rebah.” Bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, VIII, 67, no: 14336.

137 fsnadlarindaki ve metinlerindeki bazi kelimelerin yerleri degistirilerek veya bu kelimeler yerine baskalari konularak nakledilen
hadislere makliib denilmektedir.

138 Ancak bu konuda Begavi farkl1 bir yorum yapmustir. Buna gore hadis, zekat, kefaretler ve fitir sadakasi gibi bilhassa Allah haklari ile
ilgili ser’1 hiikiimleri kapsamaktadir ve geneldir. Muamelatta ise her bolgenin kendi olgiileri esas alimr. Bkz. Begavi, Serhu’s-siinne, V,
503.

139 [barenin bu anlami i¢in bkz. Kirmani, Muhammed b. Ytisuf b. Ali b. Said Semstiddin (1401/1981), el-Kevdkibu'd-derdri fi serhi Sahihi’l-
Buhiri, Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi, X, 62; Ayni, Umdetii'l-kari, XII, 23.

140 Buhari, Buyt 95, (Muallak). Konuyla ilgili olarak Muhammed b. Sirin"in bir sézii ve Hasan el-Basri ile Abdullah b. Mirdas arasmnda
gerceklesen kira sozlesmesinden bahseden bir rivayet igin bkz. Buhari, Buyt 95, (Muallak).

141 Abdurrezzak, el-Musannef, IV, 33, no: 6878; Buhari, Zekat 45, no: 1463, 46, no: 1464; Miislim, Zekat 8, 9, no: 982; Zeylai, Nasbu r-riye,
11, 356, no: 3371.

142 Bu konudaki farkli goriisler ve delilleri icin bkz. ibn Abdiilber, Eba Amr Yasuf b. Abdullah en-Nemeri (1421/2000), el-Istizkar, (thk.
Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavvad), Beyrut: Déru’l-Kﬁtijbi’l-Hmiyye, 111, 237-239; Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhiri, 111,
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tatbikatin Hz. Ebti Bekir déneminde de devam ettigi ve ilk defa Hz. Omer tarafindan atlardan zekat alindig1
anlagilmaktadir.’¥ Konuyla ilgili bir rivayet Abdurrezzak'in el-Musannefinde Eba Ishak’dan
nakledilmektedir ki soyledir:
= T ALl yas ) g8 L) Ll gal Jmpdl) (38 ) g A28 Lia ABa i JL88 Loy )i o) 34T L ad 00y LB o
i) ) S8 e el 1) il ageail] pind ) ad (S A 5T AR L daay LAR jae (e J—idl) 5 die aa)

“Samlilar Hz. Omer’e gelerek, ‘Mallarimiz ancak at ve kole, bizden sadaka (zekat) al!” dediler. Hz.
Omer, ‘Benden 6nce olmayan bir seyi sizden almak istemiyorum.” dedi, sonra meseleyi insanlarla istisare
etti. Hz. Ali, ‘Senden sonra da onlardan alinmaya devam edecek bir cizye olmayacaksa ve goniilleri de razi
ise giizel olur.” dedi. Bunun tizerine Hz. Omer atlardan on dirhem zekat aldx...”14

Rivayet Ahmed b. Hanbel'in Miisned inde de sadece Hz. Omer’in konuyu istisare etmek istedigini
bildiren boliime kadar yer almakta olup Suayb el-Arnatit tarafindan da sahih olarak degerlendirilmistir.45

Ne var ki yukarida zikredilen, Miisliiman’'in atina zekat diismedigini dile getiren hadis farkl sekilde
de anlasilmistir. Zeyd b. Sabit’e dayandirilan goriise gore zekata tabi olmayan bu atlar gazilerin savas icin
kullandiklar1 atlardir. Hatta Zeyd b. Sabit, Hz. Peygamber'in muradinin da bu oldugunu dogrudan ifade
etmistir. Ayrica bu konunun rey ve ictihad ile bilinemeyecek tiirden bir konu oldugu da belirtilmistir.14 {bn
Abbas’in da, Tavis tarafindan kendisine sorulan bir soru iizerine, gs— (A& (a8 &l (b Ju— il B2
“Allah yolunda gaza eden kimsenin atina zekit diismez.” %7 dedigi rivayet edilmistir ki bu da zikredilen goriisii
destekler mahiyettedir. Zeylai'nin belirttigine gore bu rivayeti Ebtt Ahmed b. Zencuveyh de el-Emvil adli
eserinde sahih oldugu belirtilen bir isnad#® ile nakletmektedir.14

Bu farkli yoruma binaen Hz. Omer’in bu icraatinin ¢ok koklii bir degisim ortaya koymadig
diisiiniilebilir. Ancak Abdurrezzak'm el-Musannefinde Ya’la b. Umeyye’den nakledilen su rivayet Hz. Omer
donemindeki bu uygulamanin daha 6nce goriilmemis yeni bir uygulama oldugunu ortaya koymaktadir:

gl e can ) g Aal GAT —ay s Al e I 000 AT il L A A ilay g tB a8 il ) (3ol
ity i a0 g g i o i€ )ty ) Gl e ol o Al b Al JBh jae ) S el 128
aSaic JL88 La cuale Lo b Aty 13 Jd 138 JLB jae GRS (e (i ) LG (3G ) W9 AAU (e Jmdld) L 33 (e JS G b
it JUB G pmidad e Jmdld) ) iy ) e

“Ya’'la b. Umeyye'nin kardesi Abdurrahman b. Umeyye, Yemenli bir adamdan yiiz geng deve
kargiliginda bir kisrak satin aldi. Sonra satici yaptigina pisman olarak Hz. Omer’e geldi ve ‘Ya'la ve kardesi
benim atimi gasp etti.’ dedi. Bunun iizerine Hz. Omer, Ya’la b. Umeyye’ye mektup yazarak yanina gelmesini
istedi. Ya'la da gelip durumu Hz. Omer’e anlatti. Hz. Omer de (sasirarak), ‘Gergekten bir atin degeri size
gore bu meblaga ulasiyor mu? Bundan 6nce atlarin bu degere ulastigini hi¢ bilmiyordum.” dedikten sonra
soyle de dedi: ‘Her kirk koyundan bir koyun aliyoruz da atlardan bir sey almiyoruz. (Bundan sonra) Her bir
attan bir dinar al!" Boylelikle Hz. Omer atlara birer dinar zekat belirlemis oldu.”15

Rivayette goriildiigti tizere Hz. Omer’in bu uygulamasinda, zekata tabi tutulan bu atlarin hangi
amagcla bulundurulduguna dair bir ayrinti yoktur. Atlarin koyunlarla kiyaslanmasi da ge¢miste onlar
hakkinda zekat uygulamasi bulunmadigimi cagristrmasi bakimindan dikkat cekicidir. Bu da Hz.
Peygamber’in, atlara zekat diismedigini bildiren hadisindeki hiikmiin tiim atlar1 kapsadigin gosterdigi gibi
Hz. Omer’in getirdigi yeni hitkmiin de tiim atlar1 kapsadigim ortaya koymakta, dolayisiyla bu donemdeki
s6z konusu uygulamanin yeni ve koklii bir degisim sagladigini gostermektedir. Bu yoniiyle de rivayetin,
zamanin ve sartlarin degismesi ile hiikiimlerin de degisecegini gosteren kaide icin esas teskil ettigi oldukca
agiktir. Zeyd b. Sabit’den nakledilen goriisiin de kendine ait bir yorum oldugu ifade edilebilir.

6) Hz. Eba Bekirin halifelifi doéneminde olmakla beraber Hz. Omer'in iradesiyle miiellefe-i
kultib’un zekattaki paylarinin kaldirilmasi da s6z konusu kéide igin esas olarak goriilebilir. Aslinda Kur’an-1

484-487; Ayni, Umdetii'l-kiri, IX, 52-54; a.mlf. (1420/1999), Serhu Siineni Ebf Ddviid, (thk. Eb'l-Miinzir Halid b. ibrahim el-Misri), Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, VI, 295.

143 Erul, Bunyamin (2008), Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 396.

144 Abdurrezzak, el-Musannef, IV, 35, no: 6887. Tahavi bu rivayeti Harise b. Mudarrib’den olduk¢a mufassal olarak nakletmistir. Bkz.
Tahavi, Ebti Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdulmelik b. Seleme el-Ezd1 (trs), Serhu Medni'l-dsdr, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 11, 77, no: 2972. Ayrica bkz. Zeylai, Nasbu'r-rdye, 11, 358, no: 3384; Ayni, Umdeti’l-kar, IX, 53.

145 Bkz. Ahmed, Miisned, 1, 343, no: 218.

146 Zeylai, Nasbu'r-raye, 11, 357, no: 3378; Ayni, Umdetii’l-kari, IX, 53; a.mlf., Serhu Siineni Ebf Ddviid, VI, 295.

147 Zeylai, Nasbu'r-rdye, 11, 357, no: 3379; Ayni, Serhu Siineni Ebi David, VI, 295.

148 fsnad soyledir: “Ali b. el-Hasen- Siifyan b. Uyeyne- Ibn Tavils- Babast (Tdvis).” Bkz. Ibn Hacer, ed-Dirdye fi tahrici ehddisi’l-Hiddye, 1, 255.
149 Zeylai, Nasbu'r-rdye, 11, 357, no: 3379.

150Abdurrezzak, el-Musannef, IV, 36, no: 6889. Ayrica bkz. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1V, s. 119-120; ibn Abdiilber, el-Istizkdr, III, 238;
amlf. (1387), et-Temhid limd fi'l-Muvattai mine’l-meant ve’l-esinid, (thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-Bekri),
Magrib: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1V, 216; Ayni, Umdetii'l-kdri, IX, 53; Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis, s. 397.
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Kerim bu smifi, zekatin verilecegi sekiz sinif igerisinde zikreder.'! Hz. Peygamber de buna tabi olarak
Kureys'ten bazi kimselere yiizer deve diger bazilarina da yiizden az deve vermistir. Ibn Hisam Sire’sinde
bunlarin bir listesini vermektedir.® Mezktr dénemde ise soz konusu smifin zekét gelirindeki paylar: iptal
edilmistir. Ancak goruldugi kadariyla bu uygulama ile ilgili rivayet hadis kaynaklarinda bulunmayip
Buhari'nin Tarihu’s-sagir adli eserinde yer almaktadir ki'® oldukca muhtasardir. Rivayetin Ibnii’'l-Hiimam’in
(v. 861/1457) Fethu’l-kadir adl1 eserinde kayitli olan metni ise daha tafsilatli olarak soyledir:
sld—iue £ 8 g Sl Ll () =) S b alladlj 4 B3ab jae JLBg 10 5 b LS Jomiy 4V La 4
Ale aloaig o gmmaSibiny Sl i o M) (Y5 2Bl o) Al pS) S antie Gld Bl e Sl Vg iind
S g i) | 2 [ () (il S ) il AR ] ] e JBh ) sl
“Uyeyne b. Hisn ve Akra” b. Habis Hz. Ebt Bekir'e gelerek bir devlet arazisini kendisinden istediler.
O da bu istegi kabul etti ve islem yapmasi icin bir yazi ile onlar1 Hz. Omer’e gonderdi. Hz. Omer bu yaziy1
okuyunca yirtip atti ve ‘Bu, Hz. Peygamber’in kalplerinizi Islam’a 1sindirmak ve boylece sizi kazanmak
amaciyla verdigi bir seydi. Bu giin ise Allah Islam1 aziz kildi ve size ihtiyag birakmadi. Islam’da sebat
ederseniz ne 4la aksi takdire aramizda kiliglar konusur.” dedi. Bunun iizerine onlar tekrar Hz. EbG Bekir'e
geldiler ve ‘Halife sen misin yoksa Omer mi?’ dediler. Hz. Ebti Bekir de cevaben, ‘Dilerse odur.” dedi.”15

Bu rivayetin Tarihu’s-sagir'deki metninin “Muhammed b. el-Ald- Abdurrahman b. Muhammed el-
Mubharibi- el-Haccdc b. Dindr- Haccic b. Ebii Osman es-Savvdf- Muhammed b. Sirin- Ubeyde es-Selmini.” seklindeki
isnddin1 olusturan rical hakkinda sika, hafiz, sebt, mutkin, seyh olduklar1 ve kendilerinde bir sorun
bulunmadig1 yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.’® Buna binaen rivayetin sahih oldugu soylenebilir.

Rivayette goriildiigi tizere Hz. Omer, Islam'in ve Misliimanlarin giclenmesi, hakimiyetlerini tesis
edip kitlelerin de itaat ve baglihigin temin etmeleri'® sonucunda bu simufi tegkil eden kimselerin destegine
ihtiyaclar1 kalmadigi gerekgesi ile zekattaki paylarimi iptal emistir.’¥” Bu uygulamanin da, zamanin
degismesinin, beraberinde toplumsal sartlarin degisimini de getirecegini, bunun da hiikiimlerdeki degisimi
gerektirecegini 6ngoren mezkir kaideye esas teskil ettigi aciktir.

7) Hz. Omer (r.a) dénemi icraatlarinin en onemlilerinden biri de kuskusuz, fethedilen topraklari
askerler arasinda taksim etmeyip kamu mali haline getirmesidir. Konuyla ilgili rivayetlerin de mezkr kaide
icin esas olarak goriilmesi miimkiindiir. Ornegin Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Hz. Omer’den mevkaf
olarak nakledilen bir rivayet soyledir:

Vot AT (el ualilac s34 3Y) Wi LaS pid Jgoniy dll  Ama i) Aile aloug pd

“Eger Miisliimanlarin sonu (yani gelecekteki hayati endiseleri) olmasaydi, Rasiilullah’in (a.s) Hayber'i taksim
ettigi gibi, ben de fethettigim her bir kéyii muhakkak (ganimet sahipleri arasinda) taksim ederdim.”158

Suayb el-Arnatit tarafindan isnddi Buhéari ve Miislim'in sartlarina goére sahih olarak
degerlendirilen'® bu rivayetle ayn1 muhtevadaki uzunca bir rivayet de Tahavi'nin Serhu Meini’l-dsir'inda
Abdullah b. Amr b. el-As’dan nakledilmektedir. Bu rivayete gére Amr b. el-As, Misir'1 fethettikten sonra
buranin topraklarmin askerler arasinda paylastirilmasi veya vakfedilmesi hususunda ashab ile istisare
etmisti. Cikan goriis ayrilig1 neticesinde de konuyu Hz. Omer’e sorma karar1 alinmisti. Hz. Omer’in cevabi
mektubunu, yukarida kaydedilen rivayette yer alan, “Miisliimanlarin sonu” ifadesini detaylandirmasi
agisindan nakletmekte fayda vardir ki soyledir:

151 [lgili ayet soyledir: “ Sadakalar (zekétlar) Allah’tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diigkiinlere, (zekét toplayan) memurlara, goniilleri (Islim’a)
isindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya calisan) kolelere, bor¢lulara, Allah yolunda calisip cihad edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pekiyi
bilendir, hikmet sahibidir.” Tevbe, 9/60.

152 Jbn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik (1427/2006), es-Siretii'n-nebeviyye, (thk.-thrc. Cemal Sabit, Muhammed Mahmud, Seyyid
1brahim), Kahire: Daru’l-Hadis, IV, 382. Yiizer deve verilenler sunlardir: Ebt Stifyan b. Harb, Muaviye b. Eba Siifyan, Hakim b. Hizam,
Haris b. Haris b. Kelede, Haris b. Hisam, Siiheyl b. Amr, Huveytib b. Abdtiluzza b. Ebti Kays, Beni Ziihre'nin antlasmalis1 Al4 b. Cariye
es-Sekafi, Uyeyne b. Hisn b. Huzeyfe b. Bedr, Akra’ b. Habis et-Temimi, Malik b. Avf en-Nadri, Safvan b. Umeyye. Yiizden az deve
verilenler de sunlardir: Mahrame b. Nevfel ez-Ziihri, Umeyr b. Vehb el-Cumahi, Amir b. Liieyy ogullarinin kardesi Hisam b. Amr, Said
b. Yerb’ b. Ankese b. Amir b. Mahztim, Adiy b. Kays, Abbas b. Mirdas.

153 Buhari, Muhammed b. Ismail (1406/1986), et-Tarihu’s-sair, (thk. Mahmad Ibrahim Zayid), Beyrut: Daru’l-Ma'rife, I, 81.
154]bnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid (trs), Fethu'l-kadir, byy.: Daru’l-Fikr, II, 260.

155 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 359; a.mlf. (1415/1995), Takribu’t-Tehzib, Beyrut: Déru’l-Kiittibi’l—Hmiyye, I, 188, 589, 649, 11, 85, 121.
156]bn Kesir, Eb’1-Fida imadiiddin ismail b. Omer (1994), Tefsiru'l-Kur'ani’l-azim, Dimesk/Beyrut: Daru ibn Kesir, II, 452.

157 Bununla beraber konuyla ilgili farkli fikhi goriiglerin de bulundu@u ifade edilmelidir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel’e isnad edilen,
Miisliimanlarin ihtiya¢ duymas: halinde bu uygulamanin yeniden islerlik kazanacagi goriisii, zamanin ve sartlarin degismesinin
ahkamda da degisikligi zorunlu kilacag: diisiincesi agisindan énemlidir. Bkz. Begavi, Serhu’s-siinne, VI, 93. Ayrica bkz. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Ebtt Abdullah Muhammed b. Ebt Bekr b. Eyyab (1407 /1987), Zadii'l-medd fi hedyi hayri’l-ibad, (thk. Suayb Arnatat, Abdilkadir
Arnait), Beyrut/Kuveyt: Miiessesetii’'r-Risale/ Mektebetii'l-Menari'l-Islamiyye, 111, 486.

158 Ahmed, Miisned, 1, 381-382, no: 284. Rivayet su kaynaklarda da yer almaktadir: Buhari, Hars ve Miizédraa 14, no: 2334; Ebti Davad,
Harac 24, no: 3020; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V1, 318, no: 13210.

159 Bkz. Ahmed, Miisned, 1, 382, no: 284. isnad soyledir: “Abdurrahman- Malik- Zeyd b. Eslem- Babasi- Omer.”
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o pwd) Gt aay B8 Jag ) L S (e pSelal] (o O ) gaala Llhie cpal el (949 0 95—
ol gaal) Jaly <) (i) g O Wghaid iy o (5 Cal a8y (0 (palial) Bl (g9 Ay (o 28508 Y g1 e Jaal A
R ) ol g o O] e gl U (o pglin—da Jalg O e e Lgta il o iy L a glgld L1 o

08 (s 3 Opaliiall s (2 By AT dlias g3k (34 (i gomal) pNidll g pSile

“...Rahman ve Rahim Allah'in adwyla! Sizin, Miisliimanlara ait gelirleri, diismana ve kifirlere karsi gazd
edecek olan miicahitlerin aziklarini gasp etmek iizere fikir birligine vardigimz bana ulagti. Eger ben orayt aranizda
paylastiracak olursam, sizden sonraki Miisliimanlar: diismanlariniza kars: giiclendirecek bir kaynaklar: kalmaz. Allah
yolunda savasacaklar icin binek temin etmek, Miisliimanlarin ihtiyaclarim karsilamak, onlarm zayif olanlarima ve
bor¢lulara gereken geliri saglamak gibi gorevlerim olmasayd: orayr aranmizda paylastirirdim. Bu nedenle sizler buray,
Miiminlerden muharebe yapacak en son birligin de sonu gelinceye kadar devam etmek tizere, kalan Miisliimanlar adina
fey’ (geliri devam eden ganimet) olarak vakfedin! es-Selamu aleykiim’ diye yazdi.”160

Rivayetlerden anlasildig: iizere sosyal sartlarin degismesiyle beraber fethedilen topraklarin askerler
arasinda taksim edilmesini ongoren geg¢misteki uygulamanin da degismesi gerekmistir. Cuinkii eski
uygulama, devlet ve toplum diizeninin basit ve sade oldugu donemlerde yiirtirlitk imkani bulabilmekle
beraber, niifusun ¢ogalmasi, devlet organlarinin kurumsallasmasi ve bununla dogru orantili olarak devletin
ve milletin ihtiyaglarinin artmasi vb. degisimler neticesinde hayata intibak kabiliyetini yitirmistir. Bu
nedenle de degistirilip yerine farkli bir uygulamanin getirilmesi kaginilmaz olmustur ki Hz. Omer buldugu
¢oziimle bu zorunlulugu yerine getirmistir.! Dolayisiyla rivayetleri, zamanin ve sartlarmn degismesi ile
hiikiimlerin de degisecegini gosteren kaide igin esas olarak gormek miimkiindiir.

8) Hz. Omer’in, halifeligi doneminde yasaklamis oldugu iki uygulamay1 ihtiva eden bir rivayet de
mevzu bahis olan kéide icin esas olarak goriilebilir. Bu uygulamalar mut’a nikahi ve temettu” haccidir.
Konuyla ilgili olarak, Said b. Manstr'un Siinen’inde Hz. Omer’den mevkif olarak nakledilen bir rivayet
soyledir:

Ol—taia LS o yo Jomp ) Lad dAle gal ol 8 Lagde qudlelg Lagale data gLl data g gall

“Rasiilullah (a.s) doneminde iki mut’a vardi. Ben her ikisini de yasakliyor ve bunlar: yapan cezalandirtyorum.
Bunlar hammlarm mut’as: (mut’a nikahi) ve hac mut’as: (temettu hacct) dir.”162

Bu rivayetin, “Hiiseym- Halid- Ebii Kildbe.” seklindeki isnddinin ricali hakkinda yapilan sika, sebt
olduklar1 yoniindeki degerlendirmelere’®® binaen sahih oldugu soylenebilir.

Miislim’in Sahih’inde Hz. Cabir'den (r.a) nakledilen bir rivayet de bu muhtevadadir. Buna gore Hz.
Cabir (r.a) mut'a nikahi ve temettu” haccin1 Hz. Peygamber (a.s) déneminde yaptiklarini sonra Hz. Omer’in
bunlar1 yasakladigini ve bunlara bir daha donmediklerini sdylemistir.'%* Bu rivayet Tahavinin Serhu meini’l-
dsdr'inda da yine Hz. Cabir’den naklen ve kiictik lafiz farklariyla beraber yer almaktadir.16>

Hz. Peygamber’in, mut’a nikahin1 Hayber’in fethi senesinde yasakladig1'% rivayet edilmekle beraber
daha sonra Mekke'nin fethi yilinda'®” veya veda haccindal®® buna ruhsat verdigine, sonra tekrar
yasakladigina dair rivayetlerin de mevcut olmasi konu hakkinda bu dénemde bir belirsizligin oldugu
izlenimini vermektedir.1* Anlagildig1 kadariyla bu belirsizlik Hz. Omer (r.a) dénemine kadar devam
etmistir. Kendi désneminde ise Hz. Omer, Rastlullah’in ashabimun da bulundugu bir ortamda bunu kesinlikle
yasaklamuistir ki ashabdan higbirinin itiraz etmemis olmasi bu hususta onlarin da Hz. Omer gibi

160 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 111, 160, no: 5125.

161 Bununla beraber bazi alimlerin eski uygulamann sabit oldugu yoéntinde de goriisleri mevcuttur. Bir baska goriise gore de bu, devlet
bagkaninin ictihddina birakilir. O da maslahatin gerektirdigi yénde uygulama yapar. Bkz. Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, V, 280; Ayni,
Umdetii’l-kiri, XV, 61-62.

162 Said b. Manstir, Ebtt Osman b. Su’be el-Horasani (1405/1985), Siinenii Said b. Mansir, (thk. Habiburrahman el-A’zami), Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye, I, 219, no: 853; Ebt Avane, Ya'kab b. Ishak el-Isferaini (trs), Miisnedii Ebi Avine, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1I, 338,
no: 3349; Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 11, 213, no: 3604; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, VII, 206, no: 14554; a.mlf. (1412/1991), Ma'rifetii’s-siinen
ve'l-dsdr, (thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci), Karagi/Pakistan: Cémiatﬁ'd—Dirésﬁti’l—islémiyye, X, 179, no: 14113. Hz. Omer’in Rastlullah’'m
yaptigl, mubah kildig1 veya emrettigi seyleri yasaklamasmin ve yapanlari cezalandirmasinin, bunlarm hususi veya mensuh oldugu
yoniinde bir bilgiye sahip olmadikga miimkiin olmadig1 belirtilmistir. Bkz. Ibn Abdiilber, et-Temhid, XXIII, 358.

163 fbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, 339-340, TV, 281.

164 Miislim, Hac 212, no: 1249, Nikah 17, no: 1405.

165 Tahavi, Serhu medni’l-dsir, 11, 268, no: 3825.

166 Buhari, Nikah 32, no: 5115, Zebaih 28, no: 5523; Tahavi, Serhu medni’l-asar, 11, 383, no: 4225.

167 Bkz. Miislim, Nikah 18, no: 1405, 20, no: 1406.

168 Bkz. Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 11, 384, no: 4226.

169 Bu konudaki degerlendirmeler icin bkz. Séfii, Ebtt Abdullah Muhammed b. idris (1405/1985), fhtilﬁfu’l—hadfs, (thk. Amir Ahmed
Haydar), Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, s. 534-534; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VII, 206, no: 14554; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Zadii'l-mead, 111, 459-464; V, 111-112; Kockuzu, Ali Osman (1985), Hadisde Ndsih Mensiih, [stanbul: Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, s. 301-302; Unal, Yavuz (2008), “Hadislerin Anlasiimasinda Metni Yeniden 1n§a Sorunu”, Islim’in
Anlagilmasmda Siinnetin Yeri ve Degeri, (Kutlu Dogum Sempozyumu-2001), (ss. 439-472), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 447-
448.
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distindiiklerini gosterir.1”0 [bn Abbas’tan rivayet edilen, b cidils dsial) ¥) daajpa) ) Lz 020 AaY) Y sty g oo
Ot bl Lgde ba (5 Y) Al “Mut'a nikihi, Allah'in bu timmete liitfetmis oldugu bir rahmet idi. Sayet Omer b. el-
Hattab bunu yasaklamams olsaydi saki olanlar disginda kimse zina etmezdi.” 7! seklindeki s6z de mut’a nikahimin
Hz. Omer déneminde yasaklandigim gosteren bir baska 6rnek olarak zikredilebilir. Bu nedenle rivayeti,
zaman (6rf/adet)-hiiktim iliskisi hakkindaki mezkr kaidenin esaslarindan biri olarak gormek miimkiindiir.

9) Icki icmenin cezasi ile ilgili olarak Hz. Omer doneminde sartlar geregi yapilan bir degisiklik de
soz konusu kaide icin esas olarak goriilebilir. Bu hususu ihtiva eden bir rivayet Tayalisi'nin Miisned inde
Hudayn Ebt Sasan er-Rakasi’den nakledilmektedir. Buna gére Hudayn soyle demistir:

G et Gl (i S i)y ) A (ol g 2l gy (o Ailie 2B G i ) 2l g Ale () e Gy G JTD g AT
Ji gldie tal:aBia e aal) jald oo i) O p—dn e Gualdal) Gieaday LA L Boal[) e g ey Aa )
Gt )l 2 LB A 2 sl AT i) A i ) Al b g Gty g i) oy iy ) A o L[y a8 (i)
A Ade ol JS g A 138 gal A,

“Osman b. Affan’in (r.a) huzurundayken, sarap i¢cmesi sebebiyle Velid b. Ukbe getirildi. Onun
aleyhine Humran b. Eban ve bir baska kisi sahitlik yapti. Bunun tizerine Hz. Osman Hz. Ali'ye, ‘Ona haddi
uygula!” dedi. Ali ise cezay tatbik etmesini Abdullah b. Ca’fer’e emretti. O da vurmaya basladi. Bu esnada
Ali de say1yordu. Kirk defa vurduktan sonra Ali, ‘Dur! Hz. Peygamber (a.s) kirk degnek vurdu. Ebt Bekir de
kirk degnek vurdu. Omer ise seksen degnek vurdu. Bunlarin hepsi siinnettir. Ama bu benim daha ¢ok
hosuma gider.” dedi.”172

Rivayet Miislim’in Sahil’inde ve EbGi David un Siinen’inde yine Hudayn’dan, daha mufassal olarak
da nakledilmektedir.1”® Ayrica Siinen’deki versiyon Elbani tarafindan sahih olarak degerlendirilmistir.17*

Hz. Omer doneminde icki cezasmin artirilmasinin sebebi ise insanlarm artik bu cezadan
korkmamalaridir. Bununla ilgili olarak Tahavi'nin Serhu meini’l-dsdr’inda Vebra’dan nakledilen bir rivayete
gore insanlar cezadan korkmaz olup kendilerini ickiye kaptirinca Halid b. el-Velid bu hususta goriistinii
sormak tizere kendisini Hz. Omer’e gondermistir. Hz. Omer de konuyu gevresindekilere danismis ve Hz.
Ali'nin seksen degnek vurulmasini uygun gordiiklerini soylemesiyle beraber bunu kabul etmistir. Neticede
Halid seksen degnek vuran ilk kisi olmus, ondan sonra Hz. Omer de diger baz1 kimselere seksen degnek
vurmustur.1”

Bu rivayetlerde, icki icmenin cezasi ile ilgili olarak Hz. Ali'ye isndd edilen, kirk ve seksen celde
seklindeki farkli goriisler, onun 6nceki ve sonraki goriisleri olarak yorumlanabilir. Netice itibariyle zamanin
degismesiyle beraber toplumda ortaya ¢itkan dini ve ahlaki zafiyet, icki konusunda da lakayt bir tutumun
belirmesine sebep olmus, bu da cezanin arttirilmas: yoniindeki bir degisikligi beraberinde getirmistir. Bu
yontiyle rivayetin kaide i¢in esas oldugu oldukga agiktir.

10) Bir defada {ii¢ talak ile bosamanin bir talak sayilmasi yoniindeki uygulamanmin Hz. Omer
doneminde degistirilmesi de mezktr kéide i¢in esas olarak goriilebilir. Abdurrezzak'in el-Musannef inde
Tavhs’dan nakledilen konuyla ilgili bir rivayete gore o soyle demistir:

clin o o ulas dxa g oY g gl plyg—iall All—id sl slg—al) o [ L1 (thay 4] pa) LD Lgasal | B o0y
il | gilS g glaa Baalg o 38 Jomus V) Ao dl) Ale ol milg S AV g9 s V) Ll ia bl jee ()
Juid B o A <f 813 Ul ed JUB L ggd o Lea ST Ay

“Beraberinde hizmetlisi Ebt's-Sahba varken Ibn Abbas'in yanina girdim. Eb’s-Sahba ona karisini
ti¢ talakin tamamu ile bosayan kimsenin durumunu sordu. ibn Abbas da cevaben, ‘Rastlullah (a.s), Ebt
Bekir ve az bir siire haric Omer’in bagkanlik dénemlerinde bunu bir talak sayiyorlardi. Ta ki Omer insanlara
bir konusma yapip, ‘Bu talak isini ¢ogalttiniz. Bundan sonra her kim bir sey soylerse soyledigi bu seye gore
islem gorecek.” deginceye kadar.” dedi.”176

Rivayet Miislim’in Sahil’inde ve Ebti Davad'un Siinen’inde de farkli lafizlarla ve ilave bilgilerle yer
almaktadir. Ornegin Sahil’deki bir rivayette uygulamanin Hz. Omer’in hilafetinin ilk iki yilinda ({ne—uy (e
Ada ) oldugu ifade edilmektedir.”” Hakim bu rivayetin, Buhari ve Miislim'in sartlarma goére sahih
oldugunu ancak tahric etmediklerini belirtmis, Zehebi de bu konuda kendisine muvafakat etmistir.’”® Ancak

170 Bkz. Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 11, 385; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, VI, 226; Sabtni, Muhammed Ali (1411/1990), Ravdiu’l-beyin
tefstru dyati’l-ahkam mine’l-Kur’dn, Dimegk: Daru’l-Kalem, I, 431.

171 Tahavi, Serhu medni’l-dsir, 11, 385, no: 4232; ibn Abdiilber, el-Istizkir, V, 506; a.mlf. et-Temhid, X, 114.

172 Tayalisi, Miisned, 1, 144, no: 168.

173 Miislim, Hudad 38, no: 1707; EbG Davad, Hudad 36, no: 4480.

174 Ebta Davad, Hud(d 36, no: 4480.

175 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 111, 44-45, no: 4796; Ibn Abdiilber, el-Istizkdr, VIII, 8.

176 Abdurrezzak, el-Musannef, V1, 392, no: 11338.

177 Miislim, Talék 15, no: 1472. Ayrica bkz. Hakim, el-Miistedrek, 11, 214, no: 2793.

178 Hakim, el-Miistedrek, 11, 214, no: 2793.
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Hakim her ne kadar bu rivayeti Miislim’'in tahric etmedigini belirtmis olsa da rivayetin kaydedildigi tizere,
Miislim’in Sahil’inde Taldk Kitabi’'nin on besinci hadisi olarak yer aldig1 goriilmektedir.'”® Sahil’deki bir
bagka rivayette de bu siire ti¢ y1l (3G (= 8} »2) olarak belirtilmistir.180 Siinen’de ise bu stire Omer’in
imaretinin ilk yillar1 (\ue e 3,4 »&) olarak kayitlidir. Yine Siinen’de bu bosamanin cinsi miinasebette
bulunmadan o6nce oldugu ayrintisi da mevcuttur.’ Ancak Elbani'nin bu rivayeti zayif olarak
degerlendirdigi ve Ebtt Daviid’un naklinde infirad ettigini belirttigi de ifade edilmelidir.182

Tahavi'nin Serhu medni’l-dsirinda Ibn Abbas'dan nakledilen bir baska rivayete gore ise Hz. Omer
(r.a), yaptig1 bu degisikligin gerekgesini, dogrudan insanlara seslenerek soyle ifade etmistir: Lga) (uill 28 il
! b (@l L Ad)y e Jepad BLS) ) (b (@l olia 3l ol “Ey insanlar! Bosama hususunda sizin icin aceleci
davranmama, sakin ve temkinli olma imkani vardir. Boyleyken, Allah’mn (c.c) bosama isinde tamidigi bu genisligi
gormeyip acele eden kimse icin yaptigr bu isin sonucunu baglayict kabul edecegiz.” 183

Ifade edilmelidir ki Hz. Omer bu konusmay: aralarinda, Rastlullah (a.s) zamanindan beri siiregelen
uygulamay1 ve konuyla ilgili rivayetleri bilen sahabilerin de bulundugu bir topluluga hitaben yapmustir.
Bununla beraber kimse onun bu soziine karsi ¢tkmamis ve ona karsi bir delil sunmaya kalkmamuistir. Bu da
eski uygulamanin nesh edildigine dair 6nemli bir delildir.'$* Sonug itibariyle ve kaydedilen bu rivayetlerin
de ortaya koydugu tizere talak konusundaki s6z konusu degisiklik, toplumsal hayatta ortaya cikan bir
problemi ¢6zme adina yapilmistir ki bu, aile kurumunun ciddiyeti ve bekas1 hususundaki, hassasiyetten
uzak tutum ve davramnslardir. Bu yoniiyle rivayetlerin, ahkdmin degisim kosullar ile ilgili s6z konusu
kaidenin esas1 oldugu soylenebilir.

SONUC

Hz. Peygamber’in hadisleri ve drnek yasantisi Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin diinya goriisleri,
ahlaki degerleri ve kiiltiirel yasantilar1 {izerinde 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Bu etkinin hukuki hayat
icin de gecerli oldugu ve Islam hukukunun olusumunda hadislerin ve nebevi tatbikatin temel belirleyiciler
oldugu agiktir. Bu calisma da en azindan, Islam hukukunun orf ve adetler konusundaki temel ilkeleri
baglaminda soz konusu etkiyi ortaya koymustur.

Orf ve adetler birlikte yasamanin dogal sonucu olarak uzun yillar igerisinde meydana gelen ve yazil
olmayan kurallardir. Toplumlar icin biiyiik énem tasiyan bu kurallar yazili hukukun tesekkiiliinde de
miihim bir etkiye sahip olmustur. Orf ve adetlerin, hukuki problemlerin sonuca baglanma siireclerinde ve
yazili hukukta bilgi bulunmadig1 zamanlarda bir basvuru kaynag: olarak islev yaptigr da goriilmektedir ki
arastirma boyunca kaydedilen bir kistm rivayetin bu uygulamaya temel tegkil ettigini soylemek
miimkiindiir. Orf ve adetlerin hukukun temel kaynaklarindan biri olarak degerlendirilmesinin esasinda da
kolaylig1 celbetme ve zorlugu defetme prensibinin oldugu anlasiimaktadir. Ctinkii bireylerin, toplumsal
hayat1 sekillendiren boyle bir birikimi terk etmeleri kolay olmadig1 gibi bu durum bazi problemlerin ortaya
¢ikmasina da neden olabilmektedir.

Aragtirma neticesinde mevzu bahis olan Mecelle kdidelerinin ve buna bagli olarak da 6rf ve ddetlerin
bir hukuk kaynag: olarak mesrtiyetinin hadislerde 6nemli 6l¢iide temelinin bulundugu goériilmiistiir. Tespit
edilen rivayetlerden bir kismi bazi kaidelerle 6zel olarak iligkili goriilse de genel olarak orfiin hukuki
degerini ortaya koyan kaideler igin de esas tegkil etmelerinin éniinde bir engel bulunmamaktadir. Ornegin
ticaret erbabinin 6rfii ile ilgili kdide ve bununla ilgili rivayetler gibi. Bunlar muayyen bir alanla ilgili olsa da
genel olarak hukuk kaynagi olmasi bakimindan ¢rfii de temellendirdikeri soylenebilir. Tespit edildigi
kadariyla kaydedilen rivayetlerin sihhat durumlar: da iyi diizeydedir. Buna gore belirlenen on rivayetin
sekizinin sahih, birinin hasen birinin de zayif oldugu goriilmiistiir ki bu durum, yapilan temellendirmenin
saglamlig1 konusunda giiven vermektedir.

Rivayetlerin kaidelere esas teskil etme yonlerinin ise ilk iki rivayet istisna edilirse dogrudan ve acik
oldugu soylenebilir. Clinkti bunlar toplumda fiilen var olan uygulamalar veya fiili degisimlerle ilgilidir. flk
iki rivayet ise gortildiigii kadariyla dolayli olarak kaidelere delalet etmektedir. Bunlar islam toplumunun

179 Muslim, Taldk 15, no: 1472. Rivayetin Miislim’in Sahil’indeki isnddinin el-Miistedrek’deki isnadla ayni oldugu da belirtilmelidir ki
soyledir: “Ishak b. [brahim- Abdurrezzak- Ma'mer- Ibn Téviis- Babast- [bn Abbds.”

180 Miislim, Talak 16, no: 1472. Ayrica bkz. Ebtt Davad, Talak 10, no: 2200.

181 Eba Davad, Talak 10, no: 2199.

182 Eb(y Davad, Talak 10, no: 2199.

183 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 11, 419.

184 Tahavi, Serhu medani’l-dsdr, 1I, 419. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’l-kiri, XX, 331. Bununla beraber 6nceki uygulama dogrultusunda goriis
bildiren alimler de bulunmaktadir. Bkz. Begavi, Serhu’s-siinne, IX, 230-231; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidii'l-medd, V, 248; Ayni, Umdetii’l-
kari, XX, 331; Azimabadi, Muhammed Semsiilhak (1415), Avnu’l-ma’biid serhu Siineni Ebi Ddviid, Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, VI, 181;
Sabani, Ravdiu’l-beydn, 1, 311.
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ortak akli ve bilincinin mesruiyet kaynag: oldugunu gostermeleri bakimindan 6rfiin hukuk kaynag: olarak
degerine isaret etmektedirler. Bu noktada zimnen Allah’a imanla beslenen -bireysel degil- toplumsal suurun
herhangi bir meselede dalalet tizerinde birlesmeyecegi de ortaya konulmus bulunmaktadir.

Gayet tabi ki Hadis literatiiriinde konuyla ilgili daha pek cok rivayetin ve tatbikatin tespit edilmesi
miimkiindiir. Ozellikle islam devletinin ve toplumunun genisleyip yabanci kiiltiirlerle tanistigi ve buna
bagh olarak Mislimanlarin cesitli giincel meselelerle karsilastigi sonraki donemlere ait bir¢ok ornek
bulunmaktadir. Bu orneklerin de ortaya koydugu tizere toplumsal degisimin tirettigi yeni orf ve adetler
ahkdmin da degismesinde temel amillerden biri olmustur. Fakat burada siurli sayida ama en belirgin
olanlar1 tizerinde durularak mesele agikliga kavusturulmaya calisilmistir.
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