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Sosyolojik Bir Bakisla Hz. Muhammed'in Psikolojik Savas ve Propaganda Taktikleri

SOSYOLOJIK BiR BAKISLA HZ. MUHAMMED'IN PSiKOLOJIK SAVAS VE
PROPAGANDA TAKTIKLERI

Ozet

Psikolojik savas ya da propaganda anlami tasiyan bir takim dinsel eylem ve ritiiellerin sosyolojik bir
bakisla ele alinmasi, 6énemli arastirma konularindan biridir. Bu perspektiften biitiin dinsel sembol ve
ritiiellere bakildiginda bunlarin gériindiigiiniin disinda ayrica topluma vermek istedikleri bir¢cok deruni,
gizemli ve sozsiiz mesajlar icerdikleri goze ¢arpmaktadir. Bu baglamda Hz. Muhammed’'in diismanlari
korkutmak ve sindirmek i¢in savaslarda ates yakmasi, tekbir getirmesi, sairlerden yararlanmasi vb. gibi
uygulamalar, bunlardan bazilaridir. Bu tiir eylemler, psikolojik savas mantig1 icerisinde diismanlara bir
korku verilerek onlarin savasma azim ve moralini bozmaya yéneliktir. Bunlar yaninda Islam’da bes vakit,
Cuma ve bayram namazlarinin topluca (cemaatle) kilinmasinin, bir ibadet olmasinin yaninda ayrica
diismanlara karsi kalabalik, gii¢lii ve heybetli gériinme gibi bir anlami da vardir. Diger yandan daha biiyiik
bir insan Kkitlesi ile gerceklestirilen hac ibadetinde bu gii¢cli ve gorkemli gériinme anlayisi, doruk
noktasina ulasmaktadir. Clinkii bu ibadetteki eylemler, uluslararasi bir nitelik kazanarak evrensel bir
gosteriye doniismektedir. Ozellikle de telbiye, iztiba, remel, hervele, seytan taslama vb. gibi sembolik
soylem ve eylemlerin bir gosteri/gosteris anlami tasidigl anlasilmaktadir. Zira Hz. Muhammed,
Miisriklere karsi gii¢lii, heybetli, azimli ve kararll goriinmek icin tavafta bizzat iztiba ve remel, sa’yda
hervele yapmis ve ashabina da tavsiye etmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Psikolojik Savas, Hz. Muhammed, Gosteris, Cemaatle Namaz, Hac.

MUHAMMAD’S PYSCHOLOGICAL WAR AND PROPAGANDA TACTICS WITH A SOCIOLOGICAL
VIEWPOINT

Abstract

It is one of the important research subjects to consider a set of religious action and rituals with a meaning
of pyschological war or propaganda in a sociological viewpoint. When all of the religious symbols and
rituals are considered from this perspective, it attracts the attention that they include many spiritual,
mysterious and nonverbal messages that they desire to give to the society except from these symbols and
rituals. In this context, the implementations such as making a fire, saying Allahuekber, getting benefit from
poets are some of them that Muhammad used during wars in order to frighten and settle the enemies
hash. Such kind of actions are associated with weakening the enemies’ resolve and demoralizing them to
wage war as the enemies are frightened in a pyschological war logic. Furthermore, the performance of
five-time, Friday salaats and salaat al eid in Islam with the community has also meaning such as looking
crowded, strong and stupendous against the enemies beside being a worship. On the other hand, this
percept of seeming strong and magnificent in the hadj worship which is made with greater crowd of
people reaches to the peak point. Since the actions in this worship turn into a universal show by gaining
an international quality. Especially, it is understood that the symbolical statements and actions such as
talbiyah, iztibah, remel, herwele, stoning the devil have a meaning of show/ vanity. Since Muhammad
personelly made the iztibah and remel, herwele in sa’y in order to seem strong, stupendous, determined
and decisive against the polytheists and he recommended them to his companions.

Key Words : Sociology, Pyschological War, Muhammad, Vanity, Salaat with Jamaah, Hadj
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Giris

Dinsel eylem ve sdylemler, bir takim sembolik hareketlerden ibaretmis gibi bir goriintii
verse de aslinda onlarin tasidigl bir¢ok derin ve dertini manalari vardir. Bu nedenle Weber,
dinsel davranmislar ¢ok cesitli bicimlerde tezahiir ettigi icin bir takim deneysel calismalarin
yapilmasi ve amaglarinin goz o6niinde tutulmasiyla ancak anlasilabilecegini vurgulamaktadir
(Weber, 2012: 88). isambert de dinin dis tezahiirlerinin iyi anlasilmasi icin onun i¢sel yéniine
basvurmak gerektigini séyleyerek aym hususa parmak basmaktadir (isambert, 1992: 357). Bu
baglamda Smart'in dinin ¢ok karmasik iliskilerden olusmasi nedeniyle goriinen ve gériinmeyen
boyutlar ile birlikte ele alinmasi gerektigi yoniindeki goriisii de son derece anlamhdir (Smart,
1992: 423). Gostergebilim acisindan da ibadetlere bakildiginda ilk planda iki temel unsur goze
carpmaktadir. Bunlardan birisi gosteren digeri gosterilendir. Ciinkii her gosteren bir baska
gosterileni icerisinde barindirmakta ya da bir baska anlama isaret etmektedir. Yani gosterge,
gosteren ile gosterilenin birlesmesinden ortaya cikmaktadir (Barthes, 2014: 39). Demek ki
goriintii veya metnin ilk bakista verdigi anlami disinda iistii kapali ve gizli olan bir icerigi de
bulunmaktadir. Bu sebeple gostergelerde goriinenden goériinmeyene, bilinenden bilinmeyene,
somuttan soyuta dogru bir anlam akisi s6z konusudur. Durum boyle olmakla birlikte
gostergelerin temelinde herkesin anlayabildigi ortak duygu ve diisiincelerden de bahsedilebilir
(Karaman, 2017: 27).

Bir toplumsal iliski bicimi olarak gosteriste esasinda gizlenen bir hedef s6z konusudur.
Daha acik bir ifade ile gosterisci bu eyleminde oldugu gibi goériinmeyerek adeta bir i¢ten pazarhk
yapmaktadir. Goffman’a gore yiiz yluze bu tiir etkilesimde iki bolgeden bahsedilebilir. Birisi
gorintirde olan sahne, digeri goriinmeyen ve gizlilik arz eden sahnenin arka kismidir. Sahne
arkasinda oyuncu dogal hareket ederken sahnede iislendigi roliinii en iyi bir sekilde temsil
etmeye calisir. Gosteris, karsiya ya da hedef kitleye verilen bir mesajdan ibarettir. Bu mesaj,
aliciya ya da alicilara sozlii, sozsliz, davranissal, yazili veya gorsel olarak cesitli semboller
vasitasiyla ulastirilabilir (Okumus, 2002: 31-33).

Islam’da her tiirlii dinsel hareketin gériiniirde bir ibadet olmasimin yaninda
sayllamayacak kadar bircok hikmet ve deruni manalari vardir. ibadetlerden beklenen hedefi ve
sonucu elde edebilmek icin gériinen ve goriinmeyen boyutlar: ile birlikte degerlendirilmesi
gerekir. Tek yonlii, tek nedenli ve indirgemeci bir yaklasim tarzi, dindeki ritiiellerin gercek
manasini ortaya koymaktan ve beklenen hedefi yakalamaktan uzaktir. O halde ibadetlerin hem
zahiri gostergeleri hem de icerdigi batini prensip ve amaglarinin birbirlerinden ayristirilmadan
biitiinciil bir bakisla birlikte géz 6niine alinmasi bir zaruret olarak goriilmektedir. Ayrica dini
eylem ve soOylemlerin i¢sel anlamlarini ve mahiyetlerini arastirarak anlamaya calismak,
fenomenolojik acidan da bliylik 6nem tasimaktadir (Giinay, 2015: 161; Bayraktar, 1987: 6, 94;
Unal, 1999: 75).

Bu perspektiften bakildiginda Hz. Peygamberin hem savaslarda hem de bazi ibadetlerde
yaptig1 bir takim sembolik hareketlerin ve pratiklerin, goriinenin disinda daha bir¢ok anlamlar
cagristirdig1 anlasilmaktadir. Daha dogrusu yapilan fiil ve davranislarin bir gériinen yonii bir de
bir baska mesaji ve amaci icinde barindiran gériinmeyen deruni ve gizli bir misyonu vardir. Bu
anlamda Hz. Peygamber, fiziki savas yerine soguk savas anlayisi icerisinde diismanlari
korkutmak ve onlara karsi her zaman giiclii, heybetli ve onurlu bir durus sergilemeye hep 6zen
gostermistir. Bunlar bizzat hayatinda uyguladig1 gibi ashabina da hep tavsiye etmistir. Savas
durumunda ates yakmasi, miibareze teklifine olumlu karsilik vermesi, kilik-kiyafet ve goriiniise
onem vermesi, tekbir getirmesi, sairlerin siirlerinden destek almasi, calgl aletlerinden
yararlanmasi vb. bunlara érnek gosterilebilir. Ote yandan hac ibadetinde telbiye, iztiba, remel,
sa'y, seytan taslama gibi sOylem ve eylemlerin bir ibadet olmalarinin yaninda miisrikler
karsisinda kuvvetli ve canli goriinme amaci tasidigi da bilinmektedir (Buhari, “Hac”, 55; Miislim,
“Hac”, 240). Ayrica bes vakit namaz, Cuma ve bayram namazlarinin ezanla herkese ilan edilerek
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umuma agik yerlerde ve toplumsal bir katilimla (cemaatle) kilinmasinda da ayni niyet ve amacin
oldugunu soyleyebiliriz.

Bu arastirmada konu ile yakindan alakali olmasi nedeniyle dncelikle psikolojik savas ve
propaganda kavramlar: psiko-sosyal boyutu ile incelenmistir. Akabinde islam’in savas anlayisina
kisaca deginildikten sonra Hz. Peygamberin uyguladigi psikolojik savas taktiklerinin grup
dinamizmi ve grup ruhu cercevesinde aciklamasi yapilmistir. Yine Hz. Peygamberin ibadetlerde
diismanlarina karsi giiglii gériinmek icin yaptigi uygulamalar, riya iliskisi baglaminda ele
alinmistir. Daha sonra Hz. Peygamberin psikolojik savas ve propaganda amaci tasiyan
taktiklerinden 6rnekler sunularak gerekli sosyolojik yorumlar1 yapilmistir.

1. Psikolojik Savas ve Propaganda
1.1. Psikolojik Savas

Weber, devleti icinde fiziksel siddetin mesruiyetini bulunduran bir insan toplulugu
olarak tamimlamaktadir (Weber, 1998: 142). Devletler, sicak savasa girmeden zafer elde etmek
icin soguk savas ya da psikolojik savas denilen bir takim ¢abalar gdstermislerdir. Savas stratejisi
olarak bu c¢esit calismalar, insanlik tarihinin en eski savas yontemi olarak kabul edilmektedir.
Psikolojik savas, devletlerin kendi menfaatlerini korumak ve diisman tarafinin fikir ve
diistincelerini, tutum ve davranislarini degistirmek maksadiyla uyguladiklari sindirme ve
korkutma ¢abalarinin tiimii olarak ele alinmaktadir. Savasta en temel unsur insan oldugu i¢gin
onun moral ve maneviyatinin giiclendirilerek hedefe kilitlenmesi biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu
sebeple her devlet, savas ve baris hallerinde ordusunun azmini ve sevkini artirmak icin caba sarf
ettigi gibi karsi tarafin da aksine moralini bozmaya, teslim olmak zorunda birakmaya, bir
saskinlik ve belirsizlik ortami olusturmaya yonelik bir takim taktikler uygulamistir (Yoriikoglu,
2012: 40; Kesimli, 1961: 197-198; Karatas, 2008: 7). Demek ki Psikolojik savas, propaganda
yontemi ile karsi tarafi etkileyerek onlarin tutum, davranis ve algilarini degistirmeyi, yerine gore
tehdit, yildirma ve kendini gii¢lii gésterme algisi olusturma gibi taktiklerle yapilan bir miicadele
tarzidir. O halde psikolojik savas fiziksel bir catismay1 degil, zihinsel bir siireci ifade etmektedir.
Ancak bu savas tiri, fiziksel savasin yardimcisi ve destekcisidir. Cok karmasik iliskiler agi
icerisinde yiiriitilen bu calismalar, bir bilim ve sanat haline donlsmiistiir. Bu sebeple
glinlimiizde en ¢ok basvurulan bir taktik konumuna gectigi icin bu ¢aga psikolojik savaslar ¢agi
denilmektedir (Demir ve Acar, 1997: 17; Aysun, 1993: 15). Her ne kadar soguk savas tabiri, son
yillarda daha ¢ok kullanilmis olsa da bunun daha 6nce bilinmedigi anlamina gelmemekte ve
yukarida belirtildigi gibi bu olgu, insanlk tarihiyle yasit kabul edilmektedir. Bazi eski
toplumlarda sirf gosteris yapmak ve tUstiinliik saglamak amaciyla kendilerine ait mal ve
esyalarini yagmalamayarak yok etme tarzinda yapilan potlac¢ térenlerini de psikolojik bir savas
taktigi olarak ele almak miimkiindiir.!

Soguk savas, sadece savas hallerinde basvurulan bir taktik de degildir. Sosyal hayatin
hemen hemen her alaninda ve her donemde amaclar1 farkli da olsa kullanilabilmektedir. Devlet

1 Potlag, Kuzey Amerika kiyillarinda yasayan zenginlerin 6zellikle gecis donemlerinde (dogum, evlenme, 6liim)
gerceklestirdikleri bir torendir. Bu tdrenlerde mallar ve degerli esyalar ya baskalarina bagislanmakta ya da yok
edilmektedir. Potlag, bireyin toplumsal statiisiinii ve itibarini yiikseltmede bir firsat olarak degerlendirilmektedir.
Clinki zenginler bu térenlerde bir rekabet anlayisi icerisinde mallarini ve esyalarini dagitma, sagip savurma ya da yok
etme yarisina girmektedirler. Kim daha fazla malini ve esyasini dagitip imha ederse onun toplum nezdindeki itibari
ylkselmis olmaktadir. Bu nedenle o6zellikle antropologlar, bu tdorenleri malla yapilan bir nevi savas olarak
nitelendirmislerdir (Ornek, 1971: 200; Kirman, 2011: 256).
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yonetimi, dis politika ve diplomasi gibi konular bunlar arasindadir. Savas durumunda psikolojik
savas yontemlerini bilmeyen ya da 6nemsemeyen bir ordunun basarili olma sansi yoktur.
Ozellikle de birinci ve ikinci diinya savasinda propaganda ve soguk savas taktikleri, daha sistemli
bir hale getirilmistir (Volkan, 1993: 25; Tarhan, 2003: 12; Demir, 2006: 25). Bu nedenle
psikolojik savas, atomdan daha etkili bir silah olarak degerlendirilmistir. Ciinkii bir atom
bombasi sadece bir sehri ya da bir bolgeyi tahrip ederken bir psikolojik savas yonteminin bir
tilkenin ya da bir milletin tiimiinl yok edebilecegi belirtilmistir. Diger yandan fiili ¢catisma s6z
konusu olmadigi i¢in psikolojik savas hem en diisiik bir maliyetle gerceklestirilebilmekte hem de
etkisi digerine gore ¢ok daha fazla olabilmektedir (Eker, 1980: 58; ilhan, 2002: 48).

Psikolojik savasin 6nemine ilk defa isaret eden Cinli filozof Sun Tzu’dur. Savas Sanati adini
tasiyan eserinde psikolojik savasin ve propagandanin savasta sagladigi yararlardan
bahsetmektedir. Onun temel amaci, savasmadan zafer kazanmanin yollarini tespit etmektir. Ona
gore savaslarda silah ve diger maddi gli¢ler yaninda onu takviye eden manevi ve psikolojik
destegin de savas kazanmada biiyiik rolii vardir. Onemli olanin, muharebeye girmeden zafer elde
etmek oldugunu disiinen Tzu, diismani savas meydaninda uzun strecek savaslardan cok, savas
oyunlarinin maglup ettigini soylemektedir (Tzu, 2001: 50-53).

1.2.Propaganda

Propaganda, yayilmasi gereken anlamindaki “propago” soézciigiinden gelmekte ve “Bir
biitiin olarak toplumun ya da belirli bir kesimin inang, tutum ve davranislarini yénlendirmek
amaciyla bilingli olarak se¢ilmis bilgi, olgu ve savilar sistemli bir ¢caba igerisinde ve cesitli araglari
kullanarak yayma etkinlikleridir” diye tanimlanmaktadir (Encyclopedia Britannica, 1991: 729).
Bogdanor’a gore ise propaganda, cesitli sozciikler, sloganlar ve gosteriler gibi semboller
vasitasiyla herhangi bir toplulugun tutum ve davranislarini manipiile ederek degistirme
¢abalarinin tiimiinti kapsamaktadir (Bogdanor, 2003: 85).

Propagandanin amac, savas s6z konusu oldugunda silahli kuvvetlerin moralini ytliksek
tutmak ve diisman ordusunun maneviyat ve motivasyonunu sarsmak, savasi catisma ortamina
girmeden kazanmak seklinde siralanabilir. Ozellikle devleti idare eden liderler, propaganda
yontem ve tekniklerini ¢ok farkl sekillerde kullanmislardir. Oyle ki, Misir piramitleri, Roma’daki
ihtisamhi goriintiler, Kuzey Amerika’daki kabilelerin tlizerinde totem siislemeleri bulunan
stitunlar gibi tarihi eserler, toplumda aidiyet duygusunu pekistirmek, birlik ve beraberligi
saglamak ve heybetli goérinmek amaciyla yapilmis propaganda aracglar1 olarak kabul
edilmektedir (Qualter, 1980: 257; Berkes, 1942: 125). Propagandada din, dil, efsane, bayrak,
slogan, marslar gibi simgeler yogunluklu olarak kullanilmaktadir. Simgelerin gercek olup
olmamasi 6nemli bir sorun degildir. Her toplum ya da birey, simge ve sembollere kendi bakisina
gore farkl anlamlar yiikleyebilmektedir (Akarcali, 2003: 32).

Propaganda, 18. Yiizyillda giinliik dile girinceye kadar kilisenin faaliyetleri olarak
degerlendirilmistir. Roma kilisesinin misyonerlik ¢alismalarinda propaganda 6nemli bir yer
tutmustur. Bu kilise, dini inang ve diisiincelerini yayma isini “Sacra Congregatio de Propaganda
Fide” adindaki kurulus vasitasiyla yapmistir. Fransiz devrimi ile birlikte hizlanan propaganda
calismalar, ilerleyen zaman igerisinde reklam ve pazarlama, sanat, savas, ticaret, siyaset gibi
birgok farkli alanda kullanilmaya baslamistir (Germond ve Witcover, 1988: 154;Kaplan, 2017:
1580). Hangi amagcla kullanilirsa kullanilsin propaganda sonucta kitleye yonelik olarak
gerceklestirilen bir iletisim bicimidir. Toplumlar veya siniflar arasinda yapilabilen propaganda
glin gectikce Onem kazanmakta ve c¢agimizda bir nevi beyin yikama aract olarak
kullanilmaktadir. Ciinkii propaganda bilhassa savas hallerinde olaylar1 ¢arpitarak insanlari
aldatma temeli iizerinde sekillenmektedir. Bu sebeple propagandada, siddet kullanmadan
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toplumlarn etkilemek icin her tiirlii kiskirtma ve tahrik normal karsilanmaktadir (Ulken, 1969:
226; Donmezer, 1984: 397-399).

Psikologlar, bir beyin yikama yodntemi olarak propagandanin bir takim teknik ve
taktiklerinin oldugunu sdylemektedirler. Bunlar, diisiincelerin kisa ve 6z olarak ifade edilmesi,
beden dilinin kullanilmasi ve baska bir ¢6ziim ve alternatifin olmadigi duygusunun
yerlestirilmesi gibi tekniklerdir. Propagandaci i¢in bilhassa sloganlastirilmis ifadeler, sloganlar
ve karikatiirler 6nemli propaganda araglaridir (Donmezer, 1984: 400-404; Tarhan, 2002: 25).

1.3.islam’in Savas Anlayis1

Islam’in temel hedefi, biitiin insanlig kucaklayarak baris ve huzur icerisinde
yasamalarini temin etmektir. Ancak toplumda kiifriin ve zulmiin ortadan kaldirlarak ihtiyag
duyulan huzur ve giiven ortaminin olusmasi icin gerektiginde savasa da izin verilmistir. Bu
maksatlar disinda tstiinliik saglamak, ganimet elde etmek, intikam almak, yagmalamak, taskinlik
¢ikarmak, zulim yapmak gibi diinyevi beklentilerle savas yapilmasi uygun goriilmemistir
(Yaman, 2009: 190). Bu sebeple hadislerde diismanla karsilasilmasinin arzu edilmemesi ancak
basa geldiginde de sabredilmesi (Buhari, “Cihad”, 22; Miislim, “Cihad”, 20; Ebu Davud, “Cihad”,
89) ve savasta cocuklarin, kadinlarin ve yashlarin oldiriilmemesi (Miislim, “Cihad”, 25; Ebu
Davud, “Cihad”, 82) tavsiye edilmistir. Ozellikle de yagmalama tarzindaki eylemlerin yanhshgina
dikkat cekilmistir: “Yagmalayan bizden degildir” (Ebu Davud, “Hudud”, 14; Tirmizi, “Siyer”, 40)
ve “Yagma tipki murdar hayvan eti yemek gibi haramdir” (Ebu Davud, “Cihad”, 128).

Bu prensipler 1siginda hareket eden Resulullah’in (sav) amaci, mimkiin oldugunca kan
dékiilmeden ve asgari bir zayiatla zafer elde etmektir. Islam’in bu savas anlayisi, insanhk
tarihinde esine az rastlanan bir yaklasim tarzi olarak kabul edilmektedir (Hamidullah, 1991:
224). Arzu edilen bir durum olmamakla birlikte savas halinde Miisliimanlarin nasil hareket
edecegini Hz. Peygamber, gerek sozlii ve gerekse fiili siinnetiyle gostermistir. Oncelikle
olaganiistii bir hal olmasi nedeniyle savasta hile yapmanin (Buhari, “Cihad”, 157;Mislim,
“Cihad”, 17; Tirmizi, “Cihad”, 5) ve gercege aykir1 beyanda bulunmanin (Miislim, Birr,101) caiz
oldugu ifade edilmistir. Ayetlerde de diismana karsi gii¢ yettigi kadar kuvvet hazirlanmasi (Enfal,
8/60) istenmektedir. Glinlin sartlarina ve mevcut bilgi ve teknolojiye gore her tiirli silah ve
techizati elde etmek, diismana karsi kuvvet hazirlamak oldugu gibi yine ¢agin sundugu
imkanlara gore psikolojik savas ve propaganda taktiklerinden yararlanmak da ayni kapsamda
degerlendirilmektedir (Hadislerle Islam, 2013: 479).

2.Hz. Peygamberin Psikolojik Savas Taktikleri

Savaslarda veya ibadetlerde gerceklestirilen bu tiir toplu eylemlerde bir grup dinamigi
de s6z konusudur 2 Grup, en yalin haliyle etkilesim halinde olan birden fazla insan anlamina
gelmektedir. Demek ki grubun en 6nemli vasfi, grup liyeleri arasinda bir etkilesimin ortaya
¢ikmasidir. Bu etkilesim sonucunda grubu olusturan bireyler arasinda bir “grup ruhu” ortaya
¢ikmaktadir ki antropolog, sosyolog ve psikologlar bu kavram lizerinde bircok incelemelerde
bulunmuslardir (Kagitcibagi, 1983: 200-203). Ozellikle sosyal psikolojide yapilan bircok
arastirmada, bireylerin yalnizken gosterdikleri tavir ve hareketlerin grup normu karsisinda
tamamen farklilastig1 ve bu degisen davranislarin beraberinde bilissel ve diisiinsel bir degisime
de yol actif1 tespit edilmistir. Baska bir anlatimla birey, grup normunu benimseyerek kendine
mal etmekte ve bu dogrultuda tutumunu degistirmektedir (Malinowski, 1990: 40; Kagit¢ibas;,
1983: 14, 57). Bu baglamda Fransiz sosyolog Le Bon, bireyin psikolojisinin kitle icerisinde biiyiik
degisimlere ugradigini dolayisiyla buna etki eden sosyal faktorler ortaya ¢ikarilmadan bireysel
tutumlar1 anlamanin gii¢ oldugunu séylemektedir (Le Bon, 2014: 25). Ayrica gruba mesaj veren

2 Grup dinamigi, grubun birey tizerindeki etkisi anlaminda kullanilmaktadir.
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kisinin grup iizerindeki etkinligi, onun toplumsal giivenirligi ile de yakindan iliskilidir (Krech
vd., 1983: 328, 381).

Bu bilgilere gore degerlendirme yapildiginda Hz. Peygamberin gerek savas hallerinde gerek
baris doneminde ibadetlerde yaptig1 baz1 eylem ve sdylemlerin grup ruhu ve psikolojisiyle de
yakin bir iligkisi oldugu anlasilmaktadir.

2.1.Savaslarda Uygulanan Taktikler

Dini davraniglar, sosyal davranislarin 6zel bir tiiriinii ifade etmektedir. Kehrer’e gére bu
sosyal davranislar ya tamamen bir dini davranis tarzinda (ibadet, ayin, rit vb.) ya da cesitli dini
form ve sekillerde zuhur ederler (Kehrer, 2007: 28). Dini inang ile dini davranis ve pratiklerin
birbirinden bagimsiz diisiinilemeyecek kadar yakin bir iligki i¢cerisinde oldugu ayni zamanda
fenomenolojik bir gercekliktir. Durum boyle olmakla birlikte ibadet, ayin ve ritiieller, hiyerofanik
olarak kutsali ortaya cikarirlar ve bireyin yeniden doniisiimiinii saglarlar (Cox, 2004: 66, 140).
Schimmel, deruni ve hikmet boyutu kavranilmadan yapilan ayin, mit ve torenlerin taklitten
oteye gecemedigini, ruhsuz ve ritmik bir takim hareketlerden ibaret kaldigin1 vurgulamaktadir
(Schimmel, 2004: 126). Bu baglamda Weber’in dinin tamamen bireysel bir olgu oldugunu
savunan (siibjektivizm) hem psikologlara ve dini toplumun sadece basit bir islevinden ibaret
goren (objektivizm) hem de sosyologlara karsi ¢ikarak orta bir yol izlemeyi 6nermesi anlamlidir.
Wach ise dinin siibjektif ve objektif alanlarinin, bir madalyonun iki yiizii gibi birbirinden
bagimsiz diisliniilemeyecegini ve bu hususta psikolojizm ve sosyolojizmin asir1 goriisleri ifade
ettigini vurgulamaktadir. Oyle ki sadece bireysellige terk edilen ve objektiflesemeyen bir din,
daha isin basinda 61ii dogmus bir cenine benzetilmistir (Wach, 1987: 31; Giinay, 2000: 208-211).

Bu bilgiler cercevesi icerisinde Hz. Peygamberin savaslarda cesitli amaclarla uyguladigi baz
taktiklere bakildiginda, bunlarin dogrudan dinsel birer davranis tarzi olmadig daha ilk bakista
anlasilmaktadir. Ancak bu eylemler, yukarida Kehrer’in isaret ettigi gibi dinsel form ve bicime
biirtinmekte ve dogrudan degilse de dolayl olarak dinin temel felsefesine destek vermektedirler.
Bu goriisten hareketle asagida siralanan eylemleri, Hz. Peygamber tarafindan kullanilan soguk
savas taktikleri olarak ele almak gerekir. Ayrica tasidig1 amag ve niyet gz oniine alindiginda bu
tlir sdylem ve ritiialistik eylemler, cihadin birer parcasi olarak degerlendirilmektedir.

2.1.1. Miibareze Yapilmasi

Miibareze, cahiliye doneminde savaslarda karsi tarafa korku salmak, kendi askerlerinin
moralini yiikseltmek amaciyla yaygin olarak icra edilen bir gelenektir. Hz. Muhammed (sav),
yaptig1 savaslarda miibareze yapmak icin diisman tarafina herhangi bir teklifte bulunmamaistir.
Ancak diisman ordusundan boéyle bir talebin gelmesi durumunda gii¢li birisinin karsilik
vermesine de izin vermistir (Terzi, 2009: 195). Ornegin Uhud savasinda Kureys ordusunun
sancaktar1 Talha b. Ebi Talha, 6ne atilarak kendisiyle carpismak isteyen birinin ¢ikmasin
istemistir. Bunun tlzerine Hz. Ali, karsisina ¢ikarak bir vurusta onun basini ikiye ayirmistir
(Koksal, 1989-b: 114). Hendek savasinda da miisriklerden Amr b. Abd-i Viidd, miibareze edecek
birini isteyince karsisina yine Hz. Ali ¢ikmistir. Karsilikli vurusmanin sonucunda Hz. Ali, onu
oldiirmistiir (ibn Hisam, 1994-a: 312).

Savas heniliz baslamadan yapilan bu uygulama, askerlerin ruhsal ve moral diinyasi lizerinde
onemli bir etki biraktig1 kesindir. Dolayisiyla burada miibarezenin, psikolojik bir savas ve
propaganda taktigi olarak kullanildigi ortaya ¢ikmaktadir.

2.1.2.Tekbir Getirilmesi ve Siir Okunmasi

Hz. Peygamber’in katildig1 savaslarda diismana korku vermek ve kendi askerlerinin
maneviyatini ve cesaretini artirmak icin bizzat kendisi Allah-u Ekber diyerek tekbir getirmistir
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(Buhari, “Cihad”, 130). Tekbir ayn1 zamanda diismana karsi hiicuma ge¢mek icin bir isaret olarak
da kullanilmistir. Miisliimanlar, savas gibi zor zamanlarda oldugu gibi sevingli ve coskulu
hallerde de tekbir getirmislerdir. Cihattan donen askerler ve hacdan gelen hacilar, zafer ve
seving isareti olarak tekbir getirmisler ve bunu isiten diger Miisliimanlar da onlara eslik ederek
bu coskuya ortak olmuslardir (Vakidi, 1984: 226, 190; Zebidi, 1988: 222; Koksal, 1987: 15, 117).
Mekke'nin fethi sirasinda da Miisliimanlar kendi ordusunun heybetini ve cesaretini artirmak ve
diismanlar psikolojik bir baski altinda tutarak daha fazla kan dokiilmesini 6nlemek iizere tekbir
getirmislerdir. Bu tekbirler esliginde Mekke’ye giris yapilmis ve oradan da Kabe’ye ulasilmistir
(Ahmet Cevdet Pasa, 1977: 183-186). Bu esnada sair Abdullah ibn-i Revaha da Hz. Peygamberin
ontinde ytriiyerek miisriklere korku salan su siirini okumustur: “Ey kafir ogullari, Resulullah’in
yolundan ¢ekiliniz. Allah Kur’an’inda onun hak peygamber olduguna dair ayetler indirdi. En hayirl
6liim, onun yolunda 6liimdiir. Biz onun emir ve isareti ile sizi yok ederiz.” (Hisam, 1994-b: 19;
Zebidi, 1998: 285).

Hz. Omer (ra), Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek Miisliiman oldugunu beyan edince basta Hz.
Peygamber olmak lizere orada bulunan biitiin sahabiler yiiksek sesle tekbir getirmislerdir. Oyle
ki bu tekbir sesinin Mekke’nin sokaklarinda bile duyuldugu rivayet edilmistir (ibn ishak, 1991:
243; Koksal, 1989-a: 229).

Diger yandan siir okumanin revacta oldugu bir donemde Hz. Peygamber de bundan
yararlanmada bir sakinca goérmemistir. Bu durum dille yapilan bir cihad tiirii olarak
degerlendirilmistir (Nesai, “Cihad”, 48). Bu nedenle Resulullah (sav), Hassan b. Sabit, Abdullah b.
Revaha ve Ka’'b b. Malik gibi sairlerin okudugu siirlerle askerlerinin motivasyonunu yiiksek
tutmaya cahsmistir (Hadislerle Islam, 2013: 477).

2.1.3. Calg1 Aletlerinin Kullanilmasi

Arap diinyasinda savaslarda askerleri costurmak ve onlarin moralini yilikseltmek icin
daha ¢ok kadinlar tarafindan def calinmistir. Bu gelenegi miisrikler, Bedir ve Uhud savaslarinda
uygulamislardir. Uhud savasinda oOzellikle Bedir'de yakin akrabalarin1 kaybeden kadinlar,
Olenlerini anarak askerleri savasa tesvik etmis ve onlar1 6¢ almaya davet etmislerdir. Bunlardan
Hint bint-i Utbe basta gelenler arasindadir (Hisam, 1994: 93; Koksal, 1987-b: 59).

Siiphesiz calg1 aletleri sadece savaslarda degil, seving ve coskulu hallerde de
kullanilmigtir. Ozellikle Resulullah (sav), Medine’ye hicret ettigi zaman o giine kadar goriilmemis
bir cosku ve seving toreniyle karsilanmistir. Geng, ihtiyar, kadin ve erkek demeden toplumun her
kesiminden insanlar, en giizel ziynetlerini takarak ve silahlarini kusanarak Medine’'nin disinda
Seniyyetii’l-Veda denilen tepede onu gérmek ve hos geldiniz demek i¢in toplanmislardir. Beni
Neccar kizlari, ¢ocuklarla birlikte tambur ve def gibi calgilar esliginde kasideler, tirkiiler ve
siirler okumuslardir (Hamidullah, 1991: 39; Uludag,1992: 88). Aym sekilde Habesliler, onun
Medine'ye tesrifinden duyduklari memnuniyeti harbeleriyle oynayarak goéstermislerdir (Ebu
Davud, “Siinen”, 579). Her ne kadar bu gosteriler, sadece bir seving ve coskudan ibaretmis gibi
goriinse de Miuslimanlarin gerektiginde Hz. Peygambere canlarini feda edecek derecede bir
baglilig1 gosterdigi ve bunun sonucunda diismani bir korku ve panige siirtiklediginden siiphe
yoktur. Yani burada da diismana verilen gizli bir mesaj ve gézdagi s6z konusudur.

Esasinda savaslarda diismani korkutmak aymi zamanda kendi askerlerini de
cesaretlendirerek moral ve motivasyonlarin yiiksek tutmak amaciyla c¢esitli miizik gosterilerine
yer verilmesi, biitiin toplumlarda da gortlen bir gelenektir. Grekler savaslarda ayni diisiincelerle
borazan kullanirken Biiyiik iskender, askerl mizika ile birlikte davul ve cesitli calgl aletleri
caldirmistir. Osmanlilarda savaslarda askerleri costurmak ve cesaret vermek amaciyla daha ¢ok
mehter kullanildig1 ve zaferlerin kazanmilmasinda da roliinlin biiyiik oldugu bilinmektedir.
Mehter takimi, sadece miizikal yoniiyle degil, aym1 zamanda kilik-kiyafet, goriiniis ve
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davramiglariyla da gorenleri costurmustur. Ozellikle carpismalar basladiginda askere cesaret
vermek ve diismana korku salmak amaciyla mehter ¢alinmistir. Ayrica kalelerin muhasarasi
sirasinda diisman askerlerini uyutmamak, tedirgin ve taciz etmek amaciyla da mehter gosterisi
yapilmistir (Ozcan, 2003: 545).

2.1.4. Kilik-Kiyafet ve Silahlar

Psikolojik savaslarin amaci karsi tarafi korku ve endise icinde birakarak savasma azmini

kirmak ve onlar1 maglup etmektir. Bu cergevede kisveler, eserler ve silahlar gibi gdze hitap eden
gortiintiiler de 6nemli propaganda araglari arasinda sayllmaktadir. Qualter, Misir pramitleri gibi
gorkemli tarihi eserlerin de yerine gore bir propaganda anlami tasidigini séylemektedir
(Qualter, 1980: 257). Bu goriisten hareketle camiler, minareler, serefeler, kubbeler gibi dini
mekanlarin ihtisamli insa edilmesinde de psikolojik bir savas anlayisinin var oldugu
anlasilmaktadir. Biitiin bunlar yaninda askerlerin kullandig: silahlarin niceligi kadar niteligi ve
goruntiisii de bir savas taktigi olarak 6nem tasimaktadir. Bu sebeple o donemde savaslarin en
biiyilik silahi olan kiliclar son derece goérkemli ve korku uyandiracak tarzda iretilmistir. Bir
kisminin kabzalarina cesitli siislemeler yapilmistir. 3
Hz. Peygamber, ziilfikar adindaki meshur kilicitm1 Uhud savasinda kullanmak {izere Hz. Ali'ye
vermistir. Bu savasta askerler, “La feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar (Ali'den baska yigit,
Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur) diyerek Hz. Ali icin tezahiiratta bulunmuslardir. Bu hareket
psikolojik savasin bir pargasi olarak diisman tarafim biiyiik bir korkuya sevk etmistir. Ayrica
erkeklerin kullanmasi uygun karsilanmayan ipegin daha dayanikli olmasi nedeniyle savaslarda
giyilmesine de miisade edilmistir.*
Hz. Peygamber, savasta ve barista hayatin her alaninda insanlarin dis goériimiine de biiyiik 6nem
vermistir. Bu anlamda yabanci elgilerin kabuliinde daima en giizel elbiselerini (hadramut yapimi
kaftanini) giyinmis ve bu durumlarda giizel giyinmeyi ashabina da tavsiye etmistir. Genellikle
yabana elcileri, Mescid-i Nebevi'de ismi bugiine kadar ulagmis olan “Ustiivanetii’l-viifud” (sefirler
stitunu) denilen yerde agirlamistir. Gorev verdigi elcilerin de dis goriinlisiine 6nem vermis ve o
sebeple giizelligi ile dikkat ceken Dihye ismindeki sahabiyi iki kez Bizans imparatoruna elgi
olarak gondermistir (Kettani, 1346: 189, 452; Onkal, 1981: 199).

Bu uygulamalarla Hz. peygamberin yabancilara ve diismanlara karsi Islam’in izzet ve serefini
koruma, vakarl ve gii¢lii gériinme gibi amagclar tasidigini séyleyebiliriz. Burada dolayl yollardan
da olsa diismanlara davranigsal ve s6zstliz birtakim mesajlarin iletilmesi s6z konusudur.

2.1.5. Ates Yakilmasi

Hz. Peygamber’in savas taktiklerinden birisi de diismanlarim1 korkutup sindirmek ve
glcli goriinmek icin savaslarda ates yaktirmasidir. Uhud savasindan sonra Mekke'ye dénen
diisman ordusunun yeni bir saldirida bulunmamasi icin Hz. Peygamber’in talimatiyla
Misliimanlar, Kureyslileri Hamrau’l-Esed denilen yere kadar takip etmislerdir. Bu hareketle
Misliimanlarin korkmadiklar1 ve yenilgiyi kabul etmedikleri y6niinde bir mesaj verilmek
istenmistir. Buraya geldiklerinde Hz. Peygamber, karsi tarafta bir korku ve panik havasi
olusturmak iizere kendi askerlerinden gece boyunca siirekli ates yakmalarini istemistir. Bunun
lizerine yaklasik 500 civarinda ates yakildig1 ve bunlarin alevlerinin ¢ok uzaktan goriilebildigi
rivayet edilmistir (1bn Hisam, 1936-a: 107-108; Zebidi, 1988: 304; Koksal, 1989-b: 245 ).

3 Hz. Peygamberin kiliclarinin ¢ogu, savaslarda ganimet olarak kendisine kalmistir. Ziilfikar adindaki meshur kilig,
Bedir savasinda ele gecirilmistir. iki tarafi keskin ve yivli oldugu icin bu isim verilmistir. Ziilfikar'in kabzasinin ucu
glimiisten yapilmistir. Ayrica ortasinda da glimiis bir siisii bulunmaktadir. Hz. Peygamberin onu Uhud savasinda Hz.
Ali’ye verdigi rivayet edilmistir. Bu kili¢ Hz. Ali’den sonra Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e intikal etmistir (0z, 2013: 553-
554).

4 Savas halinde ipek elbise giyilmesi hususunda fukaha arasinda ihtilaf olsa da Hanefilerden imam Muhammed ile
imam Yusuf ve Malikilerden ibn Macis bunu caiz gérmiislerdir (Nevevi, tsiz: 439).
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Diisman ordusunun artik Medine'ye saldirma imkédn ve ihtimalinin kalmadiginin anlasilmasi
lizerine Miisliimanlar Medine’ye donmiislerdir (Hamidullah, 1991: 104).

Hz. Peygamber, ayni savas taktigini Mekke'nin fethi sirasinda da uygulamistir. Diger
savaglarda oldugu gibi burada da biiyiik bir gizlilik icerisinde planlamalar yapilmis ve hic
kimsenin bdyle bir sefere cikilacagindan son ana kadar haberi olmamistir. Bu amagla giindiizleri
¢ogunlukla gizlenmisler geceleri ise yola c¢cikmislardir. Boylece Miisliiman ordusu heniiz
Mekke’'ye kavusmadan Merruz-zahran denilen bir yere kadar gelerek karargah kurup
konaklamis ve bu durumdan Kureyslilerin hi¢ haberi olmamistir. Bu esnada Hz. Peygamber, her
askerin bir ates yakmasini istemistir. Bu esnada 10.000 civarinda atesin yakildig1 rivayet
edilmektedir. Bu manzara miisrikler arasinda biiyiik bir panik, korku ve endiseye yol agmistir.
Bu hareketle Hz. Peygamber, Mekke'yi kansiz ve en asgari bir zayiatla fethetmeyi amaclamis ve
bunda biiyiik bir basar1 da saglamistir (Taberi, 1982: 469; ibn Hisam, 1936-b: 55; Hamidullah,
1991: 143, 191).

Kur'an’da Allah, “Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan miiminlere Allah yeter. Ey
Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger icinizde sabirli yirmi kisi bulunursa iki yiiz kisiye galip
gelirler. Eger icinizde (sabirli) yiiz kisi bulunursa inkdr edenlerden bin kisiye galip gelirler. Ciinkii
onlar anlamayan bir kavimdir.” (Enfal, 8/64-65) mealindeki ayetlerle miiminlere psikolojik bir
destek vermekte, morallerini ylikseltmekte ve sonucta bu azimle zafer elde edeceklerini
bildirmektedir. Ciinkii savas hallerinde ordunun maddi imkénlarinin yaninda manevi giicii de bir
o kadar hayati 6nem tasimaktadir.

2.2. ibadetlerde Psikolojik Savas Uygulamalari

Dinin teorik boyutu, bireyler arasinda bir takim ayrisma ve boliinmelere neden olurken
ibadet, ayin, rit gibi toplu icra edilen ve ayn1 zamanda gorsellige hitap eden eylemler, bilakis
grubu ortak bir zeminde bulusturmakta ve kaynastirmaktadir (Taplamacioglu, 1983: 199; Akyliz
ve Capcioglu, 2015: 53). Ozellikle ilkel kabilelerde dinin teorik ve doktrin tarafi, ikinci planda
gorulirken daha ¢ok topluca gerceklestirilen dini térenler, bayramlar, dualar vb. dne ¢ikmistir.
Bu durumu g6z dniine alan sosyologlar, ilkel toplumlarda din bir inang ve teori sistemi haline
gelmeden once bir eylem, mensek ve uygulamalar biitiinii oldugunu soylemislerdir (Giinay,
2000: 220). Zira ayn1 din mensuplar arasinda s6z, hareket ve pratikler olmazsa bir din ve iman
birligi de saglanamaz. Hicbir teolojik doktrin ve inang, ayin ve torenlerin toplum iizerinde
biraktig1 etkiyi birakamaz. Dolayisiyla ayin, ibadet ve mensek gibi her tirlii disa doniik
toplumsal pratikler, kisilerde ortak bir inan¢ ve tasavvur olustururlar (Freyer, 1964: 37;
Taplamacioglu, 1983: 200-206).

Bu perspektiften islam’da ibadetlere bakildiginda her bir pratigin kendine has baz1 6zellikler
tasidig1 ve bireyin farkli cephelerine hitap ettigi anlasilmaktadir. Bu anlamda ibadetlerin klasik
bir tasnifi ile mali, bedeni ve hem mali hem bedeni olmak tizere ii¢ kategoride ele alindigi
malumdur. Esasinda bu ibadetlere baktigimizda bir kisminda gizlilik ve bireyselligin
oncellendigi bir kisminda ise asikarlik ve toplumsalligin esas alindig1 dikkat cekmektedir. Baska
bir ifade ile baz1 ibadetlerin miimkiin oldugunca gizli ve bireysel ve bazilarinin da aksine agikar,
gorsellige/gosterise acik ve toplumsal bir katilimla yapilmasi tavsiye edilmistir. O halde
ibadetleri, gizlilik ve asikarlik a¢isindan da bir tasnif yapmak miimkiin goériinmektedir (Glines,
2000: XV-XVI). Daryal da ibadetlerin bireysel veya topluca yapilmasi1 durumuna gore iki grupta
ele alinabilecegini soylemektedir (Daryal, 1994: 91).

Buna gore bir degerlendirme yapildiginda, zekat, fitre ve sadaka gibi mali ibadetlere riyanin
karismamasi ve karsi tarafin rencide edilmemesi i¢in miimkiin mertebe gizlilige dikkat edilmesi
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istenmistir5 Mali bir ibadet kapsaminda olmasa da oru¢ ibadetinin dogasinda bir
bilinememezlikten ya da gizlilikten s6z edilebilir. Ciinkii bir insanin o anda oruglu olup
olmadiginin distan yapilacak bir gozlemle kesin olarak tespit edilmesi son derece zor
goriinmektedir.6 Oysaki cemaatle kilinan namazlar (bes vakit, Cuma, bayram), hac ve cihat gibi
ibadetlerin gizli tutulmasi yoniinde bir tavsiye yapilmamis aksine toplumun tiim katmanlarinin
katilimi ile biiyiik kalabaliklarla herkese a¢ik yerlerde eda edilmesi tavsiye edilmistir.

Bu perspektiften bakildiginda bu ibadetlerin boyle eda edilmesinde bircok toplumsal faydalarin
oldugu muhakkaktir. Bunlar arasinda asil konumuzla alakali olan psikolojik savas baglaminda
diismana karsi kalabalik gériinme, gii¢ gosterisi yapma ve gézdagi verme gibi bir amacin ve
hikmetin de ayrica oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.” Bu giic ve gévde gosterisi, cemaatlesme
duygusu, Cuma ve bayram namazlarinda bdlgesel ve yoresel diizeyde gerceklesirken hac
ibadetinde uluslararasi bir nitelik kazanmaktadir (Bayraktar, 1987: 21).

2.2.1. Hac Ibadeti ile ilgili Olanlar

Ritiialistik bir ibadet olarak hac, basindan sonuna kadar bir¢ok menasik, simge ve sembol
icermektedir. Hac, en yliksek oranda bir katilimla ve uluslararasi diizeyde eda edilen bir ibadet
olmasi yoniiyle de dikkat cekmektedir. Milyonlarca Miisliimanin ayni anda, ayn1 mekanda, ayni
soylemlerle ayn1 hareketleri icra etmeleri, grup ruhu agisindan insanin ruhsal diinyasi lizerinde
hayat boyu silinemeyecek izler ve etkiler birakmaktadir. Nitekim sosyal psikolojik
arastirmalarda ¢ok kalabalik insan kitlelerinin bireyin duygusal ve sosyal hayatini ¢cok derinden
etkiledigi ve kalia izler biraktif1 tespit edilmistir (Kagitcibasi, 1983: 64). Bu yoniiyle ele
alindiginda hac, diger dinsel eylemlere gore daha fazla gorkem ve gosteriye yer veren bir ibadet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clinki bir takim zorluk ve sikintilar iginde barindiran bu ritiiel,
yerel sinirlar asarak evrensel bir nitelik kazanmaktadir. Bu evrensellik ve o yolda ¢ekilen birgok
zorluk, sikinti ve mesakkat durumu, hacci cihatla esdeger bir konuma yiikseltmektedir. Bu
ylzden Hz. Peygamber, 6zellikle kadinlar, yasllar, kiiciikler ve diiskiinler icin hac ve umrenin

5 Kur’an’da “Sadakalarinizt basa kalkmak ve géniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin” (Bakare, 2/264) ayeti bu duruma
dikkat cekmektedir. Ayrica “Sag elin verdigini sol elin duymamasint” (Buhari, “Ezan”, 36) tavsiye eden hadis de konuya
aciklik getirmektedir. Bu tiir mali ibadetler eda edilirken karsidaki insanin mahcup olmamasi ve riyanin karismamasi
icin ayrica sbzlii olarak ifade edilmesine ihtiyac bulunmamakta kalben niyet yeterli gériilmektedir. fhlas ve
samimiyetin zidd1 olan riya, her tiirlii davranis ve ibadetleri sirf bagkalar1 gorsiin diye yapmaktir. Bunun sonucunda
bir takim diinyevi menfaatler elde etme amaci da olabilmektedir. Bu tiir davranislar, ibadetlerin degerini diisiirmekte
ve sevabini gidermektedir. Nitekim bir hadiste “Allah, icinde hardal tanesi kadar riya olan ameli kabul etmez” (Miislim,
“Iman”, 148; Ebu Davud, “Libas”, 26; Tirmizi, “Birr”, 61) buyurularak buna isaret edilmektedir. Fakat diger insanlarin
da ornek alabilmeleri i¢in acgiktan yapilmasinda da herhangi bir sakinca goriilmemektedir. Clinkii Hz. Peygamber,
amellerin niyetlere gore deger kazandigini (Ebu Davud, “Talak”, 10-11) ve ibadetlerde asikar hareket ederek
baskalarinin da bu fiili islemelerine vesile olan bir kimsenin iki misli sevap kazanacagini bildirmektedir (Miislim,
“Zekat”, 70;Ebu Davud, “Siinnet”, 6). Gizli ve bireysel olarak eda edilebilen ibadetlerde durum bdyle olmakla birlikte
cemaatle kilinan namazlarda (bes vakit, Cuma, bayram), hac ve cihad gibi ibadetlerde gizlilik zaten s6z konusu
degildir. Diger bir ifade ile bu tiir ibadetlerin gizlenmesi pek miimkiin gériinmemektedir. Kaldi ki bu ibadetlerin gizli
degil, aksine biiyiik kalabaliklarla ve coskulu bir sekilde yerine getirilmesi tavsiye edilmistir (Buhari, “ideyn”, 15, 20,
21; Tirmizi, “Cuma”, 36).

6 Bu sebeple bir kutsi hadiste “Orug benim icindir, onun karsiligini ben verecegim” buyurulmustur (Buhari, “Savm”, 2,
9; Miislim, “Siyam”, 30).

7 Cuma namazinin eda edilebilmesi icin Hanefilerde en az iig, Safiilerde ise asgari kirk kisinin bulunmasi sartinin
yaninda ayrica namaz kilinan yerin herkese acgik olmasi zorunlulugu, bu ibadetin gizli kapakl degil, bilakis dost-
diisman herkesge bilinip gériilmesinin istendigi anlasilmaktadir. Ote yandan bayram namazlarinda Resulullah (sav)'in
yaptig1 bazi uygulamalarin da ayni amag¢ ve niyetin oldugu anlasilmaktadir. Mesela Resulullah (sav) bayramlarda
sabah namazini Medine’de Mescid-i Nebevi'de kildirdiktan sonra cemaatiyle birlikte tekbirler esliginde musalla
(namazgah) denilen a¢ik alana giderek orada bayram namazim kildirmistir. Bayramin biiyiik bir cosku ve seving
icerisinde yogun bir kalabalikla icra edilmesi i¢in tiim toplum katmanlarinin katilmasini istemistir. Oyle ki adetli olan
kadinlarin namaz kilma imkanlar1 olmasa bile musallaya gelerek bayramin coskusuna ortak olmalari i¢in ¢agrida
bulunmustur (Buhari, “ideyn”, 15, 20, 21; Tirmizi, “Cuma”, 36).
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Allah yolunda yapilan savasa (cihada) denk oldugunu belirtmistir (Buhari, “Cihad”, 62; Nesai,
“Menasikii’'l-Hac”, 4).

Hacda yapilan eylemler, 6nceden senaryosu belirlenmis bir tiyatro gosterimine
benzetilmistir. Bu tiyatroda Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. ismail, Hz. Hacer, Hz. Muhammed (sav)
gibi karakterler, orijinal ve asli mekanlarinda canlandirilarak ge¢mis yillara atif yapilmaktadir.
Bu ritiiellerle Miisliimanlar, diismanlara karsi yilda bir sefer de olsa kiiresel anlamda bir birlik,
glic ve govde gosterisi yani bir immet gosterisi yapmis olmaktadirlar (Seriati, 2001: 13).
Osmanlilar da gerceklestirdikleri hac seferlerinde bu maksatla bir¢ok ihtisamli térenler
diizenlemislerdir. Hacca gidis ve doniislerde istanbul ve diger yol giizergahlarinda bulunan Sam
ve Kahire gibi yerlerde halkin ilgiyle izledigi gérkemli merasimler yapilmistir. Ozellikle de
Kahire’de yapilan térende mehter calinmis ve Misir valisi mehter esliginde alana gelmistir
(Ozcan, 1996:401).

Weber, miiesses dinlerin toplumsal kriz ortamlarinda karizmatik bir liderin
onciiligiinde mevcut geleneksel inang ve sisteme karsi bir tiir protesto hareketleri seklinde
zuhur ettigini séylemektedir. Ayn1 durum Islam’in yayilmas: siirecinde de yasanmistir. islam,
gecmisten gelen mevcut dinsel, kiiltiirel, geleneksel, yonetimsel gibi biitiin sosyal yapiyi
elestirerek, reforme ederek ve yerine gore protesto tarzinda eylemler yaparak karsi ¢ikmistir
(Giinay, 2000: 467). O halde hac ibadetindeki sembol, eylem ve sdylemleri psikolojik savas
mantif1 icerisinde ele aldigimizda, kiifre karsi bir direng gosterisi ve bir protesto hareketi olarak
degerlendirebiliriz.

2.2.1.1. iztiba ve Remel

Hz. Peygamber, ashabiyla birlikte umre yapmak iizere Medine’den yola ¢ikmis ancak
Misriklerin izin vermemesi lizerine Hudeybiye antlasmasi yapilmistir. Ertesi y1l Miisliimanlar bu
umrenin kazasimi yapmislardir. Kureysli miisrikler, Miisliimanlarin Medine’ye zorunlu
hicretinden dolay1 ¢ok bitkin ve perisan bir hale geldiklerine dair bir takim dedikodulara
baslamislardi. Bunun iizerine Resulullah (sav), bu algiy1 degistirmek, diismanlara karsi gti¢lii ve
heybetli goriinmek icin sag kolunu ihramin disinda birakmis (iztiba) ve hizli ve calimli adimlarla
(remel) tavaf yapmis ve ashabina da bunu tavsiye etmistir (Buhari, “Hac”, 55; Miislim “Hac”,
240;Tirmizi, “Hac”, 39). Ayni sekilde hac ve umre ibadetinde sa’y yapilirken iki yesil 1s1k arasinda
hizl yiirtimekten ibaret olan hervelenin de boyle bir niyet ve amag tasidigi rivayet edilmektedir
(Buhari, “Hac”, 80; Tirmizi, “Hac”, 39; Ebu Davud, “Menasik”, 50, 11/444). iztiba ve remel her ne
kadar kaza umresinde diismana kars1 bir giic gésterisi niyetiyle yapilmis olsa da Veda Hacci’'nda
da Hz. Peygamber bunu aynen tekrar etmis ve bdylece onun bir siinneti haline gelmistir (Hisam,
1994: 18-19; Hadislerle islam, 2013: 360-361).

Bu sembolik hareketlerle diismana kars1 heybetli ve siddetli bir imaj ve goriintii vererek onlarda
bir korku olusturma amaci giidilmiistiir. Burada Miislimanlar zayif ve bitkin diismiis olsalar
bile bunu rakiplerine sezdirmek istememisler aksine daha giiclii olduklari izlenimini vermek icin
¢aba sarfetmislerdir.8 Bu davranis tarzi, hem Hz. Peygamberin “harp hiledir” (Buhari, “Cihad”,
157; Mislim, “Cihad”, 17) s6zii ile hem de giiniimiizde ¢ok 6énemsenen alg1 yonetimi kavramiyla
ortlismektedir. Bu baglamda tnli siyasetgi Kissenger’in “Bir seyin gercek olmasi pek o kadar
onemli degildir fakat gercek olarak algilanmast ¢ok énemlidir” ifadesini hatirlamak gerekir
(Kissenger, 2016: 72).

8 Nitekim giiresciler de mindere cikarken rakibini korkutmak icin adina pesrev denilen bir takim hareketler
yapmaktadirlar. Bu ytzden Evliya Celebi, iztiba ve remel denilen bu hareketler ile giirescilerin pesrevi arasinda bir
benzerlik kurmaktadir (Kiigiikasci, 2013: 288).
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2.2.1.2. Telbiye

Biitiin dinlerde o dinin inang¢ esaslarini 6zetleyen ve formiile eden bir sembol s6ze
rastlanmaktadir (Freyer, 1964: 34). Hiristiyanlarda glaubensbekenntnis (kelime-i sehadet),
Budistlerde tiratanam ve islam’da Allah’in varhgm, birligini ve Hz. Muhammed'in (sav) onun
kulu ve elcgisi oldugunu ifade eden kelime-i tevhit ve kelime-i sehadet gibi kalip climleler, bu
kapsamda degerlendirilmektedir. Ayrica iman esaslarinin biitiinliniin toplandig1 ve “amentii”
olarak bilinen dua da ayn1 anlayis icerisinde sloganlastirilmis bir baska dini ifadedir. Bu sembol
ve parolalar, dinin i¢ ve dis birligini temin etme gibi bir islev de gérmektedirler (Wach, 1987: 12;

Giinay, 2000: 219).

Le Bon, toplum psikolojisinde en etkili algilama silahlarindan birinin anlasilir bir ifade ile
fikir ve diistincelerin sik sik tekrar edilmesi oldugunu séylemektedir. Ayrica miimkiin mertebe
iddialarin ayni kaliplasmis sozciiklerle tekrar edilmesinin zihinlerde yer ederek kabullenme
stirecini hizlandirdigini belirtmektedir (Le Bon, 2014: 125).

Bu anlamda telbiyeyi, hac ibadetiyle 6zdeslesmis Islam’in inang prensiplerini 6zetleyen
sembolik bir ifade veya ilahi bir slogan olarak ele almak gerekir. Telbiyeyi yliksek sesle her
platformda tekrar etmekle Miisliiman, Allah’a siirekli baghligini herkese bildirmis olmaktadir.
Bunun yaninda diismana kars1 da Allah’tan baska hicbir gii¢c ve kuvvet tanimadigini ve Allah’in
emrine hazir bir nefer oldugunu ima ederek askerin komutanina tekmil vermesi gibi yiiksek
sesle haykirmaktadir. Haci, kefen misali ihramini giymekle daha isin basinda bu yolda élimii
goze aldigini, yaraticisinin emrine amade oldugunu somut olarak gostermis olmaktadir
(Hamidullah, 1984: 150). O halde telbiyeyi, dinin diger sembollerinde oldugu gibi sirf bir hac
menasikinden ibaret olarak gormemek gerekir. Onun bireye, Miisliman kitleye ve inkarci
topluma verdigi daha bircok derin mesajlarinin bulundugu anlasilmaktadir.

2.2.1.3. Seytan Taslama

Seytan taslama eylemi, diger hac menasikine gore daha ¢ok sembol ve simgeler
icermektedir. Burada her seferinde cemerata yedi tas atilarak seytan telin edilmektedir. Bedeni
ile taslamay1 yapan hac, diliyle de “Allah’in adiyla. Allah en biiyiiktiir, seytan ve taifesini
kastederek tas atiyorum” (Nesai, “Menasik”, 204) diyerek Seytani ve onun yolunda giden her seyi
protesto etmekte ve bir daha ona uymamak iizere kendini psikolojik acidan sartlandirmaktadir
(Erul, 2007: 307; Karaca, 2015: 234).

Sembolik olarak gerceklestirilen bu eylemde esasinda iki yonli psikolojik bir etki ya da
mesaj s6z konusudur. Bunlardan bir tanesi ice dontktiir, digeri ise disa doniik olarak
gerceklesmektedir. Daha acikgasi haci, bu eylem ile hem kendi nefsine 6zgii hem de diismana
karsi bir takim mesajlar vermektedir. Birincisi, hacilar hem bedensel hem de sozel olarak (tekbir
getirerek) gosterdikleri bu sembolik hareketlerle bir daha seytana uymamak iizere kendilerini
ruhsal yonden kodlamis olmaktadirlar. Bir digeri ise psikolojik savas ¢ercevesinde bu heybetli
davranislarin diisman iizerinde biraktig1 korku ve moral ¢okiintiisiidiir. Zira Allah’in en yiice
oldugunu diliyle haykirirken eliyle de seytan ve onun yolunda giden herkes ve her sey,
taslanarak telin edilmektedir. Oyle ki her cemreye sonsuzluk anlami tasiyan yediser olmak iizere
toplamda yetmis tas atilmaktadir. Bu eylemlerle Miisliimanlar, Allah’in yolunda yiiriimekte
karali olduklarini ve sirke, kiifre ve onlar1 temsil eden seytana karsi ise gerektiginde canlarini
feda edebileceklerini beyan etmis olmaktadirlar.

2.2.2. Namaz ibadeti ile Ilgili Olanlar
2.2.2.1. Ezan
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Sozciik olarak “duyurmak, bildirmek, cagirmak” gibi anlamlara gelen ezan (ibn Manzur,
1994:15) namaz vaktinin girdigini gésteren ve Miisliimanlari camilerde cemaatle namaz kilmaya
davet eden bir cagridir.? Bunun yaninda ezanin siyasi, psikolojik ve sosyolojik olmak iizere daha
bircok boyutunun ve hikmetinin oldugu inkar edilemez. Ezanda islam’in 6ziinii teskil eden
onemli ilkeler yiiksek sesle herkese ilan edilmektedir. Allah'in yiiceligi, Hz. Muhammed’in (sav)
onun elgisi oldugu ve kurtulusun ancak ahiret mutlulugunda bulundugu bunlar arasindadir.
Ezan ayn1 zamanda Islam’in siar1 ve Miisliiman varhginin bir isareti ve semboliidiir. Farkli bir
soylemle ezan bir bolgede Miisliimanlarin bagimsiz ve hiir olarak yasadiklarini haber veren,
duyuran bir isarettir. Yani bir meskiin mahalden ezan sesi yiikseliyorsa orada Miisliimanlarin
hem var olduklar1 hem de hiir ve bagimsiz olarak yasadiklar1 anlamina gelmektedir. islam
hukukunda bir beldenin islam yurdu olup olmadig1 da orada ezamin okunup okunmadig ile
tespit edilmektedir (Akdogan, 2013: 27-28). Bu sebeple Miisliimanlar, bir yeri fethettikleri
zaman ilk is olarak ytiksek sesle ezan okumuslar ve boylece orada artik 6zgiirce yasayacaklarini
herkese ilan etmislerdir. Mesela Mekke fethedildigi zaman Hz. Bilal, Hz. Peygamberin emri ile
Kabe’'nin damina ¢ikarak ezan okumustur. Daha énce Mekke’de Miisliimanlarin dini 6zgiirliikleri
olmadig1 ve cesitli baskilara maruz kaldiklari i¢in a¢iktan ibadet edememislerdir. O halde ezan,
bir yerin Islamlastigini en veciz bir sekilde ifade eden bir slogan ve semboldiir (Cetin, 1995: 37;
Fayda, 1992: 152).

Bu yoniiyle ele alindiginda giinde bes kez tekrarlanan ezani da Freyer’in isaret ettigi gibi
dini 6zetleyen sembolik bir ifade olarak degerlendirmek miimkiindiir (Freyer, 1964: 34). Ayrica
bir goriislin sik sik dillendirilerek tekrar edilmesi de insanlar1 biiyiik dlciide etkileyen bir baska
propaganda taktigidir. Propaganda faaliyetlerinin kamuoyunun zihninde yer edebilmesi icin fikir
ve dusiincelerin sik sik tekrar edilmesi gerekir. Clinkii kitleler, sik sik tekrar edilen s6z ve fikirler
karsisinda uzun siire direnc¢ gosteremezler. Boyle bir propagandaya maruz kalan birey, kisa siire
icerisinde bilissel, zihinsel ve davranissal agidan bir degisim siirecine girmektedir. Yapilan
arastirmalar da tekrarlar sonucunda halkin diisiince ve kanaatlerinde ciddi anlamda bir
degisimin ortaya ciktigin1 dogrulamaktadir (Oskay, 1992: 78; Ertekin, 2000: 56).

2.2.2.2. Cemaatle Namaz

Islam dini, icinde bircok hikmet ve fayday1 barindirmasi nedeniyle namazlarin cemaatle
kilinmasina biiyiik 6nem vermistir. Cemaatle kilinan namazin, bireysel olarak kilinana goére
yirmi yedi veya yirmi bes derece daha faziletli oldugu belirtilmistir (Buhari, “Ezan”, 30; Miislim,
“Mesacid”, 42). Bu sebepledir ki Hz. Peygamber doneminde namazlar mazeretler disinda hep
mescitte cemaatle kilinmistir. Hz. Muhammed’in (sav) namazlarin cemaatle kilinmasina dair
birgok tavsiyesi olmustur.l® Cemaatle namaz, Miislimanlar arasinda olusturdugu birlik-
beraberlik, dayamisma ve kaynasma acisindan Islam’in siar1 ve sembolii olarak
degerlendirilmistir.

“Herhangi bir seyi, kendisinden baska bir seyle belirtme islemi” (Hangerlioglu, 1977: 283)
olarak tanimlanan sembol, her alanda oldugu gibi dinde de siklikla kullanilan bir kavramdir. Bu
ylizden antropolog Geertz, dinleri semboller sistemi olarak tanimlamaktadir (Roberts, 1990: 9).

9 Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbelilerden de bir goriise gore namazlarda ezan okunmasi siinnet-i miiekkededir. Safii
mezhebinde farkli bir goriise gore ise ezan okumak, farz-1 kifayedir. Bir kisim Hanefi alimleri de ezan okumay1 vacip
olarak telakki ederken bazi Hanbeli alimleri bir yerlesim yerinde ezan okumanin farz-1 kifaye oldugunu ileri
stirmislerdir (Cetin, 1995: 37).

10 Onlardan birinde “U¢ kisi bir kdyde veya sahrada bulunur ve cemaatle namaz kilmazsa seytan onlara hdkim olur.
Oyleyse cemaatten ayrilma, ciinkii kurt ancak siiriiden ayrilan koyunu yer” (Ebu Davud, “Salat”, 47) buyurmaktadir.
Onemine binaen cemaatle namazin hiikmii mezhepler arasinda tartisilmistir. Buna gére Hanefi ve Maliki mezhepleri
cemaatle namaz kilmayi stinnet-i miiekkede, safiiler farz-1 kifaye ve Hanbeliler farz-1 ayin oldugunu soylemislerdir
(Uzunpostalci, 1993: 288; Apaydin, 2006: 272).
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Clinkii dogada bulunan canli ve cansiz her obje, varlik ve eylem, goriindiigiiniin disinda bir baska
seye isaret etmektedir. Baska bir deyimle gercek, goriinenin arkasinda gizlidir ya da goriinenler,
goriinmeyen bir diinyanin tezahiiriidir (Andi, 1990: 346). O halde cemaatle namaz kilmayy, sirf
fazla sevap kazanmak, Miisliimanlar arasinda birlik-beraberlik, kaynasma ve dayanisma ortami
olusturmaktan ibaret olarak gormek dogru degildir. Biitlin bunlar yaninda herkese acik
mekanlarda topluca eda edilen bu eylemin topluma verdigi sosyal psikolojik mesaja da dikkat
cekmek gerekir. Asikarlik ve agikligi esas alan diger ibadetlerde oldugu gibi cemaatle kilinan
namazlarin da toplum psikolojisi agisindan diismanlara karsi bir giic ve gévde gosterisi anlami
tasidigini s6ylemek miimkiin gériinmektedir.

2.2.2.3. Cuma Namazi

Toplu olarak eda edilen Cuma namazinin Miisliimanlar i¢in haftalik bir bayram manasi
tasidig1 hadislerde belirtilmistir (Hanbel, “Miisned”, 8025). Esasinda Cuma namazi ve orada irat
edilen hutbe, sadece dini bir nasihat ve ibadetten ibaret degildir. Bunun yaninda devletin aldig1
siyasi ve askeri kararlar da bu hutbeler aracilifiyla halka duyurulmustur. Daha sonraki
donemlerde halifeler, hakimiyet ve bagimsizliklarim1 kendi adina okuttuklar1 hutbelerde dile
getirmiglerdir. Bu anlamda gerek Cuma namazi ve gerekse okunan hutbe, Miisliimanlar adina
verilen siyasi bir mesaj olarak degerlendirilmistir. Miisliimanlarin toplumsal hayatinda gordiigi
bu 6nemli islevden dolay1 biitiin mii¢tehitler, Cuma namazinin miikellef olan herkes i¢in farz-
ayin oldugunu ve mutlaka cemaat halinde kilinmasi gerektigini sdylemislerdir (Karaman, 1993:
86; Apaydin, 2006: 289, 294).11

Bu sartlar dikkate alindiginda Cuma namazinin haftalik bir toplanti ve gosteri anlami tasidigi da
ortaya cikmaktadir. Ayni zamanda herkese agik bir yerde eda edilebilmesi, devlet yetkilisinin
iznine tabi tutulmasi, bu ibadetin siyasi ve idari bir anlaminin da bulundugunu géstermektedir.
Clinkii Cuma namazi ayni zamanda hiir ve bagimsiz olmanin da bir gostergesi olarak kabul
edilmektedir. Biitiin bu bilgiler 1s181nda bir degerlendirme yaptigimizda Cuma namazinin da
diger toplu kilinan namazlar gibi diismana ve kiifre kars1 bir gii¢c gosterisi anlamini da ihtiva
etmesi acisindan psikolojik bir savasin taktigi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

2.2.2.4. Bayram Namazi

Hz. Peygamber, bayramlarin miimkiin oldugunca biiyiik bir katiimla ve sevingle
kutlanmasini istemistir (Buhari, “Hayiz”, 7, 23; Darimi, “Salat”, 223 ). Bunu gergeklestirmek i¢in
de Hz. Peygamber, sabah namazini Mescid-i Nebevi'de kildirdiktan sonra bayram namazini
musalla denilen a¢ik alanda kildirmayi tercih etmistir.12 Toplumun tiim katmanlarinin bu cosku,
seving ve gosteriye ortak olmalarini saglamak icin adetli kadinlar da (namaz kilamasalar bile)
bizzat Resulullah (sav) tarafindan davet edilmislerdir (Buhari, “Ideyn”, 15-20-21; Tirmizi,

11 Cuma namazinin cemaatle kilinabilmesi i¢in asgari bulunmasi gereken birey sayis1 hakkinda mezhepler arasinda
farkli goriisler ortaya cikmistir. Hanefiler imamdan baska en az ig, Safiiler kirk ve Malikiler ise asgari oniki kisinin
bulunmasinin sart oldugu kanaatindedirler. Aym sekilde cumanin toplanma ve bir araya gelerek birlik ve biitiinliik
olusturmak gibi temel espirisinden dolayr miimkiin oldugunca yerlesim yerlerinin bir yerinde kilinmasi hususunda
mezheplerin tavsiyeleri bulunmaktadir. Buna gore Hanefiler, bir sehirde sadece bir camide Cuma namazinin
kilinabilecegini séylerken diger iic mezhep (Safii, Maliki ve Hanbeli), ise bir zorunluluk olmadik¢a bir yerde
kilinmasini tavsiye etmislerdir. Ayrica Hanefi mezhebine gére Cuma namazinin kilinacag yere, yetkili kisi tarafindan
hekese ac¢ik olmak kaydiyla izin verilmesi de sarttir (Karaman, 1993: 86; Apaydin, 2006: 295-299).

12 Bundan 6tiirti Hanefi ve Hanbeliler, bayram namazini musallada kilmanin siinnet ve Malikiler mendup oldugunu
sdylemislerdir. Bayram namazinin dindeki hiikkmii konusunda da mezhepler arasinda farkli goriisler vardir. Bayram
namazi, Hanefilere gore vacip, Malikilere gore siinnet-i miiekkede ve Hanbelilere gore farz-1 kifayedir. Safiiler ise bes
vakit namaz kilmakla miikellef olan kadin olsun erkek olsun herkes i¢in bayram namazini siinnet olarak ele
almislardir. Safiilere gore bayram namazinin cemaatle kilinmasi da stinnettir. Halbuki diger ti¢ mezhep (Hanefi, Maliki
ve Hanbeli), bayram namazlarinin cemaatle kilinmasinin sart oldugunu soéylemislerdir (Bayraktar, 1992: 260;
Apaydin, 2006: 306).
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“Cuma”, 36). Ayrica Mescid-i Nebevi'nin toprak zemini iizerinde Habeslilerin mizrak-kalkan
oynamalarina izin vermis ve esi Hz. Aise ile birlikte seyretmistir (Buhari, “ideyn”, 2; Miislim,
“Salatii’l-ideyn”, 22).

Bayramlarda yapilan bu tiir uygulamalar, Hz. Peygamberden sonraki donemlerde de ayni
amag ve dusiincelerle daha farkl tarzlarda devam ettirilmistir. Abbasiler doneminde basta
Bagdat, Kudiis ve Sam gibi sehirlerde Ramazan ve Kurban bayramlari, ¢esitli torenlerle
kutlanmistir. Bu gérkemli ve ihtisamli etkinliklerde diismanlara kars: bir giic gosterisi de s6z
konusu olmustur. Ulkenin cesitli yerlerinde gerceklestirilen bu merasimlere halk, biiyiik ilgi
gostermistir. Bilhassa bayram gecelerinde fener alaylari diizenlenmis ve topluca tekbir ve
tehliller okunmustur. Fatimilerde halife, saraydan tekbirler esliginde ve gayet ihtisaml bir
tarzda bayram namazinin kilinacagi yere (musalla) gelirdi. Silahlarini kusanmis askerler de altin
ve ipeklerle stislenmis fil ve zurafalara binerek halifeye eslik ederlerdi (Bozkurt, 1992: 261-262).
Osmanlilarda da dini bayramlar son derece biiylik cosku ve gérkem icerisinde icra edilmistir. Bu
kutlamalarda ¢ogunlukla mehter kullanilmistir. Bayramin basladigini duyurmak igin arefe giinii
top atislar1 yapilmistir. Ayni sekilde bayramin bitis giinii de yine top atilarak ilan edilmistir
(Ozdemir, 1992: 264).

Siiphesiz ki topluca, acik ve disa tezahiir ederek eda edilen bu ibadetlerin sayillamayacak
kadar bir¢ok derin mana ve hikmetleri vardir. Bunlar yaninda sembolik de olsa diismana karsi
glicll, onurly, gururlu ve heybetli gériinme gibi bir amacinin da oldugu buraya kadar yapilan
aciklamalardan anlasilmistir. O halde biitiin bu ibadetlerde acik¢a olmasa da zimnen psikolojik
savas taktiklerinin de ayni zamanda s6z konusu oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.

Sonug

Hz. Peygamber, savasi bir hile olarak nitelendirmektedir. Bu c¢ercevede Hz.
Muhammed’in (sav) savaslarda ates yakmasi, miibareze yapmasi, tekbir getirmesi, giyime 6zen
gostermesi ve gerektigi yerde calgl aletlerinin kullanilmasina izin vermesi gibi bir takim
uygulamalarin diismani yaniltma, moralini bozma, cesaretini kirma, teslim olmaya mecbur
birakma gibi niyetlerle yapildig1 anlasilmaktadir. Diger yandan kelime-i sehadet, kelime-i tevhit,
tekbir, telbiye gibi sloganik ifadelere baktigimizda, bunlarin Islam dininin bir nevi 6zii ve 6zeti
durumunda oldugu goriiliir. Bu sézler, topluca ve sik sik tekrar edilmek suretiyle zihinlere
yerlesmektedir. Bir inancin ya da diisiincenin kisa ve 6z ifadelerle slogan tarzinda sik sik tekrar
edilmesinin insanlar iizerinde ¢ok etkili oldugu bilimsel olarak da kanitlanmistir. Ayrica seytan
taslama, hervele, iztiba ve remel gibi eylemler de bedensel olarak bu ifadeleri destekler
niteliktedir. Zira zihinsel degisimler, bedensel eylemleri de harekete gecirmektedir. Daha acik
bir ifade ile kognitif ve zihinsel degisimler, davranislar etkiledigi gibi davranissal degismeler de
zihinsel ve diistinsel degisimlere yol agmaktadir. Yani karsilikl bir etkilesim s6z konusudur.

Hem dil hem de bedenen birbirini tamamlayan ibadetlerdeki bu goriinim ile
Miisliimanlar, karsi tarafa ya da diismana Allah’tan baska ilah olmadigini ve bu din icin canlarini
feda etmeye hazir olduklarini beyan etmis olmaktadirlar. Miisliimanlarin bu kararli tutum ve
heybetli goriintiisi, ister istemez diismana bir korku vermekte ve onlarin moral ve motivasyonu
iizerinde ¢ok ciddi etkiler birakmaktadir. Ustelik hac ibadeti, biitiin diinya Miisliimanlarini bir
araya getirdigi icin buradaki bu tiir eylem ve gosteriler, tilke sinirlarini asarak uluslararasi bir
nitelik kazanmaktadir. Ayn1 durumun ezan, cemaatle kilinan bes vakit, Cuma ve bayram
namazlari i¢cin de gecerli oldugu yani Miisliimanlar gii¢lii ve kararh gésterme, diismanlara korku
salma gibi psikolojik savas baglaminda da bir islev gordiigii anlasimistir. O halde Hz.
Peygamberin yaptig1 bu tarz uygulamalara bakarak Islam’da yerine gore bir gosteri ve gdsterisin
yapilabilecegi, bunlarin riya kapsaminda degerlendirilemeyecegi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Clinkii yapilan tiim eylem ve ameller, bireyin icinde tasidigi niyete gore anlam ve deger
kazanmaktadir.
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