Sevim ARSLAN

HZ. MUSA VE HIZIR KISSASI UZERINE
BiR DEGERLENDIRME

6z

Kehf sliresinde sira disi olan Ui¢ kissa anlatilmaktadir. Bu kissalarin ikincisi, sire-
nin 60 ve 82. ayetleri arasinda yer alan, Hz. Musa’nin ve Allah i Teala’nin ken-
disine rahmet ve ilim verdigi salih bir kul (Hizir) arasinda gerceklesen kissadir.
Kissada yer alan li¢ hadise bu makalemizde agirlikhi olarak ele alinmistir. Bu (g
hadise, glinlik hayatta yasadigimiz olaylari okumada bize nasil bir bakis agisi
kazandirabilir, bu bakis acisi manevi gelisimimize ne tir bir katki saglayabilir?
Bu calismada mezkur sorularin cevaplari, basta Mevlana olmak tzere bazi arif-
lerin gorisleri esas alinarak ortaya konulmaya calisiimistir.
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An Assessment on the Story of Prophet Moses and Khidr
abstract

There are three peculiarities stories which are unusual, are given in the Surah of
Kahf. The second of these chapters, It is a story that takes place between Moses
and a righteous servant (Khidr) whom Allah has given mercy and knowledge to
him. The three incidents in the story are mainly addressed in this article. What
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kind of a contribution can these three perspectives contribute to our spiritual
development, which can give us a perspective on the events we are living in
everyday life? In this study, the answers of the questions were tried to be put
forward based on the views of some of the people, especially Mevlana.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in muhtevasi igerisinde énemli yeri olan konulardan birisi de
peygamberler, 6nemli tarihi olaylar ve gecmis milletleri anlatan kissalardir. Kis-
sa kavrami ligat anlami itibariyle bir kimsenin izini strlip ardinca gitmek, bir
kisiye bir s6zl beyan edip bildirmek, bir seyi makasla kesmek, gogis, gdogsin
basi ve ortasi, gogis kemigi gibi manalari tasimaktadir (Ragib Isfahani, trs: I,
523; Zebidi, 2004: XVIII, 98-101; Ergin, 2014: 225; Sengtil, 1995: 44-51). Ancak
bu manalardan baskin olan iz takip etmek manasidir. Buna gore kissalar, insan-
lar tarafindan takip edilmesi gereken giizel hasletler olarak kabul gormustur
(Kaya, 2002: 508).

Kissalarin hikmet ve ibret yoni on planda oldugu icin gergek hikayelere
konu olan olaylar etkili bir Gslupla anlatilmis, insanligin benzer olaylarla karsi-
lasmasinin her zaman mukadder oldugu hatirlatilmistir. insanlik bu yasanmis
hayat hikayelerinde kendini ve toplumu sorgulama imkani bulmaktadir. Bu an-
latimlar kisilerin ve toplumlarin yasami ve gelecegi ile ilgili olarak verecegi ka-
rarlarda bir mihenk noktasi gérevini Gstlenmektedir. Dolayisiyla Kur’an kissala-
rinda verilmek istenen mesaji algilayabilmek, insanligin kurtulmasi ve yaraticiy
tanimasi igin 6nemlidir (Kilig, 1998: 77-78). Diger yandan Kur’an-1 Kerim her
zaman ayni idrak ve ilim seviyesine sahip insanlara hitap etmedigi icin, umu-
ma verilen mesaji kolay anlamasina zemin hazirlayacak anlatim yontemlerini
tercih etmistir. Bu ylizden Kur’an tesbih, belig-modeli icinde yer alan bu nevi
temsillere diger edebi temsil sekillerinden daha fazla yer vermistir (Saglam,
1985: 10-11).

Kissalarin Kur’an’daki manalari su sekilde ifade edilmistir:
1.Peygamberi teselli etmek ve onun irade ve azmini kuvvetlendirmek

2.insanlarin ibret almalarini saglamak (Yusuf 12/111; Kamer 54/ 5; Tega-
biin 64/5).

Kissalar temelde iki ana gayeyi 6n plana ¢ikarmakla beraber, esasen
Kur’an’in hedefledigi butlin maksatlara hizmet etmek icin yer almislardir. Bun-
dan dolayi kissalara genisge yer verilmesinin bircok sebebi bulunmaktadir. Me-
sela, iman esaslarini ispat etmek ve bazi dini mevzulari ortaya koymak (Rabbih,
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1972: 89). Butin semavi dinlerin asillarinin bir oldugunu ve Allah tarafindan
gonderildigini, biitiin peygamberlerin islam’1 teblig ettiklerini ve mii’minlerin
tek bir immet olduklarini gostermek (Nedvi, 1954: 51). Bu gergegin tespit
edilmesi ve vicdanlara yerlesmesi icin, genellikle birkag peygamber kissasi ayni
slrede pes pese, az bir degisiklikle ve kendine has bir Gslupla sunulur (Kutub,
trs: 121-3). Enbiya sGresinin 48- 92. Ayetlerini ihtiva eden béliimler bunun en
glzel 6rnegidir (Ergin, 2014: 19- 23). Bu boliimde her bir peygamberin kissasi
anlatilir ve son ayet bu uzun anlatimin asil hedefini bildirir: “Muhakkak ki bu
sizin Gmmetiniz tek bir immettir. Ben de sizin Rabbinizim. O halde (baskasina
degil) yalniz bana kulluk edin.”

Bir diger neden muhataplarinin ders almalarini saglamak, mi{’minlerin
ve inkarcilarin durumlarini karsilastirarak, Allah’i ve ayetlerini inkar eden top-
lumlarin baslarina gelen hadiselerin gozler 6niine serilmesi, bdylece muhatap-
larin uyarilarak iyiye ve giizele tesvik edilmeleri ve peygamberimizle birlikte
inananlari manen glglendirmek. Baska bir ifadeyle, Allahu Tedld’nin sonunda
mi’minlere yardim edip onlari zafere ulastiracagini, inanmayanlarin ise aci bir
sonla yok olacaklarini agiklamakla Hz. Peygamber’in ve ona inananlarin kalp-
lerini etkilemeyi ve saglamlastirmayi hedefler. iste bunun icin peygamber kis-
salari arka arkaya sunulmakta ve dini daveti tekzip edenlerin kotl akibetleri
anlatilarak en sonunda kissalarin zikredilmesindeki asil maksat ortaya kon-
maktadir. Hud Sdresi bunun giizel bir drnegidir. SGrede peygamberlerin tevhid
miicadelesi ve kavimlerin baslarina gelenler tek tek anlatildiktan sonra konuyu
sonlandiran tek bir ayetle verilmek istenen mesaj muhataba sunulur (Kutup,
trs: 125-6).

“Peygamberlerin haberlerinden kalbini saglamlastiracagimiz (seyleri) sana
kissa olarak anlatiyoruz. Bu slrede de sana hak ve mii’minlere bir 6glit ve ihtar
geldi” (Hud 11/120). Goruldugi Gizere burada da peygamber kissasi Peygam-
berimizin kalbinin saglamlastiriimasi yani mutmain veya teskin olmasinin bir
sebebi olarak gosterilmistir. Ayni zamanda muminler i¢in de bir 68t ve bir ih-
tar olusu bildirilmistir.

Kissalar nazil oldugu dénemden itibaren bugtin de glincelligini korumakta,
bizlere hem 6git vermekte hem de bizleri ihtar etmektedir. Bu baglamda Kehf
sresinde gegen Hz. Musa ile Hizir kissasi ve 6zelliklede bu kissada yasanan Ug
hadise bu ¢alismanin temel konusu olarak ele alinmistir. Bu l¢ hadisenin bize
verecegi 6gltler ve ihtarlar, hayatimizi anlamlandirmamizda ve sahsiyet yapi-
lanmamizdaki katkilari, basta Mevlana olmak lizere bazi ariflerin gorisleri esas
alinarak ortaya konulmaya calisiimistir.

Kehf shresi Mekke’de 6zellikle misriklerin Mislimanlara kaba kuvvet ve
ekonomik baski uyguladigi donemde inmistir (Albayrak 2003: 188-210). Bu do-
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nemde inen ayetlere baktigimizda ise musriklerin diinya hayatina bakislari ve
ahiret inancini kabul etmedikleri bilgisi de yer alir (A'raf, 7/51; Casiye, 45/24;
M’'mindn, 23/33-38; Fatir, 35/5). Dolayisiyla bu kissayi degerlendirirken nazil
oldugu dénemde toplumun bu yapisini géz énlinde bulundurmak hadiseleri
anlamada 6nemlidir. Kissada gecen salih kul, hadis kaynaklarinda Hizir olarak
isimlendirilmistir (Buhari, ilim, 16) Biz de bu ¢alismamizda salih kuldan “Hizir”
diye bahsedecegiz (Celebi, 1998: 406-9; Ocak, 1990: 58-72; Yiice, 2011: 249-
259; Uludag 1998: XVII, 410-1).

Kur’an’da Hz. Musa ve Hizir Kissasi

Bu calismanin konusunu olusturan U¢ hadiseyi degerlendirmeye ge¢cmeden
once Hz. Musa’nin Hizir’la bulusmasina, Mevlana’nin ifade ettigi “Kevni ihti-
yag” ilkesinden? (Kiglk 2009: 326-34) baktigimizda Allah U Teala tarafindan
Hizir vasitasiyla Hz. Musa’ya ihtiya¢ duydugu ilmin kendisine ilka edildigini di-
sinmemiz mimkiindir. Hz Musa’nin hayatina Hizir’in girmesi bir ihtiyaca bina-
endir. Bu ihtiyacin varlik sahnesine ¢ikmasi ayni zamanda Allah’in Hz. Musa’ya
bir ihsanidir. Kevni ihtiyag ilkesi buglin bizim i¢in de gecerlidir denilebilir.

“Her iki denizin birlestigi yere varinca, baligi unuttular. Balik denizde bir
delige dogru yola koyulmustu.” Ayetteki bu baligin nasil hareket ettigi konusun-
da ve balgin durumu hakkinda birgok rivayet bulunmaktadir (Kurtubi, 2000,
Xl: 61). Burada balik bir isaret olarak goruliir. Bu isareti takip etmek sGretiy-
le Hz. Musa bulusma noktasini bulmustur. Bulusma yerini bulmasi i¢in baligin
canlanip denize kagmasi Allah’in Hz. Musa’ya gosterdigi bir mucizedir (Kurtubi,
2000: XI, 62). Ancak, bulusma noktasina bu isaret olmadan da gidilebilirdi, el-
bette Allah’in buna giict yeterdi. Fakat mucizenin bile bir sebebe bagl olarak
gerceklestigini Allah G Tealad burada bize gostermektedir. Zira bu alem sebep-
ler diinyasidir. Kur’an’da Hz. Meryem igin” Nihayet dogum sancisi onu (kuru)
bir hurma agacinin dibine gitmeye mecbur etti... Hurma dalini kendine dogru
salla, Ustline taze hurma dokilsin.” (Meryem, 19/23, 25) buyrulur. Yani kuru
hurma agacindan taze hurmanin dékilmesi sira disi bir olaydir. Ancak bu olayin
gerceklesmesi icin Hz. Meryem’e hurma dalinin kendine dogru sallamasi isten-
mistir. GorlldiGgl Gzere bu sira disi hadise de dalin sallanmasiyla, bir sebebe
sarilmak suretiyle gerceklestiriliyor. Yine Kehf sGresindeki diger kissalara bakti-
gimizda da sira disi diyebilecegimiz hadiselerin bulundugunu gérmekteyiz. Kehf
sGresinde Ziilkarneyn’in sahip oldugu sira disi glicten bahsederken sebeplere
ittiba ettigi vurgulanmistir. Bunun gibi misaller pek ¢oktur. Bu da bize gosteri-
yor ki Allah U Teala kullari ile bir mucize bile olsa, sebepler lizerinden iletisim
kurmaktadir. Bundan dolayi gerek enfusi, gerek afaki olarak sebepler zincirini
takip etmek suretiyle yasadigimiz hadiseleri daha saglikli yorumlayabilmemiz
mumkan olabilecektir.
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“Derken kullarimizdan birini buldular ki biz ona katimizdan bir rahmet ver-
mis, katimizdan ilim 6gretmistik.” (Kehf, 18/65). Ayetteki rahmet ifadesi; pey-
gamberlik, nimet (Kurtubi, 2000: XI, 16), velayet, uzun siire yasamak gibi ma-
nalara gelmekle beraber ¢ogunluga gore buradaki rahmet; vahiy, niiblivvet ve
peygamberlik manasindadir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde de bu manada
kullanilmistir (Yazir, 2009: V, 3260).

“...katimizdan ilim 6gretmistik.” ifadesindeki ilim gayb ilmi olarak deger-
lendirilmistir. Tasavvuf terminolojisinde Allah’tan vasitasiz olarak elde edilen
ilimlere ilm-i ledin de denilmektedir (Razi, 1990: XXI, 148; Bursevi 1389, V,
270). Gorulduga lGzere bir tarafta “Sana dogru yol olarak 6gretilen ilimden,
bana da 6gretmen icin tabi olabilir miyim?” (Kehf, 18/66) demek suretiyle kar-
sisindakinin sahip oldugu ilme talip olan Hz. Musa ve diger tarafta rahmet ve
ilim verilen sahis yani Hizir bulunmaktadir. Ancak Hizir’in verdigi ilim uygulama-
li olarak anlatilan bir ilimdir ve Hizir'in Hz. Musa’dan 6ncelikli olarak istedigi sey
sabirdir. Zira ilerleyen slirecte hicbir sey goriindtgi gibi olmayacaktir. Nitekim
peygamberimiz de “Ya Rabbi esyanin hakikatini bize géster” diyerek bizleri var-
ligin hakikatini anlama noktasina yonlendirmistir.

Hz. Musa da: “insallah beni sabirli bulursun. Senin emrine karsi gelmem.”
(Kehf, 18/68) diyerek bu konuda sabir ve itaatini Allah’in takdirine baglamistir
(Razi 1990: XXI, 153). Hizir'in Hz. Musa’dan istedigi ikinci husus; zamani gelene
kadar soru sormamasidir.

(Kehf, 18/ 70) Elmali’ya gore ilimde soru sorma; ilmin temeli iken, bu du-
rum ledlin ilminde yasaklanmistir.2 (Yazir 2009: V, 3264) Hz. Musa bu sartlar
kabul edildikten sonra bunun {zerine ikisi yola koyuldular. Bdylece yolculuk
basladi. Biz bu siirecte bahse konu olaylari iki agidan ele alacagiz. Birincisi ayet-
leri okudugumuzda ilk etapta anlasilan zahiri manasinin bize verdigi mesajlar.
ikincisi; zahiri mananin altindaki mana sarmallari veya isari manalarinin verdigi
mesajlar.

A. Zahiri Mananin Verdigi Mesajlar

Hz. Musa ve Hizir yolculugunda Ug¢ tane olay bulunmaktadir. Birincisi; geminin
delinmesi,

“... Nihayet gemiye bindiklerinde onu deldi. Hz. Musa “halkini bogmak icin
mi onu deldin, gercekten kotu bir is yaptin, dedi.” (Kehf, 18/71) ayette gectigi
sekliyle Hz. Musa geminin delinmesine boyle bir tepki verir. Hizir daha sonra bu
olayin arka planini agiklar: “Deldigim o gemi, denizde ¢alisan zavallilarindi. Onu
kusurlu yapmak istedim. Clinkl onlarin ilerisinde, biitlin gemileri zorla alan bir
kral vardi.” (Kehf, 18/79) Burada Hizir gemiyi kusurlu gostermek suretiyle gii¢
odaklari tarafindan ele gegirilmesinin 6niine gegmistir. Bu durum hayati ve ha-
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diseleri yorumlamada bizlere bir 1sik tutmaktadir. Zira bizim hayatimizda da sa-
hip oldugumuz nimetler vardir ve bu nimetlerin ¢esitli zarar verici gii¢c odaklari
tarafindan tehlikeye maruz kalmasi s6z konusudur. Kissadaki tabloda glic odagi
olarak kral zikredilirken bugilin elimizdeki nimete el koymaya calisan, iktisadi
glcl olan, makam sahibi vb. giiclere muktedir veya gizli-asikar kiskanglik ve
haset duygulari tahrik olmus kisiler giic odagi olarak karsimiza cikabilir. Bu du-
rumda gii¢ odaklari karsisinda kisinin sahip oldugu degerleri korumak ve gizle-
mek amaciyla stratejik bir savunma taktigi olarak kusurlu gostermesi gerektigi
ogretilmektedir. Mevlana’nin asagidaki sdylemleri, bize yol gosterecektir.

“Tavus kusunun stislii kanadi, caninin diismani olmustur. Bircok hiikiimdari
da kuvvet ve azameti éldiirmiistiir. Masum ceylan gébedindeki misk yiiziinden
avlanir, sahra tilkisine postu igin tuzak kurulup derisi soyulur, Koca fil, disi icin
oldiiriiliir.” (Mevlana 1993: I, b. 208-11). Bu beyitlerle sahip olunan nimetin ta-
sidig1 potansiyel riskler nazara verilmistir. Buna mukabil kurtulusumuza sebep
olacak sahip olmamiz gereken ahlaki degerlerimiz icin soyle der: “ Tavus kusu
gibi kanadina bakma, ayadini gor ki kétii gézler sana pusu kurmasin. Artik bun-
dan sonra kendindeki hiinerleri ve mali insanlara gésterme sakin.” (Mevlana
1993: V, b. 498). Ozet olarak diyebiliriz ki, Mevlana’nin ifadesiyle insanlarin
¢ogu insan yiyicidir (Mevlana 1993: I, b. 120), onlardan gelecek olan zararlara
karsi maddi ve manevi olarak kisi uyanik olmali ve tevazu icerisinde stikir ve
kanaatle kendini koruma altina alabilmelidir.

ikinci olaya geldigimizde “Yine yiiriiyiip giderken bir oglan cocuguna rast-
ladilar ve kul hemen onu 6ldirdi. Hz. Musa: “tertemiz bir cani 6ldirdiin ha!
Gercekten sen cok kotl bir sey yaptin!” dedi. (Kehf, 18/74) seklinde yine sab-
redemeyip tepki gosterir. Bunun agiklamasini daha sonra Hizir séyle yapmak-
tadir: “ onun anne ve babasi mi’min insanlardi. Bunun igin onlara azginlik ve
inkar bulastirmasindan korktuk. Rablerinin o ¢cocuktan daha temiz ve onlara
daha ¢ok merhamet eden birini vermesini istedik.” (Kehf, 18/ 80) Hz. Musa’nin
“tertemiz cana naslil kiydin “ ifadesinden hareketle ayette gecen gulam ifadesi
bircok mifessire gore bulug ¢agina ermemis ¢ocuk anlaminda ele alinmistir
(Yazir, 2009: V, 3265).

Uglincii olay ise; “Bundan sonra yiiriiyiip gittiler. Bir kdy halkina vardilar.
Onlardan yiyecek istediler. Koy halki onlari misafir etmekten kacindi. Derken
orada yikilmakta olan bir duvar buldular ve onu Hizir dogrulttu. Bunun Uzerine
Hz. Musa: “isteseydin bunun Gcretini alirdin.” dedi (Kehf, 18/77). Bu hadisenin
ic yuzlinG ise Hizir soyle aciklar: “Duvar ise sehirdeki iki yetim ¢cocugun idi. Al-
tinda, onlara ait bir hazine vardi. Babalari da iyi bir kimse idi. Rabbin diledi ki,
onlar blyuylp akillari ersin ve Rabbinden bir lUtuf olarak kendi hazinelerini
cikarsinlar. Ben bunu kendiligimden yapmadim...” (Kehf, 18/ 82).
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ikinci hadisede Hizir'in masum bir cocugu &ldiirmesi ilk etapta akla ters
gelmektedir. Fakat Hizir, bu fiilin sebebini “Ben bunu kendiligimden yapma-
dim...” diyerek Allah’in iradesine baglamak suretiyle bu duruma agiklik kazan-
dirmistir. Zira herkes icin takdir edilen bir ecel stiresi vardir. Bu da ancak Allah’in
takdiriyle sonlanmaktadir. Bunun yani sira Allah’in mi’min kullardan oldugu
zikredilen anne baba igin hayri istemesi, cocugun 6lmesiyle imtihan edilme-
lerine sebep olmustur. Nitekim baska bir ayet bu durumun aciklayicisi mesa-
besindedir. “Iste, ondan kétiiliigii ve fendligi def’ ettik. Dogrusu o bizim, ihldsa
erdirilmis kullarimizdandir.” (Yusuf, 12/24).

Uctincii hadisede babalarinin salih bir insan oldugu vurgulanmaktadir.
Boyle bir babanin ¢ocuklarina biraktigl hazinenin Hizir’in duvari 6rmesiyle ko-
ruma altina almasi da Allah’in bir litfu olmaktadir. Hizir burada sebepler zinciri-
nin bir parcasi olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Zulim ve adaletsizlik ise insanlarin
zahiri sebeplere gore verdigi hukimddr. Zira ayet-i kerimede “Allah kullarina
zulmetmez”? (Al-i imran, 3/117) buyrulmustur.

Bu iki hadisenin olusumunu Mevlana’nin bildirdigi alemde carf olan kevni
adalet ilkesinin tecellisi olarak gormemiz mimkiinddr. Clinkl kevni adalet ilke-
si, kisinin ylizeysel bir bakisla algiladigi sebepler dairesinde cereyan eden man-
tiki bir adalet sistemi olmayip paradoksal bir 6zellige sahiptir. Buna gore adalet
icrasi, bUtlnuyle ahirete birakilmayip, insan yaptiklarinin karsiligini diinyada
da gérmektedir. Stinnetullah geregi, kisinin yaptiklari kaydedilerek, ona uygun
bir karsilk karsisina ¢ikacaktir. Ancak bu diinya suretler alemi oldugu igin bir
seyin sureti ile manasi arasindaki iliskinin gercek mahiyeti, suretin manayi per-
deleyen islevi nedeniyle gériinmez. Bu ylzden yapilan bir eylemin manasi, bu
suretler aleminin esasi olan manalar alemine hemen dogmasina ragmen, su-
retler aleminde o mana, peyderpey ve dolayl olarak miisahede edilmektedir.
Bundan dolayi insan herhangi bir is yaparken onun doguracagi manayi diistine-
rek hareket etmesi gerekmektedir (Kiigtik, 2009: 305-9). Cunki Allah her sey
icin bir sebep yaratmistir ve bu sebeplere tabi olmamizi istemektedir. Nitekim
“Ona her seyden bir sebeb verdik.” (Kehf, 18/84) ayeti bize sebeplere yapis-
mamiz gerektigini bildirir. Ancak meselenin zahiren gériinen boyutu ile birlikte
zaman diliminden dolayi direk fark edemedigimiz boyutunu da sebepler dairesi
icine almak gerekmektedir. Esasen kevni adalet ilkesinin kilit noktasini, gori-
nen sebeplerin ardindaki vakif olunamayan sebepler olusturmaktadir.

Bu baglamda Mevlana soyle der:
“Kiyamet giintinden evvel herkese layigini verir.
Daima kendi ahvalini gézet.

Adalette bulundun mu géniil huzurunu gér, zuliimden sonra da
vicdan azabini.” (Mevlana 1993: VI, b. 4528-32).
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Bu beyitlerde de ifade edildigi gibi, sadece ahirette degil bu dlemde de
yaptiklarimiza bir karsilik verilmektedir. lyilik istiyorsan iyilik, kotiiliik istersen
kotilik goériyorsun. imtihanin geregi yaptigi iyilik veya kétiilik hemen karsilik
bulmuyor ve ayni cinsten degil. Clinkii maddi alemde insanin yaptigi her ise
gayb aleminde bir sGiret verilmekte ve o sGret maddi dlem diizleminde bulunan
insani etkilemektedir. Ancak yapilan is ile hissedilen etki birbirine benzemedi-
ginden insan aradaki iliskiyi anlayamamaktadir* (Jung, 2015: 66- 67). Baska bir
ifadeyle hayatta yapilan bir kotilik veya iyiligin karsihgi, sahibinin idrak ede-
meyecegi ve aradaki irtibati kestiremeyecegi bir baska agidan kisinin karsisina
cikmaktadir. Adaletin direk olmayan bu isleyisi, yine bu alemin imtihan alemi
olmasiyla baglantihdir (Kigik, 2009: 311-13). Dolayisiyla Hz. Musa sdretteki
amellerin gayb dalemine yansiyan manalarindaki baglantiyi miisahede aleminin
Olcl ve anlayisina gore degerlendirmeye galistigi icin Hizir'in tutum ve davra-
nislarini algilamada zorlanmis ve sabirsizlik géstermistir (Kasaboglu, 2006: 66).
Hizir ise slret ve gayba yansiyan manayla bir bitin olarak baktigi icin hadi-
selere kendinden emin bir insan tavrini sergilemektedir. Zira bltlin bunlarin
arkasindaki en 6nemli fail ise Allah G Teald’dir. “ ..Hig birini kendi goriisimle
yapmis degilim...” 82. ayetiyle, Hizir'in yaptiklarini bazen kendine bazen Allah’a
izafe etmesini géz 6nlinde bulundurursak bu hadiselerin Allah’in izni, ilmi ve
iradesiyle gerceklestigi ve Hizir'in bu ilahi planin bir parcasi oldugu gorilmek-
tedir (Albayrak, 2003: 197).

Neticede ilk etapta seraite mugayir ve mantik disi gelen, anlasiimasi zor,
son iki hadiseyi kevni adalet ilkesini esas alarak degerlendirdigimizde daha ge-
nis ve tutarh bir bakis agisina kavusmamiz miimkin olabilecektir. Bu durumda
kaderini, ciz’i iradesini iyi veya kot yonde kullanmak suretiyle kendi gizen in-
sanin sebepler silsilesini ¢cozebilmesi zordur, kevni adalet ilkesinin bizim lehi-
mizde gergeklesmesi icin nasil bir durus sergileyebiliriz?. Bu noktada istigfar ve
tevbenin, kotiiye meyletmede engel olucu bir sebep olmasi, dua ve tevekkiliin
de hayra meyletmede yapici bir unsur olmasi, yine Allah’in ilahi kanunlari ger-
cevesinde 6nemli bir yere sahiptir. Yani hadiselerin ve varligin bize gére sir olan
hakikatine vakif olamadigimiz icin, irademizi en glizel sekilde kullanabilme adi-
na, bir taraftan tevbe halinde diger taraftan dua, tevekkdil ve teslimiyet halinde
olmak gerekmektedir. Clinkii insan glinahlarinin, hatalarinin farkina varip itiraf
ederek pisman olursa, Allah’in affina mustahak olur. Diger taraftan kul, kullu-
gun 6zU olan duaya yapisir, O’na dayanir ve glivenirse, Allah o insan igin hayri
takdir ederek lUtufta bulunur. Boylece, kendi kaderini kendi ¢izen insan tevbe-
istigfar, dua ve tevekkil esaslarina yapistigi stirece, Allah’in lGtuflarina mazhar
olarak yine kendi kaderini kendi cizecektir (Yilmaz 2014: 257).
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B- Hadiselerin Isari Yorumuna Dair Bazi Ariflerin Goriisleri

Simdi kissadaki ayetlerin zahiri anlamlarindan hareketle mana katmanlarina
dair ariflerin géruslerini ele alahm:

ibn Arabi gériintiste kotl, gercekte iyi olan hadiselerin Hz. Musa’nin ha-
yatinda pek c¢ok kez gectigine dikkatleri ¢eker. Bunlarin basinda, nehre birakil-
masinin goriinliste yok olmaya isaret etmesi gelir. Aslinda olayin gercek anla-
mi olduridlmekten kurtulmadir. Suya birakilmak goriintste yok olusu goster-
mektedir, ancak anneye boyle hareket etmesini ilham eden bizzat Allah’ti. Hz.
Musa’nin suya birakilmasi firavundan kurtulmasinin yolu olmaktaydi. Nitekim
annesi, oglunu suya biraktiktan sonra bir dinginlik ve huzur hissetmistir. ibn
Arabiye gore annenin bu hissiyati sadece hakikatte degil goriintste de bir kur-
tulus umudu icermektedir (ibnii’l-Arabf, 2013: 500).

ibn Arabi’ye gére Hizir'in gdsterdigi olaylar Hz. Musa’nin daha dnce kendi-
sinin yasadigi olaylarin gériniminden ibarettir. Nitekim Hz. Musa tanimadigi
kimseler igin kuyudan Ucretsiz su gekmisti. Bu hadisenin benzerini Hizir’da gor-
digiinde tepki gosterdi; Hizir'in ebeveynine bir iyilik olarak Allah’in emriyle 6l-
dirdugi cocuk da, kiptideki hikmeti Hz. Musa’ya 6gretmenin yoluydu. Gemiyi
tahrip etmesi ise gortniste tehlike ve yok olmayi iceren sandala konulup neh-
re birakilmasinin bir benzeriydi. Béylece Hizir, Hz. Musa’nin yasadigi bir takim
olaylari kendisine gdstermis ancak Hz. Musa bunlarin hepsine tepki gostermis-
ti. (ibni¥’l- Arabf, 2013: 501).

ibn Arabi’nin yorumlarindan hareketle diyebiliriz ki, Hz. Musa’nin yasa-
dig1 olaylarin onun Gzerindeki psikolojik etkisinin ve bilincaltinda olusturdugu
olumsuz kayitlarin, Hizir'in gosterdigi olaylarda anksiyete olusturdugu ve tepki
verdigi gortlmektedir. Hz Hizir’la yasadiklari Hz. Musa’nin bilingalti korku ve
endiseleriyle ylizlesme imkani sunmustur. Boylece Allah Hz. Musa’ya ¢ocukluk
ve gengliginde yasadigi imtihanlarin i¢ yliziinG, Hizir’'la yaptigi arkadaslikta gos-
termis olmaktadir. Dolayisiyla Hizir’la arkadasliklari Allah’in Hz. Musa’ya 6zel
bir lutfudur. Bir nev’i Allah’in takdiri tizere Hizir, Hz. Musa’da bilingalti diizenle-
mesi yapmistir denilebilir. Zira Allah onun ge¢misinde yasadiklari bu olaylardan
dolayi icinde yasadigi ezikligin gereksiz oldugunu gostermek ve suglu olmadigi-
ni bildirmek istemistir. Bitlin bunlar bize gdstermektedir ki, hayatimizda yasa-
digimiz her sey bir anlam 6rgiisii icerisinde gerceklesmektedir.

ismail Hakki Bursevi’ye gére bu kissadaki li¢c hadise insandaki kétii hallerin
sembolidir. Birinci hadisede gecen gemiden maksat, kisinin viicudu; gemiye
zorla ele gecirmek isteyen kral, nefistir. Cocugun 6ldurilmesi, nefsin heva he-
vesinin koparilip atilmasidir. Nefs bedeni ifsad etmeye, ruh ise islah etmeye
calismaktadir. Hakk’in hakim olmasi icin ruhun, nefs ve sehvet gibi yol kesici
haramilere engel olmasi gerekir. Duvarin altindaki hazinenin sahibi olan yetim



170 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2018 ¢ 12 (24)

ise, ilahi sirlarla dolu olan kalptir. Hakk’in gizli hazineleri, kalb tasviye edilip ehil
olana kadar saklanmalidir (Bardakgi 1998: 101; Bursevi, 1997: |, 459). Hizir’in
yetim ¢ocuklara ait oldugu sdylenen hazineyi korumak i¢in duvar 6érmesini
Bursevi ilahi sirlarla dolu olan kalbi hazineye benzetir. Dolayisiyla her insan da
kendinde meknuz olan ilaht cevheri barindiran hazine mesabesindeki kalbi dis
ve i¢ dismanlardan koruyabilmelidir. Bu manayi te'yid sadedinde Mevlana sa-
dece kalbi degil, bir biitlin olarak insani bir altin madenine benzetir ve modern
asirda yasadigimiz tehlikelere karsi bizde farkindalik olusturacak sdylemlerde
bulunur:

insanlik yolunun her tarafi kanla islanmis;

Dikkat et de kayma!

Bu zamanda insan ¢alanlar, altin ¢calanlardan daha fazla.
Duyarsin; hirsizlar sadece mali degil, akli da ¢alarlar.
Hirsizlar altin pesinde kosuyor;

Sen de altin madenisin, kendinden habersiz olmal!.

Sen ugras da kendini bul;

Kendindeki gizli hazineyi arastir! Kendini bul;

Bul ama dikkatli ol, kendini ¢caldirma!

Bu Hak yolunda ag¢ikgéz bir hirsiz pusu kurmus, seni bekliyor.
Bu hirsiza dikkat et de kendini ¢aldirma! (Mevlana 2000, |, 409).

Bu beyitlerde ifade edildigi tizere insan kendisi bir hazine bu hazineyi ge-
rek i¢ gerek dis dismanlardan Hizir misali korumasi gerekmektedir.

Niyazi Misriise bu (¢ hadisenin bir yoniyle genel, bir yoniiyle 6zel oldugu-
nu ifade eder. Genel olusu, diinyada bu tir olaylarin her zaman meydana gele-
bilir olmasidir. Yani fakirlerin gemileri/ mallari, gli¢ sahibi yoneticiler tarafindan
her giin caliniyor ve kiyamete kadar da ¢alinmaya devam edecektir. Cocuklarin,
anne karninda bile olsa her glin binlercesi zaten olduriliyor ve kiyamete kadar
da oldurulecektir. Yine her giin altinda define gomuli nice duvarlar yikiliyor
ve yikilmaya da devam edecektir. Yani bu hadiseler her zamanda ve her yerde
vuku bulabilecek seylerdir.

Ozel olusu ise Hz. Musa’ya has olup ona ders vermek maksathdir ve en-
fsidir. Hizir bu sekilde bitiin gemilere sahip ¢ikmaz. Yine ayni sekilde salih
anne babaya isyan edecek ¢ocuk coktur. Hizir onlarin hepsini 6ldiirmez. Yine bu
devirde yer altinda gomiili pek ¢ok hazine vardir. Hizir onlarin hig birinin tze-
rine duvar insa etmez (Misri Sileymaniye Ktp: no: 3346, vr. 41b; Cebecioglu,
2016, 1: 56 -8; Ozler, 2004: 112).



Hz. Musa ve Hizir Kissasi Uzerine Bir Dederlendirme 171

Niyazi Misri’ye gore disaridaki cocuk sevgisi kisideki makam sevgisine kar-
silik gelmektedir. Makam sevgisi, -cocuga olan sevgi- silinip yok edilebilinirse
insan o zaman azginliktan kurtulabilmektedir. Aksi halde ¢ocuk sevgisine -ma-
kam sevdasina- diisen kisi, harama dismekten ve zulim yapmaktan kurtula-
mamaktadir (Misri Stleymaniye Ktp: no: 3346, vr. 46a- 46b; Cebecioglu 2016:
73). Niyazi Misri de bu minvalde kissada ¢ocugun 6ldirilmesi hadisesini sem-
bolik anlam kazandirarak hubb-i cahin izalesi olarak degerlendirir. Cebecioglu
bu sembolik anlamdan hareketle séyle bir ¢ikarimda bulunur: “ Hepimiz bir
sekilde makam sahibiyiz,. Mesela babayiz, aile reisiyiz; akrabalarimizin yasca
kiiclik olanlarinin biylguyiz; bir dernek veya vakif baskaniyiz yada bir memur-
lukta belli bir isin yurttilmesiyle gorevliyiz; abiyiz, anneyiz, ablayiz, bakaniz,
zenginiz, hakimiz, valiyiz, komutaniz, 6gretmeniz, mudiriz, imamiz, seyhiz,
halifeyiz vs. yani hepimiz bir sekilde bu tirden makamlarin sahibiyiz. Bulundu-
gumuz makamlarin hakkini verebiliyor muyuz? Acaba makamlarimiz zulme ve
harama girmeye yol aciyor mu? (Cebecioglu, 2016: 73).

Demek ki, makam sahibi olmak problem degildir. Aksine isin tabiatinda
olmasi gerekendir. Sorun ise makam sevgisini putlastiracak derecede merkeze
alip o sevgiden hareketle insanlara zulmetmek ve haksizlik yapmaktir.

Niyazi Misri’nin yorumlarina gore ayetler Gzerinde tefekkir ederken biri
afaki, digeri enflsi olmak Uzere iki boyutu gdz oniinde bulundurmak gerek-
mektedir. Bu kissadaki ayetleri de okurken bizdeki hem afaki boyutu ve hem de
enfusi yansimalarini gérip kendimizi yapilandirmamiz gerekmektedir. Mesela
Bakara slresinde mii’min, kafir ve miinafik insanlarin 6zelliklerinden bahse-
dildigi gibi... Afaki boyutu, disarda olan kafir ve miinafik ve mi’min insanlarin
tasidigi hususiyettir. Enfusi boyutu ise kisinin kendi benliginde var olan mii’min,
kafir ve munafik 6zelliklerini gbrebilmesidir.

Bizim davranislarimiz, sozlerimiz, diinya ve insanlari degerlendirmemiz
icinde bulundugumuz mertebe ve makama goéredir. Bundan dolayi herkes, ale-
me kendi goris dairesinden bakmaktadir. Zira mavi cam, glinesi mavi gosterir;
kizil cam kizil. Ne zaman camlar renkten kurtulur, iste o zaman glines beyaz
gorindr. Renksizlik rengi olan beyaz bitin renklerin hakikati oldugundan di-
ger renklerden daha dogru gosterir (Mevlana, 1993: |, b. 2393). Yani, hayat
bakis agilarimiza gore degerlendiririz. Dolayisiyla kibir, ucub, riya, hased, hirs,
kiskanghk, san, sohret olma sevgisi, sui-zan gibi algilarimizi yaniltan hastaliklari
tedavi etmemiz gerekmektir. Aksi takdirde hakikati gorebilmede gozliklerimiz
hep renkli olmaya mahkdm olacaktr. Bir baska deyisle islam ahlakinda yetkin-
lestigimizde bizi saglkli bakis acilarina kavusturacak renksizlik gézligline sahip
olmamiz mimkin olacaktir. Bunun yolu da hakiki olan ilahi sevgiyi gonlimizde
merkeze alarak biyltebilmekten gecer, ancak gonil alemimizde mecazi sev-
giler merkezdeyken bu nasil mimkin olacaktir.? Nitekim “Bizim yolumuzda
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miicadele edenlere biz yolumuzu acariz” (Ankebit, 29/69) ayeti bize yol gos-
termektedir. Dolayisiyla kisinin icinde bulundugu durumun farkindaligi icinde,
istekle yola koyulmasi esas olandir. Hedefe varmaktan ziyade tekamil potasi
icinde bulunabilmek énemli olandir.

Sonug

Kehf suresi sira disi hadiselerin yer aldigi bir suredir. Bu hadiselerden biri de Hz.
Musa ve Hizir'in anlatildigi kissadir. Diiz mantikla baktigimizda ilk anda anlam
veremedigimiz olaylar s6z konusudur. Ancak tetkik edildiginde kainat ve insan
arasl olusumda dengeyi saglayacak bir mantik silsilesi oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Hadiselere suret ve mana sarmali agisindan bakildiginda paradoks gibi
goziiken hadiselerin aslinda oyle olmadigi goérilmektedir. Zira suret ve mana
arasindaki zithk Allah’in kdinata koydugu bir yasanin gostergesinden ibarettir.
Bu da imtihanin bir geregi olarak tezahir etmektedir.

Diger taraftan Salih kul Hizir midir? Hizir kimdir? Onun sahip oldugu ilim,
lediin ilim midir veya nasil bir ilimdir? gibi hususlarda pek ¢ok degerlendirme-
ler yapilmistir. Dolayisiyla o konulari tekrar ele almadik. Kissanin vurgulamak
istedigi bircok mana oldugunu gérmekteyiz. Bu konuda da pek cok ¢alisma ya-
pilmigtir. Biz de ‘ bu kissanin bizim hayatimiza ne gibi bir katkisi olabilir?’ soru-
sundan hareketle bir makalenin sinirlari igerisinde muhtemel manalari ortaya
koymaya calistik.

Degindigimiz temel noktalar sunlardir: Hz Musa’nin Hizirla bulusmasi basli
basina 6nemli bir konudur. Biz sadece o bulusmanin bir yoniine dikkat cekmek
istedik; Kevni ihtiyag ilkesine binaen Allah’in Hizir't gdndermesi Hz. Musa’ya
ihtiyaci olan ilmin kendisine ilka edilmesini saglamak igindir. Mevlana’nin karsi-
sina Semsin ¢ikmasi gibi... Dolayisiyla bu ilkeyi Allah’in kainata koydugu bir ilke
olarak kabul ettigimizde ayni siireg bizim icin de gecerli olacaktir. Yani manevi
acidan kendimizi besleyip ve hazir oldugumuzda Allah sebepler dairesinde Hizir
misali, Sems misali bize destek olacak rehberlik yapacak ve bizim hayatimizda
donlisim saglayacak insanlari gonderecektir. Bu noktada; sabirli olmak, kissa-
da temel sartlar arasinda zikredilmektedir. Ayrica manevi agidan bazi istidatla-
rimizin gelisme sirecine kadar, teslimiyetle soru sormadan hadiseleri izlemek
de bize bir distur olarak verilmistir.

Yolculuk basladiktan sonra yasanan olaylara baktigimizda; geminin delin-
mesi, Hz. Musa’nin buna tepki gdstermesi... Sonrasinda Hizir'in agiklamalari,
suretle mananin ayni olmadigini bize gdstermis ve hayati anlamlandirmamizda
bir 1sik tutmustur. Hicbir sey gériindigii gibi degildir. Suret mananin éniinde bir
perdedir. Allah herkese gesitli nimetler vermistir. Tarih boyunca tecriibe edil-
mistir ki, bu nimetlerin her daim sayisiz diismanlari olmustur. Bu diismanlara
karsi nasil bir savunma stratejisi gelistirmemiz gerekiyor? iste bu hususta bu
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hadise bize bir taktik gostermistir. Bu taktik, kusurumuzu nazara vererek karsi
tarafin gibta damarini, kiskanclik, hased duygularini tahrik etmemektir. insanin
kendini kusurlu géstermesi kisinin kendine varlik vermemesiyle alakali konula-
ra kadar gider ve 6nemli bir konudur.

Kissadaki daha derin bir tefekkir gerektiren ikinci ve lg¢lincl hadiselere
baktigimizda “cocugun 6limd, karsiliksiz bir duvarin érilmesi...”. Biz bu hadi-
selere kader cihetiyle ele almak suretiyle agiklik kazandirmaya c¢alistik. Kevni
adalet ilkesi de bu anlamda hayatimizin biitiinlinde gecerli olan bir ilkedir. Ha-
diseleri okurken bu ilke bize rehberlik edecektir. Bu degerlendirmeler ilk etapta
zahiri manadan anlasilanlardan hareketle yapilan ¢ikarimlardir. Bir de bu mana-
larin alt manalarina dair bazi ariflerin gorusleri ele alinmistir. Cocugun oldirdl-
me hadisesinin enfisi planda kisideki makam sevgisinin 6lmesini temsil etmesi
gibi. Dolayisiyla ayetleri afaki boyutuyla tefekkiir ederken, enfusi boyutuyla da
bizim sahsiyet olusumumuza saglayacag katkilari g6z 6éniinde bulundurmak
onem arz etmektedir.

Bir diger husus da insan psikolojisi agisindan bu kissanin énemli bir nokta-
ya vurgu yaptigini dislinmekteyiz. Bu i¢ olayin Hz. Musa’nin, 6nceden yasadigl
olaylara karsilik gelmesi ve dolayisiyla Hizir'a karsi daha ziyade tepki verme-
si oldukca anlamlidir. Zira Hz. Musa’nin bilincaltinda yer alan olumsuzluklarla
ylzlestiriimek suretiyle tedavi edildigini distndiirmektedir. Bu hususta kissa
insanda kilitlenen noktalari ¢6zimlemede psikoloji bilimine 6nemli bir bakis
acisi kazandirabilir.

Mevlana’ya gore Kevni ihtiyag ilkesi; alemde elde edilecek her seyin bir
ihtiyaca binaen verilmesi seklinde, Allah’in dleme koydugu bir slinnetullahtr.
Allah, varlik sahnesinde yarattigi her seyi, ihtiyag sahipleri icin yaratmistir. Dola-
yisiyla bir seye sahip olabilmenin dncelikli sarti o seye ihtiya¢ hissetmektir. Ona
gore Ihtiyag, insanin ne olacagini belirleyen bir él¢tidiir. Allah’in leme koydugu
her bir nimetten faydalanmasi, kisinin ihtiyaci 6lglisiinde oldugu gibi, kisinin
manevi tekdamili de o kemal diizeyine ihtiyag duymasiyla miimkin olacaktir.
Yani benliginde bir seyin ihtiyacini hisseden kisinin o ihtiyaca yonelik motivas-
yonu ihtiya¢ duydugu seyi, varlik sahnesine ¢ikararak ona sahip olmasini sagla-
yacaktir (Ktigtik, 2009: 326-34).

Mevlana da bu hususta Mesnevisine baslarken “Bisnev” diyerek baslar.
Talebelerinden istedigi en énemli sey, dinlemeleridir. Once dinlemeyi 6gren-
mek. Ta ki konusma istidadi kazanincaya kadar. Clinki kisi konusma istidadi ka-
zanmadan konusmaya calisirsa higbir zaman konusamayacaktir. Mevlana bunu
yeni dogan bir bebek lzerinden 6rneklendirir:

“ Yeni dogan bir bebek, evvela siit icer, bir zaman susup biitiiniiyle kulak
kesilir. S6z séylemeyi égreninceye kadar séze karsi dudagini yummasi lazimdir.
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Sayet kulak vermez, dinlemeden konusmaya calisirsa“ti ,ti “eder durur; cihan-
da kendini dilsiz birakir. Anadan dogma sagir olan bir kimse hig( kulak kesilip)
dinlemedigi igin (ayni zamanda) dilsiz olur; (hi¢ séz isitmemis olan) nasil dile ge-
lip konussun? Mademki konusmak icin evvela dinlemek gerekiyor. O halde s6z
tarafina evvela kulak yolundan gel.”. (Mesnevi, |, b.1621-7). Maneviyatta da
bu isler boyle olmaktadir. Yani bir bebegin konusma istidadi gelisinceye kadar
dinleyip susmasinin gerekliligi gibi maneviyatta da konusmak igin hazir olusluk
halini elde edene kadar soru sormadan susmak gerekmektedir.

Bu konuyu orneklendirme sadedinde, Jung’un bir hastasiyla ilgili gorisle-
rini aktarmak istiyoruz. “.. son derece geng bir adamd.. Tip kitaplarinda hasta-
higri ile ilgili konuyu bilingli bir sekilde 6zenlice arastirmis ve nevrozuna yardimci
olacak bir ¢6ziimleme olusturmustu. Diisiincelerinin sonuglarini, titizlikle kale-
me alinmis —neredeyse basilmaya hazir- bir bicimde bana getirdi. Yazdiklarini
okumami ve edindigi bilimsel bilgilere gére iyilesmesi gerekirken nigin hdla iyi-
lesmedigini agiklamami istedi. Getirdiklerini okuduktan sonra, nevrozun neden-
sel yapisini tanimakla hastaligi iyilestirmek miimkdiin olsaydi kendisinin de sikin-
tilarindan tiimiiyle kurtulmus olmasi gerekecegini séylemek zorunda kaldim.
Eger yakindigi sikintilardan kurtulamamissa bunun nedenini, yasami icindeki
genel davranislarini iceren ve hastalik nedenlerinin sinirinda yer alan bazi hata-
larda aramak gerekiyordu. Geng adamin ge¢misinden kislarini Saint-Maritz ve
Nice’de gecirdigini 6grenmistim; tatil parasini nereden sagladigini sordugumda
ortaya, kendisini seven ve gerekli parayi glinliik yiyeceginden kisarak biriktiren
yoksul bir 6gretmen hanim ¢ikti. Nevrozunun nedeni bu ahldk disi davranisinda
yatiyordu; ayrica bilimsel agiklamanin bu olguda neden etkisiz kaldigini orta-
ya koyuyordu... insan maddi ve manevi agidan bir biitiin olarak ele alinmasi
gereken bir varhktir.” (Jung, 2001: 34-36). Bu 6rnek de bize gostermektedir ki
hadiseleri sadece zahiri sebeplere gore degil, zaman diliminden dolay! bizim
fark etmekte zorlandigimiz arka plandaki sebeplerinin de olabilecegidir. iste bu
noktada, sebebler zincirini takip ettigimizde kaderde adaletsizlik s6z konusu
degildir denilebilir.

Bu konuda Carl Gustav Jung da kehf siresini degerlendirirken kissalarin
mantiksal bir diizlemde gerceklesmedigine vurgu yapmaktadir.

Notlar
(*) Dr. Ogr. 0., Eskisehir Osmangazi Universitesi.
E-posta: sevimyilma@yahoo.com

Mevland’ya gore Kevni ihtiyag ilkesi; alemde elde edilecek her seyin bir ihtiyaca bina-
en verilmesi seklinde, Allah’in dleme koydugu bir stinnetullahtir. Allah, varlik sahnesinde
yarathigl her seyi, ihtiya¢ sahipleri i¢in yaratmistir. Dolayisiyla bir seye sahip olabilmenin
dncelikli sarti o seye ihtiyag hissetmektir. Ona gére Ihtiyag, insanin ne olacagini belirle-
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yen bir dl¢idar. Allah’in dleme koydugu her bir nimetten faydalanmasi, kisinin ihtiyaci
Olgustinde oldugu gibi, kisinin manevi tekamli de o kemal diizeyine ihtiyag duymasiyla
mimkiin olacaktir. Yani benliginde bir seyin ihtiyacini hisseden kisinin o ihtiyaca yonelik
motivasyonu ihtiyag duydugu seyi, varlik sahnesine c¢ikararak ona sahip olmasini saglaya-
caktir (Kiiglik, 2009: 326-34).

Mevldna da bu hususta Mesnevisine baslarken “Bisnev” diyerek baslar. Talebelerinden
istedigi en dnemli sey, dinlemeleridir. Once dinlemeyi 6grenmek. Ta ki konusma istidadi
kazanincaya kadar. Clinki kisi konugma istidadi kazanmadan konusmaya ¢alisirsa higbir
zaman konusamayacaktir. Mevlana bunu yeni dogan bir bebek tizerinden 6rneklendirir:

“ Yeni dogan bir bebek, evvela siit iger, bir zaman susup bitiiniyle kulak kesilir. S6z s6y-
lemeyi 6greninceye kadar séze karsi dudagini yummasi lazimdir. Sayet kulak vermez, din-
lemeden konusmaya ¢alisirsa“ti ,ti “eder durur; cihanda kendini dilsiz birakir. Anadan
dodma sagir olan bir kimse hig( kulak kesilip) dinlemedidi igin (ayni zamanda) dilsiz olur;
(hi¢ s6z isitmemis olan) nasil dile gelip konussun? Mademki konusmak igin evvela dinle-
mek gerekiyor. O halde s6z tarafina evvela kulak yolundan gel.”. (Mesnevi, |, b.1621-7).
Maneviyatta da bu isler boyle olmaktadir. Yani bir bebegin konusma istidadi gelisinceye
kadar dinleyip susmasinin gerekliligi gibi maneviyatta da konusmak igin hazir olugluk ha-
lini elde edene kadar soru sormadan susmak gerekmektedir.

Bu konuyu 6rneklendirme sadedinde, Jung’un bir hastasiyla ilgili goruslerini aktarmak
istiyoruz. “.. son derece geng bir adamd.. Tip kitaplarinda hastaligi ile ilgili konuyu bilingli
bir sekilde ézenlice arastirmis ve nevrozuna yardimci olacak bir ¢6ziimleme olusturmus-
tu. Dislincelerinin sonuglarini, titizlikle kaleme alinmis —neredeyse basiimaya hazir- bir
bicimde bana getirdi. Yazdiklarini okumami ve edindigi bilimsel bilgilere gére iyilesmesi
gerekirken nigin hdla iyilesmedigini agiklamami istedi. Getirdiklerini okuduktan sonra,
nevrozun nedensel yapisini tanimakla hastaligi iyilestirmek miimkiin olsaydi kendisinin
de sikintilarindan tiimiiyle kurtulmus olmasi gerekecegini séylemek zorunda kaldim. Eger
yakindigi sikintilardan kurtulamamissa bunun nedenini, yasami icindeki genel davranisia-
rini iceren ve hastalik nedenlerinin sinirinda yer alan bazi hatalarda aramak gerekiyordu.
Geng adamin ge¢cmisinden kislarini Saint-Maritz ve Nice’de gegirdigini 6grenmistim; tatil
parasini nereden sagladigini sordugumda ortaya, kendisini seven ve gerekli parayi giinliik
yiyeceginden kisarak biriktiren yoksul bir 6gretmen hanim ¢ikti. Nevrozunun nedeni bu
ahlék disi davranisinda yatiyordu; ayrica bilimsel agiklamanin bu olguda neden etkisiz
kaldigini ortaya koyuyordu... insan maddi ve manevi agidan bir biitiin olarak ele alinmasi
gereken bir varliktir.” (Jung, 2001: 34-36). Bu 6rnek de bize gostermektedir ki hadiseleri
sadece zahiri sebeplere gore degil, zaman diliminden dolayi bizim fark etmekte zorlan-
digimiz arka plandaki sebeplerinin de olabilecegidir. iste bu noktada, sebebler zincirini
takip ettigimizde kaderde adaletsizlik s6z konusu degildir denilebilir.

Bu konuda Carl Gustav Jung da kehf siresini degerlendirirken kissalarin mantiksal bir
diizlemde gergeklesmedigine vurgu yapmaktadir.
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