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COK PARTILI DONEM:
DIN SIYASET iLiSKiSI

oz

Cok partili ddonemde din sosyal ve kamusal alana girmeye baslamis, halk nez-
dinde mesruiyet arayan siyasetgiler dini referanslar kullanagelmislerdir. Siyaset
icindeki din 1970’li yillardan itibaren muhafazakarlikla hem bir hem de ayri giz-
giler icinde var olmustur. Cok partili donemle beraber merkez-¢evre, modern-
lesmeci ve islamci yaklasimlarin etkisindeki secmen-siyasetgi profili, Tiirkiye’nin
din-siyaset sosyolojisini belirlemistir.
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abstract

Religious and Political Relationship Within the Multi-Party Period. In the
multi-party period, religion began to enter the social and public sphere, and
politicians seeking legitimacy in public have used religious references. Religion
in politics has existed both in one and separate lines with conservatism since
the 1970s. Along with the multi-party period, the electorate-politician profile
influenced by the center-periphery, modernist and Islamist approaches has de-
termined Turkey's sociology of religion and politics.
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Giris

Saint Simon “Dini kurumlar -insan onun altinda ne tir bir ruh gorirse gorsin-
en temel politik kurumlardir”, Marx ise “Dini dlinya, gercek diinyanin yansima-
sindan baska bir sey degildir” der. Eski medeniyetlerde de sosyal ve siyasal sis-
tem din temelli olmustur (Barbier 1999: 13). Siyasal iktidar blylumesiyle dog-
ru orantili olarak dinin iktidar alanindan koparak kendine alan agmistir (Ciftci
2012: 84).

Siyasi ya da sosyal kurumlarin kutsallastirildigl ortamlarda din ¢atistirici
bir unsur halini alabilmektedir. Sekiler olanin da kutsanmasi neticesi dinle
yasanan catismada yeni kutsallarin ortaya ¢cikmasi beklenmektedir (Demerath
2003: 204). Kur’an ise beserin yonetim sekliyle ilgilenmemekte olup sadece
adil yonetimi gozetmektedir. Fukaha bu nedenle kanli bir ihtilali asla tasvip
etmemistir (Aktan 2006: 314).

Tarihte parti ve sivil toplum orgutleri, kurulus ve ortaya cikis slireglerinde
mevcut dinsel iletisim olanaklari/kanallarindan azami istifade etmislerdir. Ev-
rimci Herbert Spencer, toplumsal sirekliligin dinle mimkiin olabilecegini, sos-
yal kimligin garantoriiniin din oldugunu, belirtir (Akyiz ve Capgloglu 2011: 72).
Din birey ve grup hayatindaki anlamsiz bosluklardan istifadeyle sosyal hayata
derinlemesine niifuz edebilmektedir. Kisinin uzayi, evreni ve sonsuzlugu kav-
ramasi ilahi/kutsal miinasebetle mimkindur (Haralambos ve Holborn 1995:
468-470) .

Catisma kuraminda, sosyal 6rglitlenmenin temelinde deger ve kaynakla-
rin, esit olamayan bir sekilde paylasildigl, bunun da gatismaya sebebiyet verdigi
kabul edilir. Dolayisiyla sosyo-ekonomik, kiltiirel ve siyasal yapi ve faaliyetler,
toplumsal sinif ya da gruplarin uzlasi ve yardimlasmasi neticesinde degil bel-
li dizeylerde catismalari sonucunda gerceklesmektedir (Demir ve Acar, 1997:
47). Dinlerin bUtunlestirici olduklari kadar catistirici da olabildikleri tarihsel
gergekliktir. Din kimligi, kimlik de sosyal sinirlari belirlemektedir. Sahislar, ya-
samlarini dini kimliklerini 6nceleyerek kurduklarinda sosyal catisma zemini ya-
ratilmis olmaktadir.

Cumbhuriyet’in tek partili doneminde Tirkiye’de din devlet islerinden, ka-
musal alandan uzak tutulmustur. Cok partili ddonemde ise din sosyal alana gir-
meye baslamis, devlet Diyanet isleri Baskanligi marifetiyle dini hayati yonlen-
dirmis, halk nezdinde mesruiyet ararken dini referanslar kullaniimistir (Okumus
2001: 92).

Bu calismada, Tirk siyasi tarihi cok partili doneminde din ve siyaset iliskisi;
merkez-cevre, modernlesmeci ve islamci yaklasimlar esliginde, toplum ve siya-
setin karsilikh etkilesimi siyasal olusumlar 6rnekliginde ele alinacaktir.
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Merkez-Cevre Yaklasimi

Merkez-gevre yaklasimini literatlire kazandiran siyaset bilimci Edward Sihls’tir.
Bu anlayisa gore her toplumda bir merkez bir de onun disinda kalan gevre bu-
lunmaktadir. Bu teorinin ana noktasi toplumdaki yonetici elitin gliciint aldigi
simge, inang sistemi ve degerlerin olusturulmasinda ana belirleyici olan (Turko-
ne, 2009: 233) merkezin beslendigi 6zellikler mekan ve miiesseselerden olusan
fiziki 6zellikler degil deger ve inanclardan olusan manevi 6zelliklerdir.

Merkezin temeli olarak benimsenen bu manevi 6zellikler merkeze ve mer-
kezdeki iktidarin sahiplerine kutsallik verilmesine sebep olmaktadir. Gli¢ sa-
hipleri bu kutsalligi otoritelerine kaynak yapmakta ve bu durum beraberinde
takdir edilme duygusunu getirmektedir (Shils, 2002: 88).

islamciligl yok olmaya mahkdm geri bir ideoloji olarak tanimlayan modern-
lesme kuramini elestiren merkez—cevre yaklasimina gére islamcilik; Tirkiye’de,
tasra kokenli, merkeze mesafeli, bulabildigi her turli aragla merkeze ortak ol-
maya calisan bir hareket olarak gértilmektedir (Yilmaz, 2004: 606).

islamcilig), Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu sirasinda merkez disinda ka-
lan glglerin, merkezden pay alma ve cevreden merkeze markaji seklinde géren
merkez-¢evre anlayisina gére modern Tirkiye’de merkez—yonetim eliti, Kema-
lizm tarafindan temsil edilmektedir. Dolayisiyla Kemalist devlete uzak ve karsit
olanlar; siyasi, iktisadi ve ideolojik diizeylerde dislanmis ve cevreye itilmislerdir.
Kemalist devlete ve onun ideolojisine yakinliklari sayesinde ayricalikli bir konu-
ma yerlesmis olan toplumsal aktorler (merkez) karsisinda yiikselmeye calisan
“karsi seckinler” (cevre) arasindaki iliski ve mucadeleye egilen merkez—cevre
yaklasimi, daha sonra gevreyi kuran en énemli ideoloji, toplumsal hareket ve
aktor olan “din” Gzerine odaklanmaktadir (Keyman, 2005: 96).

Bu yaklasim cercevesinde, Cumhuriyet sonrasi dénemde islam’dan soyut-
lanarak laik ve sekiilerlestirici ilkelerle halka yabancilasan devlete karsi islami
hareket; sivil ve halk taleplerini dillendiren kitlelerin merkeze yiiriiylsind, ifa-
de etmistir.

Modernlesmeci Yaklasim

Din ve modernite iliskisi, modern olarak adlandirilan donemde dine karsi ge-
listirilen reaksiyon sebebiyle siirekli gindemde olmustur. Bu reaksiyon bir an-
lamda modernitenin dine ait alanlarda kendisi icin bir yer edinme muicadelesi
olarak dikkat cekmektedir. Bu miicadele serliveninde modernite dislincesine
kaynaklik eden aydinlanma, insan aklini ve Urettigi maddi araglarla da dogayi
fetih ¢abasi igerisine girmistir. Bu slirecte din, giderek varlik alani ve etkinligi
daralan bir olgu olmaya baslamistir (Altintas, 2005: 42-3). Siirecin bir ifadesi
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olarak modern insanin sekilerlesmis bir biling yapisina sahip olmasi, yani gele-
neksel anlamda dinin diinyayi algilama tarzina tamamen tezat igeren olgularla
yukladar. Sekdler bilincin varhgi ortaya konulmakla kalinmamis, ayni zamanda
bu bilincin bltln biling tirlerinin, dogal olarak dini bilincin de Ustlinde oldugu
Gzerinde durulmustur (Berger, 1977: 186-7).

Bu yeni modernlik yaklasimi ile tercih edilen islam anlayisi, toplumda
ylzyillardir yerlesik hale gelmis halk islam’i ya da alimlerin islam’t olmamistir.
Aksine hem islam fikriyatina hem de etkilesime girdikleri bati diisiincesine sec-
meci bir tutumla yaklasarak, her ikisinin konsept ve teorilerini birlestirmeye
cabaladiklari, az gelismislik problemine kuvvetli bir glidi kaynagi olacak dine
sonradan girmis yanlis inanglardan temizlenmis, islam’in rasyonel ve ilerlemeci
bir yorumunu gelistirmeye gayret sarf etmislerdir (Tarkéne, 1992: 271).

Cumhuriyet doneminde yirutilen laiklesme siyasetinin neticesinde dinin
kapsadigl kisim ve dini faaliyetler kamusal alan igerisine alinmis ve devlet ku-
rumu olan Diyanet isleri Baskanliginca sunulmasi kabul gérmistiir ve sivil alan
tamamen disarida birakilmistir. Baskanlik araciligiyla dinin Cumhuriyet elitinin
siyasal fikirleriyle ve devrimleriyle bir bicimde uzlastirilmasi ve tek tip bir is-
lam telakkisi kabul ettiriimesi yoluna gidilmistir. 1924 yilinda baslayan radikal
degisikliklerle, islami cemaat ve tarikatlar sosyal birliktelige karsi bir tehdit ve
bolicu unsur olarak kabul edilerek yasa disi ilan edilmislerdir (Kara, 2008).

Islama Yaklasim

islamciliga iliskin olarak sergilenen yaklasimlarin bir digeri “6zcii yaklasim”
olarak da adlandirilmaktadir. islamciligi islam’la bire bir értiistiiren bir siya-
sal hareket olmasina, ustelik beseri oldugu ¢ok acik olmasina ragmen, islam
izerinden islamcihigin da degismez bir 6z tasidigini éne siiren bu yaklasim-
lar cogunlukla islamci disiinirler tarafindan olusturulmustur. Cemaleddin
Efgani, Resid Riza, Muhammed Abduh, Muhammed ikbal, Seyyid Kutub, Ali
Seriati, Necip Fazil Kisakiirek, Mehmet Akif Ersoy vd. islamci diisiinceye katki
saglayan isimler olmuslardir.

Tevhid tiim geliskilerin ortadan kaldirildigi bir biitiinliigii ifade eder. islam’i
siyasetten bagimsizlastirmak isteyen her egilim ve ¢aba, somirgeci kultlrin
onyargilarindan etkilenmektedir. Devrimci yontem yalnizca siyaseti iceren bir
dil olmayip, islam’in biitiin boyutlarini iceren bir dildir. Diisiincesiz, tefekkiir-
sliz, ahlaksiz, kiltlrsiiz, hikmet ve irfandan bagimsiz bir hareket anlayisi nasil
savunulamazsa; eylemsiz bir dislince, tefekkir, ahlak, kiltir, hikmet ve irfan
anlayisi da savunulamaz (Muftioglu, 1992: 27).
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Cok Partili Donem Siyaseti

Modern Tiirkiye’de tiirdes bir yapisi olmayan islamcilar sahip olduklari fikir ve
diistincelerine gore farkli terimlerle tanimlanmislardir. islamcilik kavrami bir
tlir cat terim olarak dini diisiinceden yola ¢ikan ve islam'i, siyasal diisiince ve
hareketlerinde 6nceleyen diisiince akimlari ve hareketleri kapsayan niteligini
muhafaza etmistir. islamcilik adi altinda toplanan diisiincelerin tamami, Cum-
huriyet Tirkiye’sine Osmanl Devleti’nden miras kalmistir (Kara, 1987: 48-49).

Cok partili doneme gecis, tarikat ve cemaatlerin diger muhalefet odaklari
gibi DP etrafinda toplanmasina yol agmistir. Demokratlarin 1950°de kazandigi
secim zaferinden sonra Cumhuriyet’in ilk yillarinda, 6zellikle 1930’larda izlenen
“jakoben laisizm” yerini islam’in yeniden restorasyonuna ve kurumsallagsmasi-
na terk etmistir (Lewis, 2008: 412).

1960 yilinda yasanan ihtilal sonrasinda hazirlanan 1961 Anayasasi igerisin-
de dernek, kurs, vakif kurma dzgiirliikleri nedeni ile pek ¢ok islami gériiste der-
nek, vakif kurulmustur. Orgiitlenme 6zgirligii sayesinde genisleyen taban ve
gelistirilen iliskiler agi, ¢evrenin temsilcisi durumundaki siyasal islam igin seg-
men destegini de beraberinde getirmistir. DP’nin devami olan Adalet Partisi’ni
destekleyen Naksibendi ve Nurcu kékenli tarikat/cemaatlerin bu siyasi parti ile
olan iliskileri, dini yapilanmalarin manevra kabiliyetlerini arttirmistir.

1970 yihinda islami gériisii benimseyen MNP kurulmus, kisa siire ige-
risinde kapatilan parti yerine de MSP kurulmustur. MSP’ye gore, Batililasma
Osmanli’nin ve Cumhuriyet’in sonunu getirmistir. Bu nedenle bir an énce isla-
mi gériise geri donilmeli ve islamiyet’e gére bir rejim sekillendirilmeliydi. MSP
%11.8'lik bir oy olarak 1973 segimlerinin anahtar partisi konumuna gelmistir.
1980 ihtilalinde kapatilan MSP, daha sonra RP olarak yeniden kurulmustur.

1980’li yillarda siyasette din, ANAP ve RP politikalarinda yogun olarak go-
rilmektedir. Ozellikle tarikatlarin giiclendigi bu dénemde din, siyaset icerisinde
oldukga etkili bir rol oynamistir. Siyaset icindeki din 1970’li yillardan itibaren
muhafazakarlikla hem bir hem de ayri gizgiler icinde var olmustur. ANAP ve
RP bu ikisinin en tipik 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ANAP, iginde dini
dgeler barindiran muhafazakarligi temsil ediyor iken, RP islami goriisii temsil
etmektedir. ANAP iktidari ddneminde Ozal, bati ile hem ekonomik hem de kiil-
turel olarak siki iliskiler kurmustur. ANAP donemi sonrasinda RP iktidari done-
minde din, devletin en énemli 6gesi haline gelmistir. Bat1 yerine Ortadogu ve
diger islam tilkeleri ile siki iliskiler kurulmustur. Bununla birlikte 28 Subat 1998
kararlarinin ardindan RP kapatilmis yerine Fazilet Partisi kurulmustur.

2000'li yillarda Tirk siyasetinde dini egilimi temsil eden parti AKP’dir. AKP;
MSP, RP, FP kdkenli siyasetcilerin kurdugu bir partidir. Bu partilerden yetisen ki-
siler AKP’nin beyin takimini olusturmaktadir. AKP, dini kimligi agirlikta olan bir
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parti olmakla birlikte muhafazakar kimligi de binyesinde barindirmaktadir. Bu
parti, kiiresellesen diinya icerisinde dinin siyaset icerisinde varolus biciminin
de gostergesidir. AKP, Turk siyasi yasaminda dindar ve muhafazakarlarin ayni
¢at altinda birlestigi bir parti olmustur.

Cumhuriyet doneminde merkezi konumdakiler, dini kamusal alandan ¢I-
kararak, diger unsurlari goz ardi ederek yeni tek kimlikli bir millet olusturma
idealini yasama gecirmek icin calismistir. Bu ideali gerceklestirmek icin sert bir
sekilde uygulanan devrim yasalari ¢ikartilmis ve din ve gelenek ile ilgili tim
araglara bu dogrultuda miidahale edilmistir. Yargi ve kolluk giigleri marifetiyle
bu kanunlara uymayanlar tecziye edilerek, iktidara alternatif olma ihtimali olan
toplumsal gruplar baskiya maruz birakilmislardir (Anderson, 2009: 72).

Sosyal yapilar Gzerinde siki denetim kuran ve devletin yaninda olan mer-
kez ile toplumdan yana saf tutan ¢evre arasinda meydana gelen ¢atismanin
siyasi anlamda kutuplasmaya yol agmasinin nedeni Tirkiye'deki blrokrasinin
giiclii yapisidir (Ergil, 2000: 73). Ulkedeki merkez-gevre iliskisinin gelisim yoni
merkezdekilerin glivenlik burokrasisini kullanarak sosyo-kultirel, iktisadi ve
politik alanda tekgi bir olusuma gitme faaliyetlerinden ¢ok etkilenmistir. Kirt-
ler ve dindarlardan mitesekkil toplumsal kesim, ana gévdesini meydana getir-
digi (Bulag, 1992: 227) merkezin dayattigi deger, sembol ve kurumlari devlet
blrokrasisi araciligiyla tanimis ve anlamlandirmistir.

Devletin 6zellikle giivenlik yapilari izerinden genelde topluma ve kendi
degerlerinden farkh gordigl inang ve fikirlere karsi baski uygulamasi nedeniy-
le cevre kendine ait kiltirel 6zelliklerini, otonomisini ve inanglarini korumaya
calisirken (Ozbudun, 1975: 24) merkeze olumsuz yaklasmis ve muhalif bir tu-
tum gelistirmistir.

DP Ornegi

1946'da siyasal yasama katilan partiler de daha 6ncekiler gibi sosyolojik taban
hareketinden daha ¢ok yukardan gelisen tavan hareketinin eseri olmustur. Bu
partilerin olusum nedeni olarak bazilari merkezde var olan gevreyi gosterirken
bazilari da merkezin olanaklarindan yeterince faydalanamayan bir grubun var-
hgini gostermislerdir. Tek parti ddoneminden (merkezin etkili oldugu) ¢ok par-
tili (cevrenin etkili oldugu) déneme gegiste DP tarihsel 6neme sahiptir (Sahin,
2012: 34). DP ile iktidar el degistirmis, birokrat-siyasal elitten ticari(ekonomik)
elite gegmistir. Sahip olduklari fikri yapi ve degerler bakimindan merkezden pek
de ayri olmayan ama farkl sebeplerle merkezden ayrilan bu grup (DP) elitist
devlet birokrasisi ve onun siyasetteki temsilcisi olan CHP’ye karsi Uslup olarak
bir muhalefet ortaya koymustur. DP, din ile milli kimligin bitlinlesmesini savu-
nan sentezci kiiltiirel kimlik gériisiinii savunmus olup 1950 sonrasi islamci kesi-
min tepkisi komlnizmle micadele eksenine kaydirilmistir ( Sahin, 2012: 37).
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Ezanin Tirkce degil Arapgca okunmasi, din derslerini mifredata yeniden
konulmasi, imam-hatiplerin egitim-6gretime tekrar baslamasi, tlirbelerin ziya-
rete acilmasi, hac kolayhgi saglanmasi, cami ve Kuran kurslarinin yayginlastiril-
masil, dini yayinlardaki artis, DP déneminde gevrenin etkisiyle dini konularda
yapilan yeni dizenlemelerdir (Aybars, 2000: 107; Tanor, 2000: 266).

O tarihe kadar merkezi temsil eden CHP ve birokratik elitin baskisindan
bikan ve modernlesme uygulamalarina muhalif olup sistemde kendisine yer
bulamayan cevresel oyuncular DP’yi bir ¢ikis yolu olarak kabullenerek bu siya-
sal partiye blylk destek vermislerdir. Merkez, DP’ye gevrenin destegini fark
etmistir ancak bu destegin DP’yi iktidara tasiyabilecegini diisinememistir (Tu-
ran, 2004: 29-32). Parti Ust yonetimi merkezden olan DP taban olarak gevre-
dekilerden olusmustur.

“Osmanli’dan Cumhuriyet’e miras kalan anlayis; siyasal ve toplumsal
iradenin devletci-seckinci cephe ile gelenekgi-liberal cepheler (merke/cevre)
arasinda gegen karsilikh micadelenin sekillendirdigi dualist yapidir” (Kongar,
1995: 143-144). Gelenekgi-liberal muhalefet, oy potansiyeli baglaminda iktidar
olma arzusundaki siyasi partilerin dikkatini cekmistir (Saribay, 1995: 63).

Dinsel bir donldsimi hicbir zaman giindemine almayan DP déneminde
alternatif siyasetin tanidig1 olanaklardan istifadeyle dini yapilar, kamusal alan-
da yer almaya ve faaliyette bulunmaya baslamis, i¢c gé¢ neticesinde degisen
demografik yapinin da etkisiyle anti laik protesto gosterileri yapilir olmustur
(Sahin, 2012: 35).

1950-1960 yillarda yiiksek din egitimi veren kurumlarin faaliyet baslama-
si ve dini yayinlardaki artis dini hayatin canlanmasini saglamistir (Kagmazoglu,
1998: 29). 1951 yilinda ortaokul ve lise diizeyinde agilan imam hatip okullari
zaman igerisinde sayisal olarak artis gostermistir (Akyliz, 1997: 36). 1959 yi-
linda imam-hatip sonrasi devam (ihtisas) niteliginde Yiiksek islam Enstitiileri
kurulmustur (Sitembdlikbasi, 1995: 96).

1961 Anayasasl, cevrenin destegiyle iktidara gelip onlarin taleplerini kis-
men de olsa yerine getirecek hikimetleri kontrol amaciyla hem merkezde
hem de cevrede bir kisim aygitlar gelistirmistir. Cevrenin destegiyle iktidara ge-
len partiyi cevresel diger oyuncular olan sol hareketle denetim altina almaya
cahsilirken sol olusumlar da muhafazakar sag olusumlarla dengelenmistir.

ANAP Ornegi

1980 darbesi ile yasanan degisim ve donisiim toplumsal alanda da kendine
yer bulmustur. 1980 askeri darbesi, 1970’li yillarda yasanan merkez ve tasra
arasindaki miicadeleye son vermistir. Boylece merkez sisteme tekrar egemen
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olmustur (Dursun, 1995: 126). 1980 darbesi ile birlikte askeri liderler, radikal
sol ideoloji yerine laikligin yenilikgi bir yorumu olarak Tiirk islam Sentezi'ni uy-
gulamaya koyarak, millilestirilmis bir islamiyet uygulamasini yasama gecirmeye
calismislardir. Béylece islam, hem askeri darbeye mesruiyet kazandirmanin
hem de toplumu bitinlestirmenin bir araci olarak kullanilmistir. 12 Eylil dar-
becileri, kominizme karsi tercih edilebilecek ve kitleleri edilgenlestirici, uysal
bir ideoloji olarak islam'i kaynak olarak se¢mistir (Yavuz, 2003: 67).

12 Eylil ddneminde ulusal kimligin islamilestirilmesi Aydinlar Ocagi tara-
findan, islam'in ulusallastiriimasi ise DiB tarafindan, halki ve devlet gérevlilerini
karsilikli olarak ikna edip, yeni ideolojinin 6zimsenmesine ¢alisiimistir. Bltin
uygulamalar sirasinda baskici yeni ideoloji Tiirk toplumunun cok kaltirli yapi-
sinl reddetmistir (Yavuz, 2003: 68). Bitln kdltur politikalarinin benimsenme-
sinde ve yirirlige konulmasinda ise Atatirkguliik kilit noktaya konulmustur.
Tark kdlttranln ana hedefi olarak ise, cagdas uygarlik dizeyine yikselmek ve
hatta onu ge¢mek olarak belirlenmistir.

1982 Anayasasi’'nda zorunlu din egitimi yer almistir. Askeri yonetim, dini,
toplumun butinlGglini saglamaya yonelik bir motif olarak degerlendiren
yaklasimi tamamen benimsemistir (Bora ve Can, 1994: 175). 12 Eylul done-
mi ile birlikte, ders kitaplarinda din bilgilerinin dncelik kazanmis, din 6gretisi
ile celisen bilgiler kitaplardan g¢ikariimis, Atatirk’dn din referanslh sézlerinden
alintilar yapilmistir. Askeri rejim, Dogu’da Kiirt hareketine, blylk kentlerde ise
komiinizme karsi dinselligi 6n plana gikarmistir (Cigdem, 2004: 30). Sonug ola-
rak, resmi olarak desteklenen Siinni islam, devletin otoritesini giiclendirmek
icin bir destek olarak kabul gérmistir (Colak, 2010: 306).

1983 yilinda yapilan genel secimlerden; dénemin ruhuna uygun olarak,
dort egilimi (liberal sag, milliyetci sag, muhafazakar sag ve demokratik sol) bir-
lestiren (Erdogan, 2013, 314) Anavatan Partisi (ANAP), % 45.15 oy alarak 211
milletvekili ¢ikarmis, Halkgl Parti (HP) % 30.5 oyla ikinci olarak 117 milletvekili
cikarmis, Milliyetci Demokrasi Partisi (MDP) ise %23.3 oyla glinci parti ola-
rak 71 milletvekili cikarmistir. ANAP, gerek ekonomide, gerekse siyasette liberal
disiincenin gereklerine gére konumlanmistir. Ekonomide tam bir serbestiyi sa-
vunurken, siyasette de dislince 6zglrlugi ile din ve vicdan 6zgirlugina ilerlet-
me gabasinda olan bir parti olarak kurgulanmistir (Erdogan, 2013: 314).

Kimi elestirmenler bu gorise katilmayip ANAP’In hem 1950’lerin DP gele-
neginin devami hem de piyasa modernizminin ve Misliman kimligini sentezle-
me ve muhafazakar liberal mirasin canlandirilmasi ¢cabasi oldugunu iddia eder-
ler (Gole,1997: 30). Ulkenin refahi ve ekonomide koklii degisiklikleri siirekli
onerirken, gecmisin ahlaki-dini (Stnni) degerlerine dayanan bir sosyal yapiyi
geleneksel toplumu savunmustur. Cogunluk hala Allah’tan korkan, camiye de-
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vam eden ruhlar olacak ve uluslararasi piyasada sirketlerinin rekabetci glicti ile
gurur duyacak ve devletin yeni kurdugu 6zerk fonlara yapacaklari bagislarla da
yoksula diiskiine yardim edeceklerdir. Ozal muhafazakar degerlerle bir arada
tutulan modern bir toplum istemisti.

Anavatan Partisi’nin iktidara gelmesiyle Tiirkiye’de islamci diisiinceye sa-
hip kesim de ekonomik anlamda bir déniisim yasamistir. Anavatan déneminde
Ulke ekonomisi yasanan kiresellesme sonucu ice kapali bir yapidan disa agik
bir hale gelmistir. Tiirk isadamlari yurt disina acilmaya baslamis, bu degisim ve
dénisiimden islamci taban da etkilenmistir. Daha &nceleri kiigiik ve orta 6lgekli
isletmeler Gzerinden orgltlenen dini hareketler artik orta ve blyik boy ticaret
yapan bir tabana sahip olmustur. Dini yapilarin sosyo-ekonomik tabanindaki
bu degisim ve déniisiim islamcilari da liberal ekonomiye ve kiiresel diinyaya
yaklastiran ve muhalif konumdan biraz daha merkeze tasiyan bir yapiya birin-
dirmistir (Ozal, 1989: 153).

Dinya ve Turkiye ekonomisinin kiresel liberal politikalarla degisimi
sirasinda islamci Hareket, Anavatan Partisi araciligiyla bu déniisiime ayak uy-
durmakta zorlanmamis ve ANAP, Tiirk siyaset ve ekonomisinde islamciligin yiik-
selisine yardimci olmustur. Anavatan Partisi iktidari déneminde dini gruplarin
blylik cogunlugu ticari ve ekonomik faaliyetler icinde yer almaya baslamistir.
Dindar kimligiyle 6ne ¢cikan Konya sehri basta olmak tzere Anadolu sehirlerin-
de islami duyarlilik sahibi kisilerin kurdugu cok ortakl sirketler ortaya ¢cikmaya
baslamis bu girisimlere “Anadolu Kaplanlari” adi verilmistir (Ozal, 1989: 172).

ANAP politikalariyla siyasal ve ekonomik liberalizm Ulkede yerlesmeye
baslamis toplumda bir dinamizm olusmustur. Bu durumdan en fazla da dindar
gruplar yararlanmistir. 1970’lerde tasra ekonomisine dayanan bir tabana sahip
olan islamci kesim 1980’lerle birlikte bankaciliktan holdinglere kadar pek cok
alanda gliclenmis ve 6zellikle bu ekonomik faaliyetlerin finansmani ile sosyal
alanda derneklesme ve vakif kurma yoluyla toplumda biiytk niifuz sahibi ol-
mustur (Ozal, 1989: 200-215).

12 Eyliil askeri ydnetimi ve ondan sonra gelen Ozal Hiikiimetleri islamci
akimlara, denetimi saglayan bir arag olarak bakmis ve bu aractan olabildigince
faydalanma yoluna gitmistir (Saylan, 1995: 21). ANAP y&netiminde imam Hatip
Okullar (IHO) agi genisletilmis, ders programlari Tiirk islam Sentezini asilaya-
cak bigimde degistirilmis, cami insasi programlari siirdiiriilmistiir (Hale ve Oz-
budun, 2010: 27).

Ozal Hiikiimetleri ddneminde din alanindaki en tartismali konu ise, kiz 6g-
rencilerin Universitelere tiirban ile girmesi olmustur. 12 Eylil doneminden dev-
ralinan basortisi sorunu konusunda ise ANAP, uygulanan yasaklarin kalkmasi
icin caba harcamistir.
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Milli Gortis Gelenegi

Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren merkezle miicadelesine dolayli bir bigim-
de de olsa devam eden tasradan sehre gé¢ eden ve din konusunda hassas olan-
larin olusturdugu gecekondu bélgelerinde merkezin etkisi cok zayif kalmistir
(Aktay, 2008: 53). Tabandan baslayan bir hareket 6zelligi tasiyan ve dini hassa-
siyetleri olan genis bir kesime ulasma potansiyeli olan Milli Goris cizgisindeki
partiler cevreyi temsil etmeleriyle Tirk siyasetinde 6ne ¢ikmislardir. Milli Nizam
Partisi ile baslayip Milli Selamet ve Refah Partileriyle devam eden bu hareket
cevredekilerin menfaat ve degerler sistemini merkeze tasima amacina sahip
olduklarindan dolayr merkezin menfi tutumu ve mudahaleleriyle karsilamistir.

Kendisini ¢evrenin dindar kesiminin asli temsilci olarak tanimlayan MNP,
yogun baski altinda miicadele vermis ancak merkezdeki sivil-asker biirokrasi-
nin tahammilsizIlGgu sonucu yarg eliyle kisa bir siirede siyasal hayata veda
etmek zorunda kalmistir. Bu durum gevrenin sistem iginde kurallara uyarak
merkezle micadelesini sona erdirmemis aksine 1974’te CHP ile kisa sireli de
olsa hikiimette koalisyon ortagi olarak yer almayi basarmistir. Bu durum Tirk
demokrasisi acisindan énemli bir doniim noktasi olusturmustur. MSP-CHP ko-
alisyon hikimeti ile baslayip Milliyetci Cephe hikiimetleri ile ¢cevre merkez
blrokrasisinde kadrolagsma olanagi bulmus, bu da ¢evredeki toplumsal grup-
lardan merkeze dogru hi¢ olmadigi kadar hizli ve farkl bir gecisin yasanmasina
neden olmustur (Colak, 2010: 118).

Tuirk siyasetinde islami kékenle beliren ilk siyasal parti Necmettin Erbakan
liderliginde 1970’de kurulan Milli Nizam Partisi’dir. Kurulusundan bir yil son-
ra Milli Nizam Partisi islami baglarindan 6tiirii Anayasa Mahkemesince kapa-
tilmisti. MINP ‘nin kapanmasini takiben ayni kadro “Milli Nizam Partisi’nden
sonra gelecek Milli Selamet Partisi (1972-1980), RP (1983-1990), Fazilet Partisi
(1998-2001) ve Saadet Partisi (2001-giiniimiiz) gibi siyasal islamci partilere de
temel olacak “Milli Gorlis” dedikleri yeni bir ideolojik cerceve ile yeni bir siyasal
parti (Milli Selamet Partisi) kurmuslardir.

Milli Selamet Partisi, Milliyetci Cephe Hiikimeti’'nde koalisyon ortagi ola-
rak, devlet blitgesinden 1000 yeni cami, 5000 yeni imam ve Kuran 6greticisinin
finanse edilmesini saglamistir. Parti ayrica, imam Hatip okullarinin orta kisim-
larini yeniden actirmistir. Son olarak da Milli Selamet Partisi ilk ve ortaokullar-
da temel mifredata zorunlu din ve ahlak dersini eklettirmistir (Saribay, 2004:
584).

Milli Goériis Hareketi, islami siyasal, ekonomik ve sosyal projeleri igin refe-
rans olarak kullanmistir. Dinci partiler anayasada ve siyasal partiler kanununda
yasaklandigi icin milli goriis hareketi nihai hedefinin Seriat ile tam uyumlu bir
islami devlet kurmak oldugunu hicbir zaman agikca ifade etmemistir. Onun ye-
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rine islam’i Ustl kapali olarak ana referansi olarak kullanmis islami kimligini
nakletmek icin islami semboller ve nosyonlari kullanmistir. Ornegin; cizgisini
diger siyasal partilerden ayirmak icin RP kadrolarinin dindar, temiz, vefali ve
ibadet askiyla insanlara hizmet ettigi iddiasindadir (RP Segim Bildirgesi 1995:
5).

Milli goris ideolojisinde demokrasi kavrami toplumun bireyden 6nce
geldigi ahlaki duzen olusturma ideali ile yakindan baglantilidir. Milli Gérigin
demokrasi anlayisinin ilk parcasi Erbakan’in agikca ifade ettigi daha buyik bir
amaca ulagsmada demokrasinin aragsalligidir. Erbakan “Demokrasinin bir amag
degil daha buyik bir amaca ulasmada bir ara¢ oldugu unutulmamalhdir. Bu
amacg asr-1 saadetin insasidir.” demistir (1991: 46).

Milli Goris ideolojisine gore gercek bir demokrasinin var olabilmesi sart-
larla ilgilidir. Bu kosullar bireysel haklar ve 6zgirliklerin ilgisiz kaldig1 sadece
toplumun 6ne ¢iktigl ahlaki diizenin tasvirini yapar. Birinci kosul olarak ulkeyi
yonetenler, Turk toplumunun yiizde 99'u Muslimanlardan olustuguna gore,
dindar ve takva olmalidir (Cakir, 1994: 206). ikinci kosul ise demokrasi sadece
ahlak ve erdemin egemen oldugu toplumlarda uygulanabilir seklindedir. iyi is-
leyen bir demokrasinin 6n sarti genis sosyal reformlarla olusturulacak ahlakh
bireylerden olusmus erdemli bir toplumdur.

Milli Goriis’tn insan haklari ve 6zglirliklere yaklasimi onun aragsal ve hos-
goriisiiz demokrasi anlayisini tamamlamaktadir. Bu hareketin insan haklari an-
layisi demokratik rejim igin vazgecilmez olan diger 6zgurliikleri gormezden ge-
lip din ve inanc dzgiirliigiiyle sinirlanmistir. inancg ve ibadet 6zgiirligi hareketin
gindemini ilerletmek icin yasamsal 6neme sahip oldugu icin dnemlidir. RP’nin
sec¢im bildirgesinin insan haklari ve demokratiklesme béliimiinde sadece din-
dar Mislimanlarin laik diizende karsilastiklari zorluklara deginilmistir (RP Se-
¢im Bildirgesi, 1995: 20-22).

Pek ¢ok kez Erbakan, Milli Goris’iin diger siyasal partilerin ve politikala-
rinin Uzerinde oldugunu ¢iinki sadece Milli Gorus’in “gercegi” temsil ettigini
soylemektedir (Erbakan’in Bingél Konusmasi, 1994). Milli Gorus partilerinin
hak, diger partilerin batil oldugu anlayisi diger partilerin Milli Goris ile esit ola-
mayacagl sonucuna gotirmektedir.

Cogulculuk sadece Milli Goriis’lin diger siyasal aktorleri algilamasinda da
degil ayni zamanda parti igerisinde de yoktur. Bu siyasal partilerin 6rgiitlen-
mesi ve ic isleyisi demokratik olmaktan uzaktir ve aslinda din tarafindan biytk
oranda etkilenmistir. Erbakan partisinin dogasini su sekilde 6zetlemistir. “di-
ger partiler liyelere sahiptirler ama bizim inananlarimiz vardir" (RP’nin 4. Parti
Kongresindeki acilis konusmasi, 11 Eylil 1993).

Ulkenin igerisinde bulundugu olumsuz kosullari siyasi séylemine tasiyan
RP, 26 Mart 1994 yerel secimlerinden Uglinci parti (DYP, % 21.53, ANAP %
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21.07, RP 19.10, SHP % 13.4173) olarak ¢ikmistir. RP, bundan sonra da halka,
ekonomik kalkinma, vergi destegi, uygun kosullarda kredi, islami kimlik, kiiltiire
saygl ve demokrasi vaat ederek programini genisletmistir (Karpat, 2009:196).
RP, popdilist bir retorik kullanarak tasrali isadamlari, kentli yoksullari ve iscileri
ortak bir islami kimlik cevresinde birlestirmeye calismistir (Colak, 2010: 312).
Bu galismalarin sonucunda ise, 24 Aralik 1995 genel segimlerinde RP birinci
parti (RP % 21.37 oy— 158 milletvekili, ANAP % 19.65 oy—132 milletvekili, DYP
% 19.18 oy—135 milletvekili, DSP % 14.6 oy—76 milletvekili, CHP %10.70 oy-49
milletvekili) olmustur (Aksin, 2008: 168). Bu oy orani, siyasal islamcilarin o
gine kadar Ulkede aldiklari en yiksek oy orani olmustur (Atalay, 2008: 75).

RP’nin secimlerde aldigi bu basari ile ilgili tartismalara baktigimizda ise,
ozellikle merkez sag partilerin (DYP ve ANAP) ulkenin ekonomik ve sosyal so-
runlarini cozmede basarisiz olusu, Ulke genelindeki yaygin yolsuzluk olaylarinin
secmeni islamci bir partiye yonelttigi gorilir (Sayari, 1997: 30).

RP’nin secim propagandasinda, diger partiler tarafindan goz ardi edilen;
yolsuzluk, varoslarin yoksullugu, kuralsizligin artmasi ve kentlerde artan sosyal
karmasa 6n plana cikariimistir. ikinci bir etken ise RP Orgiitii'niin kapi kapi do-
lasarak, yaptigi yiiz yiize gériismelerle diizenli ve disiplinli calismasidir. Uciincii
bir etken ise llkede islamci hareketliligin artmasidir (Sayari, 1997: 30). Ayrica
12 Eyldl ile birlikte, dinin bir toplumsal denetim araci olarak artan oranda si-
yasallastiriimasi, toplumun dinsellestiriimesi (Ataay, 2008: 75), rejimin otoriter
karakteri ile birlikte, somirl ve esitsizlige karsi halkin caresizlige dismesi ve
dine siginmak zorunda birakilmasinin da énemli etkileri olmustur. Landau bu
basarinin arkasinda, 6zellikle RP’li belediyelerin bélgelerinde sosyal, ekonomik
ve manevi yonlerden yoksul insanlara yaptigl yardimlarin da biyik bir etkisi
oldugunu ileri stirmektedir (1997, 15). Ayni gorlste olan Dagi da RP’nin, partiyi
bir kitle partisi haline getirmek icin, secim calismalarinda dini séylemlerden
cok, cagdas propaganda araglarini kullanarak, 1980 sonrasi izlenen liberal poli-
tikalarin kirsal ve varoslarda yasayanlar izerindeki sosyal ve ekonomik sorunla-
ri 6ne gikarmasinin etkili oldugunu belirtmektedir (2005). Sovyetler Birligi’nin
ve sosyalist ideolojinin ¢okisli de RP’ye umutsuz yoksullarin sesi olma sansini
verdigi sOylenebilecektir.

REFAH-YOL HuklUmeti’'nde RP kanadinin uygulamalari, yetkili Gyelerinin
soylemleri, Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin ulusal, laik temelini zedeleme, Gm-
metci diisiinceyi egemen kilma dogrultusunda gerceklesmistir (Findley, 2010:
232). Milliyetgiligin yerine immetgiligi dnceleyen RP ulusal ¢ati altindaki tim
etnik gruplarin islam ¢atisi altindaki birlikteligini savunmustur. RP, Kiirt etnik
kimliginin resmi olarak kabul edilerek, dil ve kiltiirel haklar konusunda serbest-
lik taninmasini 6nermistir (Giilalp, 2003: 56). Dis politikada da Erbakan’in islam
Ulkelerine yaptigi ziyaretler, 6zellikle Libya ziyareti buyik tepki ile karsilanmis-
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tir. Bu donemde Refah o6rgitliniin irticai gosterileri ¢cogalmis, milletvekili ve
yOneticilerinin konusmalari, Cumhuriyet’in temel donisiimlerini hedef almaya
basladigi olarak algilanmistir (Cavdar, 2008: 335). Basortisii yasagini kaldirma
konusundaki israr, Taksim’e cami projesi, RP’li belediyelerin alkolll iceceklere
koyduklari yasaklar (Colak, 2010: 313), RP’lilerin iran ve Libya gezisi, Basin Pro-
mosyon Yasasl, rantiye vergisi, YAS kararlarinin sivil yargiya acilmasi ¢calismalari,
Ramazan’da mesai saatlerinin ayarlanmasi, Erbakan’in Basbakanlik konutunda
tarikat liderlerine iftar vermesi, Sincan’da Kudis gecesi diizenlenmesi gibi et-
kinlikler (Kigukyillmaz, 2009: 128), laik gruplar ve ordu tarafindan bir tehdit
olarak algilanmistir. Bu gelismelerin Gzerine 28 Subat Siireci yasanmistir.

RP’nin kapatilmasindan hemen sonra Milli Gorls Hareketi, milli goris ciz-
gisinden 0Ozellikle insan haklari ve demokrasi konularinda hafif bir sapma ile
Fazilet Partisi adinda yeni bir parti kurmustur. Bu farklar Milli Gorlis hareke-
ti icinde gorinir olmaya baslayan kuvvetli fikir ayriliklarinin bir isareti idi. Bu
anlasmazlik 'yenilikciler' olarak bilinen ve demokrasi, insan haklarina saygi ve
¢ogulculugu savunan bir grubun parti icerisinde ortaya ¢ikmasiyla goriinir hale
geldi. Yenilikciler parti icerisindeki eski kadroya karsi bir muhalefet olusturdular
ve kongrede Erbakan’in vekili Recai Kutan’a karsi Abdullah Gil’G aday olarak
cikardilar (Cakir, 1994). Bu olay milli gériis hareketinde ilk kez gerceklesiyordu.
Her ne kadar 'yenilikgiler' kongrede kaybetmis olsa da grubun milli géris hare-
keti icerisinde ciddi bir destege sahip oldugu gorildi. Parti icindeki bu ayrilik
Anayasa Mahkemesi, Fazilet Partisi’ni islamci (dindar) RP’nin devami oldugu
gerekgesiyle kapatinca iki yeni siyasal parti kurulmasina yol acti. Yenilikciler
milli gorls cizgisini terk ederek AKP adinda muhafazakar demokrat bir parti
kurarken, gelenekgi eski kadro Saadet Partisi’ni kurarak milli goris gizgisini de-
vam ettirdi(Cinar, 2006: 475).

RP’nin kapatilmasiniizleyen giinlerde Refah Partili Gyelerin bir kesimi tara-
findan Fazilet Partisi (FP) kuruldu. Her islamci parti kapatildiginda halefi daha
iimli ve kendisinin daha az islamci olugunu iddia etmekteydi (Ahmad, 2008:
210). Bunun yani sira islamcilar, yeni bir strateji benimseyerek kendilerini de-
mokrat ve kati anti-islamist diizenin magdurlari olarak gésterdiler. Artik islam-
cilar daha az anti-Amerikanci, NATO ve Avrupa karsiti olduklarini séyltyorlardi.
Bunun yerine bircok islamci, din ve inang 6zgiirligii, hukukun GstinlGgi ve ki-
yafet 6zglirligu gibi temel insan haklarini istemekteydi (Dagi, 2005). Anlasilan
FP tarafindan siirdiiriilen islamci hareket, Erbakan deneyiminden etkili bir ders
¢cikarmisti. Ancak, RP’nin kapatilmasina neden olan sert séylemler dislanmakla
beraber FP, Universitelerdeki tiirban yasagina karsi sert bir tutum takinmistir.

Bu doénemde Milli Gorusciler, AB’yi Hristiyan kullibli olarak goren
gorislerini degistirerek, Turkiye’nin AB ile biitlinlesmesini savunan politikalar
izlediler. FP yoneticileri (ilkeyi AB ile bltlinlestirecek olan Kopenhag Kriterlerini
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yerine getirmeye zorladilar. FP Genel Baskani Kutan, demeclerinde Kopenhag
Kriterleri (6lgutleri) ile uyumlu, bireysel hak ve 6zgirlikleri saglayan AB olgit-
lerinde bir demokrasi, sivil anayasa istemlerini sikca dile getirmeye basladi
(Dag1 2005).

AKP Ornegi

2001’de yenilikgiler, AKP’yi kurduklarinda kurucu grup partiyi ekonomik alanda
asgari devlet miidahalesi ile serbest piyasa ekonomisi, siyasal yasamda demok-
ratiklesme ve 6zgirlestirme ve sosyal yasamda muhafazakarligi destekleyen
muhafazakar demokratik parti olarak tanimladilar. Yeni partinin liderleri israrla
Milli Gériis gémlegini cikardiklarini iddia edip her firsatta islamci arka planlari-
nin anlamini yitirdigini ilan etmislerdir (Cinar, 2011: 122).

Parti programlari ve kamuoyuna siyasette dinin roll, demokrasi anlayisi,
insan haklari ve 6zgurliikler konusunda yapilan acgiklamalar Milli Goéris’ten ol-
dukga farkli bir yol cizmektedir. iktidarda kaldigi siire boyunca &zellikle 2011
yilina kadar AKP ekonomik, sosyal ve uluslararasi iliskilerde Milli Goris gizgisin-
den c¢ok farkli bir politika takip etmis, planlamis ve uygulamistir. Bu degisimin
arkasindaki éncelikli faktér islamci secmenin sosyo-yapisal déniisiimii olmus-
tur. AKP ekonomik liberalizm, demokratik siyaset ve toplumsal muhafazakarlk-
ta ¢ikarlari olan yikselen dindar burjuvazinin partisi ola gelmistir (Cinar, 2001:
109).

AKP’nin kimligini olusturan U¢ unsurdan (ekonomik liberalizm, demokra-
si ve sosyal muhafazakarlik) en az itiraz edileni ekonomik unsurdur. Partinin
ekonomik ve demokratik reformlarda israri, sekiler burjuvazi ve orta sinifin
destegini de cezbetmistir. Bu unsurlarin en problemlisi muhafazakar kisim ol-
mustur. Basortisi, Kur’an Kurslari gibi tartismali konularda AKP’nin attigi adim-
lar partinin sosyal muhafazakar uygulamadan ne anladigini ve sosyal yasamda
dinin rolline dair durusunu netlestirmesi gerektigini gostermistir.

Programinda ve resmi bildirilerinde ortaya kondugu sekliyle partinin soy-
lemi islamciligr bir sosyal, ekonomik ve siyasal proje olarak siddetle reddeder
(Tekin, 2004: 111). AKP icin islam dindar Musliimanlar icin hayati anlamli kilan
degerler ve normlardan olusan bir dindir yoksa toplumun karsilastigi sosyal,
ekonomik ve siyasal problemler icin ¢dziim 6neren bir ideoloji degildir. Parti
programi partinin merkezi projesinin iki ana amactan olustugunu ifade eder.
Bunlar; (i)ekonomik kalkinma ve gelisim ile (ii) insan haklari ve 6zgirliklerinin
genisletilip demokrasinin yerlestirilmesidir (Tekin, 2004: 143).

Milli Gorus ideolojisini terk ettigini soyleyen Erdogan, AKP’nin din ve par-
tiyi ayrilmaz bir bitlin olarak géren din merkezli bir parti olmayacagini deklare
etmistir (Karaalioglu, 2001: 146). Fazilet Partisi eski milletvekili ve kdse yazari
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Nazh Ihcak, islam’i bir ideoloji olarak sunmayi reddederek AKP’nin dini endi-
selerin egemen oldugu tiiriin aksine kendisi icin laik hedefler koyan ve islam’i
iktidara tasimak yerine 6zel alaninda yasamayi tercih eden bir parti oldugunu
belirtmektedir. Bu ¢cercevede, AKP programi insanlarin inanglarini ifade etmesi
ve uygulamasina olanak taniyan ve istedikleri gibi inanglari dogrultusunda ya-
samalarini saglayan laikligin demokrasinin merkezi bir pargasi oldugunu belirtir
(AKP Parti Programi: 13-14).

AKP ile Milli Gorus partilerinin demokrasiye yaklasimlari arasindaki farkli-
lik AKP’nin hangi boyutta Milli Gorls’ten ayrildiginin 6nemli bir gostergesidir.
AKP programinda demokratik yonetim seklinde egemenlik sadece halktadir
ve sadece onlar uyacaklari kurallari yazarlar. Partinin siyasal gorisiu agisindan
halkin iradesini golgeleyecek herhangi bir sistemin yeri yoktur. Yirtitme gici
vatandaslar tarafindan secilenlerin elindedir ve toplum hayatini etkileyecek ka-
rarlar sadece secilmisler tarafindan alinirlar. AKP kanun yapmada halkin yetkili
oldugunu kabul ederek Seriat’in toplumun yasal yapisinin belirlenmesinde roli
olmadigini duyurmus olmaktadir. Ayrica AKP bireyin ya da toplumun Uzerine
herhangi bir kosul dayatmayan demokratik liberal bir sistem talep etmekteydi.
Toplulugu bireyin éniinde goren Milli Gérusin aksine AKP programi partinin
temel hedefinin siyasal siirecin merkezine bireyi yerlestirerek demokrasiyi sag-
lamlastirmak ve 6zglrlikler ve insan haklarini korumak oldugunu beyan etmis-
tir (AKP Parti Programi: 7-8).

AKP’nin insan haklari ve 6zglrliklere yaklasimlari liberal bir perspektif-
ten olmustur. Merkezi slogani “herkes 6zgiir olana kadar kimse 6zgir degil-
dir” seklinde ileterek herkesin hak ve 6zgirlikleriyle yakindan ilgili olduklarini
duyurmaktadir. AKP siyasal cogulculuk ve partiler arasindaki siyasal rekabete
yaklasimi ile Milli Gorlis’ten ayrilmistir. AKP’ye gore siyasal partiler bireylerin
taleplerini yerine getirebilmek icin iktidari elde etmede yarisirken bireylerin
talepleriile devlet arasinda araci olan sivil 6rgitlerdir (AKP Parti Programi: 17).
Siyasal partiler iyi isleyen bir demokrasinin ayrilmaz birer parcalaridir. Partiler
iktidar icin yarisir ve demokrasiler saglikli sistemler olarak bu rekabetin varhgin-
da ancak isleyebilirler. Ayrica bu durum, rekabette basari kazananlara mutlak
glic vermez. Partiler azinliklarin hak ve 6zgirliklerine saygl gostermek zorun-
dadirlar ve bu haklar anayasal giivence altina alinmaldir (AKP Parti Programi:
25-26). Demokrasi, cogulculuk ve insan haklari séylemindeki degisikliklere ek
olarak AKP politika noktasinda da Milli Gorilis’ten farkl yola girmistir. Avrupa
Birligi’ne lyeligin savunucusu olmustur. Devletin rollini azaltma ve belirli alan-
larla sinirlama politikasiyla da Milli Gorls'ten ayrilmistir.

11 Eyliil 2000’den sonra yasanan gelismeler diinyada islam ve Batililasma
arasindaki catismayi bir kez daha gostermistir. Ancak, Tiirkiye’de Bati ve Batili-
lasma karsit islamci siyasi kimlikte bir degisiklik ortaya ¢ikmistir. Tiirk islamcila-
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ri, Bati karsiti geleneksel duruslarini terk ederek, Bat, batililasma ve cagdas de-
mokratik degerleri yeniden disiinmeye baslamistir. islamci séylemin degisen
bu dili, AKP’nin program ve uygulamalarinda kendisini gostermistir. AKP’nin
parti programi ve secim bildirgesinde, kiiresellesme ¢aginda islam da dahil ol-
mak Uzere bitlin ideolojilerin sona erdigi belirtilmistir (Dagi, 2005).

“Laikligin, demokrasinin vazgecilmez kosulu, din ve vicdan 6zgurliginin
teminati olarak belirtildigi” parti programinda, “laikligin, her tiirli din ve inang
mensuplarinin ibadetlerini rahatca yerine getirmesini, dini kanaatlerini acik-
layip bu dogrultuda yasamalarini ancak inangsiz insanlarin da yasamlarini bu
dogrultuda diizenlemesini sagladigl”, partinin “kutsal dini degerlerin ve etni-
sitenin istismar edilerek siyaset malzemesi yapilmasini” kabul etmedigi, “din-
dar insanlari rencide eden tavir ve uygulamalari ve onlarin, dini yasayis ve ter-
cihlerinden dolayi farkli muameleye tabi tutulmalarini anti-demokratik, insan
hak ve o6zgtrliklerine aykir” buldugu ayrica “dini, siyasi, ekonomik veya baska
cikarlara alet etmek veya dini kullanarak farkh distinen ve yasayan insanlar
Gzerinde baski kurmanin da kabul edilemez oldugu” belirtilmistir. AB ile iliski-
lerde ise,” taahhitlerini ve Gyelik icin 6teki aday Ulkelerin de yerine getirmesini
istedigi kosullari bir an 6nce saglayacagl” biciminde vurgulanmistir (AKP Parti
Programi, 2011).

RP gibi AKP de ¢agdaslasmanin kultlrel batililagma ile esitlenmesine kar-
sidir. Bununla birlikte AKP, bu konularda devletin laik/batiilasmaci igerigine
degil, bu igerigin, olustugunu diisiindigl tepeden-inmeci ve birokratik- dev-
letci bicimine odaklanmaktadir. Merkeziyetci yapi AKP’ye gére hem verimsizdir,
hem de toplumda huzursuzluklara neden olmaktadir. Buna gére AKP’nin proje-
si agirlikli olarak devletin kiigultilmesine dayanmaktadir (Cinar, 2011: 152).

RP ile AKP’nin birbirleri arasindaki farklarin basinda her iki partinin dini
soylemleri kullanmadaki farklilik gelmektedir. RP’nin, yasama, milkiyet, neslin
ve aklin korunmasi, inang ve dislince 6zglrligu haklarindan olusan insan hak-
lari sdylemi gercekte islam fikhinda seriatin amaglari olarak adlandirilan ilke-
lerdi. RP’nin siyasal sdyleminde acik¢a adlandirilmasa da, dncelikli olarak dini
ilkeler belirleyici olmus, bu olanakl olmazsa dini ilkelerle ¢elismeyen bir soy-
lem kullaniimistir. AKP ise, “RP’nin tersine dini degil, siyasal bir parti oldugunu,
politikalarinin belirlenmesinde dini ilkelerin temel belirleyici olmadigini, dini si-
yasetin toplumsal barisa, cogulculuga ve bizzat dinin kendisine zarar verdigini,
vurgulamistir. AKP, basortisi ve tiirban gibi sorunlari dncelikli olarak glindemi-
ne almamis, bu sorunlarin ancak kurumlar arasinda saglanacak bir uzlasma ile
¢ozimlenebilecegini” sdylemistir (Cinar, 201: 158).

Goruldugi gibi 28 Subat siireci, siyasal islam'in ‘Baticilasmasi’ ve AB yo-
lunda yapilacak atilimlarin destekleyicisi olmasi yolunda bir doniim noktasi ol-
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mustur. “Clinkl; Muslimanlarin siyasal, toplumsal ve ekonomik haklari ancak
ve ancak Bati'nin benimsedigi evrensel bir hukuk diizeninde ve Bati evreni igin-
de yer alarak savunulabilirdi” (Tiirkdne, 2002: 8). Bu nedenle islamci gruplar
AB eksenli demokratik normlari destekleme yolunu se¢mislerdir (Yavuz, 2006,
3). Bu baglamda islami kimlik ile Bati cagdashgi arasindaki iliski Géle’ye gére,
yasamsal bir noktadadir. islami kimlikte, séylem diizeyinde cagdaslik siirekli
elestirilmekle birlikte bireysel davranislar, siyasal cekisme ve toplumsal uygu-
lama dizeyinde ikisi arasindaki etkilesim giderek daha ¢ok karmasiklasmakta-
dir (1999: 81). Buna bagli olarak islamci hareketin gelismesinde, laik toplumsal
diizenin ve siyasal sistemin deger kaybina ugramasi da etkili olmustur (Say-
lan,1995: 21).

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, tlkemizde cumhuriyet ile de-
mokrasi arasindaki ayrismanin 1950°den sonra basladigi gorilmektedir. Din
politikasinda ise, cumhuriyetgiler kamusal yasami dinsel degerlerden ve sem-
bollerden arindirmaya calisirken, demokratlar dinsel degerleri ve sembolleri
demokratik bir hak olarak kabul etmektedirler (Caha, 2007: 37).

Anadolu’nun sanayilesmesi, ekonomik ve toplumsal agidan basarili, dinsel
acidan muhafazakar ve piriten (kutsal kitaplari yeni bir anlayisla okuyan) yeni
seckinlerin ortaya ¢ikmasi AKP’nin elde ettigi basarida dnemli bir rol oynamistir
(Kazancigil, 2010: 193). islamci burjuva olarak adlandirilan bu seckinler, Tiirk
ekonomisinin uluslararasi finans sistemi agina katilmasini saglayan, devletin
neo-liberal politikalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir (Yavuz, 2006: 5).
Ayrica yoksulluk ve yolsuzlugun halkta yarathigi 6fke ve tepki 2002 secgimleri
sonucunu etkileyen baska bir nedendir. AKP’nin denenmemis bir parti olmasi
ve sorunlarimiza bir ¢éziim getirebilir mi umudu da se¢menin oyunda etkili
olmustur (Findley, 2010: 234).

Erdogan ve Giil, iktidara geldiklerinden baslayarak Milli Goris ideolojisini
terk ettiklerini, iktidarlarinin amacinin seriati geri getirmek degil, demokrasiyi
yerlestirmek oldugunu, kendilerinin dindar Misliman olmakla beraber, parti-
nin bir dininin olmadigini, ihml islamci tanimini kabul etmediklerini, egilimle-
rinin ise muhafazakar demokrat oldugunu vurgulamislardir (Kazancigil, 2010:
193).

Parti 6rgltlenmesi agisindan AKP, 'takim galismasl', 'ortak akil' ve 'parti igi
demokrasi' ilkelerini programlarinda ve tlzuglinde ortaya koyarak karizmatik
lider Erbakan’in tek akil oldugu Milli Gorls ¢izgisinden farkl oldugunu iddia
etmistir. Ayrica, yalnizca dindarlara hitap ederek siyaset yapmayacagini, Milli
Gorus’'in geleneksel tabaniniyabancilastirmadan, toplumsal tabanini genisletip
bir kitle partisi olmayi amagladigini belirtmistir (Cinar, 2006: 109-110). Ozbu-
dun da benzer gérisleri ifade ederek; AKP’nin, siyasal islam'i Anayasa’nin laik
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ilkeleri ile baristiran, ihmli muhafazakar DP’yi temsil ettigini belirtmektedir
(2009: 147). Akdogan’a gore, AKP glindeme getirdigi muhafazakar demokrasi
kavramiyla, Turk siyasal yasaminda din-siyaset, gelenek-cagdaslik, devlet-top-
lum-birey gibi kavramlarin dogurdugu gerilimi, bu kavramlari saglikl zeminde
yeniden kurgulayarak bunlari gerilim nedeni olmaktan ¢ikarmaya calismaktadir
(2004: 12). Ve soylemde, gelenegi dislamayan bir cagdashgi, yereli kabul eden
bir evrenselligi, koktenci olmayan bir degisimi 6n plana ¢ikarmaktadir.

AKP’nin muhafazakar demokrasi kavramina elestirel bir bakis getiren Do-
ganay ise, AKP’nin din merkezli bir kimlik anlayisindan uzaklasarak, muhafa-
zakarlk adlandirmasini benimsemesini, islamci siyasal hareketin, sistem igeri-
sinde mesru ve olanakli bir dil anlayisinin sonucu oldugu gorusindedir (2007:
69). 'Muhafazakarlk' ayni zamanda se¢menin goziinde dine yaptigi cagrisim
nedeniyle, islamci parti tabaninin oylarini da giivence altina almaktadir. Benzer
diistinceleri savunan Saribay da, AKP’nin tabandaki Misliman kesimle organik
bir bagi oldugunu unutturmamak ve dis diinyaya karsi kurulu diizenin, “makul
Mdsliman ¢cogunluga dayanan” bir siyasi aktori oldugu gostermek icin muha-
fazakar demokrat oldugunu sdylemektedir (2004: 88). Dagi ise, merkez sag par-
tiler tarafindan 1950 yilindan beri kullanilan kalkinma sdyleminin yanina, AKP
tarafindan yeni bir nesne olarak demokrasi kavraminin getirildigi iddiasindadir
(2005). Bu kavramla, demokrasi tizerindeki yargi ve askeri kurumlar tarafindan
yapilan 28 Subat sonrasi baskilarin da kaldiriimasi hedeflenmektedir.

AKP, iktidarinin ilk on yilinda insan haklari ve demokrasi soylemini benim-
semis, demokratik mesruiyet icin toplumsal destek saglamis ve modern-se-
kiiler kesimlerle demokratik bir isbirligi kurarak basariyi yakalamistir. AKP’nin
hedefi toplumu bastan asagiya yeniden diizenlemek veya degistirmektir -yu-
karidan asagiya degil asagidan yukariya (Colak, 2010: 102). Din ve modernite
sosyolojik sarmalinda déniisen AKP’nin son dénem itibariyla séylem ve politika
degisiklikleri, bireyi ve toplumu degil Devlet’i dncelemesi baglaminda “Merke-
zin” degerlerini savunur hale gelmesiyle acgiklanabilecektir.

Sonug ve Degerlendirme

1946 yilinda ¢ok partili déneme gegiste CHP, islam'a karsi olan tutumunu degis-
tirmis ancak, cok gec gelen bu yumusama, islamci cevreleri memnun edeme-
mistir. Cok partili ddnemle beraber merkez-cevre, modernlesmeci ve islamci
yaklasimlarin etkisindeki se¢men-siyasetgi profili, Turkiye'nin din-siyaset sos-
yolojisini belirlemistir. Ozetle belirtmek gerekirse; DP dénemini merkez-cevre,
RP dénemini islamci, ANAP dénemini modernlesmeci akim sekillendirmis olup,
AKP doneminde ise yer yer her g yaklasimin tesirlerini gormek mimkin ol-
mustur.
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1980’li yillarda siyasette din, ANAP ve RP partilerinde yogun olarak gorul-
mektedir. Ozellikle tarikatlarin giiclendigi bu dénemde din, siyaset icerisinde
oldukga etkili bir rol oynamistir. Siyaset icindeki din 1970’li yillardan itibaren
muhafazakarlikla hem bir hem de ayri gizgiler iginde var olmustur. ANAP ve RP
anilan baglamda tipik érnekleri teskil etmislerdir. AKP ise dindarlik ve muhafa-
zakarlig1 ayni anda blinyesinde bulundurabilme basarisi gdstermistir.

Fazilet Partisi’nin Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmasi ile Milli Go-
ris Hareketi parti icerisinde var olan Gelenekgiler-Yenilikgiler ¢cekismesinin bir
sonucu olarak iki ayri partinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir: Saadet Partisi ve
AKP. Saadet Partisi MNP-MSP-FP cizgisini korumus ve siyasetini bu temelde
sirdirmektedir. AKP ise milli gbris gomlegini cikardigini iddia ederek Muhafa-
zakar Demokrat etiketini kullanmaya baslamistir. Buna ragmen, AKP kuruculari
arasinda merkez sag, liberal ve hatta birkag sosyal demokrat yer alsa da temel-
de milli goris cizgisindeki siyasilerin kurdugu bir partidir.

Din gecmiste siyasetin bizzat kendisi iken (din/mezhep savaslari, Hach Se-
ferleri vb.) glinimizde halen siyasetin en etkin araci olarak soyo-ekonomik ve
sosyo-politik hayati yonlendirmeye devam etmektedir. Kiiresellesen diinyada;
israil Siyonizmi, iran Siizmi, Suudi Vahhabizmi, ABD Evanjelizmi vb. aktérler-
le beraber degerlendirildiginde, Arap Bahari'nin yasandigi cografyada Tiirkiye
Siyaseti’nin dinden bagimsiz ele alinamayacagi asikardir.

Gelinen noktada, AKP ‘devlet benim’ diyecek kadar merkeze oturmusken,
CHP cevreye kaydigini bir tirli kabullenememektedir. Nihai tahlilde; “baski-
lanan seyin tekrar ortaya ¢ikmasi” sosyal prensibinden hareketle, diinyevi ya
da uhrevi herhangi bir dayatma ya da kisitlamanin siyaseten sonuglari olacagi
realitesinin politik hayatta referans alinmasi gerektigi degerlendirilmektedir.

Notlar
(*) Dr., Din Sosyolojisi.
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