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Bu makalede XVI. yy/in meshur Halveti seyhlerinden Nlreddinzade’nin yanlis
gordiigu dint ve tasavvufi kisi, grup ve akimlara karsi yaptigi tenkitleri Gizerinde
durulmaya cahsiimistir. Bu tenkitler, NGreddinzade’nin Serhu mendzil adl ese-
rinden hareketle ortaya koyulmustur. Bu tenkitlerin 6zelde tasavvuf dislincesi
genelde islam distincesi adina giincelligini korudugu ve faydali oldugu séyle-
nebilir.
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A Critic Sufi in 16*" Century: Nureddinzade

In this article, XVI. The critics of the religious and mystical people, groups and
movements which Nlareddinzade, one of the famous Halveti sheikhs of the
nineteenth century, mistakenly perceived. These criticisms are based on the
work of Nlreddinzade's Serhu mendzil. It can be said that these criticisms are
especially useful and preserved in the name of Islamic thought in general.
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Giris

Elestiri/tenkit bilimsel arastirmalarin vazgecilemez bir yontemidir. Elestiriye
acik olan ilimler, kisiler ve toplumlar kendini gelistirip varligini koruyabilir. Eles-
tiri, hem bilimi hem de bilimsel arastirma ve incelemeleri hurafelerden ve yan-
lislardan korur. Kapsamli bir dini hareket ve ayni zamanda bir ilim olan tasavvuf
icinde pek ¢ok grup, firka akim, meslek, mesrep, tarik ve tarfkat vardir. Bunlari
ortodoks, heterodoks ve heretik seklinde ¢ buyik gruba ayirmak mimkindr.
Birinciler kitap ve siinnete dayanan islam gelenegine bagl iken, liciinciiler bu
gelenekten kopmustur. ikinciler ise ikisi arasinda bulunur.® XVI. yy.in énde ge-
len Halveti seyhlerinden olan Nureddinzade, birinci grup adina ikinci ve Gglnci
gruplara karsi verdigi buyuk bir miicadele ve bu gruplara yonelttigi sert elesti-
rileriyle ile Gin kazanmistr.

Tasavvufun ilmf bir disiplin olarak en énemli meselesi, seriat-hakikat ilis-
kilerinin sinirlarini belirlemek ve bunun bir sonucu olarak ibahilikle micadele
etmektir. ibahilik, seriati bir arag olarak kabul eder ve maksada ulastiktan sonra
aracin ortadan kalktigini iddia eder. Kendi disindakileri hakikatten anlamayan
bir glirGh olarak goéren ibahi diisiincenin muhalifi, stinni tasavvuf anlayisidir.
SinnT tasavvuf, Kur’an ve hadisleri, Ehl-i stinnet kelami ve fikhina gére anlamak
ve buradan hareketle bir ahlak sistemi olusturmanin adidir. ibahilikle birlikte
Sit-Batinf anlayistan uzak kalmak, stinni tasavvufun diger bir 6zelligi olmustur.
Serrac, Eb0 Talib el-Mekki, Kuseyri, Kelabazi, Gazzali gibi yazarlarin ortaya koy-
duklari tasavvuf anlayisi kisaca budur. Ozellikle Gazzali ile birlikte alemin kide-
mi, Allah’in tikelleri bilip bilmemesi ve bedenlerin dirilmesi konulari, felsefeci-
lere karsi kelami bakisla akidenin savunuldugu konular olmustur.

Nureddinzade’nin tasavvuf anlayisi, tam da bu ¢ergevedeki bir gelenegin
devamidir. Eserlerive hayaty, Ehl-i sinnete ve seriata baglhlik; Sif, Batini, ibahivb.
dusilincelerle miicadele etmek seklinde 6zetlenebilir. Burada Nureddinzade’nin
cesitli kisi, grup ve dislincelere karsi gelistirdigi savunmaci ve tenkitci soylem-
leri ele alinacaktr.

1. Nureddinzade’'nin Sahte ve Cahil Siifilere Yonelik Tenkitleri
1.1. Seriat, Zahir, Batin

Btlin asirlarda s{filer, seriata ve dine uymanin zarureti Gzerinde ittifak etmis-
lerdir3 NUreddinzade’nin tasavvuf anlayisina gore salik, itikadinda, hallerinde,
fiillerinde ve sozlerinde seriata uygun olani ve olmayani bilmezse, hallerini se-
riata uygun yasamaya gic¢ yetiremez. Belki “minciyatt mahlikat, mahlikat da
miinciyat” olarak bilip, ma‘siyeti ibadet sayip, ibadeti de ma‘siyet zanneder.
Yine Ndreddinzade: “Zamanimizda bazi cahiller seriatin zahirini bilmeden ve
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adab-1 seriatin edepleriyle edeplenmeden, hakikatlerden haber vermektedir.”
diyerek seriata uygun bir hakikat anlayisina vurgu yapmaktadir.*

Nireddinzade, bazi sGfilerin seriati bilmeden hakikat konularinda konus-
tuklarini ve bunlarin higbir sey bilmediklerini su ifadelerinde de ortaya koymus-
tur: “Zamanimizda olan bazi cahil sdfiler, seriati bilmeyip hakikatten haber ve-
rirler. Belki cemi’-i hakdyik bize kesfoldu diye ilm-i lediinden dem vururlar. Ona
madlik olduk derler. Hakikat-i seriattan sual olunsa bir meseleyi bilmezler. Hak
Tedla, Resdliiniin seriatini bilmeyen kimseyi veli ittihaz edinmez. Bu muhakkak
meseledir. Cemi*-i milel buna miittefiklerdir.”

Seriatsiz hakikatten, ledlin ilminden konusanlar her zamanda az veya ¢ok
bulundugu gibiNGreddinzade’nin zamaninda da var olmustur. Tasavvufun dilini
kullanan, lediin ilmi ve hakikatlerden bahseden herkes sGfi olamaz, veli de ola-
maz. Seriat bu konularda belirleyici ve tek olctdr.

Nureddinzade, hiirmet kavramini ele aldigi bir yerde, hiirmetin ikinci de-
recesini, kitap ve slinneti, zahirine gére yasamak ve seriatin zahirini terk etme-
mek olarak ele alir. Zahirin temsil icin oldugunu, maksadin zahirde olmadigini,
kastedilenin batin oldugunu séyleyip tevil yoluna gidilmemelidir. ilk olarak kas-
tedilen zahirdedir, ikinci olarak batindadir. Zahir manasi yerli yerince olunca, se-
riata uygun bir delalet bulunuyorsa o zaman batin tarafina da itibar olunur. Or-
negin “Kur’an’da bakara kissasinda kastedilen, hayvani nefse bir benzetmedir,
gercekte bu kissa vaki degildir.” denemez.® Clinki bu kissada anlatilan olaylar
gercekten vaki olmustur. Ayetin olaya delaleti kesindir, bunu inkdr eden kafir-
dir. Ama yapilan benzetmeye delalet (hayvani nefse) isarettir; bunu inkar eden
kimse tekfir edilmez. Benzerleri bununla kiyas edilmelidir.” NGreddinzade’nin
tasavvuf anlayisinin en dnemli 6zelliklerinden biri zahir-batin hakkindaki bu go-
rasleridir. Temkin ehli bir sufi olarak gortilen N{reddinzade’nin bitin eserleri
ve tenkitleri bu anlayisin bir Grinadur.

1.2. Ibahilik, Irade ve Kader

Sahte sGfiligin ibahilige meyletmesinin sebeplerini Allah’in itaat ve ibadete
muhtac¢ olmadigi, sonsuz lituf ve keremiyle glinahlari bagislayacagi, dini emir
ve yasaklarin saglayacagi manevi yikselisin riyazetle elde edilebilecegi, esasen
bunun insanin yapisinda mevcut oldugu, ebedi mutluluk veya felaket, ezelde
takdir edildiginden dini kurallara uymanin bir 6nem tasimayacagi seklinde
Ozetlemek mimkindar.®

Nireddinzade’nin ibaht distince konusunda ¢ok hassas oldugu gorilmek-
tedir. O, riyazetsizlik ve ibadetsizlik hevesinde olanlari su sozlerle tasvir etmis-
tir: “Zamadnede olan firak-1 ddlle, riyazet-i bedeniyyeyi bil-kiilliye terk edip ve
‘Biz maksdda vdsil olduk, simden gird riydzete ihtiyacimiz yoktur!” deyip, belki
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nicesi dahi: ‘ibadete ihtiyacimiz yok!” -nedzii billah- derler. Onlar bu téifeden
degillerdir; belki Ehl-i slam’dan degillerdir. Kendi kabahatlerini setr icin ekébir
kelimdtini tahrif etmislerdir.”

Nireddinzade’nin bu sozlerinden anlasildigina gore riyazetsiz tasavvuf,
tasavvuf degildir, ibadetsiz islam, islam degildir. Kendisinde riyazete ve hatta
ibadete ihtiyag gormeyenler, her ne kadar sdfiyane bir dil*® kullanirlarsa da bu
durum, buyuk velilerin sézlerini tahrif etmek ve kendi glinahlarini 6rtbas etme-
ye calismaktan baska bir sey degildir.

Ndreddinzade tevbe konusu ele aldigi bir baglamda, glinahi kiigiimseme-
nin ve buna da tevbe etmemenin “ibahilik ve zindiklik”a yol acabilecegini su
sozlerle aciklamistir: “Viis’at-i rahmet kesfolup Allah Tedl@’nin rahmetine nispet
kendi giinahlarini az gérmektir. Bu dahi ehl-i tahkik katinda makbul degildir.
Bundan tevbe etmek lazimdir. Zira ma‘siyete clir’ete miieddi ve nefsin hevdsini
himdyet ve kendilerini umdir-i miihlikeye ilkG etmektir. Eger bu hdleti daim olur-
sa yani istiskal-i zenb lzere musirr olup ve tevbe etmeyip kalirsa ‘ibdhat ve zen-
deka™ mukarrer olur. El-lyanii billah. Bunun sahibi, ‘Her nesne Hak Tedld’nin
fazliyladir, benim irade (etmeye) nem var, nigin azap eder?’ demeye baslar. Bu
kimse gdliben miirsid-i kdmil hizmetinde olmayip kendi reyiyle yahut bir ndkis
hikem-i ilGhiyyeden gdfil kisiye ittiba‘ etmekle olur.”*?

Burada Nlreddinzade’nin vermek istedigi mesaj sudur: Nefis ginahlar ko-
nusunda cesurdur, glinahi kiigimser. Ayrica kendi hevasini korumak igin sucgu
baska yerde arar ve bulur; glinahin kiigtikligu ile rahmetin blyUklGguni kiyas-
layip buradan iradeyi iptal etmek ister ki bitlin bunlar yanlistir. NGreddinzade,
ibaht dislincenin sebebini Allah’in rahmetinin genisligi karsisinda glinahlarin
kiiclik goriilmesi olarak ifade etmistir. Kendi goriistiyle veya kamil olmayan na-
kis bir miirsid nedeniyle bu tir yanhslara diistldiginin altini cizmistir.

Nireddinzade’ye gore bir kulun ileri derecede ihlasa ulasabilmesi icin
amelin kula kendisine aitmis gibi gortinen bitlin yonlerini yok sayip her fiili
bizzat Hakk’a isnat etmesi gerekir. Fakat bunu yaparken cok dikkatli olmak ge-
rekir: “Nasilsa benim iradem yok. Yapilmasi gerekenleri terk etmek de bana ait
degildir, Hakk’a aittir.” Buna benzer sozlerle amel terk edilemez. Hakk’a teslim
olup seriatin haklarini yerli yerince ve tam olarak uygulamak gerekmektedir.??

ibahi diisiincenin kendine esas aldig argiimanlardan biri de her seyin 6n-
ceden ilimle belirlendigi ve bu ilmin iradeyi ortadan kaldirdigi iddiasidir. Bu id-
diaya karsi Nureddinzade sunlari sdyler: “lim-i ezeli ehad-i tarafeyne miiteallik
oldugu abd ihtiyari ile ol tarafi edecek oldugu icindir. Yoksa abdin ol isi isledigi
ilm-i ilahi ol canibe miiteallik oldugu icin degildir. Zira ilim maluma tabidir, ma-
lum ilme tabi degildir. Pes ilm-i ezeliyi isyana illet etmek kemdl-i cehl ve nihayet-
i gabadvettir.”**
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Ndreddinzade bu aciklamalariyla cebriyeyi ve kaderiyeyi reddederek Ehl-i
stinnetin kader ve kaza konusundaki gorislerini savunmaktadir. Bitiin fiillerin,
ilmin ve kudretin Allah’a ait oldugunu sdyleyerek sevap ve azabin ortadan kalk-
tigini soyleyenlerin cehalet ve dalalet icerisinde kaldiklarina dikkat cekmek-
tedir. Clinkd insan fiillerinde cebir ve izdirar yoktur. Allah’in her seyi bilmesi,
kullari amellerine zorlamasi anlamina gelmez. Sonugta ilahT ilim, isyan i¢gin bir
gerekee olarak sunulamaz.

1.3. Menfaatgci Sifiler ve Vaizler

Nureddinzade’nin tepitlerine gore kendi zamanindaki bazi bozuk ni-yetli kisiler,
manevi yollari menfaatleri ugruna aragsallastirip kul-lanmaktadirlar. Bu konu-
da kendi ifadeleri sdyledir: “Amma zamdnede bazi miirdiler ki zuhur etmistir,
kendilerinin haydlat-1 batinelerini ve tezvirdt-i fasidelerini kesf (i kerdmet deyip
ashdb-1 diinyaya celb-i mendfi*-i diinyeviye icin bey” ederler. Hisd onlar bu téi-
feden degillerdir. Onlar seytanlar, deccallerdir.”*®

Burada Ndreddinzade’'nin kendi yasadigi donemde karsilastigi sahte sGfi-
lerle ilgili elestirilerinden bir tanesine daha rastlamis bulunmaktayiz. Bu sah-
te sufilerin 6zelligi oncelikle ikiylzli gosterisciler olmasidir. Hayallerini, yalan
ve yanlislarini kesif ve keramet olarak sunan bu kisiler diinyevi menfaat elde
etmek igin yalanlarini pazarlamaktadirlar. Himmet ehli kamiller ise, dinyevi
menfaat elde etmek bir tarafa, Allah’tan baska bir seye iltifat etmeyenlerdir.
Dolayisiyla Nlreddinzade’ye gore: “Erbdb-i diinyaya mahrem-i esrdr-i ilahiyye
olmak ihtimali yoktur.”*®

Nireddinzade yasadigi donemdeki vaizlerin halka diinyayi kotileyip halki
onunla mesgul olmaktan uzaklastirdiklarini séyleyip kendilerinin lezzetli yiye-
cekler yediklerini, stsli elbiseler giydiklerini, cok mal toplama yolunda olduk-
lari icin de tesirde zayif kaldiklarini belirtmektedir. Ona gore salikin yapmasi
gereken ise boyle durumlarda kendi ayibiyla ilgilenip, baskasinin ayibini gor-
memektir. Salik bdyle vaizleri bile Hakk’in terciimani kabul etmeli, nasihatleri
dogru ise kabul etmeli, yanlissa reddetmelidir. Kendisinden baska herkesin iyi
olduguna dair inang beslemelidir.'’

Bu ifadelerine gore Nlreddinzade, halka vaaz verenlerin ayiplarini géorme-
meyi tavsiye ederken bir taraftan da kendisi, onlarin bazi olumsuz 6zelliklerini
siralamistir. Bu ve benzeri ifadeler, NGreddinzade’nin dinf ve tasavvufi anlayi-
sinda tenkit UslGbunun 6nemli bir yeri oldugunu géstermektedir.

Nireddinzade’nin ulema ve vaizleri elestirdigi yerlerden biri de, nimet-
leri begenmeme hakkindadir: “Nice kimseler vardir her vechile Hak Tedld’ya
muhtag oldugunu idrak edemeyip vasil olan nimeti beGenmezler. Ekser-i ulema
ve vdizler bu cehle miipteldlardir. Kendilerini zi-kadr bilip Hak Tedld’nin verdigi
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nimetini ta’‘lil ve taklil belki tahkir ederler. Ne(zii-billahi min zalike.”*® N(red-
dinzade genellikle kendi yasadigi donemdeki bazi cahil, seriattan uzak ve sahte
sufileri elestirmekteyken, bu climlelerinde bazi alimlere ve vaizlere de tarizde
bulunmaktadir. Onlar, kendilerini degerli goriirken ayni degeri Allah’in nimet-
lerine gbstermemektedirler. Nimetleri kusurlu ve az gorir, bazen de klglim-
serler. Boyle bir kadir bilmemezlik alimlerde ve halka nasihat veren vaizlerde
gorilebiliyorsa, avamin ¢ok daha dikkatli olmasi gerektigi anlasiimaktadir.

1.4. Istikamet, itidal, Siinnete ittiba

Nireddinzade’'ye gore istikamet ilk olarak amellerde istikamet ve ictihadda
itidal Gzere olmaktir. Seriatin ¢izdigi sinirlari asip ictihatta ileri git-memektir.
Savme-i visal, evlenmemek, hayvansal trlinler yememek gibi uy-gulamalar icti-
hadda ileri gitmenin 6rnekleridir.® Bu mertebeler NG-reddinzade’ye gore gu-
[Gvdir yani azginliktir. Bu ve benzeri yanhs uygulamalarla riya meydana gelebi-
lir ve ameller bosa gider. Ulasiimasi gereken itidal, seriatin ¢izdigi sinirlar igeri-
sinde bir ihlasa sahip olmaktir.? itidal nasil saglanir sorusunun cevabi, siinnete
bagllikla cevap bulmaktadir.

Nureddinzade’ye gore, bu derecedeki istikametin Gnemli noktalarindan bir
tanesi de stinnete muhalefet etmemektir. Clinkl slinnete uymamak bid’attir ve
her bid’at de dalalettir. Siinnete tabi olmadan yapilan ibadetler dalaleti artirir
ve Hak’tan uzaklasmaya neden olur. Bu miskin kisi ibadet ettigini ve Hakk’a
yaklastigini zanneder. Siinnet yoluna ve seriat kanunlarina uygun olmayan her
amel merduttur.?* NGreddinzade bunlari ifade ettikten sonra yine kendi zama-
nindaki bazi cahil seyhlerin tuhaf hallerini elestirmektedir. Hangi tuhaf haller
oldugunu agiklamamakla beraber bu cahil seyhlerin seriat sinirlarini muhafaza
etmedikleri ve siinnete uymadiklari anlagiimaktadir.

2. Nureddinzade’nin Sia'ya Yonelik Tenkitleri

XVI. yy/da Osmanh Devleti'ni iceride ve disarida en ¢ok mesgul eden devlet
Safeviler’dir. Sii-Batint anlayisi bir devlet politikasi haline getiren Safeviler’in
Anadolu’da cikardiklari isyanlarda, kitleleri harekete gecirmek amaciyla tasav-
vufi kisi ve ziimreleri kullandiklari bilinmektedir. Ozellikle Sahkulu (Seytanku-
lu)??, Baba Zinnun ve Kalanderoglu® isyanlari bunun en somut 6rnekleri ol-
mustur. Osmanli Devleti Safevi tehdidine karsi askeri ve siyasi alanlarda miica-
dele etmekle birlikte, dini ve tasavvufi alanlarda da miicadele etmistir. Bu yliz-
yilda Osmanli ulemasi ve mutasavviflari, genel itibariyle slinniligin savunucusu
olmuslardir. Nureddinzade’nin Sia ile ilgili sdzleri, bir anlamda devletin giivenlik
meselesini tasavvufi acidan ortaya koymaktadir.
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Konevi'nin Nusiis’'una yazdigl serhte ruhlarin taayylin makamlarini agikla-
yan Nureddinzade’ye gére Hz. Ebubekir ve israfil Ars'in rGihaniliginde; Hz. Omer
ve Mikail Kiirsi’nin rGhaniliginde; Hz. Osman ve Cebrail Sidre’nin rGhaniliginde;
Hz. Ali ve Azrail Berzah makaminda yer almaktadir. Bu hikmetin gerektirdigi
mana uyarinca, hilafet tertibi bu siraya gore inmistir. “Boylece Kuran ve siin-
netin delalet ettigi zahirden ortaya ¢iktigi gibi Sia’nin ayrilikgi mezhebi batildir.
Ehl-i siinnet ve’l-cemaat comertlik ve hosgori ehlidir. Allah’im onlara yardim et!
Onlarin arkasinda yerytziinde halife kil. Clink{i onlar senin makamindan kork-
maktadirlar ve vaidinden ¢ekinmektedirler. Bunun igin Ebubekir ve israfil fend
ve ifndda ayni mizag tizeredirler. Omer ve Mikail hak ve adalette ayni mizacta-
dirlar. Osman ve Cebrail ilmi, hayayi ve comertligi icine almada ayni mizagtadir.
Ali ve Azrail cesaret, itaat ve her seyi yok etmede ayni mizagtadir. Nebf s.a.v.’in
milk ve melek(ti idare etmede insanlardan dort tane yardimcisi ve seref sa-
hibi meleklerin reislerinden de dort tane yardimcisi vardir. Kim bu dort insanin
arasini ayirirsa bu bilyik bir hatadir ve bu durum doért melegin arasini agmaya
benzer. O halde Sia, bu Gmmetin Yahudisi olup onlarin mezhebine uyanlar da
onlardandir. Allah Teala séyle buyurmustur: “De ki: Her kim Cebrail’e diisman
ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur’an’i; énceki kitaplari dogrulayici, mi’'minler
i¢in de bir hidayet rehberi ve miijde verici olarak senin kalbine indirmistir. Her
kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikdil’e diisman olursa
bilsin ki, Allah da inkér edenlerin diismanidir.” (Bakara/2, 97-98)

Adalet bu dort insanla bu dort melegi itikatta, mahabbette, hilafetin ter-
tibindeki kaderde yerlestirmede birlestirmektir. Kim bunlarin arasini acgarsa
onlar zalimlerin ta kendileridir. “Biliniz ki, Allah’in IGneti zalimler (izerinedir.”
(H(Od/11, 18) Hatta “Kdfirlerin ta kendileridir.” (Maide/3, 44) ve “Allah’in lGneti
inkdrcilarin iizerine olsun.” (Bakara/2, 89). Allah onlara (dort melekle dort in-
sani ayiranlara) birlestirenlerin elleriyle azap edecek, kendi aralarini ayiracak,
onlardan sakindiracak ve birlestirenlere yardim edecektir. “Allah mi’min top-
lulugun gonillerini ferahlatsin ve onlarin kalplerindeki 6fkeyi gidersin. Allah,
dilediginin tovbesini kabul eder. Allah, hakkiyla bilendir, hilkiim ve hikmet sa-
hibidir” (Tevbe/9, 15)*

Gorildugi gibi NGreddinzade, Ehl-i siinnetin hararetli bir savunucusudur.
Bu satirlarinda o, hilafet tertibine tasavvufi manalar yiklemistir. Sia’ya bu im-
metin Yahudisi diyen N{reddinzade, “Sia kafirdir!” dememis; fakat hilafetin
stinni tertibini kabul etmeyenlere “zalimlerdir” diyerek ve pesinden yukaridaki
ayetleri siralayarak dolayli yoldan Sia’yi tekfir etmistir. N(reddinzade tekfir ko-
nusunda ikinci olarak Simavi’yi ve onun goruslerini benimseyenleri hedef al-
mistir. Yine bazi cahil sGfileri de inkara diismekle itham eden NGreddinzade’nin
bu tavrinin sebebi, icinde yasadigl zaman dilimininde meydana gelen siyasi,
dinf ve tasavvufi yonden ayrilikgi fikirlerin yayginlasmasini 6nleme istegidir. Fa-
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kat bize gore tenkitci tavir faydali olabilirse de tekfirci tavrin faydali oldugunu
soylemek pek mimkin degildir.

3. Nureddinzade’'nin Bedreddin Simavi, Varidat ve Simaviler
Hakkindaki Tenkitleri

Nireddinzade Bedreddin Simavi’nin Varidat adli eserine bir reddiye yazmis
ve bu eserinde ahiret, ba’s, hasir, cennet, cehhennem, alemin kidemi, Allah’in
iradesi vs. konularda Varidat’a ve Varidat’i savunan sarihlere karsi, 6enmli
elestiriler yapmistir. Bu elestirilerin bir 6zeti mahiyetindeki degerlendirmele-
rini su sozlerinde géormek mimkiindir: “Bize Deccallerin g¢ikacagini bildiren,
bizi sapan ve saptiranlardan ayirarak hidayete erdiren; apacik kitabinda buyiik
kiyameti, alametlerini, ¢lirlimis cesetlerin hasredilecegini, nebilerin ve takva
sahiplerinin sultani, habibi Muhammed a.s.in irsadiyla bize haber verdiklerine
itaat ettiren Allah Teald’ya hamd; peygambere, diger nebi ve peygamberlere,
peygamberin ashabina ve tertemiz ailesine salat olsun.

Bu kitap Simav oglu Seyh Bedreddin diye meshur, sapmis ve saptiran,
kiyamete kadar yeryiziini ifsad edenin kitabidir. O bu kitabinda ilhada dair
sozler sdylemis; hasri inkar etmis, kendi zanninca alemin kadim olduguna hik-
metmistir. Clnkl o fasit hayallerini, rahmani kesifler sanmistir. Halbuki bunlar
bilgisizlik yliziinden kotuligi emreden nefsinin tuzaklari ve seytanin sisli gos-
termeleridir. Bu nedenle kendisinin mertebeleri tamamladigini sanmis, hilafete
hak kazandigini vehmetmis ve halki tam tevhide irsad niyetiyle saltanati ele
gecirmeyi kast etmis; ilmi, marifeti ve ziihdlyle ucba kapilmis, kendisini bu-
tln din alimleriyle bir gormis ve bdyle inanmistir. Oysaki onun cinsinden olan
(Simaviler) hem sapan, hem de saptirandir. Hi¢ bilmedigi yerden istidrac halle-
rine diismdis, seytanin kendisiyle oynadigi gibi o da cahillerle oynamis, onlarin
dalaletine sebep olmustur. Riyazatlarinin ¢coklugu, kendisini o hale getirmis ki,
rlyasinda seytan insanlara hilkmeder bir halde biiyik bir kiirside oturmus hal-
de diledigini oldirir ve diledigini diriltir bir Rab olarak kendisine gériinmus, o
da bu seytani, alemlerin Rabbi zannetmistir. Seytan ona: ‘Ayaklanma zamani
geldi, haydi uyan, ylri!” demis; o da kendisini alemin kutbu vehmederek ifsat
edici itikadiyla ayaklanarak Dobruca, Zagra ve Yenisehir’de harekete ge¢mis; o
bolgede kendisini alim, arif, veli zanneden ve kazaskerligi zamaninda kendisin-
den zedmet alanlar bunu da davasinda ve islerinde dogru, sadik zannettikleri
icin yaninda toplanmislar; sonra hallerinin bozuk, keramet zannettiklerinin is-
tidrac, yolunun dalalet ve karanliklara dalmak, cehalette bogulup kalmak, kifur
ve ilhad oldugunu anlayinca yanindan dagilmislardir. Onun bu halleri arastiril-
mis, biyik bir fesada sebep olmaktan dolayi yakalanmis ve saltanat icin kiyam
etmesi nedeniyle Siroz’da asilarak 6ldirtlmustir. Kendisine tabi olanlar dagilip
gizlenmislerdir. Bu risalesinin adi Vdridat'tir.”?
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Gorildigia gibi Nureddinzade’nin Simavi ile ilgili degerlendirmeleri olduk-
¢a serttir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri XVI. yy/da kendilerine Simavi
denen gruplarin Safevilerle birlikte hareket ettikleri yonindeki iddialardir.?®
Nureddinzade’nin Siilik’e karsi tavrinin bir benzerini Simavilik hakkinda gérmek
tutarh bir elestiri anlayisini ortaya koymaktadir.

4. Hamza Bali’'nin idaminda Nureddinzade’nin Rolii

XVI. yy/da bazi sufi sahislarin devlet tarafindan idam edilmesi, tasavvuf tarihi-
nin en dramatik olaylarindandir. ismail Ma’sdki (6. 945/1538-1539),2” Muhyid-
din-i Karamant (6. 957/1550) ve Hamza Bali (6. 969/1561-1562) gibi sufilerin
idamlarina bakildiginda, ismail Ma’sdki ve Muhyiddin-i Karamani’nin idam ge-
rekcelerinin kayitlara gectigi gorilmektedir. Buna gore bozuk bir Vahdet-i Vi-
cOd duslincesi, kabir azabi ve hesap konularinin inkari, ruh gocl, ibadetlerin
hafife alinmasi, ibahilik, livata ve zinanin helal sayllmasi gibi suglamalarla idam
edilen Ma’suki ve Karamani’nin, bu iddialara ne cevap verdikleri bilinmemek-
tedir.® Hamza Bali’nin de benzer gerekcelerle idam edildigi anlasiimaktadir.
Clnkd idamina hikmeden Ebussuld, Ma’stki’nin ilhad ve zindiklik nedeniyle
idam edildigini, Hamza Bali’nin de onun gibi zindik ise 6ldirilmesi gerektigine
dair fetva vermistir.?® Atai’ye gére de Hamza Bali’nin idaminin sebebi, seriattan
uzaklasmasidir.3

Seyyid Seyfullah (6. 1010/1601) ve Belgradli Muniri (1026/1617) tara-
findan, Hamza Bali’'nin idaminda N{reddinzade’nin roli olduguna dair cesitli
iddialar dile getirilmistir.3! Bu iddialarin dogru olma ihtimali ylksektir. Clinki:
“Zamanimizda bazi cahiller seriatin zahirini bilmeden ve adab-i seriatin edeple-
riyle edeplenmeden, hakikatlerden haber vermektedir.”*? seklinde bir tasavvuf
anlayisina sahip olan Nireddinzade’nin, Hamza Bali hakkinda iyimser diisiince-
lere sahip olmasi beklenmemelidir.

Peki NGreddinzade, devlet yoneticilerine, Hamza Bali hakkinda yonlendirici
ve idamina sebep olan ithamlar yéneltmis midir? Bu soruya, Nireddinzade’nin
seyhi Sofyali Bali Efendi ve N{reddinzade’den feyiz aldigi bilinen Aziz Mahmud
Hidayi'nin tasavvuf anlayislarini ve Gsluplarini birlikte degerlendirerek “evet”
demek mumkindir.3® Cinkid Nireddinzade’nin seyhi Sofyali Bali Efendi’nin,
Safeviler’e karsi alinmasi gereken tedbirlerle alakali olarak Riistem Pasa’ya (si-
kayetvari) bir uyari mektubu kaleme almasi,3* yine Aziz Mahmud Hidayi’nin
Bedreddiniler/Simavilerle ilgili olarak I. Ahmed’e bir layiha kaleme alarak on-
lara ciddi ithamlar yoneltmesi ve alinmasi gereken tedbirlerden bahsetmesi*
birlikte distintildiginde, NGreddinzade’nin de Hamza Bali hakkinda benzer bir
tavir almis olabilecegi akla gelmektedir. NGreddinzade’'nin eserlerinin igerigi ve
Uslibu da bunu destekleyen bir mahiyet arz etmektedir. Bu anlamda Sofyali
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Bali Efendi, NOreddinzade ve Aziz Mahmud Hidayi’nin, miiteserri sufiler ola-
rak sergiledikleri bu tavirlarindan hareketle kendilerine, yasadiklari donemde
“stinni tasavvufun li¢ kalemsérii” benzetmesi yapilabilir.

Sonuc¢

Tasavvufta tenkit, sahih islam disiincesinin vazgecilmez bir ydntemi olarak her
zaman var olmustur. XVI. yy/da heretik akimlara karsi ciddi tenkitler yonelten
Halveti seyhi NGreddinzade’'nin elestirileri Osmanli tarihi ve tasavvuf tarihi aci-
sindan biiyiik bir 5neme sahiptir. Sahih islam irfan gelenegini devam ettiren
ve onu bozulmalara ve sapmalara karsi korumayi amaglayan NGreddinzade’'nin
yaptigi bazi uyarilar, hala giincelligini korumaktadir. Ozellikle Sii-Batini anlayisa
ve ibahaciliga yonelttigi tenkitlerinde bu durum acgikca gorilmektedir.

Nureddinzade’nin lizerinde 6nemle durdugu konularin basinda hig stiphe-
siz Kur’an ve slinnetin zahirine aykiri olmayan bir tasavvufi yasanti gelmektedir.
Buna gore tasavvuf dilini kullanan ama ibadetsiz ve riyazetsiz bir yasam siiren,
buna da Allah’in iradesi ve kadercilikle kilif bulan kisiler sufi degildir. Yine diin-
yvevi menfaat saglamayi amag edinerek insanlari kandiranlar, kendileri liks ve
konfor icerisinde yasayarak insanlara diinyayi kétlleyenler de sahih bir tasav-
vuf gelenegi icerisinde gorilemezler.

Nureddinzade’nin tenkitlerini 6nemli kilan diger bir husus, XVI. yy/da Os-
manl Devletine blyik bir tehdit olusturan Safeviler’e ve adlari onlarla birlik-
te anilan Simaviler’e karsi aldigi tavirdir. Nureddinzade’nin bu elestirel tavri,
onun devlet glivenligi meselesiyle de yakindan ilgili oldugunu gostermektedir.
Zaman zaman kullandigi tekfir ifadelerine katilmadigimizi belirterek, sonucta
onun elestirilerini ilk basta dini-tasavvufi gelenegi koruma ve savunma amac-
larina matuf ve ikinci olarak donemin siyasi sartlari geregince degerlendirmek
gerekmektedir.

Notlar
(*) Ars. Gor., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali
mehmettabakoglu@gmail.com

(**) Bu makale Mehmet Tabakoglu’nun “Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi”
adli doktora tezinden derlenmistir.

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., istanbul, 1. Baski, 2014, s. 25, 27.
Ekrem Demirli, “Gazzall ve Tasavvuf”, Gazzdli Konusmalari, Haz. M. Clineyt Kaya, Kiire
Yay., 2. Baski, istanbul, 2013, ss. 265-274.

3 Bkz. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf islam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal,
istanbul, 2009, s. 109. Ayrica ilk dénemlerden itibaren tasavvufun seriat ve hakikat kar-
sisindaki seriiveni igin bkz. Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu: Seriat-Hakikat fliskisi,
Bursa, 2015, s. 272.
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