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iSLAM AILE HUKUKUNDA
ESARETIN EVLILIK AKDINE ETKISI

6z

Savas ve baska sebeplerin sonucu olarak ortaya cikan esaret ve kolelik sorunu
bir bakima insanlik ile yasitar. islam dini kdlelik miiessesesini ihdas etmedigi
gibi tasvip de etmemistir. Ancak bu onur kirici durumlarin yaygin oldugu ta-
rihsel bir sliregte bu miesseseleri hazir bulmusg ve tedrici olarak bunlarin islah
edilmesi ve ortadan kaldiriimasi icin biiyiik hamleler yapmistir. Ciinkii islam
hukuku bakimindan hiirriyet esas, esaret ve kolelik arizi ve istisnai bir durum
olarak gorilmustdar.

Surasi aci fakat bir gercektir ki engellenemeyen savas ve savas benzeri bazi fiili
durumlarda istemese de kisi hiirriyetinden mahrum olabilmektedir. Bu durum-
lar zorunlu olarak onun tasarruflarini da sinirlar. Ornegin savasta esir olmak
insani kolelestirerek, iradesini ortadan kaldirarak tasarruflarini kisitlayabilir. Ya-
sadigl olaganUsti sartlara bagli olarak esir edilen kisinin evlenme, miilk edin-
me ve diger hak ve yetkileri tamamen yok edilebilir, iradi tasarruflari tamamen
veya kismen tahdit edilebilir, hatta ibadetlerine bir takim sinirlamalar getirile-
bilir. Makalemizde islam savas hukuku bakimindan esaretin, evlilik birligine ne
tur sinirlamalar getirdigi, daha hukuki bir ifade ile esler arasindaki evlilik bagini
sona erdirip erdirmeyecegi hususunu incelemeye calisacagiz.
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abstract
The Effect of Captivity on the Marriage Contract in Islamic Law

The freedom of people is acknowledged as a principle in the Islamic Law.
However in some cases, losing his freedom imposes limitation on disposals.
Disposals such as marriage, having financial and others are considered invalid.
One of the factors that temporary brings limitation to disposal of people is
being enslaved in battles. Islam has done a lot of regulations about the laws of
war. It is observed that some rights of enslaved person such as financial rights
and marriage law, even rights about worshipping are subject to a number of
limitations. The paper examines the limitations regarding marriage during
enslavement; especially it delves into the issue whether marriage will end or
not when person is enslaved in the war.

keywords
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Giris

islam hukuku, baglayici hiikiimler koyarak insan hayat, mal, din, nesil ve akli-
nin korunmasini teminat altina almistir. ilke olarak tiim insanlarin hiir dogdugu
kabul edildigi icin hirriyetin kisitlanmasi veya kaybedilmesi istisnai bir durum
olarak gorilmustir. Bir bakima, hirriyeti insan iradesinin olmazsa olmaz (sine
qua non) bir fonksiyonu olarak gordlgu icin, bircok ibadetin ifasindaki eksiklik
ve kusurundan ya da bazi hukuki ve ahlaki taksirinden dolayi baglayici hukuki
bir mieyyide (keffaret) olarak mikellefin; hiirriyetini kaybetmis bir kisiyi (kole-
yi) hiirriyetine kavusturmasini dngérmdastar. Bu konu ile ilgili Kur’an’in ayetleri,
Peygamber efendimizin kavli ve fiili siinneti ve kolelerle ilgili yanls tasarrufu
sebebiyle Hz. Omer’in, bir valisini “ annelerin hiir olarak dogurdudgu insanlari
ne zaman kélelestirirdiniz?” (Kadi Han el-Hindi, XllI, 661.) seklinde uyarisi hiirri-
yetin, insan onurunun da en 6nemli gdstergesi oldugunu ortaya koymaktadir.

Temel ilke bu olmakla birlikte savas gibi olagan (st bazi durumlar insanin
hirriyetini kaybetme sebebi olarak goriilmistir. Hirriyetin varhigi, sinirlandiril-
masl ya da yoklugu, insan hak ve sorumluluklarini farkh sekillerde etkilemekte-
dir. Bu itibarla hiirriyetini kaybeden kisinin bazi ibadet ve muameleleri igin bile
farkh hikiimler 6ngorulmustar.

Fikhin hukuki islemler (<dalgad! e3-9) le ilgili bolimlerinde esirlik ile ilgili
hikimler detayh olarak incelenmistir. Makalemizde, olabildigince temel kay-
naklarina basvurarak fikih mezheplerinin savas sebebiyle esir edilen evli kisile-
rin evlilik baginin sona erip ermeyecegi, baska bir ifade ile bu durumdaki evli-
liklerin stirdGrGllp sirdurilemeyecegi ile ilgili fikhi goruslerini objektif olarak
tespit ve tahlil etmeye calisacagiz.
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[. Esirin Sozlik ve Terim Anlamlari

Mo ”

Turkee esir kelimesinin Arapca karsilig1 “es-seby”, “es-sibd” sdzcikleridir. Klasik
Arapca fikih kaynaklarinda “esir aldi” anlaminda “sebd” ifadeleri kullanilir. Er-
kekler icin “sebiyy”, esir (c.esdra) bayanlar icin “sebdya”, “sebyetun”, “mesbi-
yetun” cocuklar icin ise “sebyun”, “mesbiyyun” kavramlari kullanilir. (ibn Man-
zr, X1V, 367; Zebidi, XXXVIII, 240-241; FirGzabadi, VI, 2371;Maverdi, 171, 173;
Eb(Ya'la, 141, 143; Kasani, VII, 119, Sirbini, IV, 227; Mervezi, VIII, 3861; Heyet,
XXIV, 154; Halebf, II, 585; Amir, 293.) Anlam yakinhigi bulunmakla birlikte is-
lam hukukgularinin; hirriyetin kisitliigini gdstermek icin rehine ve habs, savas
esirligi icin ise es-seby kavramlarini tercih etmeleri, bu kavramlar arasinda bir

takim teknik ayrintilar bulundugunu gostermektedirler. (Heyet, XXIV, 154.)

1. Islam Hukuku Acisindan Savas Esirliginin Sebepleri

islam hukuku agisindan bir kisinin savas esiri olarak kabul edilebilmesi ve ken-
disine savas hukukunun 6zel hikimlerinin uygulanabilmesi icin, esir edilen
kisinin aktif olarak savasa katilmasi sart olarak gorilmektedir. Kadin, ¢ocuk
ve yaslilar genellikle aktif olarak savasa istirak edemeyeceklerinden, bunlarin
oldurtlmeleri Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan yasaklanmistir. (EbG Davud,
Cihad, 90) Ancak tesvik ve taktik amagli savasa istirak edenler, savas icin go-
rislerinden yararlanilan, kadin ve yashlar, Mislimanlarin mahrem konularini
diismana bildiren ajanlar ve ganimet olarak ele gegirilen kadin ve yaslhlar esir
(seby) muamelesi goriirler. (Kasani, VII, 101; Ensari, IV, 190-191; ibn Kudame,
X, 393; Sirazi, lll, 277; ibn Hazm, VII, 296.)

Savasta esir edilen erkekler 6ldirilar, kadin ve ¢ocuklar ise esir edilir. Ni-
tekim Hz. Peygamber (s.a.v) Beni Kureyzalilari yirmi bes gece muhasara altinda
tutmus ve sonunda beni Kureyzalilar, meshur sahabi Sa’d b.Muaz’in hakemli-
gine riza gostererek teslim olmuslar, Hz. Muaz ise erkeklerin oldirilmesine,
kadin ve ¢ocuklarin esir alinmasina hitkmetmistir. (Kasanf, VII, 108; ibn Riisd,
XVII, 441,500; Ensari, X, 536; Buh(ti, I, 629; Buh(ti, Kessdfu’l-Kinnd’, 111, 60.)

Genellikle Maliki, Safi’t ve Hanbeli hukukcular esirlikte oldugu gibi irtidadi
da olim sebebi gorerek, irtidat eden ve kendisine tevbe etmesi teklif edildi-
ginde tevbe etmeyen kadinin oldirilebilecegini ifade etmislerdir. (Sirbini, 1,
552; Sirbini, XIX, 226, 227; ibn Kasim, VII, 399; Heyet, XXIV, 156.) Hanefi kay-
naklarinda ise bu konu ile ilgili olarak irtidat eden kadinin tevbe edinceye kadar
hapsedilecegi, irtidat eden kadin’in oldiriImeyip, esir muamelesi yapilacagi,
mirtedde kadinin ancak daru’l-harbe gitmesi halinde esir hikiimlerine tabi
olacagi gibi farkli gérislerin bulundugu gérilmektedir. (ibn Nuceym, V, 139;
ibn Abidin, VI, 363; Heyet, Feteva’l-Hindiyye, Il, 254; Serahsi, X, 184; Kasani,



266 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2015 9 (18)

VIl, 134.) Fukaha bir boélge halkinin irtidat edip, orada kendi hiikiimlerini icra
etmeleri halinde o bdlgenin ddru’l harb’e donlisecegini, ayni bdlgenin mus-
[imanlar tarafindan yeniden ele gegirilmesi durumunda kadin ve gocuklarin
oldurilmeyip esir (seby) muamelesine tabi olacagini ifade etmistir. (Serahsi,
X, 201; Kasani, VII, 136; ibn Nuceym, V, 120; Meydani, |, 404; Maverdi, Havi’l-
Kebir, XIll, 358; Nevevi, XIX, 239.)

Diger taraftan islam ulkesinin gayr-i mislim vatandaslarinin (zimmiler) de
anlasmalarini bozmalari ve islam’in siyasal otoritesine baskaldirmaya kalkis-
malari halinde Hanefi, Safii ve Hanbeli hukukgulara goére, erkekler esir mua-
melesine tabi olurlar. Ancak yapilan zimmet s6zlesmesinin bozulmasinin kadin
ve cocuklara verilen emani (korunma glivencesini) ortadan kaldirmadigi icin
bunlar esir edilemezler. (Heyet, Mevsdetu’l-Fikhi’l-Kuveytiyye, XXIV, 157.) Ma-
liki hukukeularin ¢ogunluguna gore ise bu durumda, zimmilerle olan anlagsma
hiikiimsiiz kiinacagi gibi kadin ve cocuklar da esir edilir. (Abderd, 11I, 386; ibn
Risd, el-Beydn ve’t-Tahsil, 111, 58; Heyet, XXIV, 157.)

[1I. Savas Esirliginin Evlilik Akdine Etkisi

Savasa katilan evli esler birlikte esir olabilecekleri gibi, evli eslerden sadece biri
(kadin veya erkek) de esir olabilir. islam hukukgulari eslerin birlikte esir edilip
edilmemesi durumuna gore evli giftlerin evliliklerini stirdlrip stirdirmeyecek-
leri konusunu ayri ayri tartismislardir.

A. Evli Kadin ve Erkegin (kari-kocanin) Birlikte Savas Esiri
Olmasi

Evli kadin ve erkegin (kari-kocanin) birlikte savas esiri olmasi durumunda, arala-
rindaki evlilik baginin sona erip ermeyecegi konusunda fukaha arasinda goris
farkliliklarinin oldugu dikkati gekmektedir. Maliki ve Safi’i hukukgular esirligi
evlilik akdini ortadan kaldiran bir durum olarak gorddikleri igin, erkek ve kadinin
(kari-kocanin) birlikte esir diismeleri halinde evlilik baginin kesilecegini kabul
etmislerdir. imam Eb{ Hanife ise, evlilik akdinin hiikimsiiz sayilmasinin esirlik-
ten degil tlke farkliigindan kaynaklandigi kanaatindedir. Bu bakimdan birlikte
esir edilen eslerin evliliklari devam eder. imam Eb{ Hanife bu goriisiini séyle
temellendirir: Hz. Peygamber (s.a.v) Evtas ve Havazin savasindan sonra kadin
esirleri kolelestirmek istemis ancak Havazinliler, Mislimanhgi kabul ettiklerini,
esir edilen kadinlarin gogunun evli ve eslerinin hayatta oldugunu ifade ederek
Peygamberimiz'den (s.a.v) eslerinin kendilerine iade edilmesini talep etmisler-
dir. Peygamberimiz (s.a.v) bu durumda kadinlari eslerine teslim etmis, boylece
evli giftlerin evliliklerinin devam ettigini onaylamistir. Bu anlayisa gore, esirlik
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evliligi ortadan kaldirsaydi Hz. Peygamber (s.a.v) onlarin evlilik akdini yenile-
melerini emrederdi. Hz. Peygamber’in (s.a.v) yeni bir evlilik akdi yapilmasini
gerekli gormemesi, evlilik akdinin gecerliliginin devam ettigini gostermektedir.
Cunki kolelik ve cocukluk gibi durumlar, ibtidaen oldugu gibi bekaen de evlili-
kin devamina engel degildir. Buna karsilik hiirriyet kéleligi, kolelik de hirriyeti
ortadan kaldirir. Kélenin hirriyete kavusmasiyla evlilik akdi batil olmadigina
gore hir olan kadinin da kolelestirilmesi ile evlilik akdi batil (hikiimsiz) olmaz.
(Maverdi, Havi’l-Kebir, XIV, 537.)

Safil hukukgular, Nisa sGresinin 24. ayetini delil gostererek bu goriise mu-
halefet etmislerdir. Safiflere gére ayetteki “muhsandt” kelimesi kocasi bulundu-
gu icin baskasiyla evlenmesi haram olan kadinlari ifade etmektedir. Bu ayetin
hikmune gore “harpte esir edilen kadinlar”, kendisiyle evlenmek haram olan
kadinlardan “muhsandt” istisna edilmis, dolayisiyla ister kocaslyla birlikte, ister
tek basina olsun esir edilen kadinlarla evlenilmesi yasak kilinmamistir. (Bey-
haki, XllIl, 312) Sayet esir edilen kadinlarin kocalart ile evlilik rabitasi devam et-
mis olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.v) esir kadinlarin baska erkeklerle evlenmesini
uygun gérmez ve bu yasak (haram) hiikmu stirekli olurdu. Kiyasa gore de kolelik
evliligi ortadan kaldirir, bunun dogal bir sonucu olarak da kari kocadan birinin
savas esiri olup kole statlsline girmesiyle aralarindaki evlilik batil (hikimsuz)
olur. (Maverdi, Havi’l-Kebir, XIV, 538.)

Safifler kolelik ve tlke farkhhginin evlilik akdine etkisi bulunmadigi kana-
atindedirler. Clink{ onlara gore evlilik akdinde iki illetin (kolelik ve Glke farkli-
hg1) birlesmesi, evliligin sihhatiyle celiski/tezad arz etmedigi gibi, sadece tlke
farklihgl da evliligin sihhatine engel degildir. Zira Mekke’nin fethinden onceki
slirecte, Peygamberimiz (s.a.v), Mekkenin ¢evresini kusatip, sehre girmeden
once, Mekke heniiz (ddrul-isldm) islami hitkiimlerin tatbik ve icra edildigi yer
degildir. Bu slirecte Ebu Stifyan b. Harb ile Hakim b. Hizam, esleri Mekke’de
misriklerin hakimiyeti (bir bakima ddru’l-harb) altinda iken Mekke disinda bu-
lunan Peygamberimiz’in (s.a.v) karargahina giderek orada muisliman olmuslar-
dir. Esleri Mekke'de miisrik konumda olmalarina, (aralarinda tlke farkliligi) bu-
lunmasina ragmen fetihten sonra Hz. Peygamber (s.a.v) bunlarin evlilik akdinin
devamina hiikmederek yeni bir akde gerek gormemistir. (Safii, IV, 270; Maver-
di, Havi’l-Kebir, I1X, 661, XIV, 538) Safii hukukcular bu olayi gerekge gostererek
misliman bir erkegin ddru’l-harb’te evlenmesinin ddru’l-islam’da evli oldugu
esiyle evlilik bagini ortadan kaldirmayacagini (butlén), kocanin déru’l-islam’a
donmesinden kaynaklanan (lke farkhhginin da ddru’l-harp’teki karisiyla olan
evlilik bagini ortadan kaldirmayacagi gorisini benimsemislerdir. (Maverdi,
Havi’l-Kebir, X1V, 538-539.)

Hanefi hukukgulara gore, savasta eslerden birisinin esir edilmesiyle ev-
lilik akdi batil olmaz. Ancak ulkelerin farkli olmasiyla (ihtilafu’l-déreyn) evlilik
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birligi sona erer. Bu kanaatte olan hukukcular, yukarida ifade edildigi gibi Hz.
Peygamber’in esir edilen Havazinli kadinlarin kocalari ile olan evlilik baglarinin
devam ettigini yani esirligin evlilik akdini sona erdirmedigini savunurken, $a-
fit hukukgular Glke farklihgini degil din farkliigini dikkate almislardir. Bu 6rnek
olayda daha 6nce musrik olan Havazinli erkeklerin Peygamberimizin huzurun-
da islami kabul ettiklerini, Hz. Peygamberimizin de (s.a.v) bunlarin islam dncesi
durumlarini degil muslimanhgi kabul ettikten sonraki durumlarini esas alarak
evliliklerinin devamina hikmettigini ifade etmislerdir. (Maverdi, Havi’l-Kebir,
X1V, 539; Abadi, VIII, 222.)

B. Kadinin Tek Basina Savas Esiri Olmasi

Hanefilerin disindaki mezheplere gore savasta kadinin evli oldugu esinden ayri
olarak (tek basina) esir edilmesi akdin fesih sebebidir. Bu kanaatteki fakihler,
gorislerini Nisa suresi 24. ayeti ile temellendirerek ayetteki “anneleriniz” ve
“muhsan kadinlar” ifadelerini kocasi olan yani fiilen evli kadinlar olarak agik-
lamis ve esleri ister misliman isterse gayr-i muslim olsun bu kadinlarla evlilik
akdinin haram oldugunu ifade etmislerdir. Bu fakihlere gore, kocalarindan ayri
tek basina esir edilen evli kadinlar farkli degerlendirilerek, harpte esir edilen
evli kadinlar tlke farkliligindan dolayi bu evlilik yasagindan istisna edilmistir. Bu
ayetteki mistesna, mistesna minh’in cinsinden oldugu icin esir edilen kadinla-
rin disindaki biitiin evli kadinlarla evlilik akdi haram kilinmistir. ibni Abbas’in da
evli durumdaki kadin ile yapilan evlilik akdinin zina sayilacagini, ancak tek basi-
na esir edilen ve islam iilkesine getirilen evli kadinlarin bundan istisna edildigi
kanaatinde oldugu rivayet edilmektedir. (Taberi, VIII, 151.) Burada evli giftlerin
tefrik edilmesinin temel nedeni esaret degil, lilke farkhihigidir. Esir edilerek is-
lam Ulkesine getirilen gayr-1 muslim kadinlarin tlke farkhhgindan dolayi zimmi
hikmuine tabi olarak evlilik akdisona erer. (Kasani, Il, 268, 339; Mauvsili, 111, 113;
ibn Nuceym, IlI, 229, 255; Dus(ki, I, 200; Sirazi, X, 465; Heyet, Fetevd’l-Hindiye,
I, 338; Serahsi, VI, 154; ibnu’l- Humam, 423.)

Safil hukukcular, harpte eslerin birlikte veya sadece birinin esir edilmesi
halinde evliliklerinin devam edip etmeyecegi hususunu iki agidan degerlendir-
mislerdir:

a. Evlilik akdi batil olmayip devam eder. Bu gorisi savunan hukukcular
temel gerekgelerini soyle aciklamislardir: Esir olmadan énce de esirler kole sta-
tuslinde olup, kolelik sonradan olusmamistir. Esir olmakla satis akdindeki gibi
sadece miulkiyetin degisimi s6z konusudur. Milkiyetin degisimi ise, evlilik akdi-
ni etkilememektedir. Bu itibarla esir edilen kolelerin evlilik akdi devam eder.

b. Evlilik akdi batil olur. Ciinkii esir edilip islam Ulkesine getirildikten sonra
olusan kolelik stattst gayr-i mislim (musrik) Glkedeki kélelik statisiinden daha
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glcll hale gelir. Bir baska ifade ile esir edilip misliman llkeye getirilen esir
kéle Uzerindeki tasarruf imkani, gayr- mislim Glkede evlilik akdine taraf olma
hakkina sahip olmayan bir kdleden daha giicliidiir. Dolayisiyla esir edilip islam
Ulkesine getirilen koleler tzerinde daha radikal tasarrufta bulunma imkani bu-
lunmaktadir. Boylece esaret evlilik akdini sona erdirir. (Maverdi, Havi’l-Kebir,
X1V, 540; Nevevi, XIX, 328; Sirazi, I, 240.)

C. Kocanin Tek Basina Esir edilmesi

Evli ciftlerden erkegin tek basina esir edilmesi cumhur-u fukahd tarafindan ev-
liligin feshi icin bir gerekge olarak gortlmustir. Safit ve Maliki hukukgular evli-
lik akdinin feshinde esirligin etkin sebep/illet oldugunu ifade ederken, Hanefi
hukukgular evlilik akdini esaretin degil tlke farkhliginin sona erdirdigini savun-
muslardir. Bu fakihlere gore tlke farkliligi;

a. Evli ciftlerden birinin déru’l-harb’te digerinin déru’l-isldm’da olmasi,

b. Eslerden birinin ddru’l-harb’ten ddru’l-islam’a misliiman veya zimmi
olarak girmis olmasi,

c. Evli giftlerden birinin miiste’min olarak islam ulkesine girip sonradan
musliman olmasi,

d. Evli giftlerden kocanin, karisini déru’l-harb’te birakarak islam (lkesiy-
le zimmet akdi yapmasi, durumlardan birisi ile gerceklesebilir. (ibni Abidin, 111,
312-313; Kasani, II, 338; Serahsi, V, 95; ibn Nuceym, lll, 229; Heyet, Fetdvd’l-
Hindiye, |, 338; Meydani, Ill, 27.)

Hanbeli fakihler ise esirligi evlilik akdinin feshi icin yeterli grmemislerdir.
Onlara gore bu konuda bir nass olmadig gibi, feshi gerektiren kiyas da bulun-
mamaktadir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) Bedir glini musriklerden yetmis kisiyi
esir almis, bunlarin bir kismini karsiliksiz serbest birakmis, bir kismindan da
fidye almis ancak esirlerin evlilik akdinin fesh edilecegi konusunda bir hikiim
vermemistir. Clink istila edilen Ulkede kari kocanin birlikte esir edilmesi evlilik
akdini feshetmedigine gore, istila edilmemekle birlikte sadece erkegin farkli Gl-
kede olmasi oncelikli olarak (evla tarikiyle) evlilik akdinin feshini gerektiren bir
durum olarak gorilemez. Ancak Hanbelilerden Eb{’I-Hattab bu konuda Han-
belilerle ayni gortise katilmamis, kari ve koca arasinda bir ayrim yapmaksizin
eslerden birinin esir edilmesini evlilik akdinin feshi icin yeterli gdrmustir. Clin-
ki kadinla erkek arasindaki tlke farkliligi, eslerden birinin digeri Gizerindeki ev-
lilikten dogan hak ve ylikumlilikleri ortadan kaldirir, bunun bir sonucu olarak
da evlilik akdinin feshi gerekir. Eb{(i’|-Hattab’in bu gériisii imam Eb{ Hanife’nin
gorisuyle benzerlik arz etmektedir. Diger taraftan imam Safii’ye gore ise, sade-
ce kocanin esir edilip kélelestiriimesi evlilik akdinin feshini gerektirir. (ibn Kuda-
me, X, 465; Buhti, Serhu Muntehd’l-iradét, |, 627; Kessdfu’L-Kinnd’, Ill, 57.)
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IV. Musliiman Bir Erkegin Esir Gayr-i Muslim Kadinlarla Evlilik
Akdi Yapmasi

Mislimanlar tarafindan fethedilen tlkeden esir edilen kadinlar himaye altina
ahnirlar. Gayr-i mislim bir Glkeden misliman (lkeye nakledilen esir kadinlar
kocalarindan ayri kaldiklarindan dolayl himaye edilmeye muhtactir. Erkekler
esir alindiginda kendileriyle ilgili hukuki slire¢ ve islemler tamamlanincaya ka-
dar gerektiginde uzun bir slire 6zel bir yerde gozetim altinda tutulurken, esir
kadinlar erkeklerin taarruzundan korunmak maksadiyla ganimete dahil edilerek
daha muhafazali bir yerde korunmakta ve belli dlclilere gére muhariplere pay-
lastiriimaktadir. Bu uygulamanin esir kadinlari himaye ve ganimetlerin amacina
uygun olarak adilane dagitilmasina yonelik bir tedbir oldugu anlasiimaktadir.

islam hukukuna gére ganimet kapsaminda yer alan kadinlarla evlilik akdi
yapmanin, taksimden 6nce ve sonra olmak lzere farkh hikimlere tabi tutul-
dugu gorulmektedir. Esir alinip ganimet kapsaminda bulunan esir kadinlar tize-
rinde kisilerin degil, devletin tasarruf hakkinin bulundugu, bir baska ifadeyle
bunlarla ilgili nasil bir islem yapilacagina ancak devletin karar verebilecegi an-
lasiimaktadir.

A. Ganimetin Taksiminden Once Esir Kadinlarla Evlilik Akdi
Yapilmasi

Savasilmadan (sulh) yoluyla feth edilen, veya islam hukukuna gére déru’l-harb
sayllmayan bir Glkenin fethedilmesi halinde bu Ulkenin kadinlari esir statisu-
ne tabi tutulamazlar. Nitekim Hz. Omer déneminde bazi miisliiman askerlerin,
ganimet oldugunu disiinerek bulunduklari bélgenin kadinlariyla cinsel iliskide
bulunduklari fakat muslimanlar ile bolgenin halki arasinda daha 6nce sulh ya-
pildigi anlasilmistir. Durum Hz. Omer’e intikal ettirildiginde de Hz. Omer, bu
iliskiden dogan cocuklarin nesebinin ve himayesinin, iliskide bulunan askerlere
aidiyetini 6ngdérmis ve kadinlarin da kocalarina iade edilmelerine hiikmetmis-
tir. (ibn Ebi Seybe, VII, 7.)

islam hukukculari bu durumu, Hz. Omer déneminde fethedilen iilke ahali-
sinin gayr-i muslim olmasina ragmen daha once gergeklestirilen sulh sebebi ile
bu Ulkeyi tam anlamiyla ddru’l-harb statiistinde gormedikleri i¢in kadinlarina
esirlere ongorilen hilkmi uygulamadiklar seklinde yorumlamislardir. (Serahst,
[, 180; Amir, 324.)

Korunmalari amaciyla ganimetlerin taksiminden once esir edilen kadin-
lar ile evlenilmesi ve cinsel iliskiye girilmesi uygun gorilmemistir. (EbG YGsuf,
206.) ganimetlerin taksiminde; savasa katiip ganimet almaya hak kazanan
kisi, sadece kendi payina diisen ve hamile olmadigi (istibrd) kesinlesen kadin
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ile evlenebilir. Taksimden 6nce cinsel iliskinin gerceklesmesi durumunda failin,
kendi payina diisen ganimet maldan cinsel iliskide bulundugu kadina bir baki-
ma tazminat sayilabilecek mehr-i misil 6demesi ve kendisinin de ta’zir edilerek
cezalandirilmasi gerekir. Hamile kadinin cocugu bu kisiye isnad edilir ve kadin
iimmii veled statiisii kazanir. (Maverdi, 72; EbG Y’ala, 51.) imam $afi’nin de
ayni gorusi paylastigi gérilmektedir. (Safii, 1V, 269.)

Esasen kiyasa gore bu hukuka aykiri iliskiden dogan ¢ocugun da annesi ile
birlikte ganimet mallar kapsaminda degerlendirilmesi gerekir. Clinki kadin esir
edildigi andan itibaren eski kocasi ile arasindaki evlilik bagi sona erecegi igin
cocugun nesebi de kadinin eski kocasina degil kendisi ile fiilen iliskide bulunan
kisiye isnad edilir. Bundan dolayi cocuk da annesiyle birlikte ganimet kapsamin-
da yer alir. Ganimetlerin taksiminde erkegin iliskide bulundugu kadinin kendi
payina dismesi durumunda bu iliskiden dogan cocuk hirriyetine kavusur. (Se-
rahsi, 11l, 1093; ibn Kasim, IV, 438 )

Hanefiler ile S$afii ve Zeydi hukukgular, esir cariye ile taksimden dnce cinsel
iliskide bulunmanin had cezasi gerektirmeyecegi kanaatindedirler. Ancak arala-
rinda su farki vurgulamak gerekir ki; Safiflere gore bilerek ve kasith olarak savas
esiri bir kadinla cinsel iliskide bulunan muharip bir askere had cezasi uygulan-
masa bile tazir cezasi verilmesi gerekir. (Safii, VI, 345; Maverdi, Havi’l-Kebir,
XIV, 522; Eb( Y’ala, 145.) Ayrica Hanefiler bu durumdaki kadinla cinsel iliskide
bulunan erkegin esir kadina mehir 6demesini gerekli gormezken Safil ve Zeydi
fakihler mehir 6denmesini ve 6denen bu mali bedelin ganimet mallarina ilave
edilmesini uygun gérmuslerdir. (Kasanf, VII, 122.) imam Malik ise miilkiyetinde
olmayan esir bir kadinla gayr-i mesru iliskide bulunan muharip askere had ceza-
st uygulanmasi gerektigi kanaatindedir.(Sahn(n, I, 214; Dus(ki,, 1V, 347.)

B. Ganimetin Taksiminden Sonra Esir Kadin ile Evlilik Akdi
Yapilmasi

Savasta Esir edilen kadinlarin ganimet olarak savasa katilan ganimet alacak-
lllarina dagitilmasindan sonra, ganimet olarak esir bir kadina malik olan kisi,
bu kadinin hamile olmasi durumunda dogum yapincaya kadar; kadin hayiz go-
riyorsa bir veya iki hayiz sliresi, hayiz gormuyorsa iki veya li¢c ay bekleyerek
esir kadinin hamile olmadigi kesin olarak ortaya ¢citkmadikca kendi payina di-
sen esir kadinla cinsel iliskide bulunamaz. (ibn Nuceym, VIII, 224.) Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v) hamile olan esirlerle dogum yapincaya kadar cinsel iliskide
bulunmayi yasaklamistir. (Tirmizi, Siyer, 15.) Fikihta hiir kadinlarin rahimlerinin
temiz olmasinda ¢ hayiz, esir ve kole cariyelerde ise iki hayizlik siirenin esas
alindig1 anlasiimaktadir. (Kasani, V, 255.)
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C. Gayr-i Muslim Esir Kadinlarla Evlilik Akdi Yapilmasi

islam hukukgular esir edilen putperest (veseni) veya mecisi kadinlarla evli-
lik akdi yapilamayacagi konusunda ittifak etmekle birlikte (ibn Riisd, 111, 1331.)
bunlarin cariye edinilip edinilmeyecegi (milk) hususunda farkli goriisler benim-
semislerdir. Fakih sahabi Abdullah b. Omer ilke olarak miisliiman bir erkegin
ehli kitap hiir bir kadinla evlilik yapmasinin uygun olmadigi kanaatinde iken
cumhur-i fukahd@ hem ehl-i kitap hir kadinla evlenmenin hem de ehl-i kitap
kadini cariye edinmenin mesruiyeti konusunda ittifak etmislerdir. Ancak esir
edilen ehl-i kitap cariye ile evlenmenin caiz olup olmadigi konusunda farkli ka-
naate sahip olmuslardir. (ibn Riisd, 111, 1331.)

1. Gayr-i Mislim Kadinlarla Evlilik Akdi Yapilmasi

islam hukukgulari putperest hiir kadinlarla evliligin yasakligini genel olarak
Kur’an’daki iki ayete dayandirmislardir. Bakara suresi 221. ayetinde genel hiik-
miinde, putperest kadinlarla evlilik icin iman sarti aranirken, Mimtehine suresi
10. ayetinde ise fiilen evli durumda olan kadinlarla evlenmek yasak kilinmis,
esir edilen evli kadinlarla evlilik ise bu genel hikiimden istisna edilmistir. Esir
edilen kadinlarin ehl-i kitap olmasi gibi putperest olmasi da muhtemeldir. Bu
ihtimalden dolayr cumhiir-i fukahd bu tiir evlilikleri caiz gdrmemislerdir. (ibn
Risd, 111, 1332.) Ancak Tavus b. Keysan ve Micahid b. Cebr gibi meshur tabi
fakihleri, Evtas savasinda esir edilen musrik kadinlarla cinsel iliskide bulunan
bazi sahabilerin azil yapmak igin izin isteklerine Hz. Peygamber’in (s.a.v) cevaz
verdigi rivayetine dayanarak bu kadinlarla evliligi caiz gormislerdir. (ibn Riisd,
1, 1332.)

Diger taraftan ehl-i kitap kadinlarla evliligi caiz géren islam hukukgularinin
¢ogu, (cumhur-i fukahd) Nisa suresi 24. ayette ifade edilen “putperest kadin-
larla evlenmeyin” genel hilkmiinden yine Maide suresi 5. ayetle mebhirlerini
vermek sartiyla istisna yapildigini, dolayisiyla ehl-i kitap kadinlarla evlilige ce-
vaz verildigini ifade etmistir. (ibn Riisd, 111, 1332 ; Taberd, IV, 362; Kurtubi, I, 62)
Ayrica Peygamberimiz de (s.a.v) ehl-i kitap kadinlari misrik kadinlardan istisna
yapip onlarla evliligi helal kilmistir. (Taberf, 1V, 363.) Ayette evlilikleri yasaklanan
musrik kadinlar Mekke’de yasayan kadinlar ile bunlarin disindaki kadinlar olup,
ehl-i kitap kadinlarla evlilik ise sonradan helal kilinmistir. (Taberd, IV, 363.)

islam hukukgular ehl-i kitap kadinlariyla evliligi helal kabul etmekle bir-
likte, ehl-i kitap kavrami konusunda farkli gortslere sahip olmuslardir. Kur’an-i
Kerim’in Bakara,105, Beyyine, 1,6, Maide, 5, Al-i imran, 113,199. Ayetlerinde
ehl-i kitap ile misrik kavramlari ayri ayri zikredilmektedir. Ayetlerde ehl-i kitap
kadinlar, hiikiim bakimindan musrik kadinlardan ayri tutuldugu icin kendileriy-
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le evlilik caiz gdriilmustir. Abdullah b. Omer miisrik kadini Hz. isa veya kullar-
dan herhangi birini rab olarak kabul eden kimse olarak tanimlar. Ayette musrik
olan kadinlarla evlilik yasaklanirken genel rivayetlere bakildiginda ehl-i kitap
olmayanlarla, kitaplari olmayan Araplar ve putperest musriklerin kast edildigi-
ni gérmekteyiz. (Taberi, IV, 363-364, Ayrica genis bilgi icin bkz. Dagci, XXXXXI,
2000, sayi 1, 139.) Huzeyfe b. Yeman’in Yahudi veya Hristiyan olan bir kadinla
evlilik yapmasi ehl-i kitabin musriklerden farkh olarak anlasildigini géstermek-
tedir. Nitekim Hz. Omer’in Huzeyfe’den evlendigi kadini birakmasini istemesi
bu evliligin haram olmasindan degil, bu tiir evliligin cocugun terbiyesine menfi
etki yapmasi, islam’in disinda bir dini telkinde bulunmasi, aile icinde anlasmaz-
liklarin dogmasina sebep olmasi ve misliman kadinlarin olumsuz etkilenmesi
gibi menfi ailevi ve sosyal sonuclar doguracagindandir. (Dagci, XXXXI, 2000, say!
I, 151.) Ayrica ehl-i kitap kadinlarla evlilik, islam hukukgularinin cogunlugu tara-
findan kabul gérmekle birlikte, misliiman cariye ile evlilik yapmak ehl-i kitapla
evlilik yapmaktan daha fazla tercih edilmistir.

islam hukukgulari temel gerekgelerini misliiman erkegin miisrik olan ka-
dinla evlenme yasagindan s0z eden Bakara suresi 221. ayetine dayandirmak-
tadir. (ibn A'rabf, I, 217) imam Safii’ye gdre miisliiman olmadikga esir alinan
mecusi veya putperest kadinlarla evlilik yapilmaz. (Safii, IV, 272.) imam eb(
Hanife, soz konusu ayeti delil géstererek ehl-i kitap olan bir cariye ile evlenmeyi
uygun gormustdr. Zira ayette mimin bir cariyenin musrik bir cariyeden daha
hayirli oldugu ifade edilmistir. MUsrik bir cariye ile evlilik yasaklanmis olsaydi,
ayette mimin kimse miimin cariye ile muisrik cariye arasinda belirtilen evlilik
konusunda muhayyer birakilmazdi. Ciinkii muhayyerlik caiz olan iki sey arasin-
da s6z konusudur. Yoksa caiz ile imkansiz (miimteni’) olan veya birbirinin aksi
olan iki zid sey arasinda muhayyerlik olmaz. (ibn A’rabf, I, 218.)

islam hukukgularinin bu konudaki dayanaklarindan biri de, miisliman er-
kegin esir edilen mecusi cariye ile evliligini ve mecusilerin kestiklerini yemenin
yasakhgini ifade eden hadisleridir. ((ibn Ebi Seybe, IV, 177; Eb{ Ydsuf, 129.)

Diger taraftan Hz. Peygamber’den (s.a.v) gelen bir rivayette esir kadinla
evlenmek igin esir kadinin misliiman olmasi sarti aranmadigi belirtiimektedir.
Zira Hz. Peygamberin (s.a.v) esir kadinlarla cinsel iliskiyi yasaklamasinin nedeni
o kadinlarin misliiman olmamalari degil hamile olabilme ihtimalleridir. (Eb{
Davud, Nikah, 45) Hz. Peygamber’in (s.a.v) misliiman olmalari igin esir edi-
len kadinlara telkinde bulunmadigi gibi onlarla evlenmek isteyen sahabilerine
musliman olma sartini istemedigine dair rivayetlerin bulundugu dikkati cek-
mektedir. (San’ant, IV, 1781; Amir, 331. Klasik kaynaklarda bu konuya dair farkl
kanaatlerin bulunduguna dair ifadeler yer almakta ise de esir gayr-i mislim
kadinlarla evlenmek icin Misliman olmalari sartinin arandigini gésteren bir
delil bulunmamaktadir. (San’anf, IV, 1782.)
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2. Esir Cariye ile Evlilik

Esir cariye ile evlilik konusunda fukahanin farkli kanaatlere sahip olduklari anla-
silmaktadir. Bazi fakihler esir ehl-i kitap cariyelerle evliligi caiz goriirken, bazilari
ise caiz gormemislerdir. Bu ihtilafin temel nedeni fikih usull kurallarindan olan
umum hikmin kiyas ile celiski (tearuz) teskil etmesidir. Mantiksal olarak ehl-i
kitap hir kadinlarla evlilik caiz olduguna goére kiyas yoluyla ehl-i kitap cariyeler-
le evliligin de caiz olmasi gerekir. Ancak Bakara suresinin “mdisliiman olmadik¢a
putperest kadinlarla evlenmeyi yasaklayan” 221. ayetinin umum hikmi esas
alinarak bu kadinlarla evlilik caiz goriilmemektedir.

Diger taraftan hir ve iffetli ehl-i kitap kadinlarla evliligin helal kilindigini
hikme baglayan Maide suresinin 5 ayeti, Bakara suresinin “miisliiman olma-
dik¢a putperest kadinlarla evlenilmesini yasaklayan” 221. ayetinin genel hik-
miinden istisna edilmistir. istisnai hiikiim sevk eden Maide suresinin 5. ayeti-
nin, Bakara suresinin umumi hikim ifade eden 221. ayetini tahsis ettigini veya
bu umumi hilkmin kiyasla tahsis edildigini kabul eden hukukgulara gore, ehl-i
kitap cariye ile evlilik caizdir. istisnadan sonraki umum ifade eden lafzin tahsis
edilmedigini tercih edenlere gore ise, ehl-i kitap cariye ile evlilik caiz degildir.
(ibn Risd, 111, 1332)

Bu konudaki ihtilafin diger bir sebebi de delil-i hitdb (Sirazi,.24.) ile kiyas'in
birbiriyle tearuz etmesidir. Delil-i hitdb metodundan hareket edilerek “hiir ve
miimin kadinlarla evlenmeye gii¢ yetiremeyenlerin miimin cariyeler ile evlen-
melerini” tavsiye eden Nisa suresinin 25.ayetinin, mimin olmayan cariyelerle
evliligin yasak kilindigi sonucuna ulasilmaktadir. Bu bakimdan ehl-i kitap cariye-
lerile ehl-i kitap hiir kadinlar kiyas edilerek; ehl-i kitap hiir kadinlar gibi, ehl-i ki-
tap cariyeler ile evliligin de caiz oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir. Ancak ibn Riisd
burada ehl-i kitap cariyeler ile evlilik yapilip yapilamayacagi konusunun ehl-i
kitap hir kadinlara kiyaslama yapilmasi gerekirken, delilu’l-hitap yontemiyle,
misliman hir kadinlarla misliman cariyeler arasinda kiyas yapildigini ifade
etmistir. (ibn Riisd, 111, 1333.)

D. Esir Misliiman Kadin ile Evlilik

islam hukukgulari, giivenlik agisindan problemler dogabilecegi gerekcesiyle
ilke olarak Misliman kadinin mahremi olmadan tek basina yolculuk yapma-
sinl ve savasa istirak etmesini caiz gormemislerdir. Clinkli misliman kadinin
esir edilmesi, cinsel tacize ugrama ve can givenligini kaybetme riskini tasimak-
tadir. Bu bakimdan sadece diisman tarafindan esir edilen misliman kadinin
degil muslimanlar tarafindan esir edilen gayr-i mislim kadinlarin da can, irz ve
namuslarinin korunmasi igin islam hukukunda giivenlik amagl énemli hukuki
mieyyideler 6ngorilmastir.
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Ganimet dagitilincaya kadar erkek esirlerin belirli yerlerde gézetim ve de-
netim altinda bulundurulduklari halde, tecaviize ugramamasi icin kadin esirle-
rin ganimet olarak beytii’l-mal’da devlet tarafindan hukuki himaye altina alin-
masl bu duruma o6rnek verilebilir. Kaldi ki ganimet kapsamindaki esir kadinlar
kamu mali gibi kabul edilerek savasa katilan herkese degil, belli sart ve nitelik-
leri taglyan askerlere belli usullere gore paylastiriimakta, boylece paydaslarin
kendi payi disindaki esir kadinlara cinsel tacizde bulunmalari engellenmektedir.
(Amir, 382.)

Ozellikle, Maliki ve Safii hukukgulara gore savasta kari kocanin birlikte esir
edilmesi kari- koca arasindaki evlilik bagini sona erdirir. Zira ortaya ¢ikan fiili
esaret durumu onceki evlilik bagini ortadan kaldirir. Misliimanlarin esir aldigi
ve islam (lkesinde bir mislimanla evlenen (harbi) kadinlarin savastan sonra
kendi Ulkelerine (ddru’l-harb) dénmeleri durumunda, islam hukukunun haki-
miyet ve uygulama alani sona ermektedir.(Amir, 382.)

Gayr-i mislimler tarafindan savasta esir edilen ve daru’l harbe gotirilen
misliiman kadinin, islam Glkesinde kalan kocasi ile evlilik baginin sona ermedi-
gi, bu itibarla misliiman esir kadinin islam (ilkesine dénmesi durumunda kocasi
ile daha 6nce mevcut olan evlilik rabitasinin devam ettigi kabul edilmektedir.

Bu bakimdan karisi veya cariyesi ile birlikte esir edilen misliman bir er-
kek, gayr-i mislimler tarafindan esine cinsel iliskide bulunulmadigindan emin
olmasi durumunda (islam hukuku bakimindan esirlik evlilik rabitasini ortadan
kaldirmadig icin) esi ve cariyesi ile cinsel iliskide bulunabilir. Cinki hukuken
esir edilen evli musliman kadinin kocasi ile evlilik baginin, cariyenin de efendi-
sinin kendi Gzerindeki mulkiyet baginin devam ettigi kabul edilmektedir. (Alfs,
I, 158; Dusuki, 11, 181.)

Diger taraftan Misliman hir kadinin veya islam (lkesinin gayr-i muslim
vatandasi (zimmi), bir kadinin muharip Glke askerleri tarafindan esir edilerek
gayr-i muslim Ulkeye gotiridlmesi ve bu kadinlarin orada ¢ocuk dogurmasi,
daha sonra bunlarin misliman askerleri tarafindan esir alinmasi durumunda
cocuklarinin da kendisiyle birlikte ganimete konu olup olmayacagi hususu fu-
kaha tarafindan ele alinmistir. Maliki hukukgu ibn Kasim, cocuklarin anneleri-
nin hukuki stattsline tabi olacagina yani hir misliman kadinin ¢ocuklarinin
kendisi gibi hiir, zimmet ehli kadinin gcocuklarinin da kendisi gibi zimmi olarak
degerlendirilecegini ifade etmistir. (Sahn(in, |, 507.)

imam Safit de, esir edilerek ddru’l-harbe gétiriilen misliman bir kadinin
orada evlilik veya akit digi cinsel iliskiden gocuklarinin olmasi ancak daha sonra
bu Glkenin muslimanlar tarafindan feth edilmesi durumunda, daru’l harpte
yasayan bu kadinin, misliiman ve hiir olma nitelik ve statlisini koruyacagini,
annesine tabi olacaklariigin cocuklarin da anneleri gibi kdlelestirilemeyecegini
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ifade etmistir. (Safii, IV, 248.) konu ile ilgili detay bilgi icin ayrica bkz. (Safii, IV,
244-245;Eb{ Yasuf, 200; ibn Kudame, X, 503.)

Notlar
(*)  Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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