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HACCIN SEMBOLIK DILi UZERINE
TEORIK BIR DEGERLENDIRME

6z

Hac ibadeti farkh din ve geleneklerde ¢ogunlukla “arinma” 6zlemine dayali
olarak gerceklestirilen ve “haci” nin kutsal kabul ettigi degerlerle biitlinlesme
idealini ortaya koyan yolculuklarin basinda gelmektedir. Bu ¢alismada hac ol-
gusu herhangi bir din 6zelinde olmaktan ¢ok “kutsallasma ve arinma” ideali
cercevesinde teorik olarak ele alinmis ve bu yolculuklarda bir haciyi kusatan
sembolik baglamlar “kutsal zaman, kutsal mekan, sembol” gibi kavramlar (ze-
rinden ¢dzlimlenmeye ¢alisiimistir.

anahtar kelimeler

Din, hac, haci, sembol, kutsal, profan.

abstract
A Theoretical Assessment on the Symbolic Language of Pilgrimage (Hadj)

Pilgrimage (hadj) is the most important of the journeys which are performed
mainly on the basis of longing for "circumcision" in different religions and
traditions and which introduce the ideal of integration with the values "the
pilgrim (hadji)" enshrines. In this study, pilgrimage fact has been handled
theoretically within the framework of the ideal of "sacredness and circumcision"
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although it is not specific to any religion and symbolic contexts surrounding a
pilgrim (hadji) during these journeys have been tried to be analyzed through
the concepts such as "sacred time, sacred place, symbol".
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Giris

Hac, profan bir yolculuk olmanin 6tesinde kutsal, anlamlarla yukld, cesitli
sembol ve ritlelleri de iceren sira disi bir tecriibedir. Hac, bireyin “kutsal” ola-
rak benimsedigiyle bulusmasi, ona yakin oldugunu hissetmesidir. Hac ibadeti
kutsanmis bir bulusma tecriibesi olarak, bireyin ilahi glicle birlesmesini ifade
etmesiyle bu bulusmayi gerceklestiren bireye de belli bir kutsallik kazandir-
maktadir. Dolayisiyla farkli inanglarin bilgi ve tecriibeleriyle gergeklestirilen hac
yolculuklarinin timinde bir hacinin “kutsal” bir beldeye, sehre, mekana veya
mabede yonelmesini saglayan temel etken, profan olanin boyutlarini hem ger-
cek planda hem de simgesel olarak asma egilimidir. Nispeten genis bir zamana
yayllmis dini bir toren olarak da tanimlanabilecek olan hac yolculuklari “yone-
lis” metaforu ¢cergevesinde sekillenen, kutsalligi zaman ve mekan boyutuyla da
kusatmis olan bir seyahat olmasi bakimindan profan anlamda gerceklesen yol-
culuklardan farkh ¢agrisimlar icermektedir. Bu ¢agrisimlari nedeniyle hacinin
yonelisi ve bu yonelisten elde etmeyi umdugu tim faydalar yolculugun kutsal
niteligiyle dogrudan ilgili olmaktadir. Diger bir deyisle haccin niteligi hacinin
yaklagimini da kutsallagtirmaktadir.

1. Dini Toren/Ritiiel ve Kutsala Yonelis Baglaminda Hac

Her din, tasidigl anlam itibariyle dini ve sekiler bir takim kayitlara bagl olarak
bireysel ve toplumsal goriiniimler kazanmaktadir. Yer yer birbirine karsit olan
bu iki kayit arasindaki kopma ve streklilik noktalari bitlin dinlerde temel bir
ortak yonelim olarak mit, sembol, ritliel (mensek, ibadet, ayin), kutsal metin,
kutsal mekan, kutsal zaman, kutsal cemaat ve kutsal varlik yoluyla sembolize
edilmistir (Beckford, 1994: 534). Bu yonlyle din, insan eyleminin 6zgil gerek-
sinimlerini insan varliginin en genel baglamlariyla iliskilendirmekte (Geertz,
2010: 152) ve ona kendi diinyasi iginde yeni bir anlam kazandirmaktadir. Buna
gore gecmisten bugline kitleleri, bastan sona takdis olunmus hac yolculuklari-
nin ardi sira sirikleyen temel dirtiiniin bu sembollerle desteklenmis, manevi
egilimler de iceren bir tiir varolus etkinligini isaret ettigi soylenebilir.
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Hac maksadiyla gerceklestirilen seyahatlerin hepsi bireysel olarak kendi
icinde biricik olmasina karsin timi de birbirinden c¢ok farkh sosyal mecra ve
formasyonlarda gerceklesmektedir. Bu baglamda hac, bireyleri mevcut sosyal
yapi icerisindeki sabit noktalarindan belirli bir zaman diliminde uzaklastirmasi
bakimindan s6z konusu sosyal formlarin bir tipolojisinin olusturulabilmesin-
de 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica kutsal bir yolculuk olarak hac, toplumlarin
karmasik veya bir érnek yonelimlerini daha anlasilir kilarken, bir dinin kendi
inananlari icin hangi sembolik dili hac 6zelinde tercih ettiginin tartismasini ya-
pabilmeye imkan vermesi agisindan da oldukca dikkat cekicidir. Nitekim hac
bir kutsallik arayisidir (Eliade, 1991: 12) ve bu kutsallik arayisi ile insan, iginde
ylzdgu kutsalin dili ile donlstiigi sey olurken, zaten oldugu seye donlismeye
baslamaktadir (Lings, 2012: 26). Heidegger’in dislnce ve tasavvur arasinda-
ki iliskiyi betimlemek lizere vurguladigi gibi; nesnelerin tasavvurlarina igindeki
derinligin bir yerinde sahip olan birey, bir nesneye yonelirken tasavvurun da bu
ybnelise riayet etmesi beklenir (Heidegger, 2013: 24-25). Dolayisiyla bu arayis
esnasinda gecmisle bugiin arasinda sirekli genisleyen boslugu kapatabilmeye
dair verilen bir ugras vardir ve bdylece hac, siradan diinyanin kosullarindan
kutsalligi itibariyle ayrilmis bir mekdnda ilahi olanla karsilasma ihtimallerinin
arttigl bir tecribeye déonlismektedir. Bu durumda kutsallik arayisi salt profan
olanin dogasina bagh bir arayis olmaktan ¢cikmakta ve manevi ve derin bir an-
lam bulma kaygisiyla 6zdeslesmektedir.

Bir cografya, bir mekan veya bir mabet kutsal (yani bu diinyaya ait olmanin
disinda bir nitelik tasiyan) kabul edilip, bu kutsalligi cerceveleyen inang Uzeri-
ne temellendirilerek, gelenekle mitolojinin destegiyle beslendiginde kutsaldan
beklentileri ve anlayislari farkli olan kitleleri kendine cekmeye baslamaktadir.
S6z konusu kutsal tecriibe dinamik bir siire¢ olarak baslayarak, her kiltlrin
lengtiistik sistemi icerisinde kendi semiyotik ve semantik sistemini de tesis et-
mektedir (Jeanrond, 2007: 165). Bu sekilde yayginlasan hac yolculuklari sadece
kutsal mekanlara yapilan bir seyahat olarak kalmayip, metafiziksel bir arayisin
tim isaretlerini de kendisinde toplayan kozmik bir hareketliligi yansitmaktadir.

Hac tecriibesi, sembolik 6gelerle dolu bir ibadet olarak farkli inanclarin ni-
teliklerine gore c¢esitlenmis bir dil ve anlam 6rglsline dahil olsa da yine de pek
cok ortak noktaya sahiptir. Zira her inancin kendi teolojisine gore sekillenmis
hac tanimlarinin lenguistik olarak tek temali bir kiltirel icerige ya da dinsel
baglama gondermede bulundugu gorilmektedir. Ornegin; hac kelimesi Arami-
ce ve Sabii dillerinde de mevcut ¢ok eski bir Sami tabir olarak gecmektedir.
Buna gore Ibranice’de mevcut olan ve bayram anlamina da gelen “hvg” kokii
“hag” kelimesinin s6z konusu dil yapisi igerisindeki etimolojik kokiint olustur-
makta ve “bir seyin etrafinda dénmek, dolanmak” anlamina gelmektedir. Ke-
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limenin asli anlaminda bu tanimlamaya ilaveten “halka oyunu” ifadesi de yer
almis bdylece hac kelimesi ibranice’nin dil diinyasi icerisinde karsiligini “bay-
ram” (Harman,1997:382) kelimesinde bulan bir baglam kazanmistir. Kavramin
Bat1 dillerindeki karsihiginin da benzer bir anlami ¢agristirdigi gérilmektedir.
ingilizce’de “pilgrimage”, Orta Cag ingilizcesinde “pilgrime”, Eski Fransizca’da
“pelegrin”, Lantince’de ise “peregrinum” seklinde kullanilan hac kelimesinin in-
gilizce karsilig1 “bir mesafeyi turlamak” anlamindaki “per” ve “ager” den olusan
“pilgrimage” so6zcugldir ve bu sdzcliik dogaiistli amaglarla, bazi dinsel kurallar
cercevesinde gerceklestirilen yolculuklar icin kullaniimaktadir.

Turkcede kullanilan hac kelimesi ise Arapga “gitmek, ziyaret etmek, yo-
nelmek” (Dogan,2001:508) anlamlarina gelen h-c-c fiil kékiinden tiremis olup,
gindelik kullanimda da buna uygun olarak “Allah’a yonelme, glinahlardan arin-
ma, hak yolunda feragat gosterme, mesakkatleri géglisleme ve dinin oziiyle te-
masa gecme” (Karaman vd, 2006: 210) nitelikleriyle tanimlanan ibadetlerden
biri olarak ele alinmistir. Kavram daha spesifik bir yaklasimla degerlendirildigin-
de sozliklerde kelimenin, “genellikle tek tanrili dinlerde kutsal olarak taninan
yerlerin, o dinden olanlarca yilin belli aylarinda ziyaret edilmesi” seklinde ta-
rif edildigi goriilmektedir. Hac kelimesi icin kabul edilen terim anlami ise “ge-
rekli sartlari tasiyan ve imkani olan her Misliman’in belirlenmis bir zaman-
da Mekke’ye giderek bazi dini gérevleri yerine getirdigi islam’in bes sartindan
biri olan ibadet” (TDK, 2005:824) seklindedir. Farkh inanglara iliskin niteliklere
sahip tim bu tanimlamalarda hacca iliskin ¢ temel unsurun 6n plana ciktig
gorilmektedir. Bunlar; seyahat, kutsal yer ve dini adanmisliktir (Yel, 2006). Ta-
rihten bugline, her ne kadar belli donemlerde kilisenin dini hayat tzerindeki
kusatmasiyla ozellikle Hiristiyanlikta kitlesel-politik motivasyonlarla gercekles-
tirilen hac érneklerine rastlamak mimkiinse de genel itibariyle “oraya manevi
beklentiler dogrultusunda adanmis bir ruhla” yonelmenin hac yolculuklarinin
temel realitesini olusturdugunu séylemek mimkindir. Buna gore adanmislik
motivasyonu ve kutsallik beklentisi hacinin yolculugunu diger bitin yolculuk-
lardan, ornegin turistik seyahatlerden ayiran temel farki olusturmaktadir.

Hacda kutsallik arayisinin sembollerle insa olunusuna iliskin olarak, antro-
polojik yaklasimlarla gerceklestirilen ¢alismalar diinya genelinde dahi oldukga
sinirhdir. Ancak haccin ve hacca benzer kutsal seyahatlerin hem kadim gele-
neklerde hem de yeni dini hareketlerde goriilmesi, gecmisten bugiine insanin
kutsalla kurmaya calistigi yakinhgin bir gdstergesi olmustur. inananlar kendi
kutsallik anlayislariyla, hac maksadiyla ziyaret ettikleri kutsal mekanlarin/ma-
betlerin kutsalligl arasinda bir irtibat kurmaya ¢alismislar béylece adeta hac,
insanin kutsallik anlayisi ile Tanri’nin yiceliginin bulustugu istisnai bir yolcu-
luga dontsmistir. Kisacasl hac, hem iginde gelistigi inancin hem de bu inanci
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benimseyenlerin yaklasimlariyla birbirinden farkl boyutlar kazanmis olmakla
birlikte teolojinin ve sosyal antropolojinin temel vurgulari agisindan degerlen-
dirildiginde, bir dine mensubiyetin insan dislincesine ve eylemine etkide bu-
lundugu oranda berraklasmaktadir. Bu yoniiyle de hac, dini bir tecriibe olarak
icsellestirildiginde kendine ait sirlari ifsa edecegi izlenimi veren, bu baglamda
da dini karakteristigi olduk¢a yogun bir ibadettir.

2. Dini Bir Toren Olarak Hac

Dinin kozmolojik boyutu yani evrene iliskin olarak sundugu varolus bilgisi, ina-
nan kisi icin kisisel ve toplumsal yasamin ahlaki niteliklerini i¢csellestirme imkani
sunmakta ve bunlarin pratik yorumlarini saglamaktadir. Varolus gercegine dair
bu bilgi, olay ve durumlarla ilgili deneyimlere glivenirlik kazandirarak, bunlarin
aciklanabilmesini ve karsiliklarinin verilebilmesini saglayan glicli bir cerceve
cizmektedir (Giddens, 2012: 91). Bu gergeve igerisinde dini davranisa iliskin
olarak degismeyen tek sey onun “kutsal” olusu ve insanin bu yondeki ihtiyacla-
rina makul bir karsilik sunmasidir. Dindar insan kutsal bir déngliye dahil olmak
ister. Eliade’ye gore bu, “fiili olarak objektif olduguna inandigi bir gerceklik i¢in-
de yer alma arzusunun, 6znel deneyimlerin sinirsiz goreliligi icinde felg olmama
isteginin, bir hayal icinde degil de, hakiki ve etkin bir diinyada yasama idealinin
bir sonucu” olarak nitelendirilebilir (Eliade, 1991: 9). Dini toren kavrami s6z
konusu idealin bir pargasidir. Burada kutsalla bitlinlestigini dlsiinen kisinin
kendisini icinde bulundugu toplumsal ortamin dinamik karakteri icerisinde al-
gilamasi ve diinyay! bu dinamik iliskiler ortami icinde anlami agilmakta olan
bir gerceklik ufku olarak tecriibe etmesi s6z konusudur (Tatar, 2014: 8). Gerek
sosyolojide gerek sosyal antropolojide birbirinden farkli bakis acilarina gére
tanimlanmis olan dini toren kavrami, icinde gelistigi inanca, topluma, kiltiire
ait niteliklere gore farlihk gosteren bir tanimlamaya sahiptir. Kavramin hemen
her dinsel bitlnlik icerisinde farkl isleyen yapisi, onu tek bir tanimlamayla
sunmay!i zorlastirmaktadir. Bu ylizden buradaki degerlendirmeleri mimkiin ki-
lacak genel bir dini toren tanimi bulmak ve boyle bir temellendirme lizerinden
ilerlemek daha yararh olacaktir.

Antropolog Bruce Kapferer’e gore dini térenler “daha gergeklestiriimeden
diizenleri bilinen, zamansal ve mekansal olarak giinliik hayatin rutininden ayri-
lan, kiiltirel olarak tanimlanan ve ayrilabilen olaylar serisidir” (Akt. Yel, 2006:
38). Haccin kutsal sayilan belirli mekanlarda, gesitli sembollerin ortak dili tze-
rinden, belirli rittellerle gerceklestirilmesi bunun bir drnegidir. Antropolojik
olarak hac, belirli zamanlarda ve belirli mekadnlarda gergeklestirildiginden, ay-
rica neredeyse tim dinlerde yilda en az bir kez olmak lzere bir zamana karsilik
gelerek tekrar ettigi icin genel itibariyle bir tir dini torendir (Yel, 2006: 40). An-
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tropolojide dini kiltlrin ritlalistik boyutu ile ilgili olarak pek ¢ok gegis ayinin-
den, hayatin kriz dénemlerine dair yenilenme ayinlerinden ve insanin ruhsal
mekanizmasina doniik olarak gergeklesen gile cekmeye doniik ayinlerden sik-
likla s6z edilmektedir. Bu tiir ¢cagrisimlari bulunan rittellerin farkli geleneklerin
hac pratikleri icerisinde kendini gésterdigini sdylemek mimkdinddir.

Dini bagliigin bedensel bir ifadesi olan dini térenlerde, varolus kavrami
bir biitlin olarak “kutsal” tarafindan kusatilmaktadir. Berger, dini pratiklerin bir
tur “hatirlatma” oldugunu ileri stirerek, bu pratiklerin katihmcilarina temel ger-
ceklik tanimlamalarini ve yasallastirmalarini tekrar tekrar gosterdigini vurgula-
maktadir. Berger’e gore tarihi bakimdan ne kadar geriye gidilirse gidilsin en ¢ok
rastlanilan sey, dini tasavvurun tipik olarak mitolojik sekliyle dini pratiklerde
(ritGel) koklesmesidir ve bu bir bakima “teolojinin ibadette gomili oldugu” nu
gostermektedir (Berger, 1993: 75). Ritlel, burada ve simdide olan insan varhgi
ile burada olmayan glic, otorite ve deger arasini bulmak amaciyla gerceklestiri-
len bir tiir davranis bigcimidir. Bu esnada bilinen her sey siradan anlaminin 6te-
sine gecmekte ve bu vecditecriibede kisi esyanin hakikatine ntifuz etme imkani
elde edebilmektedir. Bu baglamda s6z konusu etkiyi artiran sembollerle ritlel-
ler arasinda derin bir bag oldugunu sdylemek gerekir. inanan, kutsali tecriibesi
sirasinda kendi profan dogasinin noksanliklarini da etkisiz hale getirebilmekte,
sembol ve ritliel bu yonleriyle insanin entelektiiel ve duygusal yasaminin bir-
lesmesinin bir ifadesi haline gelmektedir. Ritlielde insanin kendi kendini derin-
den kavrayarak, bir butlinlesme ve toparlanma deneyimi yasadigini soylemek
mimkindur. Bu butiinlesme ve toparlanma tecriibesi ise hacda da oldugu gibi
belli sembollerin etkisiyle gerceklesmektedir.

Genel itibariyle isaretler isaret ettikleri seye istirak etmedikleri halde sem-
bol isaretten farkli olarak, gosterdigi sey ile onu gdsteren arasinda mevcut olan
bir iliskiyi ifade etmektedir. Din, sanat, mitoloji ve dil gibi kiiltlirel yasam formla-
rinda yer alan sembollerin anlami, 6nemi ve degeri, icinde yer aldiklari kiltirel
baglama gore olusmakta ve bu cesitlilik icinde semboller tiikenmez bir anlam
zenginligini de beraberinde getirmektedir. Sembol, insani kendisinin 6tesinde
bir seye yéneltmektedir. Ote hakkinda konusmakta, ifade edilemez olan bir seyi
ifade etmeyi amaclamaktadir (Tillich, 2000: 67). ister rasyonel acidan ister tec-
rabf acidan bakilsin, insan pek ¢ok alanda bir sekilde sembolleri kullanmakta
veya insanin ruhsal boyutu kendini sembolik olarak ortaya koymaktadir (Tokat,
2004: 37). Kisacasl dini torenlerde sembolik cagrisim, bir bakima o térenin 6zu-
nl yeniden yasama, glincel bir tecriibe edisle onunla biitlinlesme isteginin gos-
tergesidir, bir canlandirma beklentisidir. Ama dogal olarak her tecriibe edenin
bu ritiellerdeki sembolleri algilama sekli birbirinden farklidir. Dolayisiyla farkl
inanglardaki hac tecriibelerinde de hacilarin bu deneyimdeki sembol ve ayin-
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leri algilama bigimi farkli ve 6zneldir. Haccin sahip oldugu sembolik dil, bu dilin
cagrisimlarini da tecriibeler oraninda artirmakta ve kendi din dili icerisinde ona
0zgln bir baglam kazanmaktadir. Her hacinin bu sembolik dili kavrayisi kendi
sosyo-kiiltiirel dinamiklerine gore degismektedir. Bir inancin hac tecriibesine
iliskin semboliin ortak dili, hacilar sayisinca ¢esitlenmekte mevcut olan teolojik
govde algilar oraninda yeniden bicimlenmektedir.

3. Hacda Kutsalligin Sembollerle Temsil Edilmesi

insanin sosyal varlik alaninin en temel unsurlarindan biri olan zihniyet diin-
yasinin olusumu s6z konusu oldugunda, ideallerin ve degerlerin bu diinyaya
nasil yansidigi konusu 6nem kazanmaktadir. Nitekim inan¢ degerlerinin bireyin
deruni tecriibesindeki yeri ve bu tecriibenin toplumsal yasayistaki dokimu ka-
bilinden sayilabilecek olan birlestirici veya ayristirici unsurlarla ingasi insanlhigin
tarihi kadar eski bir gegmise dayanmaktadir. Bu baglamda kutsal ve kutsalin
degerler dlinyasi kendi kategorilerine gore ¢oziimlenmeye calisilirken bunlarin
diinyevi olanla irtibatinin bireyin ortamina gore sekil almakla birlikte asli bir
takim unsurlara da dayandigi unutulmamalidir. Kavramlar arasinda olusturulan
karsithklarin zihniyet diinyalarina iliskin birer yansima oldugunu sdylemek yan-
lis olmayacaktir. Tanri ile olan iliskisinden kaynaklanan 6zel bir nitelige sahip
olan “kutsal” kavrami ile kutsalin ziddi olarak onun disindaki unsurlari ifade
etmek amaciyla kullanilan “profan” kavraminin sahip oldugu karsithk, temel
esaslari anlamlandirma konusunda 6ne ¢ikan algi bigimlerinin bir sonucudur.
Kutsal ve dini hayat temel nitelikleri itibariyle kutsalliktan arindirilmis olan pro-
fan ve dlnyevi hayatin karsisinda konumlanmistir (Giig, 1999: 20). Kisinin va-
rolusunu anlamlandirirken kendini konumlandirdigi yer, onun diger kavramla
iliskisini ve mesafesini de belirlemekte veya zamanin kosullari icerisinde bu iki
kavramin karsithgl arasinda bir sarkag hali icerisinde kalmasina neden olabil-
mektedir. Eliade’ye gore “kutsalin tezahiiri, diinyayi ontolojik olarak kurmaktr.
Yani hi¢bir yonlendirmenin mimkiin olmadigi anlarda, kutsalin tezahira “sabit
nokta”yi, bir “merkez”i ifsa etmektedir Bu baglamda kutsal bir mekanin kesfi
dindar insan agisindan varolugsal bir degere sahiptir, merkezi arayiginin bir sim-
gesidir. Esasinda ulastigi diinya kutsalliktan ne kadar arindirilmis gibi gériiniirse
goriinsin, din disi yani profan bir hayati tercih eden insan, dinsel tavri ortadan
kaldirmamaktadir” (Eliade, 1991: 3).

Varolus tecriibesinin kutsal ve profan biciminde, sinirlari birbirinden net
cizgilerle ayrilmis epistemolojik ve duslinsel bir ayrima tabi tutulamayacagi ay-
rica boyle bir ikilemin, yasamin temellendirilmesine dair bir takim unsurlari
gormeyi kisitlayacagi konuya iliskin tartismalardan gikarilabilecek en temel so-
nuglardan biridir. Gellner’in, “yasamsal bir s6zlesmeye sadik kalabilmenin en
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onemli yolu” nun onu kutsal bir mesaja cevirmekten (Gellner, 2000: 48) gectigi
seklindeki degerlendirmesi de kutsalin kendi kosullari icerisindeki biricikligine
ve varhginda igkin olan asli referans gergevesinin gilicline vurgu yapmaktadir.
Kutsalin en 6nemli islevlerinden biri, insani hareketliligin her dilimine deneysel
gbzlemin kusatamayacagi bir ilave anlam eklemesidir. Nitekim diinya hayatina
iliskin idealler ve degerler bir hafiza olarak insana verilmis degildir; bunlar kut-
salligin Urettigi baglam icerisinde sekillenmekte ve taninarak anlam kazanmak-
tadir (Ahmed, 1995: 42).

ilahi dinlerde kutsal ve kutsallik kendi referans gercevesi icerisinde algi-
lanmayi ve etkin kilinmayi beklemektedir. Bu baglamda kutsalin algilanisi ko-
nusunda islam’in konuya bakisi, parcali yaklasimlari disarida birakan biitiinciil
bir tasavvura dayanmaktadir. islam’in ikili bir yaklasimi reddeden, kutsal ve
profan kavramlarina iliskin olarak éne ¢ikardigi bu tek zeminli yaklasimi ter-
minolojik olarak tanimlamaya calisan Seyyid Hiiseyin Nasr, islam’in kutsal ve
kutsal olmayan (dini ve din disi) arasinda bir ayrim yapmadigini, onun butiin
formlari “tevhid” le yani bir ve birlestirici bir bakis agisi Gzerine bina ettigini
vurgulamaktadir. (Nasr, 2009: 34). Nasr’a gére, hicbir sey islam’dan profan veya
sekiiler mefhumu kadar uzak olamaz; ciinkii islam’da “Bir”, diinyevi tezahiir-
lerin icine islenmis olup gelenek alaninin disinda kalacak herhangi bir bosluk
birakmamistir (Nasr, 2007: 84). Kutsalligin insan tarafindan Uretilmedigi ilahi
dinlerde oncelikle insanin onu kesfi s6z konusudur, burada bir zamani ve meka-
ni kutsal kabul etme sebeplerinden en énemlisi kutsala yakin olma arzusudur
(Kutluay, 2009: 75). Bu ylizden birbirinden farkli inanglarda mevcut, kendi igin-
de cok benzer yonler tasiyarak anlamlilik itibariyle i¢ frekanslari bulusturan hac
merkezlerinin ya da kutsal ziyaret yerlerinin varligi kutsalliga duyulan ihtiyacin
ve onu sembolize eden nitelikleri arayisin 6nemli gostergelerinden birisidir. Do-
layisiyla bu arzu, yasamin tiim alanlarini kusatici bir arayisi da simgeledigi i¢in
kutsal ve profan ayriminin gergeklik ihtimalini de zayiflatmaktadir. Kutsala bag-
lanma ihtiyacinin beraberinde getirdigi yonelimde, semboller “pekistirici” ola-
rak islevsel hale gelmektedir. Clinki dini degerler alaninin birincil referanslar
arasinda yer aldig1 toplumlarda semboller bu degerlerin izahinda ve ifadesinde
somut birer gostergedir (Glg, 1999: 20). Baska bir deyisle kutsal tecriibesinin
uyandirilmasinin dini sembollerin canlandiriimasiyla dogru orantili oldugunu
soylemek mimkinddr.

Sembol kavrami, iki yarim parcanin -gésteren ve gosterilenin- bir araya
getirilmesi anlamina gelmektedir. Bir isim olarak sembol kelimesinden farkli
olarak “sembolize etme” ifadesi; etimolojik bakimdan “bir ittifaki glivence al-
tina alan ve onun gostergesi olan kirilmis bir madeni para veya madalyonun
iki pargasinin birbirine yaklastirilmasi” anlaminda tanimlanmaktadir. Semboliin
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onemi, iki gorinimi birlestirerek etkin kilmasinda yatmaktadir. Bu iki parca-
dan biri hemen ulasilabilecek sekilde el altindayken, 6teki parca ise “baska bir
yerde” dir. Dolayisiyla en basit tanimiyla sembol, bir seyi bir formda gérme isi-
dir (Marshall,1999:308-410). insan, kutsalla iliskisinde sembollerin eslik ettigi
hakikatlerle hayatini diizenlemekte, ayni zamanda onlari ilahi hakikate gecis
icin de birer vasita yapmaktadir. Derrida’nin vurguladigi gibi; algilar tzerine
ylkselen bir gdsterge zinciri olan sembol dizilerinin her biri, kuvveti gosterge-
lerin analojisinden, algi diizeninden ve bazen farkli fikirleri birlestiren kosullarla
bicimlenecek baglantilardan olusan bir zincir tiriine donisebilmektedir (Der-
rida, 2013: 92). Kutsal, tabiatlstl gergekligin icinde varsa da, tabiatlstiniin
ortak sembollestiriimeleri araciligi ile “ulasilabilir” hale gelmektedir (Armagan,
1992: 39). Dolayisiyla semboller insani kutsal olanin ¢ekim alanina girmenin
kacinilmazhigina dair ikna edici bir de facto etkisi gosterebilmektedir. Bu temel
gercek distnsel olarak kendi mesruiyet alanini olusturmakta ve giicll bir arka
plana iliskin kutsal bir aktarimda bulunmaktadir. Nitekim birbirinden farkli teo-
rilere dayali inanglarda mevcut olan hac rittiellerinde bu arka planin semboller
diinyasinin meydana getirdigi anlamlarla yeniden canlandirilmaya calisildigl
goriilmektedir. Semiyotik olarak degerlendirildiginde, dinsel bir simge o biitlin-
sellik igerisinde bilingli olarak algilanmasa bile kutsalin mesajini aktarmakta ve
zihinsel bir insaya imkan vermektedir. Clinkii simge yalnizca insan aklina degil,
ayni zamanda butilinsel insani varliga da hitap etmektedir (Eliade, 1991:107).
Bu cercevede Nasr’in ifadesiyle “insanin sembollerle déniismesi” nden (Nasr,
2009: 68) soz edilebilir. Nitekim sembol, bltin zihinsel insalarin Gstiinde ken-
di gercekligi Gzerine temellenmis bir anlam kategorisi Urettigi icin insan, hacla
veya bir basgka bicimde bu anlamin epistemolojik diizeyinden tecriibi dlizeyine
gectiginde semboller diinyasini insa eden bitin o kutsalligl da tecriibe etmis
olmaktadir. Clinkl haci simgeler sayesinde kendi 6zel konumundan ¢ikmakta,
genel ve evrensel olana agilmaktadir.

Sembollerin sekillendirdigi mitsel biling kendi referans diinyasiyla bulus-
tugunda dinsel bir biling meydana getirmekte ve ritteller araciligiyla insandaki
donlisiime paralel olarak, diistince ve pratigin bir araya geldigi yeni bir zemine
kavusmaktadir. Belli bir takim pratiklere dinsel ve askin bir anlam kazandiran
ritiel (Giddens, 2012: 94) ideallerin, degerlerin, simgelerin ve batin bunlari bir
araya getirip toplayan kutsal muhayyilenin etkisiyle, kisiyi duygusal ve disiinsel
olarak yeni bir ¢erceve icerisinde kendini insa etmeye yonlendirmektedir. Bir
bakima rittiel kutsalin cekim alanina giren bitiin duygu ve disiincelerin sekil-
lendirdigi ve yansitildigi bir dildir (Ahmed, 1995: 77-79) ve bu dil donlsimiin
sembollerle tayin edilebilirligini mimkiin hale getirmektedir. Nitekim hacda da
bircok haci icin gorilen veya dokunulan kutsal semboller ve emanetler onlar
icin somut, maddi ve fani varliklariyla; goriilemeyen, ruhani, dogalsti var-
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lik/dinya ile aralarindaki mesafeyi kapatmaya yardimci olan hayati bir unsura
donismektedir. Bu durum hacilari hem 6zlem duyduklari seye yaklastirmakta
hem de onlar igin ufuk agici olmaktadir. Bu baglamda hac tecriibesinde, kut-
salla olan irtibatin agrilikhi olarak sembollerle birlikte somutlasmis olmasi hem
islam’da hem de diger dinlerde hac, sembol ve kutsal ticgeninde sekillenen bir
ritlalistik boyut meydana getirmektedir.

Sonug

Kutsal simgelerin insanlara kazandirdigl ruhsal durum ve gidilenimler ile
bunlarin insanlar icin formillestirdigi varolus diizeninin genel kavrayislari, hac
yolculugu sonunda torensel bicimde birbiriyle karsilasmakta ve birbirini glic-
lendirmektedir. Bu baglamda kutsalin kaynagi olan din, yalnizca metafizik bir
olgu degildir. Farkli inanglardaki tapinma bigimleri, buna aracilik eden vasitalar
ve nesneler goz dnlinde bulunduruldugunda ve bitin bunlar bir arada deger-
lendirildiginde derin bir ahlaki ciddiyetin s6z konusu sartlar altinda 6zgin bir
atmosfer insa ettigi anlasilmaktadir. Clink{ kutsal olan, icinde bir yakimlalik
duygusunu da barindirmaktadir. Bu nedenle burada olusan metafizik etki ve
torenler arasinda haciyr kimliksel aidiyetleri ve sorumluluklariyla bulusturan
icsel bir mekanizmanin olusmasi muhtemeldir. Dolayisiyla farkli inanglara ait
hac yolculuklari aidiyetlerin, beseri noksanliklarin, diinya seriiveni ile baslayan
6ziinden kopuslarin hatirlandigi zaman dilimi ile zihinsel ve duygusal olarak yan
yana getirilebilmektedir. Bu baglamda yolculukla baslayan ve kutsal bir yerde
“Yiice Varliga” daha c¢ok yakinlasildigina inanilan, kutsallasilan, kutsalla temas
duygusuyla tanigilan bir atmosfere ulasma beklentisi ile hac, hacinin dini ve
toplumsal kimliginin farkindaligina iliskin dnemli esaslar icermektedir. Sonug
olarak hacinin kutsal bir zamanda ve kutsal bir mekanda semboller araciligiyla
yoneldigi kutsallasma beklentisi, siradan bir turistin veya ziyaretginin cogunluk-
la profan kosullar altinda gergeklestirdigi yolculuklardan temelde ayrigsmaktadir.
Bu baglamda farkli dinlerde mevcut olan hac tecriibelerinin sekiler bir yasam
deneyiminden gelen modern hacilar agisindan ne tir bir kutsallik beklentisini
somutlastirdigi ve glindelik hayata tasidigi farkh karsilastirmalarla zenginlestiri-
lecek bir degerlendirme evrenine sahip olmasi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.
Bu calismada, farkli din ve geleneklerin sembolik cagrisimlari gbzetilerek hacca
iliskin ortak noktalarin vurgulanabilmesi maksadiyla konuya kavramsal bir giris
yapilmaya calisilmis bu baglamda temel ¢ergevenin gizilmesiyle yetinilmistir.
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Notlar
(*) Dr., Din Sosyolojisi.
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