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OZERK KAMUSAL ALANLARIN OLUSUMUNDA
DiNiN ROLU UZERINE BiR DEGERLENDIRME

6z

Bu calismada oncelikle, kamusal alan kavraminin aslinin ne oldugu anlasiimaya
calisilmistir. Buamacla, ilkgaglardan itibaren kavramin gecirdigi sosyolojik anlam
degisiklikleri ele alinmistir ve kamusal alan kavraminin, modern dénemde aldi-
g1 sosyolojik anlam boyutunda yogunlasiimistir. Modern kamusal alanin dinle
olan iliskisi 6zellikle irdelenmistir. Modern kamusal alanin donlsimiyle ortaya
¢tkan durumu, bu strecte dinin roliiniin ne oldugu sorgulanmistir. Turkiye'de
0zerk kamusal alanlarin olusumunda, dinin ve dini gruplarin ¢ok biylk pay
sahibi oldugunu tespit edilmistir. Bu sireci, ekonomik, kiltiirel, basin yayin,
sivil toplum gibi bircok alandan 6rneklerle anlamaya ¢alismak mimkindir. An-
cak ekonomi alani islami kimligin yansitilarak 6zerk kamularin olusturuldugu
bltln diger alanlar icin temel olma 6zelligi tasimaktadir. Bu 6nem nedeniyle
ekonomi alanindan 6rneklem olarak, tartismali bir alan olan bankacilik sektori
secilmistir. Bankacilik sektori dini degerler etrafinda olusturulmasi en zor olan
alanlardan biridir. Bu nedenle islamiilkelerle kuruldugunu iddia eden bir finans
kurumunun Konya’daki bes subesinde, yonetici, personel ve musteri bazinda
hazirlanan sorularla derinlemesine miulakatlar yapiimistir. Bununla bankanin
dini degerler ve dini kimligin yansidigi 6zerk bir bankacilik alani olusturup olus-
turmadigi anlasiimaya calisiimistir.
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abstract
An Evaluation on the Role of Religion in the Formation of
Autonomous Public Spheres?

In this study, firstly, tried to be understood what the concept of the public
sphere is. For this purpose, sociological meaning changes which the concept
has undergone since the first centuries were discussed and focused on the
dimension of sociological meaning of the concept of the public sphere in
the modern era. The relationship of modern public sphere between religion
was specifically examined. The case resulting from the transformation of the
modern public sphere and what the role of the religion in this process were
questioned. It has been identified that religion and religious groups have a
very large share in the formation of autonomous public spheres in Turkey. It
is possible to try to understand this process from the examples in many areas
such as economic, cultural, media, sivil society. But, the economy era has the
characteristic of foundation for all other fields in which autonomous publics
are formed by reflecting the Islamic identity. Because of this importance, as a
sample from the area of economy, the banking sector which is a controversial
area was selected.The banking sector is one of the most difficult areas which
can be formed around religious values.Therefore, depth interviews were
conducted with prepared questions based the manager, staff and customer in
five branches of a financial institution in Konya claiming established with the
Islamic principles. It has been tried to understand whether the bank can form
an autonomous banking era reflected religious values and religious identity.

keywords

Public sphere, religion, autonomous public space, structural transformation,
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Giris

Yasadigimiz yizyll modernitenin getirdigi evrensel ilke ve degerlerin en ¢ok
elestirildigi, yeni yaklasim ve dusincelerin gelistigi bir yuzyildir. Bu gelismeler,
modernizmin kendini yenilemesi olarak okunabilecegi gibi postmodern bir do-
neme gecis olarak da okunabilmektedir. Bu degisim ve farkh yaklasimlardan
modernitenin ortaya koydugu klasik kamusal ve 6zel alan ayrimi da etkilen-
mektedir. Modernitenin ¢éziimledigi kamusal alan, devlet ve din iliskilerinin
yapisi tamamen degismistir. Buna ilaveten modern kamusal alan kurgusunun
disinda kalmaya zorlanan sosyal gruplar kendilerine yeni toplumsal alanlar
acip, modern kamusal alanin yapisini bozmuslardir.

Bu slireg, diinyada bu sekilde gelisirken Turkiye gibi modernitenin kamu-
sal alan ile ilgili taklidinin kurulmaya calisildig tlkelerde daha belirgin yasan-
maktadir. Clink Turkiye’de kamusal alan soyut bir ifade ve distince 6zgurligu
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alani olarak algilanmaktan ¢ok, modernitenin disa vuruldugu mekanlar olarak
algilanmistir. Bu alanin belirleyicisi, kurucusu ve koruyucusu devlet olmustur.
1980’lerden sonra ise kiresellesme, iletisim araglarinin ¢ok hizli gelisimi, eko-
nomik olarak diinya ile bltlnlesme siireci, diinyadaki her gelismeden Tirkiye'yi
etkilenir hale getirmistir. Kamusal ve 6zel alan anlayislari da bu 6lgiide Glkemizi
etkilemistir. Bu acidan 6zerk kamusal alanlarin olusum ve gelisimi tGlkemizde
daha belirgindir. Clinkii modern kamusal kimlikle, toplumsal kimlikler arasi
uyumsuzluk daha barizdir. Bu nedenle ¢alisma, Turkiye'deki kamusal alanin
yapisal dontsiimiine bagli olarak ortaya gikan, 6zerk kamusal alanlarin olusu-
munda dinin rollini sorgulamaktadir.

1. Yontem

Arastirmalarda konuya gore farkli arastirma yontem ve teknikleri kullanilabilir.
Bu c¢alismada da konuya uygun oldugu distnilen nitel yontemler kullaniimis-
tir. Calismada, sadece dini yonelimli 6zerk kamusal alanlar temel alindigi igin
slirecin, aktorlerinin bakis agilarini nasil etkiledigini anlamak 6nemlidir. Bu da
nitel tekniklerin kullanilmasini gerektiren bir calismadir.

Nitel arastirmalarda en sik kullanilan veri toplama tekniklerini, goriisme,
gozlem ve yazili dokiimanlarin incelenmesi olarak ifade edebiliriz (Yildirim, Sim-
sek, 2000: 20). Gorusme tekniginin kendi igerisinde farkli alt gruplara ayriima-
s mimkinse de en ¢ok kullanilani derinlemesine gortiismedir. Derinlemesine
gorisme, bir veri toplama teknigi olarak, acik uglu sorularin sorulmasi, dinlen-
mesi, cevaplarin kaydedilmesi ve ilave sorularla arastirma konusunun detayl
olarak incelenmesini miimkin kilar. Bu teknik ile arastirmaci, sosyal diinyada
gorindr birgok olgu, silireg ve iliskinin gorinimiinden ¢ok 6zline inmeyi, ay-
rintilarini yakalamayi ve butiincil bir sekilde anlamayi hedefler (Kiimbetoglu,
2008: 72).

Bu calismada da derinlemesine goriisme teknigi kullaniimis olup, bunun
icin ¢ gruba yonelik olarak olusturulan yari yapilandirilmis sorulari temel ala-
rak uzun sireli gorismeler gerceklestirilmistir. Amag, toplumsal slirecin aktor-
lerinin, bakis acilarini ve anlayislarini yakalamaktir. Béylece siirecin toplumsal
anlami ¢ézimlenmeye calisiimistir. Teori ile teknik bagdastiriimak istenmistir.

2. Evren ve Orneklem

Her arastirmanin, belli degiskenlere, belli 6zelliklere gore siniflandirilip tanim-
lanan bir evreni vardir. Evrenin belirlenmesinde, arastirmanin amaclari son de-
rece onemlidir. (Fox, 1969: 325) Bu dogrultuda arastirma evreni olarak Konya
ilinde faaliyet gosteren finans kurumlari ele ainmistir. Konya’nin, Tirkiye'nin
6.biliyiik kenti olmasi ve niifusunun son sayimlara gére 2.038.555 (TUIK, 2011:
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7) olarak tespit edilmesi evrenin bu sekilde belirlenmesinin 6nemli nedenle-
rindendir. Bununla birlikte Konya, islami finans kuruluslarinin en aktif ve kar
marjinin en yiiksek oldugu ildir. Tespitlerimize gére, Konya’da bes ayri islami
finans kurulusunun 15 subesi mevcuttur. il merkezindeki diger bankalara oran-
landiginda bu sayinin oldukga yiiksek oldugu gorilmektedir.

Nitel arastirmalarda diger 6nemli bir husus da 6rneklem konusudur. Yo-
rumlayici gelenek c¢ergevesinde yapilan arastirmalar s6z konusu oldugunda
Uzerinde calisilacak evrenin niceligi ya da gorisulecek kisilerin sayisi 6nem-
li degildir. Onemli olan bize en ¢ok bilgiyi saglayacak kisi ya da durumlardan
mimkin oldugunca yararlanmaktir (Hamel, 1997: 105). Arastirmanin evreni,
Konya’nin (lke genelinde dini, muhafazakar kimligiyle biliniyor olmasi, sehirde
bu tir kurumlara yonelik ilginin olduk¢a yogun oldugunun tarafimizdan cgesitli
gbzlem ve verilere dayali olarak tespit edilmis olmasi nedeniyle sehirdeki faiz-
siz bir bankanin bes subesi olarak belirlenmistir.

Konya’daki 5 subede toplam 5 yonetici ve 25 personel olmak (izere 30 ki-
siyle goristlmaistir. Ayrica Konya’da yasayan ve bankayla ¢alisan 21 is adamiy-
la goristlmustir. Gorlsulen banka personelinin 10 tanesi kadin, digerlerini ise
erkekler olusturmaktadir. Goéruslilen musterilerin ise sadece 5 tanesi kadinlar-
dan olusmaktadir.

3. Kamusal Alanin Anlam ve Tarihgesi

Kamu ve onunla ilgili olarak kullanilan, “kamusal”, “kamusal alan”, “kamuoyu”,
“kamu vicdani”, “kamu diizeni” vb. kavramlar, 6zellikle de kamusal ve kamusal
alan kavramlari modern toplumsal ve siyasal ¢oziimlemelerde gok sik kullanil-
malarina ragmen ifade ettikleri anlamlar agisindan belirsizlikler s6z konusu-
dur.

Turk Dil Kurumunun Tirkge sozliigli, “kamusal” kelimesini “kamuya ait,
“kamu” kelimesiniise “hep, bitlin, herkes” olarak tanimlamaktadir (Tlrk Dil Ku-
rumu, 1998). Buna gore kamu, halk, bltiin ve herkesi, kamusal ise halka umu-
ma ait olani ifade etmektedir. “Benzer sekilde “kamu” sdézciigiiniin ingilizce’de
bilinen ilk kullanimi “kamu”yu toplumun ortak c¢ikari ile bir tutmaktadir.

Habermas’a gore kamu ve kamusal kavramlari tarihsel siregte gegirdik-
leri anlam degisiklikleri yani sira modern donemde de ginlik dilde birbiriyle
uyusmayan cesitli anlamlara sahiptir. Habermas’a gore toplantilar: “sayet ka-
pali topluluklarinkinden farkli olarak herkese acik iseler onlari “kamusal” ola-
rak adlandiriyoruz, tipki kamusal yerlerden ve kamusal binalardan soz ettigi-
miz gibi. Ancak salt bu “kamusal binalar” lafi bile s6z konusu binalarin herkese
acik olusundan o6te bir sey ifade ediyor; hatta bunlarin, kamunun gidis gelisine
acik olmalari bile zorunlu degildir; bunlar devletin kurumlarini barindirirlar ve
bizzat bu nitelikleri geregi kamusaldirlar (Habermas, 2002: 58). Kavramin ifa-
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de ettigi anlam cesitliligi ve kullanim farkhhgi ile ilgili bu 6rnekleri cogaltmak
mumkinddar.

Bu baglamda 18.ve 19.ylzyillar, kamusal alan kavrami ile ilgili bir¢ok tar-
tismalarin yapildigi, farkli kamusal alan teorilerinin ortaya kondugu dénemler
olmustur. Bu tartismalari anlayabilmek i¢in kamusal alan kavraminin kaynagi
ve tarihi ile ilgili tartismalara daha yakindan bakmak gerekmektedir. Clinki de-
gisik tarihsel donemlerde kavramin isaret ettigi toplumsal gerceklik de farkl
olmustur.

3.1. Antik Donemde Kamusal Alan

Antik Yunan sehir devletlerinin toplumsal yapisini ifade etmek i¢in kullanilan
kamusal alan, bu donemde kamusal olmayandan yani 6zel olandan daha sonra
hicbir donemde olmadigi kadar kesin sinirlarla ayrilmistir. Bu ayrima goére “ ol-
gun Yunan sehir devletinde 6zgir vatandaslarin ortak kullandigi (koine) polisin
alani (kamusal alan), tek tek sahislara ait olan (idia) alani (6zel alan) olarak
farklilasmistir (Habermas, 2002: 60).

Ozel alanin dogal Giyeleri olan kéleler, bizzat varliklari ve rolleri geregi efen-
dilerine kamusal alana girme ve orada faaliyette bulunma imkani vermektedir-
ler. Kole, siyasal ve ekonomik sistemin bir parcasi olmakla birlikte sitenin bir
Uyesi degildir, hatta insan yerine bile konmaz (Bonnard, 2004: 18, 152). Bunun
icin efendi, 6zgiir vatandas olarak, 6zel alanin yani hanenin sahibi, ancak hane-
deki ekonomik faaliyetleri aktif olarak yerine getiren bir 6zne degildir. Onun asil
aktorl oldugu polisteki konumu, hanedeki egemenligine yani buradaki ekono-
mik faaliyetlerden bagimsiz ve 6zgiir olma derecesine baglidir.

Hanenin tek hakimi olarak 6zgir olma durumu, Yunan filozoflarinin tama-
minin sorgusuz sualsiz kabul ettikleri bir uygulamadir. Clnki bu, 6zgir bir diin-
ya ugruna yasamin zorunlulugundan kurtulmak icin girisilen siyaset dncesi bir
eylemdir. Bu, 6zglirliik, zenginlik ve sagliga dayali nesnel bir durum olan “enda-
imonia” yani saadet denilen seyin temel kosuludur (Arendt, 2003: 69).

Genel olarak degerlendirilecek olursa, Antik Yunan déneminde kamu alani,
Ozglrltgin, insani erdemlerin, polisin yani siyasal olanin alani iken; 6zel alan
ise, aile ve kolelerin olusturdugu hayatini kazanma ve galisma zorunlulugunun
hakim oldugu, hayatta kalmanin tesadiflere bagl oldugu, insani erdemleri ger-
ceklestirme imkanindan uzak bir alandir. GéruldGgi gibi Antik Yunan dénemi
kamusal ve 6zel alan kavramlarinin modern donemdeki kullanimlariyla bir bag-
lantisi s6z konusu degildir. Daha sonraki donemler, 6zellikle ekonomi ve onunla
ilgili faaliyetlerin aile disina ¢ikmaya baslamasiyla 6zel alan ve kamusal alan
kavramlarinin anlamlari da degismistir.
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3.2. Sosyolojik Bir Kavram Olarak Kamusal Alan

Kamusal alan kavraminin kullanimi analitik bir kategori ya da teorik bir
yaklasim araci olarak faydalidir. Kavram, soyut bir toplumsal alana isaret eder
ve pratikte kendini gosterecegi somut fiziksel bicimlerden herhangi birisi ile
iliskilendirilmesi zordur. Ancak, fiziki kamusal mekandan da tamamen ayristiri-
lamaz (Gole, 2002: 190).

Kavramla ilgili yapilan tanimlamalarda kavramin ifade ettigi toplumsal
slirecgler ve tanimi yapan kisinin kendini icinde konumlandirdigi politik, felsefi
bakis agilarina gore farkhhklar vardir. Bu agidan kavram, isaret ettigi ¢esitli sos-
yolojik unsurlar dikkate alinarak, gesitli sekillerde tanimlanmistir.

Taylor, kamusal alanin 6ncelikle mekansal 6zelligini dikkate alarak tanimla-
maktadir. Buna gore, “ kamusal alan, toplum Gyelerinin matbu veya elektronik
cesitli iletisim araglari sayesinde bir araya gelerek ya da yliz ylize goriserek,
kamu yarari ile ilgili konulari tartistigi ve boylece bu konular hakkinda ortak
bir fikir olusturdugu var sayilan ortak bir mekandir. Ortak bir mekandir ¢linki
bircok iletisim araci ve ortami olsa da bu ortamlarda bircok miibadele gergek-
lesse de ilkesel olarak hepsinin birbiriyle iletisim icerisinde olduklari farz edilir.”
(Taylor, 2002: 89).

Habermas da ise, kamusal alan, soylemsel bir etkinlik alani olarak goze
carpmaktadir.“Habermas’a gére kamusal alan kavramiyla her seyden 6nce top-
lumsal yasamimiz icinde, kamuoyuna benzer bir seyin olusturulabildigi bir alani
kastederiz. Bu alana tiim yurttaslarin erismesi garanti altina alinmistir. Ozel bi-
reylerin kamusal bir gévde olusturarak toplandiklari her konusma durumunda
kamusal alanin bir parcasi varlik kazanmis olur. Yurttaslar ancak genel yarara
iliskin meseleler hakkinda kisitlanmamis bir tarzda, yani toplanma, orgiitlen-
me, kanaatlerini ifade etme ve yayinlama 6zgiirlikleri garantilenmis olarak tar-
tisabildiklerinde kamusal bir gévde biciminde davranmis olurlar” (Habermas,
2004: 95)

Alanin en 6nemli disindrlerinden biri olan Richard Sennett, kamusal
alani, kentsel bir olgu olarak degerlendirmektedir. Bu daha ¢ok mekansal bir
tanimlamadir. Ona gore kamusal alan, burjuvanin toplumsal kdkenini gizleme
kaygisindan vazgecip, kendi deneyim ve pratiklerini teshir ederek, kimligini
toplumsal diizeyde kurdugu bir mekandir. Sennett’in ¢6zimlemesinde kamu-
sal alan kavrami modern anlamini 18. yizyilin baslarinda Paris ve Londra gibi
sehirlerde kazanmaya baslamistir. Bu donemde kamu, yalnizca aile ve yakin
arkadas kesimlerinden farkli konumu olan, farkli bir yasam bolgesi degil, cok
cesitli insanlari iceren tanidiklar ve yabancilarin olusturdugu bir alani ifade et-
mektedir (Sennet, 2002: 33).

Arendt’e gore ise kamusal alan, “ahlaki ve politik buydklGgl, kahramanli-
gin sergilendigi bir milkemmellik alanidir. Kamu alaninda yapilan her etkinligin
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Ozel alanda karsilig1 olmayan bir mikemmellige ulasmasi mimkindir. Mikem-
mellik tanimi geregi baskalarinin bulunusunu gerektirir. Birey burada farkini,
Ustlnligun, yerinin doldurulamazligini ortaya koyar. Higbir egitim, yaraticilik
ya da istidat bireye mikemmellik icin kamu alanindan daha iyi bir imkan suna-
maz.” (Arendt, 2003: 90, 91). Arendt’in kamusal alan anlayisinda (¢ unsur 6n
plana cikmaktadir. Buna gore kamusal alan, 1. topografik ve kurumsal degil,
eylemsel ve sdylemseldir. 2. politik olan ile 6zdes degildir. Toplumsal eksen
alan bir buyukliktedir ve bu acidan da 3.olarak bir arada yasamanin sinirlarini,
moral kodlarini ve dogrultusunu insa etme sirecidir (Saribay, 2000: 5, 6).

Weintraub ise, kamusal ile 6zel arasinda iki temel farklilik noktasina isaret
etmektedir. Kamusal olani belirleyici olarak ifade eden ilkeler: 1. Gizlenmis ya
da kendi icine c¢ekilmis olana karsi acik olan, ortaya ¢ikariimis ya da erisilebi-
lir olan anlaminda gorinarlik ilkesi. 2. Bireysel ya da bireye ait olana karsilik
kolektiflik ya da bireylerin kolektif ¢ikarlari ile ilgili seylerdir. Yani, kamusalin
ayirici ozelligi gorandrlik ve kolektifliktir (Weintraub, 1997: 5).

Gorildigi gibi kamusal alan kavraminin anlamlandirilmasi konusunda bir-
cok distinirin, farkh felsefe geleneklerinin, farkli kuramlarin degisik gorusleri
vardir. Ancak anlamlandirma ve islevler konusunda bunca farkliliga ragmen,
kamusal alanin modern demokratik toplumlar agisindan vazgegilemez oldugu
konusunda bir goris birligi vardir. Hatta bu vazgecilmezlik o kadar 6nemli ve o
kadar hayatidir ki aktorlerinin ve sinirlarinin kamusal erk tarafindan belirlendi-
gi, totaliter, politik sistemlerde bile taklit edilmesinin zorunlulugu Uzerine vur-
gular yapilmistir. Bu acidan modern demokratik toplumlarin gelisim sirecleri
paralelinde ve yeni sosyal hareketler, farkh kimlik gruplari, farkli kolektif ¢ikar
gruplari dikkate alinarak kavramin igerigini zenginlestirmek miumkanddr.

Ayrica modern kamusal alan kavrami Bati diinyasinin sosyo-politik gelisim
slirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve temelinde ya da icerdigi anlam-
larda Ronesans, Reform ve Aydinlanma ile ortaya c¢ikan dénisiim temalarini
tasimaktadir. Bu nedenle modern kamusal alanin ilkelerini belirleyen zihinsel
zemin aydinlanma dislincesidir. Bunun dogal sonucu olarak, modern kamusal
alanla ilgili olarak 6ncelikle sekilerlik ve rasyonellik gibi ilkeler gbze garpmak-
tadir. Bati tarihi agisindan bu ilke ve degerler, ¢6ziimlenmis olsa da bati disi
toplumlar i¢in, kamusalligin bu ilkeler tizerine insa edilmesi cesitli problem ve
gatismalar Uretmistir. Bu agidan kamusal alan ve din iliskisi ve bu iligkinin do-
gurdugu gerilimler heniiz ¢6zlimlenmemistir.

Bununla birlikte Bat tarihi agisindan din ve kamusal alan iliskisiyle ilgili
olarak iki nokta vurgulanabilir. ilk olarak Bati’da reformasyondan sonra dinsel
Ozglrltgln gelismesi, kapsamli bir toplumsal baglamin sadece bir pargasini
olusturur. Dinsel 6zglrligiin, modern 6zel alanin 6zerkligi icinde glivence alti-
na alinmasi, burjuva sivil toplumunun feodal otoritelere karsi gelistirdigi kamu-
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sal miicadele sirecidir. Diger nokta ise, Bati'da tarihsel olarak “ din ve vicdan”
Ozglrltglniin gelismesi ve din ile diinya islerinin ayrilmasinin, egemenligini ku-
ran diinyevi kamu erkinin yasa fikriyle rasyonellestirilmesi stirecinin bir pargasi
olmasidir. Mesrulugun kaynagi, din- gelenek olmaktan ¢ikarak, 6nce egemenin
yasayla bagli iradesine, sonra modern ulus devletin kurulmasiyla da halk ege-
menligi ve insan haklarinda temellenen evrensel normlar baglaminda “kamu-
sal akla” dayandirilmistir. ( Ozbek, 2004: 455) Dolayisiyla dine kamusal alanda
herhangi bir rol verilmemistir. Din ve dini konular lzerinde uzlasi saglanabile-
cek konular olmadigi icin 6zel alanda kalmasi zorunlu gortlmstr.

4. Kamusal Alan ve Din lliskilerinde Yeni Dénem

Modernitenin ilk donemlerinde din ve kamusal iliskisi, dinin 6zel alanla sinir-
landiriimasiyla ¢6ziimlenmesine ragmen son zamanlardaki gelismeler, dinin ka-
musal alana girisi ve kamusal taleplerle yeniden ortaya ¢ikisina imkan vermistir.
Modern diinyada tim dinlerde genel olarak kamusal alana girme ve kamusal
taleplerde bulunma siirecinin baslangici olarak Casanova, 1980’ler sonrasini
isaret etmektedir. Bu durum Tirkiye icin de gecerlidir.

Buna gore 1980’lerde din, kamusal alana girmek suretiyle kamusal bir ilgi
kazandi. Bu kamusal ilgi, dinin 6zel alana terkedilmis olmasi ve kamusal ahlaki
politik aktorlerin kendilerini gliven iginde hissediyor oluslarindan tiireyen bir
ilgiydi. Her seyden 6nce bitiin diinyada birbirleriyle ilgisiz ancak es zamanl ge-
lisen dort olay dine global bir kamusallik ¢cesidi vererek, modern diinyada onun
yeri ve roliiyle ilgi yeniden diisiinmeye zorladi. Bu dért gelisme, iran’daki islam
devrimi, Polonya’daki dini dayanisma hareketi, ispanya devriminde Katolikligin
roll, Latin Amerika’daki politik geliskiler ve Amerikan politikalarinda Protestan
fundamentalizmin kamusal alanda yeniden ortaya cikisidir (Casanova, 1994:
3).

Dinlerin yeniden kamusal alana girme stireci sekilerlesme teorisyenleri
icin slirpriz olsa da, sadece kamusal alanin yapisindaki degisimlerle agiklanabi-
lecek bir olgu degildir. Bazi dislinirler, hala bu olguyu sekilerlesme tezlerinin
ilk kuruldugu dénemlerde yaptiklari hata gibi, dinin kendi dogasini hi¢ hesaba
katmadan agiklamaya ¢alismaktadirlar. Buna gére kamusal alan dénlisim ge-
¢irmis, kamusal alan ve 6zel alan arasindaki mesafe degismistir. Bu slirecte 6zel
hatta mahrem konular kamusal alana tasinmis dolayisiyla din de bu anlamda
kamusali istila eden 6zel konulardan biridir.

Oysa dinsel etkinlikler ve pratikler her zaman kamusal alana iliskin olmus-
lardir. En azindan kitaph dinler ekiimenik? bir ¢agriyi icerir. Dinler, bu ¢agrilari
nedeniyle, inananlarindan yasamlarini yonlendiren bir takim ilkelere uymalari-
ni beklemislerdir. Bu nedenle, aydinlanmanin kavradigi gibi, dini, bireyin Tanri
ile olan iliskisini diizenleyen salt metafiziksel bir olgu olarak algilamayiz. Clinki
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ekiimenik cagri, bireye ve dinlerin kapali cemaatlerine, yani kendi kamusuna
bir ¢cagridir. Bu nedenle modernizm bu ¢agriyi, Weber teorisinde oldugu gibi
bireyin iktisadi ve toplumsal hayatinda islevsel hale gelebilecek bir kaliba dok-
meye c¢alismistir. Ancak gelinen nokta, dinlerin cemaat kamusalliklarini asarak
modern kamusal alana donistirici bir unsur olarak girmeleri olmustur (Cig-
dem, 2004: 506).

Nitekim Casanova, dinin gerek birey hayati gerekse cemaat konularini
asarak modern kamusal alana girme sirecini, dinin birey disina tasmasi (dep-
rivizasyon) kavrami olarak ele alir. Genel olarak dinin birey disilasmasi (dep-
rivizasyon); dini geleneklerin tiim diinyada, sekilarizasyon teorileri ve onlara
hizmet eden modern teorilerin kendine bigtikleri marjinal olma ve 6zel hayatta
rol alma konumunu reddetmeleri stirecidir. Dini kurum ve organizasyonlar, ken-
dilerini, kisisellik ruhunun dogasiyla sinirlamay reddederek kamusal ve 6zel
arasindaki iliskiyle ilgili sorular sormaya devam etmistir; bu ise ikili bir iliski or-
taya cikarmistir. Bu dinf ve ahlaki alanlarin politiklesmesi ve kamusal, ekonomik
ve politik alanlarin normatiflesmesi siirecidir. Ayni zamanda Yahudilik, islam ve
Protestanizm, Hinduizm, Budizm gibi dinleri de iceren 6zel alanla sinirlamayi
reddetme slrecidir (Casanova,1994: 5).

Casanova, sosyal hareketlerin kamusal alandaki etkinlikleri aracihigiyla,
dinin kamusal alanda islevsellik kazandigini 6ne sirmektedir. Degisik Ulkeler-
deki dini icerikli sosyal hareketlerin, kamusal alandaki donistiriciu etkisine
ornekler vermektedir. Ancak, tam bu noktada Cigdem, baska bir soruna isaret
etmektedir. Ona gore Habermas’in 18. yizyilda olusumunu anlathgl kamusal
alan ilkesi ile dinlerin ekimenik ¢agrisi arasinda yapisal bir benzerlik vardir. Bu
benzerlik, dinlerin ekimenik ¢agrisinin dindarlar toplulugun belli bir fikir etra-
finda ve bu fikir dolayisiyla davranmalariyla, sivil toplumdaki milk sahiplerinin
ve kamusal otorite adina is goren birokratlarin, hareket alanlarindan ve eyle-
me bicimlerinden farkh bir eyleme bicimiyle ortaya ¢ikan bireylerin kamuoyu
ve onun gorlsinl olusturmalarindan kaynaklanmaktadir.

Her iki durumda da gercek bir kamusallik istegi baskindir. Kamuoyuy-
la olusmus bir goriisiin kamusal otoriteyi ve kamusal alanin kendisini bigim-
lendirmesi amaglanir. Dinlerin ekiimenik ¢agrisi da, gords, fikir, soylem, talep
gibi kavramlarla ifade edilebilecek s6z merkezli bir tasavvura sahiptir. Dinsel
seckinlerin olusturdugu giic ve iktidari ¢cagristiran séylemin parcalanmasiyla,
miminler kolektif 6zneler olarak kamuya agilirlar Burada sorun, dinsel ¢agriyi
dinleyen 6zne ile kamusal alanin gerektirdigi 6z cikarini dinleyen 6zne arasin-
daki denklemin nasil kurulacagidir. Diger bir sorun ise, dinlerin kendisine iliskin
rasyonellik algilari ile modern toplumun rasyonellik algisi arasindaki daha 6nce
belirtilen farklihktir. Bu nedenle, dinlerin kendi mantiklarini, modern diinyanin
mantigina uyarlama zorunlulugu dinlerin kendi iglerinde yeni bir sekilerlesme
ve rasyonellesme yolculugunu baslatacaktir (Cigdem, 2004: 507).
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5. Kamusal Alanin Doniisiimii ve Ozerk Kamusal Alanlarin
Olusumu

Kamusal alanin donlisimi olgusu, gerek Habermas gerekse onu elestirenler
tarafindan farkli bakis acilariyla dile getirilmistir. Ancak Habermas, kapitaliz-
min Bati Avrupa’da ilk ortaya ¢iktigl, 17. ve 18. ylzyillarda 6zgiin kosullarini
buldugu bir kamusal alan modelinin, ileri demokratik toplumlarda yeniden
olusabilecegi konusunda umutludur. Buna karsin ge¢ modern dénem teorileri,
modern kamusal alan kavraminin toplumsal iliskileri aciklayamayacagini ileri
sirdirmektedirler. Ginlimuz toplumlarinin karmasik yapisi, yeni ortaya gikan
toplumsal hareketler, modern kamusal/6zel kategorileriyle sinirlanamayacak
alanlari olusumu, yeni teoriler gelistiriimesine sebep olmustur.

Habermas’a gore kamusal alanin donlstimiiniin ana hatlarini; rekabetgi
kapitalizmin tekelci kapitalizme dontsiimi, kamusal alanin 6zel alanla bitin-
lesmesi, toplum ve devletin i¢ ice gegcmesi, kamusal toplulugun rasyonel akil
Ureten topluluktan cikarak, kiltir tiketen topluluga déniismesi ve aleniyet il-
kesinin manipulasyon aracina donlismesi gibi siirecler cergevesinde ele alabili-
riz. Oncelikle akil (ireten kamusal toplulugun déniisimiinii ele alinacak olursa,
aklin kamusal kullanimi igin yetistirilmis olan, tahsilli ve miilkiyet sahibi sahisla-
rin toplumsal zemininin ortadan kalktigi soylenebilir.

Habermas’a gore; 6zel sahislarin, salonlarda, kulliplerde ve okuma toplu-
luklarindaki rasyonel akil yiritme faaliyetleri neticesinde, insanlik ile ilgili or-
tak fikirlerin olusumu mimkiin olmustur. Clinkli kamusal toplulugun miulkiyet
sahibi katilimcilar, 6zel alanlarinda yuruttikleri bireysel islerle yine 6zel sahis-
lar olarak kamusal topluluk icindeki faaliyetlerini birbirinden ayirmislardir. Bu
ayrim esigi, edebi kamu tiiketim alanina eklemlendigi dl¢lide ortadan kalkmaya
baslamistir (Habermas, 2002: 281).

O’na gore; burjuva ideal tipolojisi kamusal toplulukla iliskili 6znelligin, iyi
temellendirilmis mahremiyet alanindan bir edebi kamunun dogumunu 6ngor-
mistir. Oysa buglin bu alan, kitle iletisim araglarinin, tiketim kiltiiriine dayali
kamusalligi Gzerinden, gekirdek ailenin i¢ dlinyasina sizan akinlarin bagladig bir
kapiya donisir. Boylece 19. ylzyilin ortasindan itibaren, akil yliriiten 6zneler
olarak kamusal toplulugun uyumunu saglayan kurumlar sarsilir. Burjuva ahbap-
lik bigimlerinin yerini grup faaliyetleri alir. Ancak bu faaliyetler, akil yiritme
noktasinda, burjuva kamusal toplulugu gibi kurumsallasmaz. Bu faaliyetler et-
rafinda kamusal bir topluluk da olusmaz (Habermas, 2002: 283).

Bahsedilen bu siiregte ihtiyaglar, kamu kosullarinda tatmin edilse bile ka-
musallik olusmaz. Egemen olan piyasa kosullari, bir kamusal topluluk olustu-
ran, O0zel sahislarin alanini istila eder. Boylece akil yliriitme faaliyeti tiketim
faaliyetine donusir. Her ne kadar bir zamanlar kiltlrel mallarin ticarilesmesi,
akil yritme faaliyetinin 6n kosulu olsa da, bizzat akil yiritmenin kendisi, ilke
olarak piyasa kosularinin disinda tutulmustur.
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Kitle iletisiminin ticarilesmesi de ayni sekilde, iletisimin kamusal alanin bir
araci olma karakterini bozmustur. Kitle basininin éncelikli islevi, genis kitlelerin
kamuya katihmini saglamak olmustur. Ancak bu katihm siyasal islevden ziyade
tuketim kiltlrinin hedef kitlesi isleviyle gerceklesen bir katilmdir. Habermas’a
gore kitle iletisim araglarinin yarattigi bu diinya, sadece goriiniste kamusaldir.
Siyasal akil Greten basin, uzun donemde etkinligini kaybetmistir. Onun yerine
kiltdr tiketen topluluklar kamusal alana girmistir. Sonugta alimlayicilar medya
Urlnlerinin tiiketicileri konumuna diser (Habermas, 2002: 285).

Kamusal alanin yapisal donlisiminin diger bir unsuru da 6zerk kamusal
alanlarin gittikce genislemesine imkan veren bir siire¢ olarak, kamusal ve 6zel
alanlarin kaynasmasi sirecidir. Habermas’in burjuva kamusu, devletle toplum
arasindaki gerilim sahasinda, fakat 6zel alanin bir pargasi olarak gelismistir.
Burjuva kamusu icin, kamusal ve 6zel ayrimi, olmazsa olmaz bir ayrimdir.

Ancak uzun vadede sosyal refah devletinin toplumsal alana hatta 6zel ala-
na kadar uzanan midahaleciligi, toplumsal giiciin yerine devlet giiciiniin ikame
edilmesi sonucunu dogurur. Bu siireg, toplumun giderek devletlestirilmesi buna
karsilik kendini dayatan devletin toplumsallastirilmasi seklinde bir diyalektik ile
burjuva kamusunun temellerini tahrif eder. Boylece burjuva kamusunun, ka-
musal yonden dnem taslyan 6zel alaninin icinde, devletin ve toplumun kurum-
lari, 6zel ve kamusal olarak ayrilamayacak sekilde birbirlerine baglanirlar. Bu
gelismeyle kamusal ve 6zel alanlar arasinda, yeniden siyasallasan toplumsal bir
alan olusur. Bu alan, 6zel alan igerisinde kamusal bir topluluk olarak bir araya
gelen, 6zel sahislarin kendi aralarindaki iliskiler yoluyla genel meseleler lizerin-
de tartistiklari liberal kamuyu ortadan kaldirir (Habermas, 2002: 256, 265).

Siyasal akil Greten kamusal toplulugun yerine getirdigi aracilik islevini, va-
kif, dernek, siyasal parti gibi kurumlar yerine getirir. “S6z konusu bu ara ku-
rumlar alani, 19. ylzyilin ikinci yarisinda hizla genislemistir. Bu alandaki ara
kurumlar, ne devlete aittirler ne de 6zel alanin sinirlari icerisine girerler. Kar
amacina degil, Gyelerinin karsilikli yararina dayali yardim o6rgitleri, (kultpler,
sendikalar); siyasi partiler ve belli ortak gorusteki bireyleri bir araya getiren
baski gruplari, ( ntkleer silah karsiti, ekolojik érgiitler ); veya kooperatif temel-
de kurulup, isleyen ekonomik 6rgiitler bunlara 6rnek olarak verilebilir. Aracilik
etme islevine sahip bu kurumlar, yasal statiileri agisindan devletin disinda olan
ozel kurumlardir. Ancak yine yasal statlleri ve isleyisleri acisindan, kdr amacl
ozel 6rgitlerden ayrilirlar” (Thompson 1990: 254).

Kamusal ve 6zel alan arasinda kalan bu genis ara alanin sosyoloji literati-
riinde, hangi alana dahil edilecegi ile ilgili bir kavram bulunmamaktadir. Bizce
klasik kamusal alanin dontsiimiyle ortaya c¢ikan, Habermas’in da ifade ettigi
gibi sosyolojik ve hukuksal olarak, 6zel ve kamusal alan sinirlari igcinde deger-
lendirilemeyen bu alani, 6zerk kamusal alan olarak kavramlastirmak mimkdn-
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dir. Cinkd bu alanda faaliyet gosteren toplumsal gruplar, yasal statl olarak
Ozel, ancak ekonomik gikar pesinde olmamalari ve 6zellikle toplumsal amag-
lar icin ¢alismalari nedeniyle kamusal gruplardir. Dolayisiyla bu tir toplumsal
gruplarin sosyolojik zemini, kamusal alan kavramiyla ilgili farkh yaklagimlar ve
toplumsal islevleri acisindan degerlendirildiginde tamamen kamusal alandir.
Bu nedenle 6zerk kamusal alan kavrami, bu gittikce genisleyen ara alanin, yasal
statd, toplumsal islev ve amaclar agisindan en genis ifadesidir.

Ozerk kamusal alan, herhangi bir alt kimlik, dil veya din yorumu etrafinda
bir araya gelen, kendini toplumdan soyutlayarak, ayni toplum igcinde mahrem
bir yasam alanina sahip toplumsal gruplarin alanindan farkhdir. Bu gruplar, alt
kiltlr gruplar olarak ifade edilebilir. Bu tir kapah gruplarda genelde disari-
dan katihm pek mimkiin degildir. Kamusalligin 6zelligi olan disaridan katiim ve
aleniyet gibi ilkeler tam olarak gecerli degildir. Ayrica mahrem alanda yasanan
kiltir ve degerler, toplumun geneli tarafindan paylasiimaz. Amag, hedef ve
¢atismalar, grubun mahrem alaninda gergeklesir.

Ozerk kamusal alanda ise modern kamusal alanin yapi ve 6zellikleri nede-
niyle, hakim kamusal alanda yer bulamayan toplumsal gruplarin kamusal m-
cadelesi s6z konusudur. Toplumsal amag ve toplumsal micadeleler, 6zel stati
icerisinde kalinarak siirdiriilir. Ozel alanda olusturulan araci kurumlar vasita-
siyla bir araya gelen 6zel sahislar, toplumun tamamini ilgilendiren amaglar icim
miicadele ederler. Bu, tipki Habermas’in kamusal toplulugun ilk olusumu ile
ilgili cozimlemelerindeki stireg gibidir. Ancak katiimcilarin rasyonellik algisi ve
nitelikleri degismistir. Ozerk kamusal alanlar, herhangi bir yasam tarzi, din ya
da kimlik etrafinda olusabilecekleri gibi, tamamen sekiiler, insani ve toplumsal
amaclarin gerceklestirilmesi icin yapilacak bir miicadele etrafinda da olusabilir.
Ozerk kamusal alan kavraminda, ézel alanda érgiitlenerek, toplumsal amaclar
icin kamusal alanda gerceklestirilen bir miicadele s6z konusudur. Habermas,
bu alandaki 6rgiitlenmeleri, micadeleleri, sdylemleri kamusal olsa bile kendi
modelindeki kamusal niteliklerini tasimadiklari i¢in, 6zel alan orgitlenmeleri
olarak kabul eder.

6. Tiirkiye’de Ozerk Kamusal Alanlar

Kamusal alanin yapisal donistimleri ¢ercevesinde Tirkiye degerlendirilecek
olursa; Turkiye'de, bir burjuva kamusunun dénisiimiinden bahsedilemez. Bu-
nun yerine Tirkiye’de var olan seckinci kamusalin dénlsiimi s6z konusu ol-
mustur. Turkiye’de kamusal ve 6zel alanin sinirlari, modernlestirici bir elit tara-
findan belirlenmis ve bu sinirlarin korunmasi da devlet tarafindan saglanmistir.
Modern kimlik ve degerlerin temsil edildigi bir mekan olarak kamusal alan,
bircok toplumsal unsuru dislamistir. Batidakinin aksine Tirkiye’de, devletin
ekonomik alandaki hakimiyeti, kendi ayaklari Gzerinde durabilen hicbir 6zerk,
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ekonomik ve kultiirel grubun olusmasina imkan vermemistir. Tiirkiye’de kamu-
sal alanin dénitsiimi, ekonomi alanindaki devlet hakimiyetinin ve toplumsali
siyasetle kontrol etme anlayisinin donlstimiyle yakindan iligkilidir.

Cumbhuriyetin kuruldugu dénemlerde, imparatorluktan devralinan, bi-
yuk Olglide gayri Mislim tiiccar, banker ve aracilardan olusan bir burjuvaziden
bahsedilebilir. Bu donemde Hiristiyan burjuvazisi ile blirokrasisi arasindaki
miicadele, etnik ve dinsel ¢atisma alanina kaydirilmistir. Bu, burjuvazi sinifina
kapitalist Pazar mantiginin tasiyicilari olarak bakmak yerine, biirokrasinin gele-
neksel sinif degerlerini kurmasini engelleyen, emperyalizmin i¢ gligleri olarak
bakilmistir. Buna karsilik, birokratik mantiga uygun olarak yerli burjuvazi yara-
tilmaya calisilmistir. Bununla birlikte, Hiristiyan burjuvazisi, miicadelesini, esas
olarak siyasi otoriteyi etkileyecek talepler yoluyla stirdiirmesi gerekirken, ulus-
lararasi diizlemde etnik ve dini azinlik talepleri temelinde sirdirmek zorunda
kalmistir (Keyder, 1999: 65, 66).

Ozellikle ittihat ve Terakki’'nin, Rum ve Ermeni Burjuvazisi karsisinda, olus-
turmaya calistigi ulusal burjuvazi projesi basariya ulasmamistir. I. Dlinya Savasi
sonunda, llkedeki sermaye bilesimi icerisinde ulusal sermayenin payi sadece
% 20’ye ulasabilmistir. (Caha, 1999: 214) Bu durum, Cumhuriyet kuruldugunda,
bilirokrasi karsisina hicbir toplumsal sinif cikmamasina neden olmustur. Blrok-
rasi destekli burjuvazi ise savas 6ncesi donemin etnik burjuvazisinin kilturel
degerlerini stirdlirememistir. Boylece burjuvazi, sivil toplumu kurma hakkindan
vazgecerek, birokrasiye yaslanip para kazanma yolunu segmistir. Burjuvazi,
aslinda hizla olgunlasmasina ragmen siyasi himayenin slirmesi gerektigini iyi
bildigi icin 6zerk bir glic olmay! istememistir (Keyder, 1999: 70) Bu tutum, im-
paratorluk dénemi Hiristiyan burjuvazisinin tutumunu hatirlatmaktadir. Cum-
huriyet burjuvazisi de bir taraftan devlet himayesinde biyirken, bir taraftan da
“devletin NATO ve AB gibi 6rglitlere girmesini tesvik etmis ve kendi basina bas
edemedigi siyasal iktidari, bu yandan kuvvetlerle disipline etmeye calismistir.”
(Yilmaz, 2006: 202).

Turkiye’de burjuvazinin bilrokrasi golgesindeki gelisimi, 1970’lere kadar
sirmusgtdr. Nitekim 1970 yilindaki bir envantere gore, sanayi ve is adamlarinin
%70’i bUrokrasi gegmislidir (Caha, 2003: 220). Bu tarihe kadar, Turkiye’'de, de-
gisimi yonlendiren, kamusal ve 6zel alanin sinirlarini ¢izen, biirokrasi olmustur.
Blirokrasinin endisesi de devleti kurtarmak dislincesinde dile geldigi gibi, her
seyden cok devlete déniik olmustur. ikinci Diinya Savasindan sonra, siyasi ve
ekonomik liberallesme egilimini tesvik eden dis etmenler, Turkiye agisindan
onemlidir.

Diinyadaki totaliter rejimlerin yenilgisi ve Bati demokrasilerinin zaferi, her
zaman Batidaki siyasi iklime tepki veren Turkiye'yi kaginilmaz olarak etkilemis-
tir. Turkiye, savas sonrasi donemde Batili gliclere yaslanmak zorunda kalmistir



160 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2013 7 (14)

(Ahmad, 1996: 23). Gelisen bu siyasi ve ekonomik liberallesme egilimine para-
lel olarak, burjuvazinin de kendi siyasal kamusunu olusturma egilimine girdigini
soyleyebiliriz. Bu cerceve de 6zellikle TUSIAD’In kuruldugu 1971’den itibaren,
bliylk sanayi burjuvazisinin icinden, siyasal iktidari elestirebilen, para politi-
kalarindan egitime, secim sisteminden anayasaya kadar her konuda alternatif
projeler liretmeye calisan bir topluluk dogmustur (Yilmaz, 2006: 202).

Uzun bir siire blrokrasi yoriingesinde kalan, geleneksel burjuvaziye karsi-
lik 6zellikle 1990’lardan sonra, Anadolu’da farkh bir ticaret burjuvazisi gelisim
gostermistir. Yeni olusan bu burjuvazi, hem biirokrasiden hem geleneksel bur-
juvaziden hem de birokrasiden bagimsiz gelismistir. 1990’1 yillar, Anadolu’nun
bircok yerinde, holdinglerin, ticaret sirketlerinin, bunlara bagl olarak kurulan is
adami Orgltlerinin, alternatif bankalarin hizla dogup buyuadaga yillar olmustur.
1980'li yillara kadar Tiirkiye’de sadece TUSIAD, (Tiirkiye Sanayici ve is Adam-
lari Dernegi ) TISK ( Tiirkiye isveren Konfederasyonu) gibi daha ¢ok biirokrasi
destekli geleneksel burjuvaziyi temsil eden is adami orgltleri vardir. 1980’den
sonra ise MUSIAD, (Miistakil Sanayici ve is Adamlari Dernegi) AGIAD, (Anadolu
Genc is Adamlari Dernegi) ASKON (Anadolu Arslanlari is Adamlari Dernegi) gibi
bircok kurulus ortaya ¢cikmistir.

Anadolu’nun dindar ve muhafazakar 6zelliklerini yansittiklari igin, bu ser-
maye gruplarinin yikselisi, blrokrasi ve blrokrasi destekli burjuvazi tarafin-
dan kabul gérmemis ve yesil sermaye ya da irticanin yikselisi olarak yorum-
lanmistir. Turkiye’de kamusal alanin yapisal donlisimini belirleyen, devletin
ekonomi alanindan cekilmesi ve tekelci kapitalizmden rekabete dayal, refah
kapitalizmine gecis sureci olmustur. Kentlesme, egitim dizeyindeki gelismeler,
sistemin asagidan yukariya dogru hareketlilige imkan vermesi buna katki sag-
lamistir. “Anadolu’nun hala dindarlik ve muhafazakarlk 6zelliklerini koruma-
si, bu ekonomik gelismelere katkilar saglayan 6zel bir muhafazakarlik 6rnegi
olusturmaktadir”.(Sanal,2005:5) Bu sermaye gruplarinin, muhafazakarlk 6zel-
likleri nedeniyle ekonomik alanda gerceklesen yapilanmalar, asil kamusal alani
olusturan sosyal ve kiltirel alanlari da etkilemistir. Egitim alanindan gonilli
kuruluslara, kitle iletisim araglarindan yayin evlerine kadar bircok alanda, dini
ve muhafazakar gruplarin izlerini grmek mimkinddr.

Ekonomik alandaki yapilanma siireciyle birlikte, islami bir burjuva kiilti-
rindn de gelistigini séylemek mimkindir. Ekonomik yapilanma siireci, 6zerk
kamusa alanlari genisletirken ayni zamanda islami cevrelerin din algisini, haya-
ta bakis agisini degistirmekte ve onlari daha fazla tilketim kiltlriine entegre
etmektedir (Kéroglu, 2009: 318). islami bir tatil biciminin reklamini yapan liiks
oteller, tesettiir defileleri, diinyaca Unli markalarin tiketimi hizla yayginlas-
maktadir (Binark ve Kilichay, 2000: 13). islami kesimlerin refah kapitalizmine
entegre olmasi, sosyal adaletgi bir islam ekonomisi beklentisinden ziyade Miis-
Iimanlari burjuvalastirmasi, 6zgiin dini diisiinceden sapma olarak nitelendiril-
mekte ve i¢sel bir elestiriye maruz kalmaktadir (Baser, 2004: 93).
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Genel olarak degerlendirilecek olursa; 19. ylzyilin ikinci yarisindan itiba-
ren, kamusal ve 6zel alan sinirlarinin kaybolmasi, yeni toplumsal alanlar ortaya
cikarmistir. Turkiye gibi kamusal alanin kesin sinirlarla belirli, 6zel alanin go-
rece daha belirsiz oldugu Ulkelerde, devletin ekonomi alanindan ¢ekilmesi ve
refah kapitalizminin gelismesi, kamusal ve 6zel alan arasindaki 6zerk alanlari
genisletmistir. Biz, kamusal ve 6zel alanlar arasindaki bu alani, 6zelden daha
cok kamusala yakin olmasi ve verili kamusal alani agsindirmasi nedeniyle, 6zerk
kamusal alan olarak nitelendiriyoruz. Tiirkiye’de dzerk kamusal alanlar, islami
kimlik temelinde ylikselmektedir.

islami referansh finans kurumlari, bir arada degerlendirildiginde dzerk bir
kamusal alan 6rnegi sunabilirler. Clinkl bu kurumlar, toplumun tamamina agik
olan, serbest piyasada rekabet esaslarina gore isleyen, kar amagh kurumlardir.
Bu 6zellikler, onlari kamusal kurumlar olarak degerlendirmek icin yeterlidir. Bu
kurumlar ayni zamanda, islami degerler konusunda hassas olduklarini ve islami
ilkelerle hareket ettiklerini iddia etmektedirler. Bu agidan bakildiginda, bu tir
kurumlar, toplumun farkli bir kesiminin, deger ve hassasiyetlerinin, bankacilik
alaninda ifade edilmesi olarak okunmalidir. Bu durum, onlari 6zerk kamusal
alan olarak nitelemeye imkan vermektedir.

Bankacilik kavrami, islami hareketlerin kendi iclerinde en ¢ok tartistiklari
konulardan biri olmustur. Bu tartismalara ragmen, islami referanslarla gesitli fi-
nans kurumlarinin, bankacilik sistemi icerisinde 6zerk bir alan olarak yiikselme-
si, ayni zamanda islami hareketlerin dénisiimlerinin de érnegidir. Bu nedenle
arastirmanin orneklemi tim Tirkiye’de faaliyet gosteren bdyle bir bankanin
Konya’da bulunan bes subesi olarak secilmistir.

7. Bulgular: Ozerk Bir Alan Olarak islami Bankacilik

islami bankacilik sisteminin érnekleri olarak kabul edilen faizsiz finans kurumla-
ri oldukea kisa bir gecmise sahiptir. Dlinya ekonomi literatiirtine yalnizca 50 yil
once giren faizsiz bankacilik sisteminin uygulanmaya baslamasi 1970’li yillara
rastlamaktadir. Bugiin ise bu bankalar, yalnizca islam (ilkelerinde degil, 6zellikle
ingiltere ve ABD gibi finans sektériiniin oldukga ileri oldugu iilkelerde de 6nem-
li yer arz etmektedirler (Arabaci, 2007: 2). Ancak islami bankaciligin olabilirligi
ile ilgili tartismalar bugiine degin devam etmistir.

islami kesimde ekonomik hayatla ilgili bircok konuda uzlasi olmasina rag-
men, islami bir bankacilik sisteminin nasil olmasi gerektigiyle ilgili bir uzlasi s6z
konusu degildir. Bazi finans kurumlari ya da 6zel bankalar, islami esaslara gore
kurulup isleyen kurumlar olduklarini ilan ederken buna karsilik, bazi kesimler
aslinda bu bankalarin mevcut sistemi sadece islami etiketiyle mesrulastiran ku-
rumlar olduklarini iddia etmektedirler. islami finans kurumlarina bu tiir elestiri-
ler hem islami cevreden hem de rakipleri tarafindan yéneltilmektedir.
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7.1. Islami Bankacilik Algisi

Teorik planda yapilan tartismalar bir yana, Tiirkiye’de islami bankalar, 1983 yi-
lindan itibaren kurulmaya baslamis, bugiin belli bir kar potansiyeli ve musteri
kitlesine ulasmislardir. Gerek yonetici, gerekse misteri ve personel kitlesi, bu
tur tartismalardan belli 6l¢tide haberdardir. Faizsiz bankalarin ilk kuruldukla-
r dénemde islami kesimde bu tiir tartismalar daha alevli iken, simdilerde en
azindan pratikte tartisma bitmistir. Yoneticiler, kurumlarinin tamamen islami
olduguna emindirler.

Bankanin tamamiyla islami kurallar cercevesinde isledigiyle ilgili misteri
kesimi de teredditlere ragmen yonetici personelden alinan cevaplara benzer
cevaplar vermistir. Genel olarak, yonetici, personel ve misterilerin biylk ¢co-
gunlugu acisindan islami bankalarin islami esaslar cercevesinde calistigi konu-
sunda buylk oranda bir fikir birligi s6z konusudur. Cogunlukla bu tir bankalarla
iliskisi olanlar, bu tiir bankalarin calisma esaslariyla ilgili dini agidan slipheleri
yenmis goriinmektedir. Bu tiir bankalarin kuruldugu yillardaki “helaldir ya da
haramdir” seklindeki bitincil yaklasimlar azalmistir. Stipheler olsa bile muste-
riler bu tlr bankalari birer alternatif olarak kabul etmisler ve vicdani olarak ra-
hat bir sekilde hareket etmektedirler. Stiphe durumunda genellikle yapilan sey,
bir bilene sormak olmustur. Dini onay alinip, dini agidan giivenilir kimselerin de
bu tlr bankalarla is yaptigi goriliince artik stipheler minimum diizeye inmistir.

Bu giliven ve rahatligl, personel ve yoneticiler agisindan geleneksel bir
bankada calisma imkani ile ilgili sorulan sorunun cevaplarinda da gérmek
muUmkandir. Yonetici ve personelin biiyiik cogunlugu, dini agidan haram kabul
edilen faizli islemlerin gerceklestirildigi bir bankada calismanin gerilimini kal-
diramayacaklarini ifade etmislerdir. Ancak misterilerin dini nedenler disindaki
nedenlerle de bu bankalari tercih ettikleri gériilmistiir. Bu agidan islami banka-
larin hem dindar insanlara yonelik bir 6zerk bankacilik alani hem de toplumun
geneline yonelik bir tercih sundugu iddia edilebilir. Bu ¢alisma agisindan da
galisma prensiplerinin dine uygunlugunu denetlemek ve bir sonuca varmaktan
ziyade dindar insanlari tatmin ediyor olmasi ve onlar acisindan bankacilik ala-
ninda bir alternatif sunuyor olmasi dnemlidir.

Bunun yani sira bankalar kendilerinin tamamen dini esaslar ve dini mesru-
luk icerisinde ifade etmeye calismaktadirlar.

Buna gore islami bankalarin altin kural ve varlik sebebi faizsizlik prensibi-
dir. Fon toplanirken, sabit bir gelir taahhiit edilmez, fon kullandirilirken nakit
kredi verilmez, mal pesin alinir, misteriye vadeli satilir, bu vadeden dogan fark,
misteriden tahsil edilir. Kar payi sisteminde, toplanan fonlarin sahiplerine, belli
bir gelir taahhidinde bulunulmadigi gibi anaparanin da garantisi yoktur. Bura-
da riske bagl olarak karin paylasilmasi s6z konusudur. islami finans kuruluslari,
fon toplarken emek sahibi, dagitirken mulk sahibidirler (Sanal, 2009: 2).
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Ancak prensipteki bu uygunluga ragmen pratikte iliskilerin faiz niteligi
kazandig seklinde elestiriimektedir. Timur Kuran’a gore basit bir 6rnekte, bir
girisimcinin bir ton celik almak istedigi var sayilirsa, banka bu celigi satin alir
ve fiyatini yikselterek misteriye verir. Misteri borcunu sézlesmedeki tarihe
kadar 6demek zorundadir. Burada bu islemi helal kilan sey, bankanin ¢ok kisa
bir stire celigin milkiyetine sahip olmasi dolayisiyla riski olmasidir. Bir mili-
saniye bile gelik, bankanin miilkiyetinde kalirsa islami bankaya gore alisveris
helaldir.(Kuran, 2002: 28, 29) Benzer elestirileri cogaltmak miimkiindar.

Bu elestirilere karsilik, islami finans kurumlari varlik nedeni ve calisma
prensipleri olarak islami ilkeleri gdstermektedirler. Goériildigii gibi din, toplum-
sal bir kurum olarak, yeni yapilarin, yeni ve modern iliski tiirlerinin ve ekono-
mide 6zerk alanlarin kurulmasinda etkin ve temel referans kaynagidir. Dini ve
sekiler agcidan yapilan elestirilere ragmen bu kurumlarla ilgili tartismalar azal-
mis ve 6zerk bir ekonomik alan olarak kabul edilmis durumdadir.

7.2. Islami Bankacilik Misyonu ile ilgili Algilar

Arastirmadaki diger bir soru, bankanin bankacilik alanindaki misyon ve amaciy-
la ilgilidir. Sorunun amaci, bankanin sadece sektorde gordigi bir boslugu dol-
durmak gibi sekiiler ve kapitalist bir amacla kurulup kurulmadigini anlamaya
calismakar. Ozellikle yonetici konumundaki personelin bu konudaki diisiincesi
onemlidir. Buna gore, yonetici konumundaki insanlarin, bankanin kurulus fel-
sefesi ile ilgili temel dlsiincesi faizsizlik prensibi ¢ercevesindedir. Bagka gerek-
celer de ifade edilmektedir ancak kurulus nedeni, faizsiz kazanma amaci olarak
gosterilmektedir. Banka personelinin de ¢alistiklari bankanin amag ve misyonu
ile ilgili dislinceleri yoneticilerle paraleldir.

Bu tir bankalarin reklamlarinda da faizsizlik prensibine vurgu yapildigi
gorilmektedir. Ekonomik alandaki hicbir yatinm 6ncelikle dini ya da ideolojik
amaglarla kurulamaz. Ancak herhangi bir din ya da farkl degerlere hitap etme
mantigiyla kurulabilir. Burada da gériildiigii gibi islami bankalar, éncelikle isla-
mi deger ve hassasiyetlere hitap etmektedirler. Bunun yani sira toplumun tim
kesimlerine acik bir hizmet sunmaktadirlar.

Bu nedenlerle, bu tiir bankalarin hem faizle ¢alismak istemeyen insanlar
icin yeni bir alan hem de bankacilik sektoriindeki rekabette yeni bir alan olus-
turdugu soylenebilir. Bu agidan banka yonetim ve personelinin kendi kurumla-
rini nasil algiladiklari ¢ok énemlidir. Buna gore yonetici ve personel kendi ku-
rumlarini, 6zerk ve gercek bir alternatif farkli bankacilik alani olarak gérmekte-
dir. Calisan personelin yaptigi is acisindan ¢alistigi kurumun A ya da B bankasini
tercih etmek gibi bir alternatif olarak algilanmasi beklenebilirdi. Ancak boyle
olmadigi gorilmustar.

Burada o6zerkligin, modern bankacilik sektortniin, faize dayal sistemi ve
yine Turkiye’de kamusal alan tasavvurlariyla gelisen kurulus ve sembollerin
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kabul edildigi bir alan olarak algilandigini gériilmektedir. Faizsiz bankacilik sis-
teminde gorildigu gibi, bazilarinin inang ve degerleri ¢cercevesinde kurulmus
ancak tiim topluma hitap etmektedirler. Ortiilii olarak kamusal alanda, is haya-
tinda yer alamayan bir kadina kariyer imkani, faiz alma yerine kar payi imkani
vermektedir. Boylece geleneksel dislayici, homojenlestirici kamusalliktan 6zerk
bir kamusallik tirtine gegilmektedir. Gerek galisan personel, gerekse yoneti-
ci konumundaki personelin ¢ogu, faizsiz bankacilik sistemini bir bitin olarak
Ozerk gormektedir.

islev olarak bu tiir bankalarin kamusal olduklari ifade edilmelidir. Ancak
hem yasal hem de hitap ettigi musteri kitlesi agisindan 6zerktirler. Bu nedenle
faizsiz bankacilik sistemini, bankacilik sektoériine dini deger ve anlamlarin katila-
rak 6zerk bir kamusal alan olusturma ¢abasi olarak anlasilabilir. Ayrica modern
bankacilik sistemini, dini agidan anlamlandirma ve yorumlama ¢abasi olarak
gorilebilir. Bu ¢aba, her ne kadar islam Hukuku agisindan elestiriye aciksa da
islami kesimler icin 6zerk bir alan niteligi kazanmstir.

7.3. Bir Tercih Sebebi Olarak Faizsizlik ilkesi ve Helal Kazang
Algisi

Bankanin temel iddiasi “ helal kazang sunma” oldugu ig¢in bunun mdsteri agI-
sindan ne kadar tercih sebebi oldugu sorusu 6nemlidir. Clink{ faizsiz de olsa
bankacihgin sundugu imkanlar ve kazang, diger bankalarla rekabet edebilir ol-
mak zorundadir. Bunun tersi belki mimkiindir ancak bu durumda banka sade-
ce faiz almak ve vermek istemeyenlerin tercihi olabilir. Diger unsurlar disarida
tutulursa sadece faizsiz calisma ilkesi basli basina musteri icin ne kadar tercih
sebebi olabilir? Bu bankanin kurulus felsefesinin pratikte sinanmasiyla ilgili bir
sorudur.

Banka yoneticilerine gore, bankanin kurulus felsefesinin ve faizsizlik ilkesi-
nin tercih edilme orani toplumsal olarak bankanin énemli bir islevi yerine ge-
tirdigini gostermektedir. Faizsiz finans kuruluslarinin sektérel olarak 6nemli bir
boslugu doldurduklarini séylemek mimkindir. Bankanin sahip oldugu muste-
ri kitlesinin hassasiyetlerini, beklentilerini ve diisiincelerini anlama konusunda
banka personeli, yoneticiden daha avantajli konumdadir. Clink{ misterinin ilk
muhatabi personel olmaktadir.

Bu acidan degerlendirildiginde, banka yonetiminin daha ¢ok faizsiz hizmet
verme ilkesini 6n plana g¢ikardigi, personelin ise bununla beraber sunduklari
hizmetin kalitesini 6n plana cikardiklari gorilmektedir. Her ne kadar faiz has-
sasiyeti misteri icin 6nemli gorilse de artik bunun yetmedigi anlasiimaktadir.
Ayni alanda faaliyet gosteren birgok rakip grubun olmasi, bankanin kendini
surekli yenilemesini, segenek ve avantajlari misteri agisindan gelistirmesini
gerektirmektedir. Tim bu gelismeler, faiz hassasiyeti temelinde yiriimek zo-
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rundadir. Ciinkl en 6nemli tercih sebebinin, bu hassasiyet olarak distnaldigi
gorilmektedir.

Banka yonetimi ve personelinin musteri ilgili diisiincelerinin, musterile-
rin gogunlugu tarafindan teyit edilmesi 6nemli bir bulgudur. Bu konuda banka
musterilerine, bu bankayi nicin tercih ettikleri sorulmustur.

Musterilerin yaklasiminda faiz, Allah korkusu, haram ve benzeri dini kav-
ramlar 6n plandadir. Bununla beraber hizmet kalitesi ve insani iliskiler de tercih
sebebidir. ilging bir sekilde, bu bankacilik sistemini tam dini olarak gérmeyenler
bile dindar insanlarin kazanmasini istemektedirler. Bulgularin tutarhihgini anla-
mak icin, banka misterilerine, ayni zamanda baska bankalarla da calisip calis-
madiklari sorulmustur.

Verilen cevaplarda misterilerin gogunlugunun baska bankalari da kullan-
diklari ancak baska bankalarla iliskilerin, belli bazi islemlerle sinirl kalmakta
oldugu gorilmektedir. Ayni zamanda misterilerin biyik bir cogunlugunun bi-
lingli bir tercih yaptigi, genelde faizin, anaparayi bile kirlettigini ifade ettikleri
tespit edilmistir.

Musterilerin bankalara yaklasimi ve bu bankanin énem ve konumuyla ilgili
disincelerini 6grenmek icin banka musterilerine, bu tir bankalar olmasaydi
paralarini bankaya yatirip yatirmayacaklari veya faiz alip almayacaklari sorul-
mustur.

Konuyla ilgili verilen cevaplari kisaca degerlendirilecek olursa, faizin,
misterilerin geneli icin ¢ok cazip bir secenek olarak degerlendirilmedigini
soyleyebiliriz. Bunun igin tek gerekge ise, faizin haram ve biyik giinah olma-
siI gosterilmektedir. Buna karsin, faizin yine dini gerekgelerle savunuldugu da
gorilmektedir. Bu yaklasimlar, faizsiz finans kurumlarinin, faizli bankalarla yeri
doldurulamayacak kadar 6nemli bir isleve sahip oldugunu géstermektedir. Her
ne kadar bu finans kurumlarinin sistemleri Gzerinde tartisma yapilsa da ozel-
likle dini duyarlilik sahibi insanlarin bu kurumlari tercih etmelerinde baska ge-
rekgeler de gorilmektedir. Ayni konularla ilgili banka yonetimi ve personelinin
benzer dislincelere sahiptir.

Nitekim banka personeli ve yoneticileri genel olarak, faizli bankalarda
calisma secenegini, “kendi inanclarina ters olarak” yorumlamaktadir. Calistik-
lari banka gibi bir alternatifleri olmasaydi, birgogu faizli bankalarda ¢alismayi
dislinmemektedir. Bunun yani sira basortili personel ise tek seceneklerinin
calistiklari banka oldugunun farkindadir. Buradan hareketle faizsiz bankacilik
sektérinin, kamu ve diger bankalarda galisma imkanina sahip olmayan, dini
kimlik tasiyan insanlara kariyer imkani verdigini sdyleyebiliriz.

Nitekim 6zerk kamusal alanin en temel islevlerinden birisi budur. Ozerk
kamusal alan, kamusal alana kabul edilmeyen deger, simge ve kimliklerin ya-
sam buldugu bir alandir. Yukarida ifade edilen bulgularimiz finans sektori igin
bunun 6rnegini vermektedir.
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Uzerinde 6nemle durulmasi gereken bir diger konunun da, bankanin, biin-
yesinde calistirdigl personelin basortisu ve ibadetleriyle ilgili sahip oldugu tu-
tum ve tavirdir. Dini bir ilkeyle yola g¢ikan bir kurumun tavrinin farkli olmasi
beklenir. Ya da dini bir ilke, kurulus felsefesini belirlese bile ¢alisma sartlari,
kurumu, sekiiler davranmaya itebilir.

Bu acidan degerlendirildiginde basortiisii ve ibadetler konusunda, perso-
nelin tamamen kisisel kararlarinin desteklendigi ifade edilmektedir. Herhangi
bir kural ya da kisitlamadan bahsedilmemektedir. Bu konuda personel de yone-
ticilerin ifadelerini dogrulamaktadir. Hatta bu imkanlar olmasa, ¢alisma hayati-
nin icerisinde olamayacagini ifade eden bircok personel bulunmaktadir.

Ozerk bir kamusal alanda farkhliklarin temsil edilmesi cok dnemlidir. Gériil-
diigi gibi inceledigimiz faizsiz bankacilik sektortiinde dini anlayis olarak kati bir
yorum benimsenmemektedir. inceledigimiz banka her personelde dini inang
ve ibadetler konusunda, herkesin asgari uymak zorunda oldugu kurallar belir-
leyebilirdi. Boyle bir durumda alt kiiltiirden, alt ekonomik sistemden bahse-
debilirdik. Farkliliklara yer verilmesi, ister misteri bazinda olsun ister personel
bazinda olsun, toplumun bitin kesinlerine acik olma 6zelligi, bu tir mekanlari
ozerk kamusal olarak degerlendirilmesine imkan vermektedir.

Bunun yani sira gortldigu gibi faiz yasaginin olmasi ve basortili insan-
larin da buralarda is imkani bulmasi, bu alanlarin 6zerkligiyle mimkiindr. Ya-
sak¢r kamunun, bu tiir degerlere sahip insanlari kabul etmemesine karsin, bu
tur kamular farkli degerleri de kabul etmektedir. Bir taraftan modern kamusala
asla kabul edilmeyen din, diger taraftan da ona ait deger ve ilkeler gergevesin-
de olusan, toplumun tamaminin degerlerini dislamayan, kabullenip igine alan
bir kamusal alan olusmaktadir. Aslinda gercek anlamda kamusalliklar olusmak-
tadir. Buralarda farkh, alisiimadik deger ve sembollerin gorinirlik kazanmasi
misteriyi nasil etkilemektedir? Basortili bir kadinin bankada ¢alismasi, dindar
bir musteriyi kazanmak icin reklam araci olarak mi gérilmektedir?

Musteri agisindan degerlendirildiginde, banka bilinyesinde basortili per-
sonelin ¢alistiriimasi, bankanin kendi ilkeleriyle tutarlihgr olarak yorumlanmak-
tadir. Bunun yani sira basortilt kadinin is hayatinda ve gesitli hizmet sektoérle-
rinde yer almasi ile ilgili gérislerin farkhlastgr gérilmektedir. islami kesimde
1980 oncesi kadinin okuyup okumamasi tartisilirken, okusa bile calismasina
genelde olumlu bakilmamistir. Glinimizde ise Misliman kadinin bitin sek-
torlerde calismasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu, dindar kesimin kendisine
kamusal alanlar yaratirken ayni zamanda i¢sel bir dontsim yasadigini goster-
mektedir. Arastirilan bankanin 6zerk bir kamusallik 6rnegi olabilmesi icin her-
hangi bir mezhep, cemaat ya da etnik gruba ait olmamasi da énemlidir. Ozerk
bir kamusal alan, genel kabul géren ortak dini degerler temelinde ve bitin
toplumu temsil etme iddiasinda bulunmak zorundadir.
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Bu acidan degerlendirildiginde, bankanin herhangi bir dini sosyal hare-
ketin kurdugu bir kurum olmadigl anlasiimaktadir. Bunun yani sira, faizsizlik
prensibini benimseyen herkese personel ve misteri olarak agik olundugu ifade
edilmektedir. Buna ek olarak bankanin tamamen din ve cemaat normlarinin
gecerli oldugu mahrem (6zel) bir boyutu da bulunmamaktadir. Dini, herhangi
bir referans olarak kullanmayan diger modern isletmelerle ayni isleyis tarzina
sahiptir. Her ne kadar personelin kisisel tercihlerine karisilmadigi ifade edilse
de dolayli olarak cesitli yonlendirmelerin olabilecegi ihtimali degerlendirilebilir.
Ancak, dini veya ideolojik konularda, banka yonetimi ve personelin, kendi kisi-
sel tercihlerine gore hareket edebildikleri kendileri tarafindan ifade edilmistir.

8. Toplumsal Amaglar

Ekonomik kurumlar, kurulus felsefeleri dogrultusunda salt kar elde etme amaci
disinda, toplumsal, kultlrel, sanatsal vb. amaglar da tasiyabilirler. Bu durum
bankalar icin de gecerlidir. Bu acidan bazi bankalarin gesitli sanatsal sportif ve
kiltirel etkinliklere sponsor olduklari, kendi adlarina olan yayin evleri aracili-
giyla kitaplar ve dergiler yayimladiklari goriilmektedir. Bu tur faaliyetler, rek-
lam amaci tasidigi gibi toplumsal ve kilturel bir amaci da igerir. Biitlin bunlar
benimsenen distince yapisinin “ toplumsal ortak iyi” anlayisi ile ilgili tercihleri
ifade etmektedir. Arastirdigimiz bankanin da bu anlamda amag ve faaliyetleri-
nin olmasi muhtemeldir.

Toplumsal amaglarla ilgili olarak, bankanin, bankacilik alani disinda kalan,
toplumsal ve kiltirel alanlarla ilgili amacg ve hedefleri cok belirgin olmadigi go-
rilmektedir. Bankacilik alani disinda kalan amag ve hedefler, ekonomik hedefle-
rin sonuglari olarak 6ngorilmeye galisilmaktadir. Sivil toplum alaninda faaliyet
gosteren bazi kurumlara yapilan mitevazi desteklerden bahsedilebilmektedir.
Asil amacin imkansizliklar nedeniyle piyasaya giremeyen kesimlerin, bankanin
verdigi desteklerle, piyasaya girmesiyle gerceklesecegi 6ngoriilmektedir. Ayni
konuyla ilgili olarak personelin daha az bilgiye sahip oldugu goérilmektedir. Sos-
val ve kilttrel amaclar konusunda, personelin kesin ve net bir diisiincesi yok-
tur. Bu tir amaclarla ilgili yapilan ¢alismalar, daha cok bireyseldir.

9. Kimlik Algisi

Arastirmada, bankanin yonetim ve personel kadrolarinda gorev yapanlarin, fa-
izsiz bankacilik sektoriinde ¢alismalarindan kaynaklanan bir kimlik duygusuna
sahip olup olmadiklarin anlasiimaya ¢alisiimistir. Modern kamusal alana yonel-
tilen en 6nemli elestirilerden birisi, onun farkli kimlikleri kabul etmemesidir.
Modern kamuya katilabilmek icin verili kimligin kabullenilmesi dnemlidir. Oysa
Ozerk kamusal alanlarin ortaya ¢ikis nedeni, bireylerin verili kimligi kabul etme-
meleridir.
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Bireylerin kendisi ve cevresiyle ilgili elestirel distinme slirecleri, 6zneles-
me ve kimlik olusturma stirecleridir. Bu agidan bireylerin kimlik olusturma si-
reci, hep yeniden tanimlanan ve bir 6tekine gore yeniden kurgulanan, dinamik
bir strectir (Kural, 1997: 6) Kimlik arayislari, bireyleri, kolektif hareketler, din,
ideolojiler ve etnisite gibi farkli alanlara yoneltmektedir. Bu anlamda ¢evrecilik,
milenyum hareketleri, feminizm vb. bircok 6rnek verilebilir. Ayrica ginimizde
kimlikler, tek bir seye bagli olarak tanimlanmamaktadir.

Faizsiz bankacilik 6rneginde de goriilen sey, hem verili bankacilik kimligini
elestirmek hem de islam tarihinde érnegi olmayan bir kurumu yine dini kaynak-
lari yorumlayarak yaratmaktir. Bu sireg, eylem olarak, kimlik olusum sirecinin
aynisidir. islami 6zneler, hem modernin elestirisini hem de kendi geleneklerinin
elestirisini yapmakta ve boylece yeni bir kimlik tanimini ortaya koymaktadir-
lar. Bu kimlik tanimi, hem modern kamusal alan kimliginden farkhidir hem de
asirlardir siiregelen islami gelenegin sundugu kimlikten farklidir. Dini yasam bi-
cimleri, yeniden yorumlanarak farkh bicimlere donismekte, bu yorumlama ve
farkliliklar yeniden elestirilmektedir.

Faizsiz bankacilik sistemi de, bu siiregler sonunda ortaya ¢ikan bir kavram-
dir. Kurulus amaci dini olmasina ragmen dini agidan elestirilmistir. Kuskusuz bir
banka etrafinda kolektif bir kimligin olusmasi mimkin degildir. Ancak banka
calisanlari ya da misterilerinin, kendilerini banka araciligiyla islami kimlikle ta-
nimlamalart mimkiindar. Bu kimlik, verili kimligi kabullenmemenin ifadesi ol-
dugu kadar, geleneksel Misliiman kimliginin de disindadir. Bu agidan 6ncelikle
banka yoneticileri icin, bankanin bir Gyesi olmak, farkh bir kimligin gostergesi
olarak yorumlanmaktadir.

Ancak, personelin biling ve farkindalik durumunun, yonetim kadrosuna
gore biraz daha disuk oldugu goriilmektedir. Nitekim bircogu bu bankada ¢a-
lismalarinin kimlikleriyle iliskisini ilk kez sorumuz nedeniyle diisindiglini be-
lirtmektedir. Buna ragmen ¢ogu, bu bankanin bir iyesi olmanin, kimliklerine
olumlu katkilar sagladigini diisinmektedir.

Bunun yani sira bankanin, sadece dini kimlik sahiplerine kariyer imkani
verip vermedigi sorusu 6nemlidir. Bu konuda banka galisanlari, is ve kariyer
imkanlari olarak, belirli bir diisiince ve kimlik grubuna hitap edilmedigini kesin
bir dille ve 6rneklerle ifade etmeye ¢alismaktadirlar. Bu tavri agisindan da ban-
kanin, alt bir ekonominin, alt bir sektorii olmayi kabul etmedigi goriilmektedir.
Aksine dindar toplumsal gruplardan gesitli bireylere oldugu kadar, kati ideolojik
baghliklar disinda genele hitap etmekte ve kariyer imkani sunmaktadir. Dindar
insanlarin agirlikta olmasi, bulgularimizda da goruldigu gibi, dncelikle dini bir
ilkeye gore kurulmasindandir. Diger bir neden de faiz ya da tesettiir gibi konu-
larda hassasiyeti olan bir¢cok ¢alisanin baska bankalari tercih edememesidir. Bu
ozellikler, bankanin hem 6zerklik hem de kamusallik yoniini vurgulamaktadir.
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Konuyla ilgili olarak misteri grubu, ¢cogunlukla, ¢calisanlarin genel yanlis
kani olarak ifade ettigi dislincelere sahiptir. Genel olarak misteri grubu tara-
findan, bu tir bankalarda ¢ogunlukla dindarlik 6zelligi agir basan personelin
calistigl distinilmektedir. Bunun sebebi ise dini konularda hassasiyet tasiyan
insanlari ¢alishrma konusunda 6zellikle de tesettiir ve faiz konusundaki hassa-
siyetlere diger bankalarin dikkat etmemesi gosterilmektedir.

Yine bu c¢ercevede musterilerin, banka olarak is yaptiklari insanlarin din-
darhk durumunun kendileri agisindan ne derece 6nemli oldugu 6grenilmeye
calisilmistir. Buna gbére mdsteri acisindan, is yapilan insanlarin dindarhigi 6nem-
senmekle birlikte, yeterli bulunmamaktadir. Misteri, gergek dindar kavramini
kullanmakta, dindar gibi goriinen insanlarin bunu kotiiye kullanabilme ihtima-
lini disinmektedir. Bankacilik veya bagka sektorlerde birlikte is yapilan insan-
larin dindarligi kadar, diristltgi, ahlaki, kul hakkina riayet eden, vicdanli, Allah
korkusu olan insanlar olmalari 6Gnemsenmektedir. Bunun yani sira 6ncelikle ya-
pilanislemlerin helal olmasi aksi takdirde haram olan bir islemi yapan kimsenin
kimliginin 6nemli olmadigi ifade edilmektedir.

Bildigi gibi Gilkemiz, 1994-2000 yillari arasinda, yine kar payi sistemiyle ¢a-
lisan, dini kimliklerini 6n plana ¢ikaran bazi sirket ve holdinglerin batisina sahit
olmustur. Bu agidan banka misterileri icin, bu durumun ayni sistemle calisan,
dini referansta bulunan banka veya sirketlere karsi gliven problemi olusturup
olusturmadigi da 6grenilmeye ¢alisiimistir.

Kar ortakligi esasina dayali helal kazang vadeden isletmelerin iflas etmesi,
misteri kitlesinde belli bir glivensizlik dogurdugu goriilmektedir. Bunun yani
sira slireg, rasyonel olarak degerlendirilebilmekte, kar-zarar ortakhgi anlasma-
larinin sonuglari ve alinan risk konusunda farkindalik s6z konusudur. Kar ve za-
rar ortakhgiyla calisan sirketlerin iflasinda, politik sebepler, ekonomik krizler
ve tecriibesizlik gibi gerekgeler ileri stiriilmektedir. Bazi insanlarin dini kotiye
kullanarak, ortaklarini etkileyip, onlari zarara siriklemesi, en son distnilen
iflas gerekgesi olarak distinilmektedir.

10. Dindarlik Algisi

Bu konuda katihmcilarin dindarhk durumlarini yine kendilerinin degerlendir-
mesi istenmistir. Dindarlik ve dindarhgin nasil 6l¢lilecegi konusu, Din Sosyolojisi
ve Din Psikolojisinin cok 6nemi ve ¢ok tartismali bir konusudur. Bazi sosyolog ve
psikologlar, dinin slibjektif olmasi nedeniyle, dindarligin da siibjektif olacagini
dolayisiyla 6lglilemez oldugunu iddia etmislerdir.

Dindarhigi 6lgmek amaciyla yapilan galismalarda 6zellikle Hiristiyan dindar-
g1 Olcilmeye calisildigl icin bu cercevede oGlgekler gelistirilmistir. Benzer ¢a-
lismalar 1960’ yillardan sonra tlkemizde gelistirilmeye ¢alisiimistir. Dindarhigi
kesin olarak 6lgen, herkesin kabul edebilecegi, objektif bir dindarlik 6lceginden
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bahsetmek miimkiin degildir. islam s6z konusu oldugunda dindarlik, takva, ya-
kin, birr vb. kavramlar da degerlendirilmek zorundadir. Tanimlanmasi gereken
tek kavram dindarlik degil, bu kavramin takva, yakin, birr gibi kavramlarla iliski-
sidir ayni zamanda. Ne kadar objektif dlcekler gelistirilmeye calisilirsa calisilsin,
dinin askin boyutu nedeniyle ulasilan sonugclarda siibjektiflik olacaktir.

Bu dislinceden hareketle arastirmada, dindarligin, dinin, bireyin siibjektif
degerlendirmesindeki anlami kavranmaya c¢alisiimistir. Bu sekilde, kendi dini
hayatlari, dini distnceleri, Tanri ile olan stbjektif iliskileri, inanglari ve bilgi di-
zeylerini de dikkate alarak kendilerini nasil tanimladiklarini anlasilmaya calisil-
mistir. Bu soru, ayni zamanda katilimcilarin kendilerini tanimlamalarinda dini
ne kadar referans gosterecekleri, bireysel ve kamusal kimliklerinde dinin ken-
dilerine ne kadar dayanak olusturduklarini anlamaya yoneliktir.

Konuyla ilgili olarak, yonetici ve personelin, dindarlik konusunda kesin
degerlendirmelerden kacinildigi gorilmektedir. Genel olarak ibadetlerle ilgili
eksiklikler dile getirilmekte, dinin sosyal hayatta iyi insan olmayi emretmesiyle
ilgili distinceler ifade edilmektedir. Dindar insan olmanin 6l¢usl, fazla ibadet
eden degil, sosyal hayatta insani ve dini degerlere gore yasama arzusu olarak
one cikmaktadir.

Dindarlik konusundaki bulgular genel olarak degerlendirilecek olursa; Ka-
tilimcilarin yaklasik tamaminin hayatinda dinin 6nemli bir yer tuttugu goril-
mektedir. Herkes dini 6nemsemekte, yasamaya calismakta ama bu konudaki
eksikliklerde ve hatalardan sikayet etmektedir. Ancak dinin katilimcilarin ha-
yatlarinda belirleyici, distince ve davranislarinda etkin bir unsur oldugu gordl-
mektedir. Faizsiz bankada ¢alisiyor olmak ya da misterisi olmak haramdan ka-
¢inma olarak gérilmektedir. Din, sadece insan hayatinda iman ve ibadet olarak
degil, ekonomi ile ilgili karar ve davraniglar tizerinde de etkilidir.

Faizsizlik prensibiyle hareket eden bankalarda gorilmesi umulan bagka
bir uygulamada karz uygulamasidir. Daha 6nce gérdiuigiimiiz gibi bazi islam hu-
kukculari karz uygulamasini islami prensiplerle hareket eden bir bankanin tek
varlik nedeni olarak gormektedirler. Karz: Piyasada emsali bulunan bir malin,
emsali daha sonra iade edilmek Ulzere baskasina verilmesidir (Apaydin, 2001:
520). Bu uygulamanin yapihp yapilmadigi ya da eger yapiliyorsa nasil yapildigin
bankanin yonetici konumdaki personeline sorulmustur. Alinan cevaplara gore
bu tir bir uygulamanin yaygin olmadigi goriilmektedir. Bankacilik ilkeleri agisin-
dan karz ilkesinin varligi kabul edilmekte ancak pek uygulanmadigi, uygulansa
bile bazi 6zel misterilere sadece bir jest olarak uygulandigi ifade edilmektedir.

Karz, bu tir bankalara yoneltilen elestirilerden birisidir. Buna gore, bu
bankalar da her banka gibi islami ilkelerle hareket ettiklerini iddia etmelerine
ragmen sadece kar pesindedirler. Asil beklenen, fakirlere destek olma, onla-
ri topluma kazandirma, istihdam yaratacak projeleri karsiliksiz finanse etme
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uygulamalari ise ¢cok sinirlidir. Bizce, modern toplumlardaki giiven krizi orta-
minda bunu uygulamak ¢ok zordur. Buradan hareketle “bunlarda digerleri gibi
demek”, 6n yargili bir yaklasim kabul edilebilir.

Benzer sekilde bu tiir bankalara yonelik stiphe ve endiseleri anlamaya
yonelik diger bir sorumuz da faiz ve kar payi oranlari arasindaki paralellikle
ilgilidir. Nitekim yonetici personelin, kar ve faiz oranlari arasindaki benzerlik
konusunda en dnemli gerekce olarak piyasa kosullarinin belirleyiciligi ilkesini
gostermektedir.

Bu konuyla ilgili musteri grubu, cok ilgili ve elestirel degildir. Misteriler,
faiz ve repo islemlerinin yapildigi konusunda siiphe olabilecegini ancak boyle
bir sey olsa bile gizli kalamayacagini ifade etmektedirler. Nitekim ¢ogunlukla
faiz ve kar payi oranlari karsilastirilarak banka tercihi yapilmamistir. Faizsiz is-
lem yapildigi konusunda bankaya giiven duyulmaktadir. Misterinin tercihini
faizsizlik konusundaki bu giiven belirlemektedir. Daha az kar elde edilse bile
faizsiz oldugu icin tek tercihin yine faizsiz bankacilik sektori oldugu ifade edil-
mektedir.

Bununla beraber, misterilerin faizsiz bankacilik sistemiyle ilgili ne kadar
bilgi sahibi oldugu sorusu da énemlidir. Bu agidan degerlendirildiginde, miste-
rilerin islam Hukuku gercevesinde bankaya yéneltilen elestirilerden ¢ok haber-
dar olduklari sdylenemez. Murabaha, mudarebe, karz vb. kavramlari genelde
uzmanlarin kullandigi kavramlardir. Misteriler, bunlari bilmemekle beraber,
faiz olmadigina dair gorus aldiklarinin altini gcizmektedirler. Yapilan islemlerin
dine uygun ve delillere dayal olduguna dair gliven duymaktadirlar.

Sonug ve Degerlendirme

Sosyolojik olarak kamusal alan kavrami, 18. yizyildan sonra burjuva toplumu
ile ilgili ¢c6ziimlemelerde kullanilmistir. Kavramin modern diinyada ve birgok
¢O6ziimleme ve analizlerde kullanilmasinda J.Habermas c¢ok etkili olmustur.
Habermas’in ideal kamusal alani, 6zel sahislarin bir araya gelerek biitiin top-
lumu ilgilendiren konularda rasyonel akil ylritme ve ulastiklari sonuglarla da
devleti etkileme sirecidir. Teorik olarak kamusal alan, toplumsal “iyi ” kavra-
miyla ilgili rasyonel akil yirutebilen herkese agiktir. Pratikte ise Habermas’in
anlathigi kamusal alan, sadece egitim ve miilkiyet sahibi sahislarin alani olmus-
tur. Habermas ve onun etkisiyle gelisen kamusal alan teorilerinin en ¢ok eles-
tirildikleri nokta burasi olmustur. Milkiyet sahibi ve egitimli olmayan, aydin-
lanmaci rasyonel akil ile dislince tiretmeyen bitiin toplumsal gruplar kamusal
alandan dislanmaktadir.

Modern kamusal alan tasavvurlarinda din, gelenege ait ve modernitenin
insan, akil, evren tasavvurlariyla gelisen irrasyonel bir olgudur. Kamusal alana
katihm i¢in aydinlanma felsefesinde temellenen modernite ilkelerini 6ziimse-
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yen rasyonel akil yuritebilen bir 6zne 6ngorilmektedir. Dini acidan bakildigin-
daise din, hayati, kamusal ve 6zel olarak ayirmamakta, bir bitiin olarak deger-
lendirmektedir.

Kamusal alandaki yapisal donidstimler, kamusal alana yonelik elestiriler,
yeni dneriler ve yeni sosyal hareketlerle birlikte yeni 6zerk alanlar yaratmistir.
islev olarak kamusal alan dzelliklerine sahip, yasal olarak 6zel toplumsal alanlar
olusmustur. Toplumun tamamina acik ancak farkh gelenek, anlam ve degerler
etrafinda olusan bu tir kamusalliklar, “6zerk kamusal alanlar” olarak kavram-
sallastirilabilir. Bu tir modernite disi degerler, etnik kimlikler, gelenekler, farkl
toplumsal sorun ve toplumsal iyi anlayislari etrafinda bir araya gelen sosyal
gruplarin olusturduklari alanlar 6zek, miicadeleleri ise kamusaldir.

Turkiye'de 6zerk kamusal alanlarin olusumunu etkileyen en 6nemli etken,
din olgusudur. Dini deger ve kimliklerin yasam alani bulmasi ¢cabasidir. Bu amacg,
ekonomik alanda kazanilan 6zerklik sayesinde gerceklesmistir. islami gruplar,
Anadolu’dan gelen, geleneksel din anlayislina sahip bireysel girisimciler piya-
saya girdikce, daha fazla kazandikca, baska 6zerk alanlar dogmustur. Bu agidan
faizsiz finans kuruluslari da bu ekonomik gelisimin sonucudurlar. Calismanin
alan arastirmasi kismindaki bulgular, faizsiz bankacilik sisteminin, arastirmami-
za katilan gruplar agisindan 6zerk bir alan olusturdugunu géstermektedir.

Notlar
(*)  Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi SYO Sosyal Hizmetler B8limii

1 Bu calisma 2012 yilinda Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde ka-
bul edilen Ozerk Kamusal Alanlarin Olusmasinda Dinin Rolii (Konya Ornegi) isimli calisma-
dan gelistirilmistir.

2 Ekiimenizm: Etnik ve diger tekilliklerin Gstiine ¢ikip, uluslararasinda ayrim gozetmeyen
birlestirici evrensel yorum.
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