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BiR KARSIT KULTUR UNSURU OLARAK
TURKIYE'DE CAGDAS TEKFIRCILERIN DINi
HAYATA BAKISI VE ANLAMLARI

0z

CGagdas tekfircinin dini hayata bakisi ve bunun anlamlarini konu edinen makale-
de, tekfirci ideoloji, dini bir karsit kiiltlr unsuru, normal ve yaygin din algisinin
karsisinda alternatif bir dini kimlik olarak ele alinmaktadir. Makalenin genel so-
nugclari soyle siralanabilir: (1)Turkiye'deki cagdas tekfircilik yerel ve otantik bir
din anlayisi olmaktan ziyade; blyiik oranda, Orta Dogu kdkenli yazarlarin etkisi
altinda, ozellikle terciime faaliyetleriyle sekillenen kiiglik bir karsit kilttr alani-
dir. (2) Dini hayata bakislarinin temelini tevhide yukledikleri 6zel anlam olustu-
rur. Buna gore, imanin bir sarti da beseri kanunlari ve mahkemeleri reddetmek-
tir. Tekfirciler bazen yoruma dayali, bazen de kati bir lafizcilik icinde somutlasan
kendilerine mahsus din okuma bigimiyle iman sinirini daraltmakta, kifir sini-
rini genisletmektedirler. (3) Bu tarz bir tevhit yorumuyla, tekfirci anlayis, dini
hayatin temelini aslinda kendine mahsus bir ideolojik eksene indirgemektedir.
Dini hayatin bitln diger unsurlarini bu ideolojik eksene gore degerlendirmek-
tedir. (4) Tekfircilerin kaderi iki temel degiskene gére sekillenecektir: ideolojik
yumusama imkanlari ve toplumsal dinamiklerin caydiricihgidir.
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abstract

As a Counter-Cultural Element the Takwiris’ -the Persons Declaring Other
Muslims Infidel- Perception of Religious Life in Turkey and its Meanings

The article, dealing with the takwiris’ perception on religious life in Turkey
and its meanings, explores the ideology of the takwiris as a counter-cultural
identity that is against normal and prevailing religious understanding in Turkey.
These are the general findings of the article: (1) The Contemporary takwiris in
Turkey, rather than being the local and authentic religious identity, is to a great
extent a small counter-cultural sphere that is generated under the influence of
the certain writers from the Middle East, particularly the translations based on
these ideologues. (2) The essence of the perceptions concerning religious life
in Turkey make up the distinctive meaning given to tawhid. According to this
meaning, it is necessary to reject the secular law and the court system besides
other conditions of being a Muslim. By doing so, the the takwiris narrow the
border of being a Muslim and enlarge the line of being an infidel by a reading
of Islam that is embedded sometimes by a rigid literality and sometimes by
a specific interpretation. (3) By this kind of reading Islam, the the takwiris
actually reduce religious life to an ideological axis and appraise the other
parts of religious life in Turkey according to this axis. (4) Their future seems
to be shaped by two factors: the possibilities of ideological softening and the
deterrence and pressure of social dynamics they encounter.
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Giris

Misliman ve radikalizm kavramlari yan yana geldiginde, mesru ya da gayri
mesru kilma cabalarini bir tarafa birakirsak, sosyolojik anlamda, gercekte ki-
clk bir grup kimligiyle ilgili tartismalara tekabil eder. Bu alt kimligin nasil diger
ana akim Musliman kimlikten ayirt edilebilecegi meselesi daha dnce ele alin-
misti. Oradan gikan tipolojiden hareket edilirse, bu kimlik hakimiyet/ilahi d-
zen, cahili toplum/tekfir ve cihad/siddet kavramlarina yiiklenen 6zel anlamlar
ve bu 6zel anlamlar Uzerindeki israrla ayirt edilebilir (Aydinalp, 2011: 61-75).
Bu tipoloji, “kum saati modeli” icinde, Musliiman koktenciligi tartismalarinin
detaylarina inilmesinin bir sonucuydu. Konuyla ilgili bu ikinci makalemiz, tekfir
meselesini bir baska boyutta derinlestirme ¢abasinin Urini; 6nceki ¢alisma-
larimizda ortaya koymaya calistigimiz sistematigin kiicik parcalarinin gézlem
altina alinmasidir. Misliman koktenciligi gibi karmasik ve ¢cok yonli bir proble-
min detaylarina inildik¢e daha anlasilir hale gelecegine olan inancimiz, calisma-
larimizin, bu asamada, ¢agdas tekfirciler izerine yogunlasmasini saglamistir.
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Basliktaki caddas tekfir vurgusu islam gelenek ve tarihi icindeki mevcut ve
normal tekfir anlayisinin sinirlarini zorlayan, zorlamakla da kalmayip bu sinir-
lari alt Gst eden kural disi tekfir yonelimine karsilik gelir. Arastirmada tekfirci
ideoloji dini bir karsit kiltlr unsuru, normal ve yaygin din algisinin karsisinda
alternatif bir dini kimlik olusturma 6zlemi olarak ele alinmaktadir. Bu anlam-
da, makale, cagdas tekfircilerin Turkiye’deki énemli ve etkili ismi olan Murat
Gezenler orneginden hareketle, cagdas tekfircinin dini hayata bakisi ve bunun
anlamlarini konu edinmektedir. Amag ¢cagdas tekfirciligin bilgi kaynaklari ve zih-
niyet diinyasina vurgu ile kendi karsit kltlr alanlarini iman, ibadet, din adami,
egitim ve modernlesme séylemleri icinde nasil olusturduklarini tasvir etmektir.
Boylece tekfircinin kendi alt kimligini hangi dini enstriimanlara vurguyla ve na-
sil Urettigi anlasilmaya calisilacak, sonugta bu fikrin gelecegine dair olasiliklara
yer verilecekir.

Arastirmada, dolayh gézlem metodu olarak dokiimantasyon kullanilmis-
tir; konuyla ilgili yazih, s6zIU ve gorsel belgelerden faydalaniimistir. Disaridan
nasil gériindiiklerinden ziyade, bu kisilerin, segilen drnekten hareketle, bilhas-
sa kendilerini nasil tanimladiklari lizerinde durulmaya calisiimistir. Anlam ve
degerler sistemi olarak Gezenler’in ifade, tanim ve vurgulari tekfiri bilincinin
bir tezahir( olarak okunmaya calisilmistir. Bununla birlikte, mezk(r aktorin
bilincine niifuz ettigimizi séylemek clretkarlik olur; kendisiyle ilgili malzeme-
nin elverdigi ol¢lide ve bilylik oranda kendi yazdiklarindan hareketle, sadece
anlamin mutfagina girmeye ¢abalanmis; girildigi 6l¢lide de anlasilir kilnmaya
cahsiimistir.

1. Sosyolojide Karsit Kiiltiir Alaninin Anlami

Sosyolojide karsit ya da karsi kiiltlr, hakim kdltir ve alt kiltlr alanlarina gére
kendi anlamini kazanir. Toplumda genel kabul gérmis, normatif ve islevsel
bltliinlesme kaynagi olabilmeyi basarmis; ayni zamanda giindelik pratiklerin
mesruiyet zemini olmayi basarmis ortalama kultlrel yapi hakim kilturd ifade
eder. Hakim kultlrel normlari tehdit etmeyen kiltirel farkliliklar bu anlamda
alt kaltlr olarak ifade edilir. Bir bakima hakim kdltdr, alt kilttr elemanlarinin
tarihi slireg icinde ahenkli bir bitin haline gelmesiyle olusur.

Dolayisiyla yas, meslek, bolge gibi temel sosyolojik degiskenler veya moda
algisi, sosyal cinsiyet tercihleri gibi, egemen kdiltiir icinde, yorelere ve toplumsal
kategorilere gore degisen alt yasam tarzlarinin bulunmasi normal ve kaginilmaz
bir toplumsal gercekliktir. Karsi kiiltiir ise toplumda hakim kiltirel degerlerle
dogrudan karsithk icinde olma, kolektif suuru meydana getiren ve ¢ogunluk
tarafindan paylasilan deger, norm, inang, davranis ve sembolleri reddetme ha-
lidir (Bozkurt, 2011: 105). Burada dikkat ¢eken husus, alt kiltirin hakim kul-
tirden tam bir kopmayi degil, hakim kiltlrin temelini ve yapisini bozmayacak
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sekilde kismi bir farklilasmayi ifade etmesidir. Karsit kiltir ise, hakim kalttrin
belirli 6zelliklerini timiyle reddeden ve hakim kultlrle catismaya giren kiltir-
dur. Dolayisiyla alt kilttrler hakim kultir yaninda tabii bir durum arz ederken,
karsit kiltlrler doku uyusmazhigi ve kuralsizlik halini ifade etmektedir (Arslan-
turk-Amman, 1999: 207-208).

Ayni konuda Bostanci 6zetle su ifadeleri kullanir: Alt kiltir unsurlari 6nem-
li 6lgde st kultirin paydasidir. Diger kiltiir elemanlariyla farkhilklari bir ¢a-
tisma ve uyumsuzluk haline donismez. Alt kiltir elemanlarinda bir 6zerklik ve
farkhliklarini tirmandirma s6z konusu degildir. Genel toplumsal diizene iliskin
bir mesruiyet kaybi yoktur ve oldugu zamanlarda da bunun telafi edilebilecegi-
ne dair kanaat egemendir. Karsit kiltir ise hakim kiltirel degerleri reddeder,
alternatif bir kiltirel sistem takdim etme ideali ve ¢abasinda olur. Hippi kiltu-
rd, 68 kusaginin somurd karsiti durusu, kadini ve aileyi 6zgirlestirme cabalari,
kominal hayati ideal edinme, medeniyet ve teknolojiyi reddederek dogayla
birlikte yasami 6ne ¢ikarma, tibba karsi alternatif tip, egitime karsi alternatif
egitim arayislari Bostanci tarafindan karsit kiltir unsurlari olarak siralanir (Bos-
tanci, 2003: 121).

Robertson ise karsit kiiltlra alt kiltlrlerden tireyen bir yapi olarak sunar.
Ona gore karsit kiltlr, hakim kultlire deger, norm ve hayat bicimi olarak esas-
Ii bir sekilde meydan okuyan bir alt kiltir unsurudur. Burada egemen kulti-
rin blyik deger verdigi ve gurur duydugu en énemli normlari ihlal ve ret s6z
konusudur. ABD’deki Hare Krishna ve Hippi Kiltiri gibi, 6zellikle, 1960'larda
deger ve normlar ile bunlar lizerine beklenen sadakate meydan okuma, farkl
giyinme, kati ¢alisma disiplinine ve materyalizme, savas kahramanliklarina ve
blylik adamlar edebiyatina, ayricalik ve Ustlinllklere, cinsel kisitlamalara karsi
¢tkma, Robertson tarafindan, karsi kiiltlr alanlarindan 6rnekler olarak sunulur.
Bununla birlikte yine Robertson bunlarin ilerleyen dénemlerde hakim kiltur
icinde eridigini, sosyallesme siirecinin ilerleyen safhalarinda anlamini yitirdigi-
ni de vurgulamaktadir (Robertson, 1987: 77).

Makalede, karsit kiltir, egemen kiltirden normatif ve fonksiyonel bir
sapma ve cesitli seviyelerde catisma hali, fakat ayni zamanda sosyal dinamik-
lerin caydiricihgl karsisinda toplumla zorunlu bir bitiinlesme, dolayisiyla kar-
sitliklar barindiran bir siireg; toplumun meshur/muteber kurallari ve kabulleri
karsisinda daima kiguk bir kimlik ve grup olarak ele alinmaktadir. Sosyolojik
olarak, cagdas tekfirci kimlik ve bu kimlige dayali sosyal grup da dini alanda
karsimiza cikan dini bir karsit kiltiir sahasi olarak gorilmektedir.

2. Cagdas Tekfircilik: Bilgi Kaynaklari ve Zihniyet Diinyasi
Cagdas tekfir anlayisinin tevhide ylklenen 6zel anlamlarla sekillendigi goril-
mektedir. Bu anlam ylikleme, Gezenler 6rneginde, “tevhid hukuku” ya da “sirk
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akidesi” kavramlari kullanilarak belirli bir cerceveye oturtulmaya c¢ahsilir. Bura-
da tevhid hukuku, aslinda, Gezenler’in kendine has tevhid yorumundan ibaret-
tir. Gezenler, tevhidin bilinen ve kabul edilen genel anlamlarina, insanlari yo-
netmek icin beseri kanun cikarmayi inkar etmeyi de eklemektedir. Dolayisiyla
kisilerin insanlari yonetme adina tesride bulunamayacaklarina inanmak da bir
iman sarti haline gelmektedir (Gezenler, 2010a: 18).

Tevhide yiklenen bu 6zel anlam, ikinci adimda tabii olarak tekfiri ve tecridi
de beraberinde getirmektedir. Tekfir, tecrit, tebberri ve bugz gerektiren bir tev-
hid anlayisi 6ne gikarilirken; burada tevhidin kapsaminin, en hafif ifadeyle eksik
ve hatali oldugu soylenebilecek bir baglama dayanilarak daraltildig1 soylenebi-
lir. Boyle yorumlandiginda ilging bir sekilde, esasen, birlestiren, bitlinlestiren,
glic katan islami tevhid anlayisi parcalayan, catistiran, giigsiizlestiren bir cizgiye
indirgenmektedir. Bu yorum icinde, tekfir ve tecritin, Mislimanlik vasfindan
soyutlanan siradan insanlarin seytanlastiriimasini, hatta sartlar olgunlastigin-
da, yok edilmesini de glindeme getirecek tehlikeli bir araca dénlisme riski ba-
rindirdig ileri strulebilir. Zira mirtet konumuna indirilen insanin katli de vacip
olacakdr.

Tevhid anlayisinin bir uzantisi olarak, tekfir zihniyeti 6zellikle kendisini ha-
kimiyet anlayisinda da gostermektedir. Gezenler’in hakimiyetle ilgili temel yak-
lasimlarini bes maddede 6zetlemek mimkindur. Buna gore (1) kanun koyma
yetkisi sadece Allah’a hastir ve ilahligin temel 6zelliklerindendir. (2) Tesri yetkisi
Allah’a ait oldugu icin insanlar arasinda hiikkmeden hakimlerin Allah’in indirdi-
gine gore hilkmetmesi gerekir. (3) iman iddiasinin en temel gereklerinden birisi
Allah’in indirdikleriyle muhakeme olunmaktir. (4) Allah’in yaninda beseri yasa-
lar ihdas tagutlara diismanlk beslemek vaciptir. Son olarak, (5) Allah’in seriat-
na muhalif hususlarda tagutlara itaat etmek onlara yonelik ibadet olmasi hase-
biyle kisinin (izerinden islam vasfini kaldirmaktadir (Gezenler, 2010a: 45).!

Allah’a ait nihai ve kozmik egemenlik, Gezenler tarafindan, beseri bir ha-
kimiyet seklinde de yorumlanmaktadir. Burada yine tekfiri ideolojinin iki temel
vasfi ortaya cikiyor: Oncelikle tekfiri anlayis hitkiim koyma ve kanun c¢ikarma
vasfini ullhiyetin bir pargasi olarak yorumlamaktadir. Buradan ikinci istidla-
le varan tekfir ideolojisi, kanun koyana yonelik itaati ise itaat edilene ibadet
seklinde yorumlamaktadir. Bir anlamda, beseri kanunlarin egemen oldugu bir
yaplya itaat fiillen ya da zimnen bu yapiya tapmak haline gelmektedir. Siklk-
la vurguladig “tesride itaat ibadetin kendisidir” anlayisindan sonra, Kuran ve
Siinnette gecen musriklerle ilgili emir, tavsiye ve ihtarlar dogrudan bu kisi ya da
otoritelerle iliskilendirilmektedir.? Burada, beseri kanunlara uymadan 6nce de
insanlari kafir olarak gérmesi dikkat c¢ekicidir. Kiiflir her seyde o kadar igkindir
ki, Gezenler’e gore, onlarin “Misliman olmadiklari icin Allah’in indirdikleriyle
hikmetmemelerine sasmamak gerekir. Yani onlar zaten kafirdirler, dolayisiyla
beseri kanunlara uymalari kifirlerinin bir sonucudur, beseri kanunlara uyduk-
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lari icin kifur icinde degillerdir sadece” (Gezenler, 2010a: 150). Dolayisiyla bu
anlayis icinde kuflr fasit dairedir, nereden bakarsaniz bakin insanlar beseri sis-
temleri, uygulayicilarini ve boyun egenleri kendileri gibi tekfir etmedikce bu
dongiden kurtulamayacaklardir.

Tam da bu noktada, boylesi bir din algisi hangi usul ve kaynaklardan bes-
lenmektedir sorusu akla gelmektedir. Gezenler 6rnegi, cagdas tekfircinin din
algisini meydana getiren kaynaklarin Ggli bir kategori halinde tiplestirilebile-
cegini gostermektedir. Bu manada, Gezenler, genel olarak (¢ cizgiden besle-
nir. ilki Mevdudi-Kutub-Said Havva, Abdullah Azzam ve benzerleriyle somut-
lasan ¢addas islami hareket gizgisidir. ikincisi ise tekfir ideolojisini aynen aldig
Makdisi-Tartusi-Palevi tekfiri selefi gizgisiyken, son ¢izgi Taberi, Razi, Kurtubi
ve ibn Kesir’den Ahmet b. Hanbel, ibn-i Teymiye, ibn-i Hazm ve ibn-i Kayyim el-
Cevziyye'ye klasik [slami gizgidir. Kullandigi kaynaklar agisindan, Gezenler’in bu
Ug cizginin kendine has bilesimi altinda sekillenen bir dini kimlige sahip oldugu
soylenebilir. Fakat burada dikkat cekilmesi gereken nokta, bu U¢ kategoriden
klasik islami cizginin biiyiik oranda ilk iki ¢izgiyi mesrulastirmak icin devreye
sokuldugudur. ilk iki cizgi Gezenler’de bir fikri sabit halinde tekfir anlayisini so-
mutlastirmis, diger muteber islami klasikler ise tekfir ideolojisini mesru gdster-
mek igin kullanilmaktadir.

Dolayisiyla, Gezenler’in din algisinda, tekfir ideolojisinin sabit, diger bi-
tin usul ve kaidelerin bu egilimin hakhligini ve gecerliligini ispat etmek igin
baglama gore kullanildigi sdylenebilir. Kendisinde bitlnsel ve uyumlu olan ana
unsur tekfir egilimi olup atifta bulundugu rivayetler ya da 6ne ¢ikardigi dini an-
lama usulleri, bu egilimi ispat gayreti icinde daima yeniden yorumlanmaktadir.
Dini anlama bigimleri bir baska ¢alismada (Aydinalp, 2013a: 154) ele alindig
icin burada sadece su hususlara dikkat cekmek yeterli olacaktir: (1) Klasik isla-
mi ¢izgiyi okuyabilmesine/takip edebilmesine ragmen, caddas islami hareket
cizgisi ve Makdisi-Tartusi-Palevi'yle somutlasan tekfiri ¢izginin bilesiminden
olusan selefi-tekfiri anlayis kendisinde kat bir fikr-i sabite donismustir. Bu
ylizden muteber islami kaynaklari kullanmasi selefi-tekfiri anlayisini degistir-
memektedir. (2) Zahiri anlamlari esas kabul etmekle birlikte, ideolojisine gore
bazen zahir, bazen de mecazi manalari 6ne ¢ikarmaktadir. Dini metinleri ve is-
lami gelenegi anlama ve yorumlamada belirleyici olan yine tekfir egilimidir. (3)
Tekfir ideolojisini desteklemediginde, ayet ve hadislerin aciklamalarini, klasik
rivayet silsilelerinden tercih ettigi ulema kavilleriyle daraltmakta ya da genislet-
mektedir. (4) Nasta delalet ve siibut yoniinden bir problem olmadiginda ise il-
let aramakta ve her seferinde konuyu sirk akidesi veya tekfir hukuku seklindeki
0znel tanimlamalarla igini doldurmaya ¢alistigi tekfir zihniyetine indirgemekte
ve highir agiklamanin bu sugu golgelemeyecegini ileri sirmektedir. (5) Tekfir
karsiti acik beyanlari bulunan, birakin ¢agdas din adamlarini, selefi alimlerin
sdzlerini bile (6zellikle ibn Teymiye) diger beyanlarina bakmak lazim diyerek
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baglamindan koparmakta, bir s6zu diger bir sozle gecersiz veyahut eksik hale
getirmeye calismaktadir. (6) Butin bunlari yaparken, ilk donem kaynaklardan
islami hareket 6nderlerine ve cagdas selefi yorumlara, rivayetler arasinda adeta
kaybolmakta, bu suretle tekfir gibi hayati bir konuda, tevile dayal tekfir yapila-
mayacagini ifade etmesine ragmen, yoruma dayandigini fark edememektedir.?
Sonugta, Gezenler’de, dini algilama bigimi agisindan, islam’i anlama gayretin-
den ziyade, belirli bir ideoloji cercevesinde islam’i anlamlandirma kaygisinin
one ¢iktigi séylenebilir.?

3. Cagdas Tekfirci Zihniyetin Dini Hayat Algisi

Cagdas tekfirci zihniyetin din algisi, kendisine 6zgii anlamlar yukledigi tevhid ve
hdkimiyet yorumlari lizerine bina edilmektedir. Ana dini akim ve yorumlardan
sapma anlaminda anomik bir dini yonelim sekli olan cagdas tekfircilik, Grettigi
tevhit ve hakimiyet anlayisindan hareketle; kat, dislayici ve uzlasmaz bir dini
hayat telakkisine sahiptir. Bu bashk altinda anilan karsit dini kiltir unsuru hu-
susi bazi 6rneklerden hareketle tasvir edilmeye ve anlasiimaya c¢alisilacaktr.

3.1. Imansiz Toplum Séylemi

Tekfir ideolojisinin temelini tevhide ylklenen 6zel anlam olusturmaktadir. Bu
anlam yiikleme, Gezenler 6rneginde, daha 6nce de isaret edildigi gibi, “tev-
hid hukuku” ya da “sirk akidesi” kavramlari kullanilarak yapilmaktadir. Burada
tevhid hukuku, aslinda Gezenler’in kendine has tevhid yorumudur. Gezenler,
tevhidin bilinen ve kabul edilen anlamina, insanlari yonetmek igin kanun ¢i-
karmay inkari da temel bir sart olarak ilave etmektedir. Tevhid kelimesinin ilk
cliz’ii olan ve “La ilahe...”, Allah’tan baska ibadet edilen biitiin rablerin, tagut-
larin, putlarin inkar edilmesi yaninda, kisilerin “insanlari ydnetme adina tesri-
de bulunamayacaklarina iman etmek” de Gezenler’e gére imanin bir clzidur.
Bu tanimlamadaki son boélim, ayni zamanda, tevhid hukukunun basladigi yer
olmaktadir. Zira Allah’in disindaki bltln putlarin inkari ve yegane glic¢ sahibi
olarak Allah’in kabul edilmesi tevhid icin yeterli olmamakta; ayni zamanda, in-
sanlari yonetmek igin kanun ve yasa ¢ikarmayi da inkar etmek gerekmektedir.
Bu nokta ayni zamanda kifriin umumilesmesine kapi aralamaktadir.

Diger taraftan, dil ile ikrar kalp ile tasdik kisinin Muslimanligina ya da ki-
firden kurtulmasina yetmemektedir. Ameli, imanin bir pargasi olarak goren
iman tanimlarindan hareket etmekle birlikte; amel ve fiillere yiikledigi anlamlar
Gezenler’in tekfiri ideolojisinin diger eksenini olusturur. Burada temel mesele,
hangi amel ya da fiil sirk akidesi olarak yorumlanacaktir; Gezenler bu anlam-
da ozellikle beseri yasa ¢ikarma ve bu yasalarla mahkeme olmaya odaklanmis
goziikmektedir. Ona gore, “kim ki Allah’in indirdigi ile degil de kullarin tesri
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ettikleri ile muhakeme olursa tevhidi bozmus ve apacik bir sirkin icine diismus-
tlr” (Gezenler, 2010a: 25). Kendisinin “diger sirk unsurlan” diye andigi; fakat
tevhidin bilinen anlamlari disinda sadece “Allah’tan baska tesri sahiplerinden
beri olmak”, yani beseri kanunlari kabul etmek seklinde bir climleyle acikladigi
sirk fiilini islemek, Musliman’it Mekkeli Misrik haline getirmeye yetmektedir.
Bu noktadan sonra, sirkle ilgili ayetler siralanarak, glinimiz Masliman’i, adeta
M.7. yluzyil Mekke’sindeki musrik ve kafir haline gelmektedir (Gezenler, 2010a:
206).° Pek ¢ok benzer diger ifadesi yaninda asagidaki ifadeler bu konuda dikkat
cekicidir:

Buglin icinde yasadigimiz su toplumun cehaleti bizzat tevhid ve sirke
dair konularda cereyan etmektedir. Toplum tevhide dair bazi mesele-
lerden cahil kalmis bir toplum degildir. Bilakis tevhid dini olan islam’in
tamamindan cahil kalmis bir toplumdur. Bununla beraber toplumun
yasantisinda sirk gesitlerinden herhangi birisini degil, sirkin her turli-
siint gormek mumkiindir (Gezenler, 2010b: 88).

Bilinen tevhid tanimina yapilan basit bir ilave ile yeni bir tevhid hukuku
olusturulmaya calisiimakta ve bu alternatif tevhid hukuku cercevesinde insan-
lar iman dairesinin disina itilmektedir. ise de hukuk sistemi ve mahkemelerden
baslamaktadir:

“Gerek T.C/de, gerekse Arap devletlerinde beseri mahkemeleri kurup,
bu mahkemeler igin lanetli kanunlar yapanlar, bu beseri kanunlarla
hikmedenler, kifrin en blyugine girmektedirler. Bu sekilde bir ha-
reket kifriin en son noktasi, Allah ve Resuli’ne muhalefetin zirvesidir.
Bunun Uzerinde bir kifriin, bunun Gzerinde bir muhalefetin dislnl-
mesi miimkiin degildir” (Gezenler, 2008: 182). “iste itikadi kiifriin bu
kismi, su an yasadigimiz zamanda, devletlerin hemen hemen hepsin-
den gorilen fiili durumun aynisidir. Gerek Avrupa Ulkelerinde, gerek
T.C.de, gerekse bircok Arap devletinde ser’i esaslar tamamen bir ke-
nara itilmis, yerine beseri kanunlar getirilmis ve bu lanetli kanunlarla
hikmetme adina mahkemeler kurulmus, bu mahkemeler icin kaynak-
lar olusturulmustur. Seytan’in dostlari vasitasiyla vahyettigi lanetli ka-
nunlar, kurulan bu mahkemelerde verilecek kararlar igin asli hiiklimler
olarak belirlenmistir. Yasanilan cografyada insanlar her tirli ihtilafl
hallerinde beseri kanunlarla hilkmeden bu mahkemelere mecbur bi-
rakilmis, kelimenin tam anlamiyla yapilan tim bu eylemlerle insanlarin
Allah’in indirdigi hikiimlerle hiikmetmesi ya da muhakeme olmasi en-
gellenmistir” (Gezenler, 2008: 180).°
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Yukaridakiifadelerden de anlasilacagi lizere, Gezenler’e gore, beseri kanun-
lar ¢cikarmak ve halki bu kanunlarla yonetmek, sadece Batida veya Tiirkiye'de
degil, Arap devletlerinde de var olan kifriin en ileri noktasidir. Beseri ka-
nunlar ¢ikaran bitiin sistemleri kifiirle itham etmede kesin kanaate sahip olan
Gezenler, bu kanaatini neredeyse biitlin diinyaya tesmil ederek genellemelerde
bulunmaktadir. Yine burada, beseri hukukun ne oldugu, dini hukukun nasil ola-
cagl Gzerine dislinmekten ziyade, “lanetli kanunlar”, “seytanin dostlarl” gibi
niteleme ve soylemlerle, kendisinde anlama ¢abasindan ziyade bir karalama

gayreti goze carpmaktadir.

Gezenler 6rneginden hareketle, cagdas tekfircilerin beseri hukuk ve din
iliskisi konusunda en az i¢ hususu goz ardi ettikleri séylenebilir. ilk olarak hu-
kuk insan bilimleri igcinde dnemli bir disiplindir ve dinle iliskisi kurulmadan énce
bu disiplinin en azindan tarih, kavram ve teorileri giris mahiyetinde bile olsa
bilinmelidir. Ozellikle temel bir hukuki terim olarak egemenlik kavrami mo-
dern hukukta neyi ifade etmekte, egemenligin ne kadari diinyevi, ne kadari
ilahi olabilir; tabii hukuk-pozitif hukuk ayrimi, bunlarin birbirleriyle iliskisi ve
bu iliskide dinin yeri, yine hukuk toplum iliskisi gibi konular bilinmeden yapila-
cak degerlendirmelerin hukuk disiplini agisindan biyik bir kiymeti olmayacagi
aciktir. ikinci husus, dini metinler ve hukuk iliskisidir. Ozsel/ilkesel olarak tabii
hukuka kaynaklik edebilme imkani disinda, sadece dini metinlerden hareketle
bltlniyle pozitif bir hukuk sistemi kurmaya Kuran metni ne oranda misaade
etmektedir. Kuran’da slibutu ve delaleti kati ve Uzerinde ittifak edilen hikiimler
ne kadardir ve bunlar hangi alanlari ne oranda kapsar? Kuran’da Allah’in kozmik
egemenligi diinyevi bir egemenlik olarak da anlasiimak suretiyle 6zi itibariyle
insan ihtiyac ve beklentilerinin yon verdigi beseri bir etkinlik olan siyaset ve
hukuk buttntyle kutsallastirilmakta; boylece de yoneticinin iyi ya da kot irade
sahibi insan oldugu gercegi, acaba cebri bir anlayisla gbz ardi mi edilmektedir?
Burada dini metinlere sadece lafzi degil, ayni zamanda sebebi nizul ve gayi
anlamlari agisindan bakildiginda nasil bir tablo ortaya ¢ikmaktadir? Uglincii
husus, islam tarih ve kiiltiirii icinde hukuk nasil retilmis ve ilgili dini metinler
nasil anlasiimistir. islam hukukunda nasil bir siyaset felsefesi tiretilmis ve bunun
tarihi slreg igindeki pratik yansimalari nasil olmustur? Meselelerin vahiy tara-
findan ¢6ziilduigi kurucu dénem istisna edilirse, ilk halifelerden modern islam
Ulkelerine, siyaset, din ve hukuk iliskisi nasil kurumsallasmistir. Anilan faktorler
dikkate alindiginda, dinin hukukla iliskisi, tekfircilerin zannettiginden ¢ok daha
karmasik, hem cok yonli bilgi birikimi (malumat degil), hem de yliksek seviye-
de zihin cilesi ve soyutlama glicl gerektirecek; aslinda sadece ilimde vukufiyet
kesp etmis degil, ayni zamanda diinya tecriibesi olan, eski tabirle umur gormus
insanlarin ancak yetkin bir bicimde s6z sahibi olacagi bir konu olarak karsimiza
cikmaktadir. Aksi takdirde ileriye strllecek gorislerin toplumsal gergeklikler-
den uzak, fazlaca teorik, hatta Gitopik olma ihtimali dogacaktir.
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3.2. Ibadetler: Cehalet ve Hurafe

Tekfircilere gore, insanlarin ibadet etmeleri, yani toplumda dnemli bir kesiminin
ehli kible olmasi onlari Misliman yapmaya yetmemektedir. Zira tevhid inanci-
na ragmen onlar tevhidin gereklerini yerine getirmemektedirler. Burada tevhid
yuklenen 6zel mana ibadetleri de kendi baglamindan koparmakta ve anlamsiz-
lastirmaktadir. Diger taraftan ibadetlerin neredeyse tamami Gezenler’e gore
hurafe ve bidatlerle doludur; din Allah’in kitabindan 6grenilmemis, tek kaynak
atalardan miras kalan kiltir ya da Allah’in indirdigi hiikiimleri iptal eden taguti
sistemin olculeridir (Gezenler, 2010b: 83).

Su bir gercektir ki icinde yasadigimiz toplum, islam dininin en te-
mel asillarindan cahil kalmistir. Toplumun cehaleti dinin herhangi bir
cliz’ine dair degildir. Yani aslen islam’i bilen, islam’a gére yasamaya
gayret eden, bununla beraber fer’i bazi konularda cahil kalan ve bu
cehaletinden dolayi hata isleyen bir toplumda yasadigimizi hi¢ kimse
iddia edemez. Akide ve muamelata dair neredeyse tiim konularda top-
lumda miirekkeb bir cehalet hakimdir. insanlar tevhid kelimesini dilleri
ile defalarca ikrar etmelerine ragmen bu kelimenin sartlarini, rukénla-
rini, gereklerini ve onu bozan halleri bilmemektedirler. Bundan dolayi
tevhid kelimesine muhalif s6z ve amellerin toplum tarafindan her gin
defalarca islenildigine sahit olmaktayiz. Sadece Allah’i rab edinmek,
Allah’tan baska rablerden teberi etmek, Allah’a ibadet etmek, Allah’tan
bagkasina ibadeti reddetmek, Allah’t hakim ve otorite kabul etmek,
Allah’tan baska tesri sahiplerinden beri olmak, Allah’tan yardim iste-
mek, Allah’tan baskasindan medet ummamak gibi dogrudan tevhidin
aslina tealluk eden konularda toplumun batiniyle cahil kaldigi her ak-
liselim kimsenin kabul edecegi bir durumdur. Bununla beraber ahkama
dair konularda da durum ayni sekildedir (Gezenler, 2010b: 84-85). Bu
noktada toplumun fertleri, atalarini taklit etme ya da kendilerince alim,
seyh, hoca kabul edilen insanlara ittiba etme noktasinda siki bir taas-
sub icerisindedirler. insanlarin biyiik bir kismi acik ve sarih hiikiimlere
muhalif olan bircok konuda dahi atalarinin izinden gitmektedirler (Ge-
zenler, 2010b: 83).

Tekfirci anlayis iginde beseri kanun yapanlardan beri olmak bir iman sarti
haline getirildikten sonra, tabii olarak, ibadet ve muamelata dair uygulamalarin
da bir anlami kalmamaktadir. Zira bu anlayisa gore, toplum tevhid kelimesinin
aslina uygun ameller sergilememektedir. Dolayisiyla dinin aslina miteallik bir
konuda yanhslik yapildigi icin toplumda topyek{n bir cehalet s6z konusudur
ve tevhid kelimesine muhalif s6z ve ameller her glin defalarca islenilmektedir.
“Her akhselim kisinin kabul edecegi” veya “hi¢ kimse bunun tersini iddia ede-
mez” gibi vurgular buradaki fikrin ne kadar kati ve sabit oldugunu gosterir. Sik
stk bu tarz ifadelere yer vermek suretiyle, gorislerinin azinhk fikri degil, sanki
genelin fikri ve yaygin kanaat oldugu izlenimi verilmek istenmektedir.
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Tevhid konusundaki 6zel yorumlari yaninda, tekfircilerin ibadet konusunda
sikhkla glindeme getirdikleri iki husus insanlarin atalarini din konusunda kori
koriine taklit etmeleri ve hoca ya da seyh efendilere tabi olmada taassup dere-
cesinde bir baghlik gbstermeleridir. Buradaki atalari takip birka¢ manaya ham-
ledilebilir. ilki “atalar” Kuran’da ifadesini bulan hak din karsisinda babalarinin
yolunu takip eden miisrik ve kafirlere génderme yapar. ikincisi islam’i dini me-
tinlerden degil de babalarinin geleneksel din anlayisindan hareketle 6grenen
geleneksel halk dindarligi 6ne ¢ikarilmaktadir. Hem alim ve seyhlerin, hem de
ortalama dindarlarin kendi tevhid anlayislarina buttniyle sahip olma-malari,
topyekdn bir dislayicilik iginde, bu gruplarin dinin sarih emirlerine karsi ¢ikan
kimseler olarak yorumlanmasini saglamistir denilebilir.

[Toplumda] ibadet adina islenilen bitun fiiller ya tamamen yanhstir ya
da icerisinde bulunan yanlislari dogrularindan ¢ok daha fazladir. Bun-
dan dolayi toplum iginde o6zellikle ibadet ve muamelat ile ilgili husus-
larda bircok bid’at ve hurafe ile karsilasmaniz, dinde olmayan seylerin
dine dahil edildigini gérmeniz cok zor olmayacaktir. Kur’an’in agik hik-
miine, meshur slinnete ve icmaya muhalif bircok amelin toplumda din
olarak yasandigi bir gercektir... (Gezenler, 2010b: 84-85). Allah’tan bas-
ka ilahlardan, yani seyhlerinden, yardim isteyen, bu ilahlarinin hastalik-
larina sifa, dertlerine derman olacagi inancini tagiyan insanlarin varligi,
seytanin sahih islam akidesini tahrif etme calismalarinin bir Grindddr...
(Gezenler, 2010b: 15-16). Zira gliniimuz yoneticilerinden hig birisi za-
ten namaz kilmamaktadir. Onlarin en iyisi sadece halkin gdzii 6niinde
kendilerine taraftar toplayabilme adina Cuma namazi kilmaktadir. ic-
lerinden diizenli namaz kilanlari yok denecek kadar azdir. irca ehline
“Peki namaz kilanlarin tekfirini bir kenara birakalim. Bu yoneticilerden
namaz kilmayanlari kafir midir?” seklinde bir soru yoneltirseniz size
onlarca mazeret sunacaklarindan kuskunuz olmasin. Ayni sekilde irca
ehline icinde yasadigimiz toplumun %92’sinin’ namazi bittnlyle terk
ettigini hatirlatsaniz size yine bircok mazeret 6ne slrecektir (Gezenler,
2010a: 219-220).

ibadetlerin tamamen ya da biiyiik oranda yanlis telakki edilmesi, tekfirci
anlayigin dini pratikler konusunda da toptanci ve kdtlimser bir bakig agisina sa-
hip oldugunu gostermektedir. Geleneksel halk dindarhginin bitiniyle hurafe-
lere dayali bir dindarlk oldugunu iddia etmek abartili; buna mukabil ibadetlerin
bazilarinda bazi hurafelerin oldugunu séylemek daha mutedil bir yaklagim ola-
caktir. Kuran ve Stinnete muhalif pek cok amel din haline gelmistir derken bu-
rada da dini metinlerden hareketle olusmus dini kiltlrin metinden bagimsiz-
lasarak geleneksellestigi, hatta dinlestigi ifade edilmektedir. Bu yorumun dogru
oldugu kabul edilirse, dini anlamada tarih ve kiltlrin 6nemsizlestiriimesi ve
daha literal bir din algisindan hareket edildigi, dolayisiyla tekfirciligin aktérden
ve yapidan bagimsiz sadece metin odakli bir dini telakki oldugu soylenebilir.



38 Toplum Bilimleri e Temmuz 2013 o 7 (14)

Dikkat ¢eken bir diger husus, bidat ve hurafelere ya da din disi pratiklerin din-
lestirildigine sikhkla yer verilirken, burada genellemelerle hareket edilmekte-
dir. Stirekli benzer elestiriler yapilmakla birlikte, 6rnek verilmemekte, hangi
davranis nasil din haline getirilmekte detaylara inilmemekte ve bitiin yanhshk
ve eksiklikler tekfiri tevhid anlayisina baglanmaktadir. Yine burada, seyhlerin
ilahlastirlimasi kavrami tekfircilik ile tasavvuf arasindaki karsithigin acik ifade-
si olmaktadir. Turbe dindarligl seklinde ifade edilebilecek dini yonelime karsi
¢itkmalari, seyhlik ve tlrbeler gevresinde olusturulan ve yer yer dini sinirlari
zorlayan popller mistik kiltiir dikkate alindiginda makul karsilanabilir; fakat
seyhlerin tapinma konusu haline getirilip “ilahlastirildigi” iddiasi tartismali, bi-
yik ihtimalle de yanlis bir ¢ikarimdir. Zira genel anlamda tirbeler veya seyhler
fetis derecesinde kutsal olarak kabul edilmemekte, daha gergekgi bir yaklagim-
la, genellikle kutsala daha yakin kisi ve mekanlar olarak gorilmektedir.

Yoneticilerin gostermelik Cuma’ya gittikleri ifadesi, bir niyet okuma, toplu-
mun % 92’sinin namazi butlinlyle terk ettigi iddiasi ise toplumsal ger¢eklerden
kopuk bir dini hayat yorumudur. Zira farkli bolgelerde yapilan din sosyolojisi
arastirmalari Tirkiye’de insanlarin ortalama % 25-35’inin farz namazlari her za-
man kildigini, cogu zaman kilanlarla birlikte bu oranin % 60’lara kadar ulastigini
gostermektedir.? Yine alintinin son bolimundeki ifadelerden anlasildigina gore,
imani amelle iliskilendiren bir akidenin tezahiiri olarak ve ilgili hadislerdeki
anlamlarin daraltilmasiyla, namaz kilmayanlarin tekfirinin gerekli oldugu ima
edilmektedir. Halbuki yaygin ve genel kabul gérmis goriis namazi inkdr edenin
kafir, ihmal edenin ise glinahkar olacagl yoéniindedir. Namaz eksenindeki deger-
lendirmeler dikkate alinirsa, tekfircilerin Turkiye’deki dini hayati niyet okumaya,
ilgili arastirmalardan ziyade slibjektif yorumlara dayall bir sekilde algiladiklari
sdylenebilir. ikinci olarak konuyla ilgili dini metinleri dar bir cercevede ve daha
cok literal olarak algilama egilimi icinde olduklari ileri siiriilebilir. Uglincii olarak
ibadetler ekseninde olusan dini kiltiire savas agmalari; bu kiltlrd bitlintyle
bidat olarak gormeleri, blylik oranda din disi gordiikleri ibadet kiltlrinin yine
tarihi slreg iginde dini bilen insanlarin yonlendirme ve katkilariyla olustugunu
g0z ardi ettikleri ifade edilebilir. Dordiinci olarak ise dinlerin kiltlrel ve top-
lumsal bir cerceve icinde kendilerini var ettigi/yasandig gerceginden bagimsiz
bir bakis acisina sahip olmalari, dini kiiltliriin sosyal siireglerin de tesiriyle se-
killendigini goz ardi etmeleri, bir anlamda dini ilgilendiren din disi slireclere ve
bilgilere kapali olduklari gérilmektedir.

3.3. Tekfirci Olmayan Din Adamlari: Dini Gruplarin “Siiphe Ehli”
Olarak Tasnifi

Gezenler’e gore “stiphe ehli” agik sirk itikatlarina gore insanlari tekfir etme-
yen biitiin diger dini gruplardir. Bu gruplari kendisi ikiye ayirir: ilki “kendilerini
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selefe nispet eden selefi gruplar” ikincisi “resmi hizmete mahsus butin din
gorevlileri”.® Birinci grup, aslinda bliylik oranda Gezenler ve taraftarlarinin fikri
vapisini tasimakla birlikte, tekfiri ideolojiye itibar etmedikleri, parlamenter sis-
temi kabul ettikleri ve segimlere istirak ettikleri gerekcesiyle karsit grup olarak
ele alinmaktadir. Gezenler kendisi disindaki tekfirci olmayan Selefileri su gerek-
celerle tenkit etmektedir: Zira onlara gore:

“Allah’in indirdigi htikimleri terk ederek tesride, yasamada bulunmak,
kanun ve hiikiim gikarmak kifir degildir. Bunun neticesinde de de-
mokrasinin puthaneleri olan parlamentolarda yasa ¢ikaran, kanun ve
hikim koyan tagutlar kafir olmayip Muslimandirlar. Allah’in indirdigi
ile hilkmetmemek kiifiir degildir. Taguta muhakeme olmak sahibini is-
lam dininden g¢ikaran bir amel degildir. Tagutlarin yardimciligini yapmak,
siyasi idarede gorev almak, tagutlarin kolluk kuvvetleri mesabesinde
olan askerlik, polislik gibi gorevleri Gstlenmek kifur olan amellerden
degildir. Demokratik sistemlerde tesri yetkisinin insana tahsis edilmesi
anlamina gelen sirk se¢imlerine katilmak caiz ve hatta vaciptir. Boylesi
secimlere katilarak Misliimanlara yakin partilere oy vermeyenler bir
nev’i islam diismani partileri destekledikleri icin biyiik sorumluluk
altindadirlar (Gezenler, 2010a: 31)."%°

Tekfir etmede tereddit ve stupheler yasayan resmi din gorevlileri gurubu
icinde bir kanat imam, maftd, vaiz ve ilahiyatcilardan olusurken, diger kanat
medrese mollalarindan olusmaktadir. Bunlardan imam, miftli ve vaizlerin,
Gezenler’e gore, “zaten Allah’in dini adina sahih higbir bilgileri yoktur. Tek bil-
dikleri tagutlarini miidafaa ve muhafaza etmek, bunun karsiliginda ise ay so-
nunda karinlarini doyurmaya dahi yetmeyecek birka¢ kurus Gcret almaktr.”
Din gorevlilerini agir ifadelerle itham eden Gezenler, ilahiyatgilari degerlendi-
rirken nispeten daha mutedil bir lisan kullanir. Uzmanlk alanlarinda oldukca
bilgi sahibi olduklarini, arastirma alanlarinda islam kiiltiiriiniin hemen hemen
tamamina vukufiyet sagladiklarini séylemekle birlikte, yine de ilahiyatgilar da
“tevhid akidesi ve onunla amel etme noktasina geldigi zaman”, yani Gezenler’e
ait tevhid anlayisi ve bununla amel etme konusunda ilahiyatgilar da sinifta kal-
makta, cogu sessizlige burinmekte, bilindik stipheler ileri sirmekte, devleti
mesru ve gerekli gorerek sistemle butiinlesmektedirler. Medrese mollalari ise
din aliminden ¢ok dil uzmani olan, 8-10 sene sarf ve nahiv ilimleri 6grenip dini
metinlerdeki detaylarda kaybolan, kaybolmayanlari da alim saymayan; buna
mukabil devlet eliyle desteklenen liks medreselerinde etliye-sitliiye karisma-
dan filoloji calismalarina devam etmektedirler. Zira bunlar, Gezenler’e gore, sis-
temin emniyetini saglayan vasitalardir (Gezenler, 2010a: 32-33).

Tekfirci zihniyete gore, din adamlari, kendileri gibi tevhit anlayisina sahip
olmadiklari igin, bir anlamda tekfir etmede sliphe sahibi olduklari igin sahih-
liklerini ve mesruiyetlerini kaybetmektedirler. Agik¢ca gorildigu gibi, tekfir
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egiliminde olmayan herkes ayri bir dini kategori olarak sunularak topyek{n
degersizlestiriimektedir. Ozellikle tekfirci olmayan diger Selefi gruplarla arala-
rinda var olan miinakasa ve ¢cekismelerin iyice glin ylziine ¢ikmis oldugu gorul-
mektedir.! Diger cemaat, tarikat ve resmi ulema bir tarafa, kendilerini Selefe
nispet eden gruplarin tekfir egilime karsi ¢ikmalari, anilan gruplarin “irca Ehli”
olarak siddetle tenkit edilmesine, hatta kendilerine cevap niteliginde mustakil
kitap yazilmasina bile sebep olmustur.?? Yine yazdiklarinin cogunda goriilebile-
cek hakim bir tema olarak, Gezenler, tekfirci olmayan din adamlarini sistemle
bltlnlestikleri, alenen ya da zimnen sistemin mesruiyetine hizmet ettikleri icin
tenkit eder. Dolayisiyla tekfire karsi ¢cikmalari yaninda sistemle entegrasyonlari
tekfirci olmayan din adamini tanimlamanin iki kriteri olmaktadir.

3.4. Egitime Bakis ve Hayattan Tecrit : Alternatif ya da Paralel
Yasamlar Uretme Israri

Cagdas tekfirciler, sadece din egitimine degil, modern egitimin geneline karsi
cikmaktadir. Buradaki karsi cikma temelde teoriktir, yani kendileri de bu egitim
sisteminin icinden gelmektedirler, en azindan ilk ve orta 6gretim agisindan; bu-
nunla birlikte, kendilerini egitim hayatindan tlimuyle tecrit edip alternatif ya da
paralel yasamlar Gretmeye calisanlar da mevcuttur. Gezenler ve taraftarlarinin
akil hocalarindan Makdisi’nin bu konudaki fikirlerine bakmak meseleyi aydin-
latacak niteliktedir.

Devlet kurumlarindaki 6gretmenlere seslenen Makdisi, tekfirci bir tevhidi
anlayisa sahip olduklari ve bu anlayisla egitim verdikleri siirece, 6gretmenlerin
gorevlerini yapamayacaklarini, dolayisiyla eninde sonunda uzaklastirilacakla-
rini ifade ettikten sonra, okulun, hatta okuma yazmanin gerekliligini/zorunlu-
lugunu bile tartismaya agmaktadir (Makdisi, 2008: 210). Kendisine yoneltilen
“Okuma yazma bilmeyenlerin yasayamadigi bir diinyada, ¢ocuklarimiz okuma
yazma bilmeden kalacaklar. Sen Muslimanlarin ¢ocuklarinin diinya islerinden
anlamayan cahiller olarak kalmasini mi istiyorsun?” sorusuna verdigi cevap bu
konuda manidardir:

“Oncelikle bu zamanda okuma yazma bilmeyenin yasayamayacagi bii-
yuk bir abartidir. Ayrica bunu sdyleyen kimse, Allah katinda buytk bir
tehlikededir. Zira bu kimse rizkin diploma ve egitimde oldugunu soylu-
yor demektir. Bu ise Kureys musriklerinin dahi islemedigi rububiyet sir-
kinin ta kendisidir. Bununla beraber glinimiz diinyasinda okuma yaz-
ma bilmeyen bir kimsenin agliktan 6lip yasayamayacagina dair iddia
glinimiz gergekleri ile muhaliftir. Clinkl glinimuzde okul ve diploma
olmaksizin el emegi ile serefli bir sekilde rizkini kazanan nice insanlar
vardir. Ve bu diplomalara sahip olmayan nice milyonerler vardir...
(Makdisf, 2008: 232). Cogunlugu cocuklarini egitmek icin biraz vakit
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ve ¢aba harcamak yerine, onlari kokusmus okullara gonderip oralarda
omdirlerini ziyan etmelerini tercih ederler ve ¢ocuklarini kaybederler.
Oysaki bu is, cocuklukta ¢ok kolaydir ¢linkli cocuklar gabuk anlar ve
dgrenirler. insan diriist ve azimli olursa gocuklarin 8grenmesi gereken
her seyi kendi basina onlara 6gretebilir. Ya da dindarligina glvendigi
birisini bu is icin tutar. Cocuklarini okula gondermedikleri halde okuma
yazma bilen ¢ocuklari olan pek cok kisi taniyorum. Hatta tanidigim biri
cocuguna sadece okuma yazma, matematik ve dilbilgisi degil ingilizce
bile 6gretmistir...(Makdisi, 2008: 233-234). Amerika tniversitelerinden
ya da digerlerinden mezun olmus pek ¢ok kisi taniyorum. Hala babala-
rinin himayesindeler. issizlikten cogu evde oturuyor. Bugiine kadar ye-
tisenler yeterli degil mi? Artik elimizde, 6nimizdeki yiz sene boyunca
bize yetecek kadar doktor ve miihendis var (Makdisi, 2008: 236-237).

Rizkin diploma ve egitimde oldugunu sdylemek ile okuma-yazmanin ve
egitimin dnemine dikkat cekmek arasinda bariz bir fark olmasina ragmen, ge-
nel tekfir egiliminin bir uzantisi olarak, Makdisi, aslinda alakasi olmadigi halde
konuyu yine rububiyet, sirk ve Mekkeli musriklere getiriyor. Soruyu soran ki-
sinin rizki diplomada gordiigiine dair bir emmare yokken, konunun sirke in-
dirgenmesi, cagdas tekfircilerin en yalin gergekleri bile nasil kiifir baglaminda
degerlendirebildiklerini gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. “Okuma yazma
bilmeyenlerin yasayamadigi bir diinyada” ifadesi en yalin sekilde, okuma-yaz-
ma bilmeyenlerin giindelik hayatlarinda zorlanacaklari, kendilerini gelistireme-
yecekleri, gligstiz kalacaklari ve baskalarina muhtag yasayacaklari anlamina ge-
lirken; Makdisi, yine ifadeyi baglamindan kopartarak, meseleyi acliktan 6lme,
rizki diplomadan umma, zanaatkarliga karsi ¢ctkma ve egitimsiz milyonerlere
hasretmektedir.

Diger taraftan, Makdisi’ye gore, egitim “biraz vakit ve caba harcayarak”
yapilabilecek kadar basittir; kendisinde bu vakti ve cabayi harcamadan ¢ocukla-
rint “kokusmus” egitim kurumlarina génderip “heba edenlere” serzenis vardir.
“Insan diiriist ve azimli olursa ¢cocuklarin 6grenmesi gereken her seyi kendi ba-
sina onlara 6gretebilir” ya da “cocuklarini okula gondermedikleri halde okuma
yazma bilen ¢ocuklari olan pek ¢ok kisi tanimasi” gibi ifadeler diinyanin gel-
mis oldugu nokta ve Mislimanlarin diinya icindeki mevcut durumlari dikkate
alindiginda oldukca teorik ve idealist kalmaktadir. Anlasilan cagdas tekfirciler,
asgari bilgilere sahip bireyleri egitim sisteminin disinda tutarak paralel ya da
alternatif bir terbiye ve telkin slirecine tabi tutmak ve tekfiri ¢izgide kalmalarini
temin etmek istemektedirler. Bu varsayimin dogrulugu kabul edilirse, egitimle
ilgili ileri stirdlkleri diger hususlar basit birer demagoji mesabesinde kalmakta-
dir. Amerikan Universitelerinde okuyup da issiz olanlar ya da Gniversite bitirip
de babalarinin himayesinde kalanlar meseleyi basitlestirme anlamina gelirken,
ozellikle artik yilizyil boyunca yetecek kadar doktora ve miihendise sahibiz tarzi
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ifadeler, tekfircilerin modern egitime ne kadar sig baktiklarini, yasadiklari haya-
t ve diinyayi nasil eksik, yanls ve hatali yorumladiklarini géstermektedir. Aslin-
da tekfircinin modern egitim kurumlarini “fesat medreseleri” olarak tavsif et-
mesi bosuna degildir. Zira kisinin bilgisinin, ufkunun ve diinyasinin genislemesi
ile tekfiri fikirlere itibar etmesi arasinda ters oranti vardir. Bu anlamda, tekfirci
yasadigi diinyadan ne kadar kendisini soyutlarsa o kadar tekfircilige acik hale
gelecek veya ne kadar az sey biliyorsa o kadar iyi tekfirci olacaktir denilebilir.
Dolayisiyla Makdisi ve digerlerinin modern egitim kurumlarini “fesat medrese-
leri” olarak gormeleri, sadece bir fikri yonelim degil; ayni zamanda tekfirciligin
beslendigi sosyal tabani genisletme anlami da tasimaktadir.

Yine de, egitim basta olmak lzere hayattan kendilerini tecrit etmeleri
ve kendi kiigik gruplari igcinde ikincil sosyallesme siiregleriyle tekfiri bir kim-
lik insa etme c¢abalari, sosyal dinamiklerin daima belirleyici oldugu toplumsal
hayat dikkate alindiginda, cagdas tekfircinin alternatif ya da paralel bir diinya
kurma 6zleminin kolay gerceklesmeyecegi sdylenebilir. Bu noktada, ya kendi-
lerini bitlnlyle toplumdan ayirma gayreti icinde asiri marjinal hale gelecekler
(bir zamanlar Misir’daki Tekfir ve Hicret grubunun yaptigi gibi) ya da mevcut
soylemlerini devam ettirmekle birlikte fiiliyatta icinde bulunduklari diinyanin
parcasi olarak yasamaktan kacamayacaklar ve sirec icinde daha ilimh bir fikri
zemine kayacaklardir. Bununla birlikte is, as, es ve diger zorunlu ihtiyaglarini
tatmin etme arayisi icinde, tekfircilerin giderek karsit kdltir dairesinden Ust
kiltirle uyumlu bir alt kilttr haline gelmesi marjinal yonlerini yeni yorumlarla
torpllemeleri daha buylk olasilik olarak belirmektedir. Zira boylesi bir egitim
anlayisiyla taraftar bulmalari veya mevcut taraftarlarini zapt etmeleri, insanin
yapisi ve ihtiyaglari dikkate alindiginda, kolay basarilacak bir is gibi gozikme-
mektedir.

3.5. Modernlesme Cabalar1: Demokrasi ve Hukuk

Modernlesme seriiveni genel olarak islam diinyasinda, 6zelde Tiirkiye'de
hala tamamlandigini sdyleyemeyecegimiz karmasik ve tek diize olmayan bir
slrec olarak karsimiza ¢ikar. Gezenler 6rneginde, tekfircilerin hususi olarak de-
mokrasiyi ve parlamenter sistemi islam’la értistirenleri siddetle tenkit ettik-
leri goriilmektedir. Gezenler demokrasi konusunda, Orta Dogu kokenli gesitli
yazarlarin kitaplarinin Tirkceye terciime edilmesine 6nayak olmakta ve bura-
daki fikirleri cok az degistirerek kendisi de iktibas kitaplar yazmaktadir.® Yine
modernlesme gabalari icinde kendisinin israrla izerinde durdugu konu ilahi ka-
nunlarin terk edilip yerine beseri kanunlarin ihdas edilmesi; yasama yetkisinin
yaraticidan alinarak beseri parlamentolara devredilmesidir. Garplilasma konu-
sunda kendisinin genel ve daha ¢cok mahkim edici bir yaklasima sahip oldugu
soylenebilir:
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Buglin Gzerinde yasadigimiz su topraklara 100 yila yakin bir zamandir
beseri sistemler hakimdir. Allah’in hukuk sisteminin yani islam dininin
kapi disari edilmesi buna karsilik beserin hukuk sisteminin her konuda
tam yetkili kihnmasi, ister istemez bu topraklar lizerinde seytanin ira-
desini hakim kilmistir. Seytanin iradesi ise, yasanilan topluma derin bir
sapikliktan baska bir sey kazandirmamistir. Ulkenin her karisinda hakim
olan beseri hukuk insanin yaratilisina ters oldugu icin 100 yil gibi kisa
bir sirede, tlke insani maddi, manevi, ekonomik ve hukuksal tim alan-
larda blylk bir fesadla bas basa kalmistir (Gezenler, 2008:114). Zira
yaklasik seksen yil gibi bir stiredir bu topraklarda demokrasi dini hikiim
sirmektedir... (Gezenler, 2010a: 96).

Bazen yiiz, bazen seksen, fakat genel olarak cumhuriyetle birlikte seria-
tin terk edildigi ve yerine demokrasinin ihdas edildigi, Gezenler anlayisi icinde
modernlesme sirecinin temeli ve ana ekseni gibidir. Demokrasiden din olarak
bahsedilmesi, kendi algisi icinde, demokrasinin seriatin ve islam’in alternatifi
olarak goruldigunin bir gostergesidir. Adeta biri varsa digeri yoktur, zira iki
din bir biinyede olmaz. “Uzerinde yasadigimiz su topraklar” gesitli kitaplarin-
da defaatle kullandigi bir ifade tarzidir. Gezenler, Turkiye’nin adini anmazken,
soylediklerinden benimsedigini ¢ikarabilecegimiz Osmanli Devleti'ni de adeta
zikretme-meye gayret etmektedir. Uzerinde yasadigi topraklar suanda Suriye
ya da Urdiin de olabilir; tilke ve devlet ismi zikretmemesi ilk bakista iki hususla
aciklanabilir: Birincisi, glivenlik ve sorusturma gerekgesiyle bilingli olarak Tirk
Ceza Kanunu’nun amir hikimleriyle karsi karsiya gelmemek icin soyledikleri-
ni muallakta birakiyor olabilir. ikincisi, tekfirci anlayista genel bir nitelik olarak
kendisini bir toprak ve (lke ile 6zellikle 6zdeslestirmemeye gayret etmektedir.
Burada tekfircilere 6zgli immetgi bir bakis agisi ickindir. Bu ikinci sikta, Gezen-
ler 6rnegi dikkate alindiginda, etnik aidiyet problemleri ile klasik immetgi an-
layis birbirine karismis ve birbirini korikler gibidir.

Hukuk sisteminin degismesiyle birlikte, Gezenler’e gore islam dini de kapi
disari edilmistir. Burada tekfircilerin bir diger temel 6zelligi, islamiyet’i bir din
olarak algilama yaninda, islam’i bitiinsel bir beseri ideoloji gibi yorumlama
ozelligi de dikkat ¢cekmektedir. Mantik gayet agik ve dizdir: Eger dini hukuk
yoksa din de yoktur. Hukuk ve din arasindaki iliskiye daha 6nce deginilmisti.
Bunlari tekrar etmeden modern tekfircinin konuyla ilgili diger 6zelliklerine yer
verecek olursak, dncelikle, Gezenler ornegi bizlere, tekfircinin yakin tarih bil-
gisinin ylzeysel oldugunu gostermektedir. Tarihi bilgilerin tekfir anlayisini pe-
kistirmede kolaylik saglayacak adeta dolgu malzemeleri seklinde kullanildigi
soylenebilir. Yazdiklarindan hareketle, kendisinin, Osmanli Devleti'nin Viyana
Bozgunu sonrasi nigin modernlesme siirecine girdigi ve bu siirecin Tanzimat’la
birlikte nasil evirildigi konusunda genel gecer bir bilgiye sahip olmadigi soyle-
nebilir.
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Diger taraftan, son asirda llke insanin bitliniyle fesat icinde bulundugu
yorumu da abartilidir. Hz Osman’in sehadetiyle baslayan ilk ciddi fitne donemi
ve sonrasina bakildiginda, islam sosyal tarihi icinde cesitli devirlerde toplumsal
ve siyasal kargasalar daima olmustur. Her devirde oldugu gibi giinimizde de
fert ve toplum hayatinda problemler mevcuttur; fakat bu problemleri “blyik
bir fesat” olarak sunma, tekfirci ideolojinin fikirlerine gecerlilik kazandirmak
icin nasil abartili genellemelere basvurdugunun bir tezahiiri olsa gerektir. Ben-
zer bir abartiy1 “Allah’in hukuk sisteminin yani islam dininin kapi disari edilme-
si...” gibi ifadelerde de gérmek mimkindir. Ne Osmanli, ne de Cumhuriyet
Dénemi modernlesme cabalari icinde islam dini bitiintyle dislanmis ve kapi
disari edilmistir. Dogrusu, islam en énemli toplumsal dinamik olarak varligini
ve etkisini gecis donemlerinde bile devam ettirmis; buna mukabil, Tanzimat’la
birlikte, once ticaret hukukundan baslamak (izere hukuk, Batili anlamda ye-
nilenmistir. Pozitif hukukun yeni ihtiyag, beklenti ve zorunluluklara binaen
doénemin yonetici elitlerinin tasarrufuyla tekrar kodifiye edilmesi, tekfircilerin
dinsizlik ithamlarinin odak noktasi olurken, hukukta yenilenme islam dininin
kapi disari edilmesi ve seytanin iradesinin hakim kilinmasi olarak yorumlan-
maktadir. Yine ylz yil dnce, hatta Osmanlinin daha 6nceki donemlerinde bile,
kanunlarin ne kadar dini, ne kadar diinyevi oldugu konusu da Gezenler’in di-
stindliginden ¢ok daha karmasik bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Seri
hukuk yaninda gayet zengin bir 6rfi hukuka sahip olan Osmanli Devleti, 6zellikle
Fatih Sultan Mehmet’in Kanunnameleri ile birlikte olusmaya baslayan kendine
0zgl bir Kanunname ve Fermanlar devletiydi. Bu kanun ve fermanlarin ortaya
¢ikmasinda seriatin ve 6rflin etkisi yaninda, hikiimdarin iradesinin ya da padi-
sahin devletin fiili sahibi olmasinin tesiri farkli bakis agilariyla hala tartisiilmaya
devam edilmektedir.*

Sonug

Turkiye'deki cagdas tekfircilik yerel ve otantik bir din anlayisi olmaktan ziya-
de; buyik oranda, Orta Dogu kdkenli yazarlarin etkisi altinda, ozellikle terci-
me faaliyetleriyle sekillenen kiglik bir karsit kilttr alanidir. Makdisi ve Tar-
tusi basta olmak lizere, gesitli ideologlarin tesiri altinda sekillenen kural digi
tekfirin, Turkiye'de, Orta Dogu’daki tekfiri kiltlrel iklimin yoriingesine giren,
genelde egitim, Arapca 6grenme veya cihat icin bu bolgelere giden genclerin
faaliyetleriyle gelistigi soylenebilir. Telif/terciime miustakil kitaplar yaninda, in-
ternet ortamina aktarilan sohbetler ve dersler, forum sitelerinde aktif olarak
tartismalara istirak, daha az olmak tizere cihat bdlgelerine katilim, glinimuzde
tekfircilerin kendilerini gosterdikleri alanlarin basinda gelmektedir. Tekfirciler
ayni zamanda bu alanlar vasitasiyla kendilerine taban bulmaktadirlar. Diger ta-
raftan, 1960’lardan giiniimiize islami olusumlarin terciime faaliyetleri yaninda
interaktif ortami kullanma kabiliyetlerinin gliniimiizde de devam ettigi gorul-
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mektedir. Ge¢misteki video bantlarinin ya da kaset calarlarin yerini glinimizde
internet, 6zellikle youtube ve pek ¢ok forum sitesi almistir.

Tekfiri egilim, egemen dini yapidan normatif ve fonksiyonel sapma seklin-
de bir karsit kiltir alani olarak gorulebilir. Bu karsit kiltur alani icinde egemen
kiltirden “normatif sapma” tekfircilerin 6zel anlamlar yukledikleri tevhid an-
layisina tekabul eder. Daha 6nce de vurgulandigi gibi, bilinen tevhid tanimina
yapilan basit bir ilave ile yeni bir tevhid hukuku olusturulmaya calisiimakta ve
bu alternatif tevhid hukuku cercevesinde insanlar kifirle itham edilmektedir:
imanli olmanin bir sarti da beseri kanunlari ve mahkemeleri reddetmektir. Bu-
rada tekfircilerin bazen yoruma dayali, bazen de kati bir lafizcilik iginde belirgin-
lestirdikleri kendilerine mahsus din okuma bigimiyle iman sinirini daralttiklari,
kafir sinirini geniglettikleri gorilmektedir. Bu tarz bir tevhit yorumuyla, tekfirci
anlayis, dini hayatin temelini aslinda kendine mahsus bir ideolojik eksene in-
dirgemektedir. Dini hayatin bitin diger unsurlarini bu ideolojik eksene gore
degerlendirmektedir.

iman gibi temel bir konuda meydana gelen normatif sapma dini hayat
icinde dnemli diger iki kol olan ibadetler ve din adamlari izerinde de devam
ettirilmektedir. Tekfirci olmayan insanin ibadeti asildan sapmis, sathi bir golge
fenomen gibi gorilirken, yine hakikati gérmeyen din adamlarinin dini sdylem-
leri batil, hareket tarzlari da isbirlik¢ci olmaktadir. Tam da bu noktada iman ko-
nusundaki normatif sapma yerini fonksiyonel sapmaya birakmaktadir. Bu dog-
rultuda, herkesin sorumluluk ve gorevlerini yerini getirdigi bir birini tamamla-
yan bitlnsel bir toplum idealinden sarfi nazar etmek anlaminda, “fonksiyo-
nel sapma”, tevhid anlayisiyla acilan derin yariktan beslenen dini hayatin tim
alanlarinda gorulebilecek farkli olmanin 6tesinde ayri ve karsi olma halidir. Bir
kere insanlar ve kurumlar tekfir edildiginde, cagdas tekfirciler, zaten icinde ya-
sadiklari toplum ve kurumlarla olan fonksiyonel baglarini teorik olarak sona er-
dirmektedirler; bir anlamda yasadiklari toplumdan kaderlerini ayirmaktadirlar.
Mevcut okul sistemine karsi ¢cikmalari ya da modernlesme ¢abalarini timuyle
dinsizlik olarak yorumlamalari islevsel olarak kendilerini ayri ve karsi gordikleri
iki 6rnek alandir. icinde bulunduklari toplum ve dini kimlikle baglarini teorik
olarak koparmalarina ragmen, yine de diinyevi ihtiyaclarini giderme, tekfir fik-
riyatina yeni Uyeler kazandirma, grup kimligini pekistirmek icin diinyevi aragla-
ra gereksinim duyma, tekfirciyi zorunlu olarak bu toplumun ve dini kimligin bir
parcasi olmaya itmektedir. Dolayisiyla tekfir normatif ve fonksiyonel bir sapma
olmasina ragmen, ayni zamanda, biinyesinde zorunlu biitiinlesme egilimleri de
barindiran paradoksal bir olgu olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bu manada, tek-
fircinin normatif ve fonksiyonel sapmadan tiimiyle zorunlu biitiinlesmeye kay-
masini saglayacak, yani bir anlamda tekfiri tevhid anlayisindan vaz gegmesine
yol acacak iki temel degisken “ideolojik yumusama imkanlari” ve “toplumsal
dinamiklerin caydiriciigidir.”
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Aslinda ideolojik yumusa imkanlarini yaratacak olan aile, egitim ve ekono-
mi basta olmak Uzere toplumsal kurum ve bunlar (izerinde yasanacak siireg-
lerdir; dolayisiyla toplumsal dinamiklerin caydiricihgr arttikga, tekfiri anlayisin
da degisime acik hale gelecegi varsayilabilir. Ayni sekilde, hayattan kendilerini
tecrit etmeleri ve kendi kiiclik gruplari icinde ikincil sosyallesme sirecleriyle
bltlndyle dini heyecana dayali tekfiri bir kimlik insa etme ¢abalari, sosyal di-
namiklerin ¢ok fazla belirleyici oldugu ¢cagdas diinya dikkate alindiginda, tekfir-
cinin alternatif ya da paralel bir diinya kurma 6zleminin en hafif ifadeyle kolay
gerceklesmeyecegini gostermektedir. Bu noktada ise iki olasiliktan bahsedile-
bilir: Ya kendilerini toplumdan tecrit etme gayreti icinde tim{iyle marjinal hale
gelecekler ve bu asiriigin gercek sebebi olarak suglayacaklari toplumsal kurum
ve aktorlerle catisma icine girecekler (bir zamanlar Misir’daki Tekfir ve Hicret
grubunun Misir’da yaptigi gibi) ya da mevcut sdylemlerini devam ettirmekle
birlikte, fiiliyatta yasadiklari diinyanin pargasi olarak davranmaktan kendilerini
alikoyamayacak ve daha iliml bir fikri zemine kayacaklardir. Uzak bir ihtimal
olarak ya da bu iki ihtimalin de bulunacagi yeni bir sentez Ureteceklerdir. Bu-
nunla birlikte is, as, es ve diger zorunlu ihtiyaglarini tatmin etme arayisi icinde,
tekfircilerin giderek karsit kiltir dairesinden Ust kiltlrle daha uyumlu bir alt
kiltdr haline gelmesi ve asiri yonlerini yeni yorumlarla torpilemeleri daha bi-
yik olasilik olarak goriinmektedir. Bunun gerceklesmesi ise elbette belirli bir
zaman gerektirecektir.

Bu varsayim, glinimuz tekfircilerinin sadece tevhid anlayisi lGzerinden
meydana getirdikleri sirf dini heyecana dayanmalari, bunun disinda kendi ken-
dine yeten bir sosyal grup olusturmanin asgari sartlarina sahip olmamalari ger-
cegiyle daha glicli hale gelmektedir. Dini bir ideoloji var; fakat bu ideolojiye
dayali gelecek Uretecek saglam araglara sahip olmadiklari soylenebilir. Tekfiri
kimlige dayali genis bir sosyal grup, bu kimlige dayali sosyal grubun dogruluk ve
mesruiyetini ortaya koyacak faaliyet ve eylemler, bu eylemleri Gstlenecek ku-
rumsal yapi, daha da énemlisi bltlin bunlari destekleyecek i¢ ya da dis destek-
ler olmadig slirece, ki su noktada destekleri olduguna dair bir emmare yoktur,
tekfirciler kigik bir grup olarak yasamaya devam edeceklerdir. Tekfirci kimligin
kaderi, yine bitin bu anilan faktorler yaninda, siyasal ortamin uygunlugu, on-
lerine gikacak firsat ve riskleri degerlendirme kabiliyetleri ve 6zellikle tevhid yo-
rumlarindaki katiligi sirdiirmelerine gore degisecektir. Cagdas tekfircilerin bilgi
kaynaklari ve zihniyet diinyasi dikkate alindiginda, iman ve ibadet basta olmak
Uzere, din ve dinya ile ilgili séylemleri icinde, kendi kiltlr alanlarini karsith-
g1 tirmandiran, kendileri gibi distinmeyeni dislayan, ¢ogulculuga karsi; fakat
bulunduklari noktada bitlinlyle teorik, sadece dini heyecan ve idealizmden
beslenen bir yapi olarak gérmek mimkinddr.
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Notlar
Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

Su cimleler tekfir anlayisinin gerekgeleri yaninda, bu konuda kendinin ne kadar sabit bir
yargiya sahip oldugunu gostermesi agisindan manidardir: “Allah’in seriatini iptal etmek,
Allah’in indirdigi ile hilkmetmemek, kafirleri veli ve dost edinmek, tagutlara itaat etmek
gibi agik kiflr ve sirk amellerinden dolayi kifrd, yakin sabit ve kati olan kisileri tekfir edi-
yoruz. Bu taifelerin islamlari hichir zaman sabit olmadi ki bizler onlarin tekfirinde islam-
larinin siiphe ile kalkmamasi adina duraksayalim”. Bkz: Murat Gezenler, irca Saldirilarina
Karsi Stiphelerin Giderilmesi, Sehadet Yayinlari, Konya 2010, s.301.

Burada ilging nokta, yolundan gittikleri tekfiri-selefi blyukler bile, aslinda, hakimiyet ko-
nusunda en azindan ihtilaflarin oldugunu kabul ederek daha yumusak degerlendirme-
lerde bulunur. Ornegin Tartusi, bu konuda sunlari kaydetmektedir: “Allah’in indirdigiyle
hikmetmemek, kisiyi dinden gikaran fiillerdendir. Seriatin nasslarinin delalet ettigi tercih
olunan gorus, bu meselede tafsilat oldugu yonindedir. Allahu Teald’nin indirdiginin di-
sinda baska bir seyle hilkmetmenin bir kismi kiiguk kiftr ve giinah tirindendir. Bunu
isleyen kisi masiyet sahibi ve glinahkar olur, ancak tekfir edilmez. Yine Allahu Teald’nin in-
dirdiginin disinda baska bir seyle hilkkmetmenin bir kismi ise, kisiyi dinden ¢ikaran biyik
bir kifirdiir” Bkz: Ebu Basir et-Tartusi, [slam Dininden Cikaran Ameller, 2. Baski, Sehadet
Yayinlari, Konya 2008, s.35.

Gezenler, tekfir anlayisini, diger tekfircilerde de oldugu gibi, blylk oranda Maide
Suresi’nin 44-45 ve 47. ayetlerine dayandirmaktadir. Kendi kitaplarinda da gegtigi gibi,
ayetin anlasilmasi konusunda bir mutabakat séz konusu degildir, ibn Abbas rivayetinden
baslayarak, Nasuriddin Albani ve diger selefi alimler bir tarafa, pek ¢cok cagdas temel is-
lam bilimleri uzmani bu konuda Gezenler’in savundugu goruisi destekler yorumlar ortaya
koyma-mistir. Kendisi Cagdas Miircie dedigi tekfirci olmayan diger selefileri muhtelefun
fih (Uzerinde ihtilaf edilen) ile amel etmekle suglarken, kendisi de muhtelefun fih ile amel
etmektedir. Muhtelefun fih olan bir konuyu kendi tekfiri ideolojisine kaynak haline ge-
tirmesi distindUricudir. Halbuki delalet ve stibut agisindan kesinlik ifade etmeyen bir
nassa dayali olarak, tevil ve ¢ikarimlardan hareketle insanlarin tekfir edilemeyecegi ehli
siinnette genel bir anlayistir. Dolayisiyla kendisi bu konuda yalnizdir, hem selef alimle-
ri, hem de diger ¢agdas Kuran yorumculari bu ayetleri kendisi gibi yorumlamamaktadir.
Yine burada Gezenler azinligin goristine gore tekfire miracaat etmektedir ki, tekfir gibi
onemli bir konuda ¢ogunlugu birakip azinhigin gérisiine gére hikiim vermek de, 6zellikle
ehli stinnetin tekfir anlayisi icinde kabul goren bir yaklasim degildir. Bkz: Murat Gezen-
ler, irca Saldirilarina Karsi Siiphelerin Giderilmesi, Sehadet Yayinlari, Konya 2010, s.152
vd. Ehli siinnetin tekfir anlayisi konusunda ayrica bkz: Kilavuz, Ahmet, Saim, iman Kiifiir
Sinir-Tekfir Meselesi, Marifet Yayinlari, ikinci Baski, istanbul 1984, 91-93; Sammarrai, N,
Abdurrazzak, Diinden Bugiine Tekfir Olayi, Terc. Orhan Aktepe, Vahdet Yayinlari, istanbul
1990, 5.32; Kutlu, Sénmez, islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler Hadis Taraftarlarinin iman
Anlayisi Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, Kitabiyat, Ankara 2000, s.142.

Biitiin kitaplarinda gériilebilecek bu yaklasimlar icin érnegin bkz: Gezenler, Murat, irca
Saldirilarina Karsi Siiphelerin Giderilmesi, s.208 vd. ile 287.

Bu konuda o kadar kesin fikre sahiptir ki, yine Gezenler’e gore, “boyle kimselerin kifriin-
den, mirtedliginden ancak kiblesi beseri parlamentolar olan, tevhid ilminden yoksun
kimseler ve bunlarin kandirdiklari cahiller stiphe ederler.” Bkz: Gezenler, Murat, Hakimi-
yet Mefhumu, Sehadet Yayinlari, Konya 2008, s.43.

Yine ayni konu igin bkz: “Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyen bir hakim ya Mislimandir
ya da kafirdir. Misliman olan hakimin kendisine baglandigi hiikimler ancak Allah’in hi-
kiimleridir. Misliiman hakimler hayatlarinin her alaninda ancak Allah’in dinine, O’nun
indirdigi esaslara tabii olmak icin ugras verirler. Buna karsilik kafir hakimlerin tabi olduk-
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lari, baglandiklari ve hayatlarinin her alaninda kendisiyle hiikmettikleri kanunlar, beser
Urlini lanetli kanunlardir. iste burada Misliiman hakimlerle kafir hakimlerin arasindaki
fark ortaya ¢iktig gibi, Maide Suresi’nin 44. ayetine dair, itikadi ve ameli kiifriin arasindaki
farkta ortaya ¢ikmaktadir.” Bkz: Gezenler, Murat, Hdkimiyet Mefhumu, Sehadet Yayinlari,
Konya 2008, 198.

Bu orani, herhangi bir isim, tarih ve yer vermeksizin Diyanet isleri Bagkanligi’nin yapmis
oldugunu ifade ettigi bir istatistige dayandirmaktadir.

Bu oranlar Tirkiye’nin farkl bolgelerinde yapilan asagidaki dini hayat aragtirmalarinin or-
talamalarina dayanmaktadir: Kéktas, M.Emin, Tiirkiye’de Dini Hayat (izmir Ornedi), isaret
Yayinlari, istanbul 1993, 5.107-108; Celik, Celalettin, Sehirlesme ve Din (Konya Ornedi),
Cizgi Yayinlari, Konya 2002, s.222-223; Arslan, Mustafa, Tirk Poptiler Dindarligi (Corum
Ornedi), Dem Yayinlari, istanbul 2004, s.280; Akdogan, Ali, Geleneksel Toplumdan Mo-
dern Topluma Gegiste Dini Hayat (Rize Ornedi), Ragbet Yayinlari, istanbul 2002, 5.141-
145; Giinay, Unver, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi, istanbul
1999, 5.94-95; Kirman, M. Ali, Yeniyayla’da Dini Hayat, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1994, s.77-81; Aydinalp, Halil, Din Kurumu
Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma: Gerede’de Dini Hayat, Gerede Belediyesi Yayinlari, is-
tanbul 2012, 5.111;116-117; Ugar, Ramazan, Alevi-Bektasi Gelenedi Uzerine Sosyolojik bir
Arastirma (Abdal Musa Tekkesi 6rnegi), Aziz Andag Yayinlari, Isparta 2003, s.159.

“Allah’in indirdiklerine sirt gevirerek beseri kanunlari din edinen bir basbakan ya da cum-
hurbagkani, toplumda alim ve hoca olarak bilinen kimseler, ilahiyat fakultelerinde go-
rev yapan laik Kemalist din adamlari, en az 40 yildir din ilimleri ile mesgul olan tasavvuf
seyhleri, Allah’in dinini 6grenme adina hayati boyunca higbir gayrette bulunmayan fertler
ve buna benzer daha nice kimseler agik sirk itikatlarina ragmen irca ehlinin nazarinda ce-
haleti sebebi ile mazeretli kimselerdir.” Murat Gezenler, islam Hukuku Agisindan Cehalet
Ozrii, Sehadet Yayinlari, Konya 2010, 5.22

Gezenler, aslinda kendisi icin de gegerli olacak, tekfirci olmayanlarin naslar karsisindaki
tutumlarini su bashklar altinda tenkit eder. Onlar “sizi dinlemezler sadece sozlerinize iti-
raz ederler, temel usullerini devamli surette terk ederler, muhkemi birakip mitesabihe
sarilirlar, muhtelefun fih ile delil getirirler, naslarin bir kismi ile amel ederken, bir kismina
sirt dénerler, niyetleri halis degildir”. Bkz: Gezenler, Murat, irca Saldirilarina Karsi Siiphe-
lerin Giderilmesi, ss.33-43.

http://www.youtube.com/watch?v=TrEANQxvQaE, 24.07.2013; Ayrica bkz: https://
tr.facebook.com/video/video.php?v=171246986269395, 24.07.2013.

Su eser, basta diger Selefiler olmak lizere, kendisinin tekfir anlayisini tenkit edenlere bir
reddiye olarak kaleme alinmistir. Kendi fikrini desteklemek icin Gezenler pek ¢ok klasik
islami kaynagina da bu eserde atifta bulunur. Bkz: Murat Gezenler, irca Saldirilarina Karsi
Siiphelerin Giderilmesi, Sehadet Yayinlari, Konya 2010.

Ornek olarak bkz: Ebu Muhammed Asim el-Makdisi, Demokrasi Bir Dindir, Sehadet Yayin-
lari, Konya 2007; Murat Gezenler, Demokrasi Dini, Sehadet Yayinlari, Konya 2007.

inalcik, Halil, “Islam in the Ottoman Empire”, Cultura Turcica, 1968-1970, V-VII, s.21;
inalcik, Halil, “Seriat ve Kanun, Din ve Devlet”, islamiyat Dergisi, C.1, S.4, Ekim Aralk
1998, 5.138-140. Bu iki eseri su eserlerle karsilastiriniz: Akglindiiz, Ahmet, Eski Anayasa
Hukukumuz ve [slam Anayasasi, Osav Yayinlari, istanbul 1997, s.17 vd. Bu eserde islam
anayasa hukukunun temel ézelliklerini veren Akgiindiiz, 1982’de Paris’de kurulan islam
Konseyi’nin 6rnek anayasa metnini de herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmadan ver-
mektedir. Modern dénemde islam anayasa ¢alismalarinin nasil bir gériinim sergiledigini
tetkik etmek bakimindan Kanun-i Esasi metni ile bahsi gegen anayasa taslagi, sekiler
anayasalarla karsilastirilabilir. Bkz: A.g.e., s.90-110 ve 111-152. Diger taraftan, genel ola-
rak Osmanl Hukuku’nun kaynaklari ve mahiyeti hakkinda bir giris denemesi yapan Ak-
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glindiz, su eserlerinde, diger kanunnameler serinin diger ciltlerinde olmak Uzere, Fatih
Sultan Mehmet ve Yavuz Sultan Selim devri kanunnamelerinin tam metinlerini de ver-
mektedir. Karsilastirmak igin bkz: Akgiindiiz, Ahmed, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki
Tahlilleri: Osmanl Hukukuna Giris ve Fatih Devri Kanunnameleri, C.1, Fey Vakfi Yayinlari,
istanbul 1990, s.46-53; Akgiindiiz, Ahmed, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlille-
ri: Yavuz Sultan Selim Devri Kanunnameleri, C.3, Fey Vakfi Yayinlari, istanbul 1991, s.88-
116.
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