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6z

insanin toplumsal boyutunu iyice anlayabilmek icin Alex Carel’in deyimiyle in-
san denen bu mechuliin dogru olarak anlasilabilmesi ¢cok bityiik bir nem arz
eder. Eger biz onu dogru bir bicimde anlamak ister isek onu iki boyutta ele
almamiz gerekir. Nitekim Kur’an-i Kerim de ibn Arabi ve onu izleyen Sufilerden
cok énce insani Ontolojik (kevnt) ve Ferdi olmak Gizere iki boyutta ele almistir.

anahtar kelimeler
insan ruhu, cok-boyutlu bigim, ibn Arabi, ontolojik (kevni) boyut, ferdi boyut.

abstract
Human Minds is Poised for Higher Evolution to Grow in
a Multi-DimensionaI Track

If we want to understand the very human being correctly, | think of special
importance to consider man on two different dimensions. Unless we keep
this very basic distinction in mind, we shall be easily led in to confusion.
We see clearly that the Qur’an, even before lbn Arabi and those who follow
him, consider man on two different dimensions: Ontological dimension and
individual dimension. '
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insanin toplumsal boyutunu iyice anlayabilmek igin Alex Carel’in deyimiyle
insan denen bu mechuliin dogru olarak anlasilabilmesi ¢ok biiyiik bir 6nem
arz eder. Eger biz onu dogru bir bicimde anlamak ister isek onu iki boyutta ele -
almamiz gerekir. Nitekim Kur‘an-1 Kerim de ibn Arabf ve onu izleyen Sufilerden
¢ok énce insani Ontolojik (kevni) ve Ferdi olmak Uzere iki boyutta ele almistir.

1. Ontolojik (Kevni) Boyut

Bu boyutta insan, Tanr’nin bizzat iki eliyle yarathg® ve Ruhundan iifledigi?
Adem prototipidir.. Tevrat’a® ve Kutsi bir hadise gére Tanrinin Shretidir: Ima-
go Dei. Bu boyutta insan, Tanr’'nin Nefesini icinde barindirdigy icin evrendeki
butiin varhklarin en {sttinidir. O, Allah’in halifesi olan kutsal bir varliktir®. Bu
ylzden Allah’in kutsal kildigi bu cana kiymak biitiin insanlig1 6ldiirmek, ona can
vermek ise biitiin insanliga can vermek olarak kabul edilmistir®. ibn Arabi’ye ve
onu izleyen Sufilere gére insan, Hakk’in Streti (imago Dei) iizerine yaratilmis
olmas! hasebiyle, dlemdeki biitiin varliklarin en kdmilidir. Bu dlizeyde “insan”
bizatihi kamildir; insan burada “insan-1 Kamil”dir. Bu anlamda insan-i Kamile:
alemin kamil bir icmali {yani ziibdesi ya da hdlasasi), biitin Varlik Alemi’nin
gercek ruhu, alemde tecelli etmis olan ne varsa hepsini kendinde cem eden
bir varlik nazariyla bakilir. Kisacasi, bu diizeyde insan Alem-i Sagir’dir (Mikro-
Kozmosdur).® Kur”an-1 Kerim bu hususu s6yle vurgulamaktadir: “Yeryiiziinde
ve kendinizde gerceklesecek hic bir olay yoktur ki, Biz onu varliga getirmeden
(varatmadan) énce, bir Kitap’ta olmasin! Bu, Allah’a gére cok kolaydir. O halde,
yitirdikleriniz icin dziilmemeniz ve size verdikleri ile de simarmamaniz icin, (bu
gercedi hi¢ bir zaman aklinizdan ¢ikarmayin!) Allah, kuskusu, kendini begenip
éviinen hic kimseyi sevmez.!”” Acikca gorilecegi lizere, gerek yeryiiziinde ge-
rekse insanlarda meydana gelebilecek her tiirlii olay, insanin ortak bilincinde
gizil olarak programlanmis bulunmaktadir. ibn Arabi bu gizil giicleri Ayan-i Sabi-
te olarak adlandirmaktadir. A’ydn-1 sébite, ibn Arabi’den cok énce muhtelif din
ve felsefelerde ya da cesitli kelam ekollerinde kullanilan bazi istilah ve ibareler-
le muhteva ftibariyla yakin anlamlar tasisa da Afifi'nin vurguladig gibi ilk kez
ibn Arabi’nin kullandigt bir kavramdir®. O, bu kavramla, maddi dlemdeki biitiin
gorindr varliklarin, somut bir varlik haline gelmeden énce Zat-i ilahvdeki kuv-
ve/siibat halindeki bulunuslarina isaret etmek ister.? Bu ftibarla ibn Arabf'nin
bazen “mahiyet” diye de isimlendirdigi “dyan-1 sabite”, Hakk’in sonsuz isimle-
rinden her birinin ilm-i ezelideki sdretlerinden ibarettir. {lahf isimlerin haricteki
stretlerine ise mezahir denir®®. Hisst dlemde zuhir eden her bir mahlékat bu
sabit &zleri ne ise ona gére viicid kazanir; her bir mahlukat sibdt’unda ne ise .
viicid’unda da o sekil izere zuhdr eder®. Biz, Afif’nin aksine, ibn Arabi’nin
“ayan-1 sabite” kavramini biraz 6nce zikretmis oldugumuz Kur'én ayetinden al-
mis oldugunu distiniyoruz. Bununla birlikte C.G. Yung, Ortak Biling Dist kav- *
ramini ibn Arabi’den almistir. Jung ile birlikte Batida Psikoloji, Allah ile bagini
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kurabilmigtir. Béylece o, Levh-i Mahf{iz'da korunan bilgileri insanin Ortak Bilin-
cine indirmistir. Bunun anlami sudur: Disaridan gelen hicbir sey yoktur. Her sey
insanin igindedir. Iste igimizdeki bu gizil giigler, Yiice Allah’in an be an sirekli
bir bigimde yaratmalariyla'? fenomen aleminde eylemler olarak tezahiir et-
mektedirler. Ontolojik boyuttaki Kdmil insanin 6zelliklerini 8grendikten sonra,
Fenomenler dlemindeki, yani toplum igindeki insanin konumunu incelemeye
gecebiliriz.

2. Ferdi Boyut

insanin Ferdi boyutuna gelince; insan bu boyutta fenomenler diinyasindaki in-
sandir ve varolus amaci, éziinde olan Ustiin insani olusturmaktir. Ona diisen
icindeki gizil glicleri, Yaratici'nin yaratmasiyla birlikte eyleme donistirmek-
“tir. Kur’an-1 Kerim bu hususa dikkatlerimizi séyle cekmektedir: “Ben, cinleri ve
insanlari, ancak (ifledigim ruhum vasitasiyla iclerine yerlestirdigim) Tanrisal
Modelimi olusturmalari igcin yaratmis bulunuyorum.”*® Ayet-i Kerimeyi mevcut
gevirilerden farkli gevirdigimiz hemen gbze g¢arpacaktr. Clinkii hemen bitiin
dillerdeki geviriler sdz konusu ayet-i kerimeye su sekilde cevirmede neredeyse
gbris birligine varmiglardir: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler
diye yarattim.” Bizim g¢evirimizin farkli olmasinin nedeni, ABD k&kiine gercek
kék anlami olan, “Yapmak, yaratmak, meydana getirmek, calismak” anlamlari-
ni vermis olmamizdir.** Yeri gelmisken belirtelim ki, bircok degerli bilim adami,
elimizdeki mevcut sézliiklerin, ne kadar geriye gidebilirlerse gitsinler, bize Hz.
Peygamber zamanindaki Arapcayi veremediklerini ifade etmektedir. Karsilastir-
mali Sami dillerinde yapilan arastirmalar, yirmiyi asan Akkadca, Babilce, Asur-
-ca, Aramice, ibranice ve Habesce gibi Sami Dillerinin Prototipi olarak Arapcayi
gbstermektedir. Bu dillerde yapilan kargilastirmali art-stiremli arastirmalar bize
Hz. Peygamber zamanindaki Arap dilini verebilmektedir. Sufiler, ayette gecen
ABD kdkiine “bilme” anlamini vererek, Allah-insan iligkisini kélelik boyutundan
_ cikarabilmislerdir: “Ben, cinleri ve insanlari Beni bilsinler diye yarattim.” Ayette
gecen “Beni” zamirini Kur’an-1 Kerim’in bitiinligiini goz éntinde bulundura-
rak “Tanrisal Model” olarak ¢evirmenin Kur‘an’in ruhuna daha uygun oldugu-
nu distiniyorum. Kur'ana gore Allah-insan iliskisi kéle efendi iligkisi degildir;
Allah-insan iliskisi sevgi iliskisidir. Ayetin o sekilde anlasiimasinin nedeni top-
fumsal yapidir. Toplumsal yapida s6z konusu olan, gegmiste oldugu gibi bugiin
de, kéle-efendi iliskisidir. insanlar, bu ¢arpik iliski bicimini, Allah-insan iliskisine
de yansitmakta gecikmemislerdir. Tanri'nin bizzat iki eli ile yarathgi, Ruhun’dan
Gfledigi, halifesi kildigi ve bu yiizden de goklerde ve yerde olan her seyi emrine
verdigi insan nasil olur da kdle olarak algilanir? insanin icinde yasadigi toplum-
da her zaman kendini gerceklestirmesi kolay. olmamaktadir. Toplumsal yapi,
cogu kez, bireyin kendisini ger¢eklestirmesini engelleyen bir yapida da olabi-
lir. Cogulculuga kars! indirgeyici toplumsal yapilar, cogunlukla bireyin kendini
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gerceklestirmesini ve kendi olmasini engellerler. Bu taktirde kendini gercekles-
tiremeyen, yani igindeki gizil giigleri eyleme ddniistiiremeyen insan Tanrisal
6ziine, kendine, yabancilasir. O, artik kendisi degil, icinde bulundugu top!umun'
tiriinii olur. Ozellikle dini kurumlar, adlari ne olurlarsa olsunlar, tarih boyunca,
¢cogu kez, sevgi, banis ve kardeslik kaynagi olacaklari yerde yabancilasma kay-
nagi olmuslardir. Kendi disindakilere saygi ve sevgi ile yaklagmayan, ¢ogulculu-
gu savunmayan bir din, asla hidayet kaynag! olamaz; ancak bir yabancilasma
kaynagi olur. Ciinkii Yaraticimiz, insanhgin ruhsal olarak gelisebilmesi igin tek
bir din, tek bir kurum istememektedir. Kur’an, insanligin gelismesi igin zoruniu
olan ¢ogulcu yapiya bircok ayet-i kerimede etkileyici bir vurgu yapmaktadir. Bu-
rada birini zikretmekle yetiniyoruz:

“Biz, her biriniz icin, bir seriat ve bir yol belirledik. Eger Allah dileseydi,
sizi tek bir immet kilard:. (Béyle bir seyi dilememis olmasi), size ver-
dikleriyle sizi dememek (istemesinden) dolayidir. O halde, (her biriniz)
hayirli islerde birbirinizle yarisin; hepiniz doniist Alldh'a olacaktr. O,
(kayamet glintinde) hakkinda aynhga distiginiz konularda size (ger-
cekleri) bildirecektir”* '

Din, sekil 6tesine gegmek, ruha hitap etmek durumundadir. Kuru ve an-
lamsiz sekle déniismiis ritiellerin Allah nazarinda hicbir degeri yoktur®. Allah
katinda degerli olan, samimi ve igten olan ibadetlerdir. Surasini hichir zaman
unutmamak gerekir ki, Kur'dn’a gére gercek din hichir zaman, adlari ne olurlar-
sa olsunlar, dis diinyadaki kurumsallasmis dinler degildir. Kur’an’a gbre gergek
din insan Dogasr'dir. Yiice Yaratimiz bu gercegi séyle vurgulamaktadir:

“Sen, yiiziind, batil olan her tiirli inanci reddederek, kararli bir bicimde
dine, Allah’in insanlari kendisine gére yarattigi dogaya, yonelt; giinkii
Allah’in yarattigl dogada hicbir degisiklik yoktur. iste gercek din, insan-

lari cogu bilmese de, budur”* .

Bu ayet-i kerime, bizi gercek dini disarida degil de icimizde aramamiz
gerektigine dikkatlerimizi gekmektedir. Bu yiizden, “Onlar ne fetva verirlerse
versinler, sen yine de kalbinin sesini dinle!” diyen Sevgili Peygamberimiz bu
gercegi ne giizel ifade etmektedir. Bir sairimizin su s6zii ne kadar anlamlidir:
“Ogretmeni Allah olan yegane okul vicdandir”. Kur’an-1 Kerim’in {izerinde dur-
dugu en temel konulardan biri de Insanda Allah bilincinin canli kalmasini sag-
lama sorunudur. insan, ilahi yoniini hig bir zaman unutmamaldir; ¢iinkd her
~ zaman giiclt almasi, bu bilinci icinde canli tutmasina baghdur, Kp‘f'an—t Kerim,
bu siireci “takva” kavrami ile agiklamaktadir. insan, kaynagi ile-ilgili bu gergegi
unutacak olursa, askin boyuttan yoksun kalir ve dolayisiyla ¢ok gegmeden top-
lumun tiriin( olarak kendine yabancilasir. Goniil sultanimiz Yunus, bu gergeéi‘
sdyle vurgular: “Bir Ben vardir hende benden igeri...” Su halde giiniimiiziin en
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dnemli sorunu, insanin, ilahi kaynakli bir varlik oldugunun bilincine vardiriima-
sI, yani insanin yeniden insanlastiriimasi sorunudur. Giniimiizde 6n plana ¢i-
kan kavramlardan biri de Ruhsallik kavramidir. Bazi dlistindirler, kurumsallasmig
dinlerin disinda da insanlarin dindar olabileceklerini savunmaktadirlar. Kanaa-
timce bu diistince, gercek dini insan dogasi kabul eden Kur’an-1 Kerim'in ruhu-
na uygun bir disiincedir. Nitekim Kur’an, kurumsallasmis hicbir dine mensup
olmayanlari da Kurtulus kapsamina sokmaktadir: ’

- “Inananlara, Yahudilere, Hiristiyanlara ve Sabiilere gelince; kuskusuz ki,
bunlardan her kim Allah’a ve ahiret giintine inanir ve yararli is yaparsa,
(iyi bilin ki,) bunlarin ecirleri Allah katinda olacaktir: Bunlara korku ol-
mayacaktir: Bunlar Gzilmeyeceklerdir de.”8

Burada Sabiin kelimesi Gizerinde 6nemle durmak gerekir. Bircok diisiindr,
bunlan yildizlara tapanlar olarak gérme egilimdedir. Kanaatimize gore bu goriis
yanhstir; ¢iink{ bu durum onlari miisrik konumuna sokar. Bize gére kelimenin
etimolojisinden ve Kur’an’in baglamindan hareketle séyle bir sonuca ulasmak
mimkdndar: Sabiin kelimesinin tliredigi SBE kéki, “bir dinden ¢ikip bagka dine
girdi” anlaminda kullanilir. Migrikler, halkinin dinini terk edip yeni bir din be-
nimsedi diye Hz. Muhammed’e “Sabii” diyorlardi.”® Diger taraftan Sabiin keli-
mesinin Hristiyanlardan sonra gelmesi, bunlarin vahiy gelenegi disindaki kim-
seler olma ihtimalini de giiclendirmektedir. Nitekim biiyiik Miifessir ibn Abbas,
Sabiilerin kendilerine vahiy ulasmamis kimseler oldugunu soylemistir. Su halde
Sabilere vahiy.diginda Allah inancina ulagsmis kimseler olarak bakabiliriz. Bu
durumda ilaht hicbir dine mensup olmayan kimseler de kurtulusa erebilirler;
yeter ki Allah’m bunun igin 6n gordiigli insan dogast ile ilgili sartlar yerine ge-
tirsinler.?® .

Su halde bitiin cabalarimiz, Yaraticimizin izniyle ve yardimiyla, icinde sev-
gi, kardeglik, adalet ve baris gibi ruhsal degerlerin karanligin {istesinden gele-
cegi, kadinlarin ve erkeklerin, iginde Yiice Yaraticimizin ilahi nefesini barindiran
Ustiin insani olusturmak igin birlikte calisacaklari yeni bir diinya olusturmaya
yonelik olmalidir. Eger, boyle bir yeni diinya gerceklestirmek istiyorsak, artik
yavas ama emin bir sekilde dinlerin indirgeyici ve sinirli dar kaliplarindan ruh-
sallifin sinirsiz, engin boyutlarina dogru yelken agmamiz gerekir. Ortak gelece-
gimiz, Ruhsalliga, yani Allah ile dogrudan bag kurmamiza baghdir; ¢iinkii bizler,
Chardin’in muhtesem ifadesiyle, ruhsal deneyimler yasayan insanlar degiliz:
Bizler, insani deneyimler yasayan Ruhsal varliklariz. Bu gercegi hichir zaman
hatirimizdan ¢ikarmayalim.
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