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AHMET AGAOGLU: HAYATI, ESERLERI VE
DIN EGITIM-OGRETIMi GORUSLERI
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ikinci Mesrutiyet Dénemi, Osmanlh imparatorlugu’nun kurtulusu icin her tirli
konunun en ince ayrintisina kadar incelendigi cok dnemli bir zaman dilimidir.
Buna binaen dénemin aydinlari mensubu olduklari siireli yayinlarda genellikle
“Bu devlet nasil kurtulur?” sorusunun cevabini aramislardir. Bu aydinlardan biri
olan Ahmet Agaoglu, hem Kafkasya bolgesini hem Avrupa’yl hem de Osmanl
imparatorlugu’nun son dénemlerini bizzat yasayarak géren ender sahsiyetler-
den birisidir. Nitekim Agaoglu bu Uc¢ farkh cografyada elde ettigi tecriibeleri
harmanlayarak daima mensubu bulundugu Tirk toplumunun istifadesine sun-
maya gayret etmistir. Bu arastirmada onun ailede, mekteplerde, camilerde ya-
pilan din egitim ve 6gretimine nasil baktigl, neleri elestirdigi ve hangi hususlara
dikkat cektigi Gzerinde durulmaktadir.
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abstract
Ahmet Agaoglu: His Life, Works and his Religion, Education-Teaching Views

Second Constitutional Era is a very important time frame in which the smallest
detail of the subject for the salvation of the Ottoman Empire are examined.
Accordingly, intellectuals of the period often called to answer the question
“how to save this state?” in the membership of periodicals of the time. One
of these intellectuals, Ahmet Agaoglu, which is one of the rare figures that
has seen and as well as lived in the last period of the Ottoman Empire and in
Europe and in Caucasus region. Indeed, Agaoglu always endeavor to offer the
experience obtained from these three different geographical to the benefit of
Turkish society that has been a member of it. In this study, his point of view
on how the teaching of religious education at family, schools, mosques are
done and of what he criticized and which matters he draws attention are
discussed.
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1. Hayati

ikinci Mesrutiyet Dénemi Tiirkciliik akiminin en 6nde gelen aydinlarindan
biri olan Ahmet Agaoglu, 1869 yilinda Azerbaycan’a bagh Sise-Susa sehrinde
dlnyaya gelmistir (Akgura, 2001: 200). Babasi bolgenin en 6nemli alimlerinden
biri olan Mirza ibrahim’in oglu Mirza Hasan’dir (Akcura, 1978: 190). Annesi ise
Sarica Ali Tirkmenlerinden Taze Hanim’dir (Samet Agaoglu, 1940: 65). “Mirza™
Unvanina sahip bir aileye mensup olan Agaoglu’nun babasi ile amcalari hem
yasadiklari bolgede sevilen hem de Tirkce disinda Arapga, Farsca ve Rusca ko-
nusacak kadar bilgi birikimine sahip insanlardi (Akgura, 2001: 202).

Cocukluk ve ilk genclik donemlerinden itibaren ilmi seviyesi yiksek boy-
le bir aile ortaminda yetisen Agaoglu, bu durumu “Genclik giinlerimin hemen
hepsini ilmi ve irfani miicadeleler arasinda gecirmek mecburiyetinde kaldim...
Glin ge¢miyordu ki evimizin genis divanhanesinde bir ¢ok ilim ve irfan erbébi
toplanip pilavla nargile arasinda muhtelif dini meseleler lizerinde, uzun uzadi-
ya miinakasalar cereyan etmesin...iste ben uzun seneler devam eden bu gibi
miinakasalarin, miicadelelerin icerisinde biyiidim” sozleri ile ifade etmekte-
dir. (Akguraoglu, 1928: 420-421).

Ahmet Agaoglu’'nun nerede ve nasil bir egitim almasi gerektigi konusu
amcasl Mirza Mehmet? ile annesi Taze Hanim arasinda buyuk bir ihtilafa ne-
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den olmustur. Amcasi yegeninin Arapca ve Farsga 0grenerek “ahund” veyahut
“miictehid” olmasi icin ugrasirken; annesi ise oglunun ¢agdas Rus okullarinda
egitim gérmesi icin gayret etmistir (Akgura, 2001: 204). Yapilan bitiin baskilara
ragmen bu isteginden vazgecmeyen ve neticesinde bu amacina ulasan Taze
Hanim, cocugunun bundan sonraki yasam sertiveninin tamamiyla degismesi-
nin de kapisini aralamistir. Nitekim, bu slirecten sonra, Agaoglu’'nun hayatinin
yoni “Kerbeld-y1 MuallG’dan, Necef-ii Esraftan Petersburg’a ve Paris’e” dogru
bir seyir izlemistir (Samet Agaoglu, 1940: 68-69).

Mahalle mektebinden sonra yasadigi bélgenin tek cagdas egitim kurumu
olan Rus ortaokuluna baslayan Agaoglu, 1884 yilinda bu okuldan mezun ol-
mustur. Ayni yil geleneksel egitim-6gretimden daha ok pozitif bilimlere agirlik
veren bir liseye kaydolmus ve 1887 yilinda bu liseyi buyik bir basari ile tamam-
lamistir. Agaoglu, yayimlanmayan otobiyografisinde lise yillarindan ve 6zellikle
bu dénemdeki hocalarindan su sekilde s6z etmektedir: “Bu miitevazi, vazife-
sinas, meslek aski ile dolu insanlari hatirlarken hala derin bir siikran hissi ve
minnettarliktan kendimi alamiyorum. Bunlar, bende ve biitiin arkadaslarimda
ilme, irfana, hakka ve hakikate karsi derin bir iman ve ask dogurarak bizim igin
hayat yolunu isiklandiran nurlu birer mes’ale oldular. O zaman Rus miinevver-
leri, bilhassa Tolstoi, Dostoievski, Turgeniev gibi idealistlerden miilhem idiler;
Carhgin, istibdddin, zuliim ve cebrin, taassub ve cehaletin amansiz diismani idi-
ler. Ugiincii Aleksandir gibi cabbér bir ¢carin biitiin siddetlerine, biitiin muréka-
belerine ragmen, bu muallimler talebeye ilim, irfan, giizellik ve hiirriyet askini
zerketmek yolunu buluyorlardi; talebelerine kendi kendilerini terbiye etmek ve
yetistirmek ¢arelerini telkin edebiliyorlardi...”(Akgura, 2001: 205-206).

Okudugu bu lisedeki ileri gorisli, bilgili, kltlrli ve anlayish 6gretmenler
ile Mislimanlara ait okullardaki bircok acidan kendini gelistirememis 6gret-
menleri karsilastirdiginda ortaya ¢ikan sonuctan ¢ok rahatsiz olan Agaoglu’nun,
o andan itibaren, diislince ve duygu diinyasinda ¢ok ciddi kirilimalar yaganmis-
tir. Ancak yasadigi batiin olumsuzluklara ve biitlin engellere ragmen bes Tirk
0grencinin basladigl bu okulu sadece Ahmet Agaoglu bitirebilmistir. Bununla
birlikte onun siyasi konularla ilgilenmesi ve Carlik yonetimi karsisinda inkilapgi
fikirleri sahiplenmeye baslamasi da yine ayni dénemde gergeklesmistir (Sakal,
1999:9).

Rus lisesini bitirdikten sonra Petersburg’ta bulunan “Politeknik Ensti-
tisti”nlin sinavlarina katilarak basarili olan Agaoglu, burada yaklasik bir yil 6g-
renim gordiikten sonra bu okuldaki bazi profesérlerin kendisine karsi irkgr soy-
lemlerde ve davranislarda bulunmasindan dolayi 1888 yilinda bu sehirden ayri-
larak egitimine devam etmek icin Paris’e gitmistir (Samet Agaoglu, 1940: 102).
Ondan once egitim icin Petersburg’a, Kiev'e, Misir’a, Medine’ye ve Kerbeld’ya
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giden bircok 6grenci bulunmasina ragmen Azerbaycan Tirkleri arasindan egi-
tim igcin Avrupa’ya giden ve agtigi bu yolla diger gencglere 6rnek olan ilk Tirk
genci Ahmet Agaoglu olmustur. (Gllseven, 1996: 242).

Agaoglu, Paris’te ilk olarak “Collega de France”a baslamis; bunun yaninda
“Sorbon Universitesi Hukuk Fakiiltesi”ne de devam etmistir. Hem tarih ve filo-
loji hem de hukuk egitimi ile yetinmeyen Agaoglu, donemin Unli bilim adam-
larinin verdigi 6zel derslere de istirak ederek onlarla birebir konusmak ve ya-
kindan tanismak icin gayret sarfetmistir. James Darmesteter’in Dogu kavimleri
Uzerine verdigi dersler ile Scheffer ve Barbier de Meynard’in “Arapca, Fars¢a
ve Tiirk¢e” dillerine ait derslerini ilgiyle izleyen Agaoglu, bu sayede, genc¢ yasin-
da hem Arapga, Farsca, Fransizca ve Latince’yi en iyi sekilde 6grenme hem de
mensubu bulundugu Dogu toplumlarinin Avrupa’dan nasil gdrindiginin bir
kiyaslamasini yapma firsatini elde etmistir (Akgura, 2001: 207).

Paris’teki 6grencilik yillarindan itibaren basin yayin hayatinin icine de ati-
lan Agaoglu, Fransiz “La Nouvelle Revue”, “Revue Bleue” ve “Journal des De-
bats” gibi gazeteler ile Tiflis'te basilan “Kafkas” isimli gazetede Dogu mede-
niyeti ve bu medeniyete ait bilinmesi gereken meseleler hakkinda makaleler
yazmistir (Ulken, 2001: 408). 1892 yilinda Londra’da diizenlenen “Sarkiyatgilar
Kongresine” istirak ederek orada “Sii Mezhebi’nin Mendbii” isimli bir bildiri
de sunan Agaoglu, daha sonra, Jon Turklerin Avrupa’da stirgiinde bulunan en
dnemli temsilcisi olan Ahmed Riza ile islam’in yeniden anlasiimasi ve eskiden
oldugu gibi Mislimanlarin hayatlarina yon vermesi gerektigi fikrini savunan
Seyh Cemaleddin Efgani ile tanismistir. Hatta Agaoglu, Efgani ile belirli bir stire
ayni evde kalarak onun islam ve islam medeniyeti hakkindaki fikirlerini yakin-
dan mitalaa etme sansini da yakalamistir (Akgura, 1978: 195-197).* Paris’teki
bu dgrencilik yillarinda daha ¢ok “franci” fikirleri baskin olan Agaoglu, dzellikle
Ahmed Riza ve Cemaleddin Efgani ile kurdugu miinasebetten sonra yavas yavas
“Islamci1” ve “Tiirkgii” bir cizgiye kaymaya baslamistir (Sakal, 1999: 13-14).

Avrupa’daki tahsil hayatini basari ile bitiren Agaoglu, istanbul {zerin-
den Azerbaycan’a dénerken dért ay siireyle istanbul’da kalmistir. Burada dé-
nemin Maarif Nazirt Minif Pasa ve Mizanci Murat ile gérismus, daha sonra,
istanbul’dan ayrilmis ve Kafkasya bdlgesinin en énemli sehirlerinden biri olan
Tiflis’e giderek oraya yerlesmistir (Ulken, 2001: 408). Tiflis Lisesi’nde Fransizca
o0gretmenligine ardindan da, daha 6nce Paris’ten yazi gonderdigi, “Kafkas” adli
gazetede yazarliga baslayan Agaoglu, bu sirecte kendini tamamen mensubu
oldugu halkini icerisinde bulundugu derin “cehalet ve taassuptan” uzaklastir-
maya ve onlara “Tiirkliik bilincini asilamaya” adamistir. Aslina bakilirsa Agaoglu
bu amacini gerceklestirmede yalniz degildir; clinkii “Ali Hiiseyinzade,® ismail
Gaspirall,® Ali Merdan Topgubasi, Hasan Zerdabi ve Haci Zeynelabidin Taki-
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oglu™” gibi aydinlar da onunla benzer duslinceleri paylasmaktadir (Gllseven,
1996: 244-245).

Agaoglu ve arkadaslarinin ¢iktigi bu yol ¢ok zorlu bir o kadar da tehlikeli
bir yoldur. Clinkli Ruslar, Kafkasya bolgesinde yasayan Turklerin bir araya gel-
mesini ve bu baglamda kendilerine karsi ortak bir hareketin icerisinde olmasini
istemiyorlardi. Ancak Ruslarin bitiin engellemelerine ragmen inandiklari dava-
larindan vazgegmeyen Turkgl aydinlar, Gaspiral’'nin “dilde, fikirde, iste birlik”
(Akgali, 2003: 6-7) diye ozetledigi amaglarina ulasmak icin 6zellikle basin-ya-
yin hayatina atilarak gazete ¢ikarmak icin ugrasmislardir. Bu noktada Agaoglu
kendi lizerine diisen goérevi en iyi sekilde yerine getirmek icin “Hayat”, “irsad”,
“Fliyuzat” ve “Terakki” gibi gazetelerin kurulmasinda ve yayinlanmasinda en
on siralarda yer almistir (Landau, 2000: 247).

Agaoglu’nun Ali Hiseyinzade ile birlikte ¢ikardig “Hayat” adli gazete on-
larin yasadig1 bolgedeki hem glinllik olarak yayinlanan hem de tamami Tirkge
olarak basilan ilk gazetedir. Calistigi bu gazetelerdeki amacini “irsad”in maksat
ve meslegini ele alirken anlatan Agaoglu, bu durumdan “Bir taraftan Rus hii-
kiimetine karsi miicadele ederek her nevi umumi ve siyasi haklardan mahrum
olan Tiirk unsuruna bu haklari dahi temin etmekten, diger taraftan Tiirk unsu-
runun kendisinde birlik fikrini temin maksadiyla mezhep ayriligini ve bilhassa
Siinni-Sii diismanhgini kaldirmaya ¢alismaktan ibaretti. Bununla beraber halki
ilim ve irfana isindirmak, Tiirkge mektep vesair irfan miiesseseleri viicuda getir-
mek icin ugrasmak lazimdi” diyerek bahsetmektedir (Oba, 1995: 159).

Ahmet Agaoglu, basin yayin-hayati yaninda, siyasi konularla ilgili faaliyet-
lerde de bulunmustur. Rus hikimeti Azerbaycan Turklerinin kendi toprakla-
rinda rahatca hareket etmelerini engellemek icin Ermenilere destek vererek
onlarin, bu bolgede, sayica ¢cogalmasi icin ellerinden gelen her tirli baskiy
yapmaktan ¢ekinmemistir. Nitekim bu olumsuz faaliyetler neticesinde, 1905
yillindan itibaren, Ermeni ¢eteleri Azerbaycan Turklerini 6ldirmeye baslamis-
tir. Agaoglu, yasanan bu gelismeler UGzerine Ermenilere karsi silahli miicadele
etmek icin “Difai”® ya da “Cemiyet-i ittihadiyye-i slamiyye” adi verilen gizli bir
orgut kurmustur. Agaoglu’nun Gence sehrinde kurdugu bu cemiyet, Azerbay-
can Turkleri arasindaki dayanisma ve kardeslik duygularini giglendirdigi gibi
onlarin millet olma yolundaki faaliyetlerinin gelismesine de katki saglamistir
(Aslan, 2000: 32-34).

Azerbaycan bdlgesinde yapilan bu faaliyetlerden ¢ok rahatsiz olan Ruslar,
1908 yilindan itibaren Agaoglu’nu yakindan takip etmeye baslamislar ve onun
yazdigi mistakil eserler ile gazetelerde yayinladigi makaleleri “Pan-Tiirkist”
diye fisleyerek yasaklamislardir. (Sakal, 1999: 22). Agaoglu bu siirecte yasadigi
olumsuzluklardan “Siddetli takip edilenler arasinda idim. is bir dereceye geldi
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ki, artik yalniz nefsimin degil, ailemin dahi huzur ve siikiinu kaybolmaya basla-
di. 1908 yilinda Tiirkiye’de inkilab olmustu. is basina tanidigim bazi zevat gel-
misti. Ayni zamanda Kafkasya genel valisi tayin olunan Kont Varantsof-Taskov
mutlaka beni tutuklatmaya ve siirmeye karar vermis gériiniiyordu. Bunu 6§-
renir 6grenmez derhal ben de kagmaya karar verdim ve 1908 yilinin sonlarina
dogru istanbul’a kactim” diyerek s6z etmektedir (Akcura, 1978: 208).

1909 yilinda istanbul’a gelen Agaoglu, burada hem gazetecilik hem der-
nekgilik hem de miifettislik ve dgretmenlik yapmistir. Once “Hikmet” gazete-
si ile “Sebiliirresad” mecmuasinda gazetecilige baslayan Agaoglu, daha sonra
“Terciiman-1 Hakikat”in basyazari olmustur. Bunun yaninda “Jeune Turc”, “Tiirk
Yurdu” ve “Islam” mecmuasindaki yazilarina da devam etmistir (Ulken, 2001:
409; Shissler, 2005: 250). Agaoglu, ikinci Mesrutiyet Dénemi’nin en énemli si-
vil-toplum orgitlerinden olan Tirk Dernegi (1908), Tirk Yurdu (1911) ve Turk
Ocagi (1912)° gibi derneklerin kurulmasinda ve yonetilmesinde yer aldigi gibi;
1909 yili Ekim ayinda istanbul Dariilfiinun Rusca 6gretmenligi ile yine ayni sene
icerisinde yeni acilan Tirk Tarihi profesorlugi kiirstistinde gorev yapmistir. 1912
yilinda bu gérevlerinden istifa eden Agaoglu, ittihat ve Terakki Partisine katila-
rak ayni partinin “Merkez Komitesi” azaligina secilmistir. Daha sonra ise ayni
yil yapilan milletvekili segimlerinde Afyonkarahisar milletvekili olarak Meclis-i
Mebusan’a girmis ve gerceklestirmek istedigi faaliyetlerine burada devam et-
mistir (GUlseven, 1996: 247).

Yaptigi calismalarla ikinci Mesrutiyet Dénemi’nin en dnemli “Tiirkgii-
Islamci” aydinlarindan biri olarak kabul edilen Agaoglu, Mondros Ateskes
Antlasmasi’nin imzalanmasindan sonra ingilizler tarafindan tutuklanarak Mal-
ta adasina siirgline gonderilmistir (Simsir, 1985: 107-108).2° Malta’da ¢ok ciddi
eziyetlere maruz kalan Agaoglu, Ankara Hikiimeti’nin ikinci inénii zaferi so-
nucunda olusan siyasi ortam neticesinde serbest birakilmis ve 28 Mayis 1921
yilinda istanbul’a geri dénmiistiir; ancak buradaki olumsuz sartlar nedeniyle
kisa bir siire sonra istanbul’dan ayrilarak Ankara’ya gitmek zorunda kalmistir
(Samet Agaoglu, 1940: 20). Ankara’da Hamdullah Suphi araciligiyla Mustafa
Kemal ile tanisan Agaoglu, Ankara Hikimeti'nin milli miicadelede yaptigi fa-
aliyetlerin halka anlatilmasi icin kurulan “irsat Heyetleri”nde gérev alarak bu
amagla Kars iline gdnderilmistir. Kars’ta dort buguk ay kalan Agaoglu, 29 Kasim
1921 tarihinde “Matbuat ve istihbarat Umum MiidiirliiGi’ne atanmistir (Sakal,
1999: 39-40).

Agaoglu, Ankara’da, bir yandan bu mudurlik gorevini yiritirken diger
yandan “Hakimiyet-i Milliye” gazetesinin basyazarligini da strdlirmustir. Ayni
zamanda Ankara Hukuk Mektebi’nde hukuk dersleri vermis; 1923 yilinda ikin-
ci ve 1927 yilinda da Uglinci donem Kars milletvekili olarak goérev yapmistir
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(Yiice, 1988: 465; Ozcan, 2002: 158-159). 1931 yilina kadar bu gérevlerini siir-
diiren Agaoglu, yine ayni yil, Fethi Okyar ile birlikte “Serbest Cumhuriyet Halk
Firkasi”nin kurulmasi icin miicadele etmistir. Serbest Firka’nin kisa siirede tlke
capinda deger gérmesi ve yapilan ilk belediye secimlerinde ¢ok ciddi oy alma-
s Agaoglu ile ismet inéni’niin arasinin acilmasina neden olmustur. Yasanan
bu olumsuz durum neticesinde tekrar milletvekili olarak segilemeyen Agaoglu,
istanbul’a geri dénerek yeniden istanbul Universitesi’'nde hukuk dersleri ver-
meye baslamistir. Daha sonra ise 1933 yilinda ¢ikardigi “Akin” gazetesi araci-
hgiyla ismet indni’niin yaptig faaliyetleri elestirmistir; ancak onun yaptigi bu
elestiriler cikardigl gazetenin kapanmasina da neden olmustur. Akin’in kapa-
tilmasina ragmen indni’ye karsi elestirilerine devam eden Agaoglu, istanbul
Universite’sinde yapilan reform sonucunda emekli edilmis ve 1939 yilindaki
dlimiine kadar miitevazi bir hayat siirdiirmistiir (Ulken, 2001: 409).

2. Eserleri

Ahmet Agaoglu, 1909 yilinda istanbul’a gelmesinden vefatina kadar ge-
cen siirede Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Tirk Yurdu, islam, Ulkd, insan ve
Kultir Haftasi gibi mecmualar ile Terciiman-1 Hakikat, Hak, Hakimiyet-i Milliye,
Vatan, Milliyet, Son Posta, ikdam, Cumhuriyet ve Akin gibi gazetelerde kendi
gorislerini belirten yazilar kaleme almistir. islam ve Ahund,* islamlikta Kadin,*
Tiirk Teskilat-1 Esasiyesi,’® U¢ Medeniyet,™ Hilafet ve Milli Hakimiyet,' ingiltere
ve Hindistan,® Serbest insanlar Ulkesinde,'” Ankara Hukuk Mektebi ikinci Sinif
Hukuk-1 Esasiye Notlari,*® Devlet ve Ferd, Etriisk Medeniyeti ve Bunlarin Roma
Medeniyeti Uzerine Bir Tesiri,® 1500 ile 1900 Arasinda iran,?! Ben Neyim,?
Tanridaginda,? iran ve inkilabi,* Géniilsiiz Olmaz,? Serbest Firka Hatiralari,
ihtilal mi inkilap mi?,?” Peyami Safa’ya Ahretten Mektuplar,? Serbest Laik Cum-
huriyet Firkasinin Yasasi®® gibi eserleri olan Agaoglu’nun Etika (Ahlak),* Yakut-
lar,*! Milletlerin Serveti®*? adi verilen Ug¢ tane de gevirisi bulunmaktadir.

3. Din Egitim-Ogretimi Goriisleri

Agaoglu egitim-6gretim meselesine ¢cok dnem veren bir aydindir. Clink
egitim hem bireyleri hem de toplumlari bulundugu halden daha iyi bir seviyeye
yikselten en 6nemli amillerden birisidir. Egitim ve 6gretimin insanlar tGzerinde-
ki bu etkisinin farkinda olan Agaoglu, mensubu oldugu Dogu toplumlarinin di-
car olduklari olumsuzluklari bertaraf etmeleri icin mutlaka egitime ve egitimle
ilgili diger hususlara 6zen gostermeleri gerektigini sdylemektedir. Ona gore bu
istege birakilacak bir durum degildir; ¢linkli “Kendisini cahil, mutassib bir muhi-
te begendirmek igin arz-1 hizmet edenler arasinda rekabet ve miibareze, saha-i
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ilm ve irfanda degil, meydan-i cehl ve taassubda olur; bu muvaffakiyyet avamin
mantikina daha ziyade riayet etmekde, muhit igcinde hiikiimran olan hurdfét
ve esdtire daha ziyade ibraz-1 temdyiildt eylemekde kazanilir ki; bu da bir mil-
let, bir kavm, bir devlet icin éldiiriicii bir hal demekdir ve ma‘atteessiif alem-i
Islam’da elyevm hiikiimran olan su ikinci haldir” (Agayef, 1912: 298-299).3

Dogu insaninin igerisine dustligl bu cehaleti, bagnazligi ve Umitsizligi ken-
dilerinin degismez bir kaderi gibi gormelerine karsi ¢itkan Ahmet Agaoglu, var
olan bu eksikliklerin giderilmesi icin, bu insanlarin, gecmisten o ana kadar ge-
len milli ve manevi degerlerine sahip ¢ikmasi gerektigini belirtmektedir. Ona
gore bu amaci gerceklestirmenin en kolay ve en kestirme yolu ¢ocuklara ve
genglere hem milli hem de dini duygulari kazandiracak bir egitim anlayisini ta-
kip etmekten gegmektedir (Agaoglu, 1926; 63). Tabi boyle bir egitim anlayisinin
uygulanmasinda ve strdirilmesinde bu egitimi verecek bilingli 6gretmenle-
re ve bu 6gretmenlerin bildiklerini 6grencilere aktaracagi modern mekteple-
re de ihtiya¢ duyulmaktadir. Ancak donemin mevcut sartlari dislintldtgliinde
Agaoglu’nun burada bahsettigi ya da istedigi sekilde bir kurumsallasmadan s6z
etmek mimkiin degildir. Clinkl Bati, Dogu’dan aldigi siyasi, sosyal, kultlrel ve
ekonomik degerleri derinlemesine bir incelemeden gecirerek ulastigi sonuglari
kendi blnyesine uyumlu hale getirip bu sonuglarin pratige dékilmesi icin ona
uygun kurumlar olustururken; Dogu ise hala bu durumun daha dogrusu teski-
latsizhigin ortaya cikardigl olumsuzluklarin tam olarak farkina varamadigi icin
gerekli atihmlari bir turli yapamamistir (Agaoglu, 1924: 20-23; Agayef, 1912:
296-299).

Misliman toplumlardaki egitimsizlikten kaynaklanan mevcut sikintilari bu
sekilde tespit eden Agaoglu, bahsi gecen sorunlarin ¢ézlilmesi icin en dncelikli
ve en hayati gorevin ailelerde oldugunu belirtmektedir. Clinki aileler “Fert ile
cemiyet, tabiat ile insaniyet, maddiyat ile maneviyat arasinda atilan ilk esasli
képriidiir. i¢timai hayatin ilk ve en devamli bir hiicresi olmakla beraber ferdi
hayatin da en samimi ve en mukaddes bir tecelligdhidir. Hayvani temayidiliin en
bariz bir niiminesi oldugu halde insani ve manevi havdssin da en ulvi bir mec-
muasidir” (Agaoglu, 1925: 13). Agaoglu’nun bu sozlerinden anlasildigi tzere
bireylerin kendilerinin farkina vardigi, fiziki 6zelliklerinin yaninda dine-ahlaka
ait ilk bilgilerin 6grenildigi, ilk deneyimlerin yasandigi; sahsiyet ve karakterle-
rin sekillenmeye basladigi ilk yer aile ocagidir. Dolayisiyla insanlarin saghkl bir
binyeye, saglam bir ahlaki meziyete, giicli bir sahsiyete/karaktere, tutarl bir
dini duygu ve diisiinceye sahip olmasinda basta anne ve babalar olmak tzere
diger aile bireylerinin ona uygun davranislar sergilemesi gerekmektedir.

Agaoglu burada bahsettigi durumun gerceklesmesi icin Turk aile yapisi-
nin temellerinin ok saglam bir sekilde insa edilmesini istemektedir. Bunun igin
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yapilmasi gereken en oncelikli is es seciminin iyi yapilmasindan ge¢cmektedir.
Yani erkek ya da kadinin evlenmede isi aceleye getirmemesi, kari koca adayla-
rinin birbirini tanimasi, konusmasi, maddi ve manevi diinyalarinin benzer 6zel-
likler tasiyip tasimadiginin bir degerlendirmeye tabi tutulmasi gibi hususlara
dikkat edilmelidir. Yoksa aile ocaginin en énemli hasletlerinin “edeb, terbiye ve
ahlak”tan ibaret oldugunun farkina varamamis kimselerden tesekkil eden bir
ailenin kendi cocuklarina, bu manada, verecegi fazla bir 6zellik/katki bulunma-
maktadir (Agaoglu, 1933).

Agaoglu, cocuklarin “Dogruluk, mertlik, adl ve ihsan, baskasinin canina,
malina, irzing, fikir ve hislerine hiirmet, teaviin, tesaniid, vefa, miiriivvet, nisfet
ve sair bu gibi fezdil-i cemile” (Agaoglu, 1926: 169) uygun bir sekilde yetisme-
lerinde anneler kadar babalari da sorumlu tutmaktadir. Clinki ahlakli olmak
sadece kadina has bir durum degildir. islamiyet giinah islemek konusunda ka-
din ve erkegi ayiran bir yaklasima karsidir. Ancak ona gore, bu konuda, ezilen ve
hor goriilen yine kadindir.3* Ornegin zina eden bir kadin yaptigi bu fiilden dolay!
dislanip bir kenara itilirken, ayni yanlis isi yapan erkege toplum tarafindan de-
ger verilmekte hatta bu kisiler zengin veyahut mevki-makam sahibi iseler ken-
dilerine hirmet bile gosterilmektedir. Agaoglu toplumsal hayattaki bu ahlaki
bozulmanin ¢ok tehlikeli boyutlara ulastigi kanaatindedir. Oyle ki Tiirk milleti-
nin bagrinda yetisen ve bltun Turklere mal olan 6rf ve adetleri (Agayef, 1327:
785-786) cocuklarina aktarmalari gereken ebeveynler bu gorevi kendileri yeri-
ne “miirebbiye” adi verilen yabanci bakicilar ile karsilama yoluna gitmislerdir
(Agaoglu, 1934). Bunun sonucunda ise Turk aile yapisinin icinde yasadigi top-
luma ve o topluma mensup insanlara yabancilasmis, belirli bir hedefi olmayan,
“..Suurlu bir terbiye vermekten aciz... Ekseriyetle mektebin ¢ocuk lizerindeki
tesirlerini iptal eden” (Agaoglu, 1926: 3) bir hlviyete doniismesi muhtemeldir.
O halde yapilmasi gereken aile ile okul, okul ile aile arasindaki iletisimin saglam
temeller Gzerine kurulmasidir. Bir baska ifadeyle ailede verilen egitim okuldaki
egitim-ogretim faaliyetlerinin eksikliklerini tamamlayan ve 6grencilerin daha
ileriye gitmesini saglayan bir sekle kavusturulmalidir.

Agaoglu ailenin egitim-0gretim konusundaki yeri ve 6nemini bu sekilde
ele aldiktan sonra mekteplerdeki din egitim ve 6gretimi tGizerinde durmaktadir.
Ona gore “...Bizim mekteplerimizdeki tedrisat-i diniye ¢ocuklarimizin ruh ve di-
madini ezen kuru ve cansiz teferruattan ibarettir. Sekiz, dokuz yasindaki ¢ocuk
farz, vacib, miistehab ve haram kelimeleri altinda bogulup kaliyor. Cocukluk
zamanlarinda biz ona: “Islamiyet senden iyi adam olmani talep ediyor ve bu-
nun igin de filan filan sifatlar ile muttasif olmak lazimdir!” demiyoruz. Biz sekiz,
dokuz yasindaki ¢ocuklarin kalplerini abdestin teferruatina, gusl ve taharetin
envaina ait tafsilatla korkutuyor, imha ediyoruz. Onun igin de o ¢ocuk mektebi
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bitirirken bile hakiki islam sifatlarinin neden ibaret oldu§unu anlamadan ¢iki-
yor. Miiskilatla ezberlemis oldugu o teferruati bile unutuyor. Dini tedrisatimizin
en zayif olan bu ciheti hayret edilecek derecede taassupla takip olunmakta-
dir...” (Agaoglu, 1926: 169).

Yaptigi bu tespitle mekteplerde nasil bir din egitim ve 6gretimi takip edil-
melidir? Sorusunun da cevabini arayan Agaoglu, bu anlamda, kanaatimizce dort
noktaya dikkat cekmektedir ki bunlar: 1-Anlasilirlik, 2-Dini duygu ve diisiince-
lere hitap etme, 3-Sade ve tedrici bir yaklasim, 4-Ahlakli bir birey yetistirmedir.
Buna gore din egitim ve 6gretiminde ilk yapilmasi gereken husus din ve dine
ait konulari ele alirken mutlaka anlasilir olmasina dikkat etmektir. Bu nedenle
cocuklarin kavramadigl, zihinlerinde canlandirip kendilerine mal edemedigi bil-
gileri, onlara, zorla ezberletmenin izah edilecek bir tarafi yoktur. Clinki din egi-
tim ve 6gretimini ifa ederken bunu sadece bilgi boyutunda degerlendirmek bir
bakima insanin ruhi ve manevi yonini gérmezlikten gelmektir. Boylesi bir yak-
lasim ise ¢ok zararli bir o kadar da tehlikeli bir durumdur. Agaoglu’na goére din
egitim ve 6gretiminde cocuklara teferruath bilgiler vermek yerine kisa ve 6z,
sade ve anlasilir, tedrici ve tutarli bir icerik ve metod takip edilmelidir (Agayef,
1327: 783-784). Ayrica bu yapilirken din-ahlak ve dine-ahlaka ait bilgiler ara-
sindaki dengenin de iyi saglanmasi gerekmektedir. Clinklii mekteplerdeki din
egitim ve 6gretimi sonucunda kendi inandig1 dine ait dogru bilgileri 6grenen
cocuklarin ayni zamanda iyi ve ahlakl bir birey olmalari da ulasilmak istenen
en onemli hedeflerdendir.

Agaoglu, bu noktada, “Dérii’l-Hildfeti’l-isldmiye mekteplerinin programi
tespit olunurken aciz, Hazret-i Kur’an’da sirf ahlakiyata ait ayetlerin ayrica top-
lanarak bir kiil seklinde hem ezberlenmesi ve hem de terciime olunarak talim
olunmasini teklif ettim. Ayetleri anlayarak ezberlemenin hususi bir zevki vardir.
Cocugun ruhunda bu suretle inbisdt hasil olarak hem Hazret-i Kur’an’a yaklasir
ve hem de ruh ve kalbini hakikaten ald ve tenvir edecek kaidelere alisir” diyerek
boyle bir girisimde bulundugunu ancak bu isteginin “Dini tedrisatin kalkmasi
arzu edildi” seklinde yanlis anlasildigini sdylemektedir. Ona gore “Gusl, abdest
ve taharete ait teferruat bir insani ne dindar eder, ne de ahlak sahibi. istibra ile
ahlak-1 diniye arasinda tabiatiyla alaka olamaz. [ste bunun icindir ki bazen zahi-
ren dindar gériinen bir adam ayni zamanda da pek ahlaksiz olur. Zira zanneder
ki gusl ve istibra kaidelerine riayet etmekle, Allah’ina karsi biitiin vazifelerini ifa
etmis!” (Agaoglu, 1926: 169) olduguna inanmak tam manasiyla dogru degildir.
Aslina bakilirsa bu yaklasimiile Agaoglu, dinin emrettigi ibadetlerin Gnemsiz bir
faaliyet gibi anlasiimasina ve kendisinin hedef gosterilmesine karsidir. Aksine o
din ve ahlakin birbiriyle uyumunu kabul etmekle birlikte dinin daha ¢ok inang
ve ibadetlerden ibaret oldugunu ancak ahlakin kaynagini sadece dinle sinirla-
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may! da dogru bulmadigini belirtmektedir. (Agaoglu, 1925: 129-133; Agaoglu,
1926: 127-132; Agaoglu, 1926: 169).

Ahmet Agaoglu, mekteplerde yapilan din egitim ve 6gretiminin hem ni-
telikli hem de c¢ocuklar icin cazip bir hale getiriimesinde dénemin basin yayin
organlarina ve ilim sahasinda tesrik-i mesai eyleyen ilim adamlarina biylk go-
revler distiglini soylemektedir. Clinkl ona gore son zamanlara kadar Osman-
I mekteplerinde yapilan din egitim-6gretimi faaliyetleri “Falaka, égretmenin
asik yiizi, mihaniki ezberlemeler, kuru tahtalar (zerinde siiriinmeler, resimsiz,
miliziksiz, oyunsuz, oyuncaksiz bu soguk ve havasi bozulmus binalar, cocuklarin
ylizleri gibi ruhlarini da soldurur, sarartir” (Agaoglu, 1926: 219) tarzinda devam
etmektedir. Bu ise o okullarda egitim géren ¢ocuklarin hayata bakislarini, ken-
dilerine ve etrafinda bulunan insanlara karsi duygu ve dislincelerini olumsuz
bir sekilde etkilemektedir. Neticesinde ise bdyle bir ortamda yetisen ¢ocuktan
hem kendine hem de mensubu oldugu insanlara karsi dostluk, arkadaslik, mer-
hamet, sabir, seving gibi iyi ve glzel olan davraniglar sergilemesini beklemek
blylk bir yanlisliktir. O halde var olan bu durumdan kurtulmak icin toplum-
sal bir kamuoyu olusturulmalidir. Egitimi etkileyen her unsur ve bu unsurlarin
mensuplari ya da bu unsurlara yon verenlerin yeteri kadar sorumluluk almasi
gerekmektedir.

Agaoglu, bu hususta, edebiyatcilara bliyik bir 6nem vermektedir. Clinku
edebi Grlinler hem ailede, hem okulda verilen egitimi destekler mahiyette bir
icerige sahip oldugu gibi hem de ¢ocuklarin dine, ahlaka ve diger konulara ait
bir bilgiyi sikilmadan 6grenmek istemelerinde onlara 6nemli bir katki saglamak-
tadir. Ancak ikinci Mesrutiyet Dénemi’ne kadar gerek medreselerde ve gerekse
mekteplerde okuyan cocuklarin insani ve ahlaki meziyetlerinin sekillenmesine
etki eden planh-programli ahlak dersleri olmadigi gibi cocuklarin ve genclerin
gelismesine yardimci olan kitaplar, siirler, fikralar ve hikayeler gibi edebiyat ala-
nina ait yeteri kadar eser de ortaya konmamistir.

Avrupa’daki Esopos’un, Lafontain’in, Crilof’'un fabllarina benzer eserlerin
Osmanli’da veyahut genel anlamda islam medeniyetinde bulunmamasi ¢cok bii-
yuk bir eksikliktir. Ona gore, her ne kadar, Hinduca’dan Arapca ve Farsga’ya cev-
rilmis “Kelile ve Dimne” ile Seyh Sadi’nin “Bostan ve Giilistan”1 gibi bazi eserler
mevcut ise de bunlardan “Kelile ve Dimne” Tirk insani arasinda ¢ok yaygin bir
Une ya da kullanisa sahip degilken; Seyh Sadi’nin “Bostan ve Giilistan”inin ise
icerisinde bahsedilen mevzular ve bu mevzularin vermek istedigi mesajlar agi-
sindan o dénem insanina yon verecek bir mahiyette olmadigi gérilmektedir.
Agaoglu, bu olumsuz tablonun altinda yatan en dnemli sebebi Osmanh Tirk
toplumunda kuvvetli bir disiince akiminin bulunmamasina baglamaktadir.
Clnki ulasmak istedigi bir ideali olmayan toplumlarin herhangi bir konuda ha-
rekete gegcmesini saglamak ¢ok zordur. (Agaoglu, 1926: 170-171).
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Ailede ve mekteplerde yapilan din egitim ve 6gretimi faaliyetlerinden bu
sekilde bahseden Agaoglu, adi gecen bu iki kurumdaki basarinin arttirilmasin-
da veyahut daha da pekistirilmesinde dini ve milli bayramlarda yapilan etkin-
liklerle camilerde gerceklestirilen toplu ibadetlerin 6nemli bir katkisi olduguna
inanmaktadir. Clinkli bayramlar bitiin insanlarin bir araya geldigi, sevinglerini
ve hizlnlerini paylastigl cok mustesna gilnlerdir. Bu giinlerin kutlandigi ve ilk
deneyimlerin yasandigi yer ise ailelerdir. Nitekim kiiclik yaslardan itibaren boy-
lesi sayili glinlere deger veren ve bu glinlerde diger insanlarla iletisim icerisinde
olan bir ailede yetisen ¢ocuklarin ve genglerin kendi toplumuna yabancilagsma-
lari mUmkin degildir. (Agaoglu, 1926: 219-224). Ancak ona gére mevcut do6-
nem itibariyle Turk ailesi ve bu baglamda Tiirk insani “Yekdigerinden o kadar
mdnialar, o kadar hdillerle ayrilmistir ki aralarindaki miinasebdt sirf tesadiifi ve
mekanik? bir mahiyet iktisab eylemistir. Bazen bir komsu diger komsu ile sene-
lerce yan yana oturdugu halde yekdigerine kiirre-i arzin iki muhtelif kutbunda
oturanlar kadar yabanci kaliyorlar. Aileler ekseriya yekdigerini tanimazlar. Ta-
nirlarsa da seldmhik seldmlikla, harem de haremle tanisirlar. Aralarinda ruhi
ve fikri miinasebdt teessiis etmez, tahammilir hi¢ hasil olmaz. Bunun igindir ki
ailelerin yiginindan tesekkiil eden mahalle hayati hemen hi¢ yoktur. Yekdige-
rine yabanci kalan mahalle ahalisi yekdigerinin ahvaline karsi Idkayd, birbiri-
nin elem ve meserretlerinden bthaber, mahalleye ait isleri tanzim eylemekten
acizdir. Muasir cemaatler arasinda her mahalle ahalisi kendi basina faal bir
cliz-i tamdir. Kendilerinin hususi ibadetgéhlari, kiraathaneleri, fukaraperver ce-
miyetleri, hatta bazi miisterek iktisadi tesebbiisleri de vardir. Biz de bunlarin
higbirisinden eser bile yoktur. Mahallede cami varsa bostur. Oraya ragbet eden,
gelip miisterek ayinler icra eden hemen yok gibidir. Herkes kendi dért duvari-
nin arasina sokulmus, namaz ve niyazini da orada icra ediyor. Camiye toplanip
birlikte icra-y1 ayin etmek ihtiyacini duymuyor. Zira kendi hemcinsleri ile (insi-
yet peyda etmekteki, birlesip beraber yasamaktaki zevki duymuyor” (Agaoglu,
1926: 257) bir haldedir.

Bu sozlerinden anlasildigl Gzere Agaoglu, hem dini, hem sosyal hem de
kiltlrel konularda Tirk ahalisi arasinda istenilen tarzda bir uyumun olmadi-
gindan s6z etmektedir. Ona gore bunun altinda yatan en 6nemli sebep insan-
larin islam’dan ve islam’in dgretilerinden uzaklasmalarindan kaynaklanmakta-
dir. Ciinkdi islam dini biitiin Miisliimanlara komsuya ve komsu haklarina énem
verip fakire ve kimsesizlere sahip ¢itkmalarini, aralarindaki sevgi ve kardegligi
saglamak icin selamlasmayi ve akraba ziyaretini arttirmayi 6gutlerken Musli-
manlar arasinda bunun tam tersi bir anlayisin ve uygulamanin hakim olmasinin
izah edilecek baska bir tarafi yoktur. Agaoglu, dinin insanlara vermek istedigi
mesajlarin tam olarak algilanmasinda Seyh Abduh, Seyh Cemaleddin Efgani ve
Musa Bigiyef gibi Islamiyet’in icerisine giren hurafelerin temizlenmesi ve aynen
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peygamberimizin donemindeki gibi tekrar Misliimanlarin duygu ve distincele-
rine hitap edip onlara yon vermesi gerektigi konusunda ugrasan din alimlerine
ihtiyac duyuldugunu belirtmektedir (Agaoglu, 1926: 170).

Agaoglu, bu baglamda, zahiren dindar goriinen ancak mana ve ruh olarak
bununla hi¢ alakasi olmayan bir Misliman modeline karsi ¢itkmaktadir. Ona
gore gerek camilerde yapilan ibadetlerin ve gerekse 6nemli glinlerde ifa edilen
dini ayinlerin 1-insanlari dini konularda aydinlatmasi 2-Bireylerin dini duygu ve
disincelerinin gelismesine katki saglamasi gibi iki dnemli islevi bulunmakta-
dir. Bu nedenle bu faaliyetlerin istenen bir sekilde basariya ulasmasi icin hem
ailelere hem camilerdeki din adamlarina hem de devleti yonetenlere blyutk
gorevler dismektedir. Su unutulmamalidir ki insanlari bir araya toplayan ve be-
lirli bir amag icin harekete geciren en 6nemli etkenler “ya fikir ya da his”lerdir.
Oyleyse ailede ve mekteplerde egitim géren cocuklar ve gencler disinda toplu-
mun diger kalan kisminin fikrine ve hislerine etki eden din egitim ve 6gretimi
faaliyetlerinin bilingli bir sekilde yapilmasi gerekmektedir.

Agaoglu bunun ilk basamaginin vaaz ve hutbeler ile baslamasi taraftaridir.
Clinkl vaaz ve hutbeler camiye gelen her yastan insani kucaklayan bir 6zellige
sahiptir. Buna binaen Cuma ve bayram namazlarinda verilen hutbeler ile degi-
sik yer ve zamanlarda yapilan vaazlar herkese hitap eden bir muhtevaya haiz
olmalidir. Ancak ona gore dénemindeki mevcut vaaz ve hutbeler “Asirlardan
beri tekerriir eden ve ahalice lisanen anlasiimayan muammalardan ibaret olan
ayni nakarattir. Bunlar ise ahalinin manevi izdirap ve endiselerinin hicbirisini
tatmin edecek bir mahiyette degildir. Ne zamanin ihtiyaglarini def ile mesdilini
halleder ve ne de insanda ebediyen yasayan medliyat ve ahldkiyat ihtiyaglarini
tatmin eyler. Hutbeler ale’l-ulim dinleyenlerin binde birisi tarafindan anlasil-
maz. Mevizelere gelince ekseriyetle hurdfdt etrafinda dolasan” bir 6zellige sa-
hiptir (Agaoglu, 1926: 257-258).

Agaoglu bir yandan vaaz ve hutbelerin bu eksikliklerini elestirirken diger
yandan ¢6ziim olarak “Asr-1 Saadet ile Hulefd-yi1 Rasidin” donemindeki gibi bir
yaklasimin takip edilmesini de 6nermektedir. Ona gére Hz. Muhammed ve ar-
dindan gelen dort halife vaaz ve hutbe verirken insanlarin glindelik hayatlarin-
da karsilastiklari sorunlarin ¢oziimiine yardimci olan konulari tercih etmislerdir.
Bir baska deyisle onlar kendilerinin ne istedigine degil, karsisindaki insanlar icin
bir anlami olan hususlara dikkat cekmek istemislerdir. Bu nedenle vaaz ve hut-
belerin aynen eski dénemlerde oldugu gibi etkili bir sekle kavusturulmasi icin
benzer metodlar takip edilmelidir. Ozellikle bu gérevi ifa edenler béyle bir bilin-
ce ve boyle bir hisse sahip olmalidir. Bu baglamda vaaz ve hutbelerin insanlarin
kendi diliyle icra edilmesini de isteyen Agaoglu, bunun ne kadar etkili bir istek
oldugunu kanitlamak icin Tiirkge okunan mevlitler ile ilahilerden 6rnekler ver-
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mektedir. Ona gore Tirk insani “Terenniim edilen ilahileri kendi lisaninda oldu-
gu icin anlamakta ve anladigi icin de biitiin mevcudiyeti ile miitehassis” olmak-
tadir. Bunun igin camilerde verilen vaaz ve hutbeler aynen mevlitler ve ilahiler
gibi Turkge okunmalidir. Etkili bir vaaz ve hutbe i¢cin mutlaka Hz. Muhammed'’in
ve ona her konuda simsikiya bagli olan sahabelerin hayatlarindan kisa érnekler
verilmelidir (Agaoglu, 258-259).

Sonug

Ahmet Agaoglu mevcut donem itibariyle diinyadaki siyasi, sosyal, ekono-
mik ve kilturel faaliyetlerin yogun bir sekilde yasandigi ¢ farklh cografyada
bulunan ve oralara ait ¢ok genis bir bilgi birikimine sahip olan bir aydindir.
Agaoglu ¢ocuklugundan 6limune kadar etrafinda gérdigi olaylar, okudugu ve
dinledigi bilgiler sonucunda kendine bir istikamet belirlemistir. Onun hayatinin
yoniU daima Bati'ya dogrudur. Dogu insaninin geri kalmasina neden olan her
turli unsura siddetle karsi ¢cikan Agaoglu, bunlarin yerine diinyadaki gelismis
toplumlarin ilerlemesini saglayan Bati kiiltirinin tercih edilmesini istemek-
tedir. Ancak ona gore Batil olmak demek asla bu medeniyetin ortaya koydu-
gu kurumlari ve bunlara ait degerleri sorgulamadan alip taklit etmek degildir.
Burada aslolan Bati insaninin nasil gelistiginin, kendilerine has kurumlari nasil
sistemlestirdiginin arkasinda yatan temel dinamiklerin 6grenilmesidir. Clinki
boyle yapildigi takdirde diinya siyasetine yon veren Batililarin gercgeklestirdigi
atilimin bir benzerini Dogu toplumlarinda da icra etmek miumkanddir.

Muslimanlarin igerisine diistligl insani, dini ve ahlaki eksikliklerin gideril-
mesinde egitim ve 6gretim faaliyetlerinin cok 6nemli bir yeri oldugunu kabul
eden Agaoglu, bu konuda, basarili bir stire¢ gecirmek igin egitimin her unsuru-
nun birbiriyle uyumlu olmasi gerektigini soylemektedir. Ona gére hem ailede,
hem mekteplerde ve hem de camiler ile 6nemli glinlerde yapilan din egitim ve
ogretimi faaliyetleri kendi icinde tutarh ve sistematik bir yapiya haiz olmalidir.
Yani ailede verilen dini ve ahlaki bilgiler ile mekteplerde ve camilerde verilenler
birbiri ile celismemeli, aksine digerini desteklemelidir.

Agaoglu’na gore bu hususlara riayet edildigi takdirde;

1. Kendisiile barisik

2. Cehalet ve taassuptan uzaklasan

3. Kendisi disindaki diger biitlin insanlara hosgoru ile bakabilen

4. Mensubu oldugu islam medeniyetinin gelismesi icin elinden gelen bii-
tln cabayi gosteren

5. inandigi dine ait dogru bilgilere sahip olan
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6. Saglam bir sahsiyet ve karakter yapisi kazanan

7. lyilik, dogruluk, diristliik gibi iyi ve giizel olan davranislari hayatinin

merkezine yerlestirerek; ona uygun davranislar sergileyen bir insan modelinin
gerceklestirilmesi mimkdnddir.

*)
(**)

10

11

Notlar
Dr.

Bu arastirmada Turk Yurdu mecmuasi ile ilgili dipnotlarda verilen bilgilerde adi gegcen
derginin Tutibay yayinlari tarafindan 2000 yilinda Ankara’da bastirilan (1-7. Ciltleri) kulla-
nilmistir.

iran’da ve bazi Tiirk toplumlarinda kullanilan bir soyluluk Ginvanidir. Bir baska deyisle kisi-
nin ve mensubu bulundugu ailenin asaletini vurgulayan bir kavramdir. Mirzalarin toplum
icerisindeki yeri ve 6nemi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Hakan Kirimli, Kinm Tatarlarinda
Milli Kimlik ve Milli Hareketler (1905-1916), Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1996, s.
17-19.

Agaoglu’nun bliylik amcasi olan Mirza Mehmet, onun deyimiyle “bitiin aile tGizerinde bir
hakim-i mutlakti. Onun her sozli, beraber yasayan ve en azindan kirk kisiden ibaret olan
butln aile efradi igin bir kanundu. Mirza Mehmet, ¢ok mutaassib ve dindar” bir kisilige
sahipti. Bu bilgi icin bkz. Yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Yili Yazilari),
Kaltar Bakanhgi Yayinlari, Ankara, 2001, s. 202.

iran’da ve Dogu Tiirkistan’da “alim, Ustat, bilgili, efendi” gibi meziyetlere sahip olan kisile-
ri anlatmak igin kullanilan bir kavramdir.

Efgani’nin islamiyet ve Milliyetgilikle ilgili gériisleri hakkinda bilgi edinmek igin bkz. Cema-
leddin Efgani, “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve ittihad-i Lisanin Mahiyet-i Hakikiyesi”,
Tirk Yurdu, Cev: M. E. Resulzade, C.3, S.26, 14 Kasim 1912; Ayni Yazar, “Saadetin Alt
Késeli Kasr”, Tiirk Yurdu, C.3,S.27, 28 Kasim 1912.

Genis bilgi icin bkz. Safes, “Hlseyinzade Ali Bey”, Tiirk Yurdu, C.8, 5.82, 6 Mayis 1915, s.
114-116; Ayni Yazar “Hlseyinzade Ali Bey”, Tiirk Yurdu, C.8, 5.83, 25 Mayis 1915, s. 123-
125.

Genis bilgi icin bkz. Seref Goks, /. Mesrutiyet Dénemi Tiirkgiliik Akiminda Egitim, Din
Egitim ve Ogretimi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 2013, s. 114-124.

Genis bilgi icin bkz. Yusuf Sarinay, Tiirk Milliyetgiliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari,
Otiiken Yayinlari, istanbul, 2004, s. 56-66; Frangois Georgeon, Tiirk Milliyetciligi’nin Ké-
kenleri ve Yusuf Akgura, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Cev: Alev Er, istanbul, 1996.

Bazi kaynaklarda “Fedai” olarak da zikredilmektedir. Ornek olarak bkz. Yusuf Akgura, Tiirk-
cliliik: Tiirkiiliigiin Tarihi Gelisimi, Tirk Kiltir Yayini, istanbul, 1978, s. 205.

Bu derneklerin kurulma siireci ve yaptiklari faaliyetlerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Bernard
Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1984, s. 346-
350; Ahmet Temir, Yusuf Akgura, Kiltlr ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, Ankara, 1987, s.
41-46; Sukru Hanioglu, “Turkglluk”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi,
iletisim Yayinlari, C.5, istanbul, 1985, s. 1394-1399.

ingilizler Agaoglu’'nun Malta’ya siirgiin edilmesinin sebebini “Asayisi bozmak ve Ermeni-
lere zorbalk” olarak dile getirmislerdir. Bu konu ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Streyya
Agaoglu, Ogretmen Gafur, Varlik Yayinlari, istanbul, 1953, s. 27-37; Ziya Gokalp, Malta
Konferanslari, Kiltiir Bakanhgi Yayinlari, Haz: M. Fahrettin Kirzioglu, Ankara, 1977, s. 21-
22.

Kafkasya, 1900. Yayinlanmamustir.
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12
13
14

15

16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32

33

34

Nebioglu Yayinlari, Cev: Hasan Ali Ediz, istanbul, 1959.
Ankara, 1925.

Agaoglu’nun Malta stirglini esnasinda yazdigi yazilarindan ibarettir. Bu yazilar Turk Yur-
du dergisinde belirli araliklarla yayinlanmistir. Bu yazilarin kitap halindeki ilk basimi Tiirk
Yurdu Matbaasi, istanbul, 1927. (ikinci baski ayni isimle Basbhakanlik Kiiltir Mistesarhigi,
istanbul, 1972).

Ahmet Agaoglu, Ziya Gokalp, Hoca Rasih, Hoca Abidullah, Yunus Nadi, Ahmet Emin, Falih
Rifki, Necmeddin Sadak, Celal Nuri, Hoca ilyas Sami Efendi gibi aydinlarin saltanatin ve hi-
lafetin kaldirilmasi arasindaki suregte kaleme aldiklari ortak bir brostrdir. Ankara, 1923.

Cumhuriyet Matbaasi, istanbul, 1929.

Sanayi-i Nefise Matbaas, istanbul, 1930.

Tarihsiz, Teksir halindedir.

Sanayi-i Nefise Matbaas, istanbul, 1933.

istanbul, 1933.

Basvekalet Matbaasi, Ankara, 1934.

Aksam Matbaasi, istanbul, 1939.

Aksam Matbaas, istanbul, 1939.

istanbul, 1941.

Zeybek Basimevi, Ankara, 1941.

Nebioglu Yayinlari, istanbul, 1942.

Alaaddin Kral Basimevi, Ankara, 1942.

Yayinlanmamistir.

Cumbhuriyet Matbaasi, istanbul, 1930.

Kropatkin’den geviridir. istanbul, 1934.

Seretkovski’den geviridir. Yayinlanmamustir.

A. Smith’ten geviridir. Agaoglu bu ceviriyi Ali Hiseyinzade ile birlikte yapmistir. Yayinlan-
mamistir.

Ayrica bkz. Agaoglu Ahmed, “U¢ Medeniyet”, Tiirk Yurdu, C.15-1, S.167-6, Mart 1925, s.
225-226.

Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ahmed Agaoglu, islémiikta Kadin, Nebioglu Yayinevi,
istanbul, 1959; Ayni yazar, “Aile Miinakasalari”, Cumhuriyet, 16-17 Agustos 1934; Ayni Ya-
zar, “Ocak Ulkiisii”, Cumhuriyet, 26 Subat 1935; Ayni Yazar, “Tiirk Kadini”, Akin, 11 Agustos

1933.

Kaynaklar

Agayef, Ahmed, (1912). “Turk Alemi 8”, Tiirk Yurdu, C.2, S.18, (25) Temmuz.

..... , (1327), “Terbiye-i Milliye”, ictihad, N.27, (15) Temmuz.

Agaoglu, Ahmed, (1959). [sldmlikta Kadin, Cev: Hasan Ali Ediz, istanbul: Nebioglu Yayinlari.

, (1924), “O¢ Medeniyet”, Tiirk Yurdu, C.15-1, $.162-1, Ekim.
, (1925), “Din”, Tiirk Yurdu, C.15-1, 5.165-4, Ocak.

..... , (1925), “U¢ Medeniyet”, Tiirk Yurdu, C.15-1, S.167-6, Mart.
..... ,(1925), “Aile”, Tiirk Yurdu, C.16-2, S.168-7, Nisan.
..... ,(1926), “Ahlak”, Tiirk Yurdu, C.17-3, S.176-15, Ocak.



Ahmet Adaoglu: Hayat, Eserleri ve Din E§itim-Ogretimi Gériisleri 209

............ , (1926), “U¢ Medeniyet”, Tiirk Yurdu, C.17-3, S.177-6, Subat.
............ , (1926), “U¢ Medeniyet”, Tiirk Yurdu, C.17-3,5.178-17, Subat.
............ , (1926), “Cemaat”, Tiirk Yurdu, C.17-3, S.179-18, Mayis-Haziran.
............ , (1926), “Milli Terbiye”, Hakimiyet-i Milliye, Y.6, N.1808, (21) Temmuz.
, (1926), “Cemaat”, Tiirk Yurdu, C.18-4, S.181-20, Agustos.

............ , (1933), “Aile Adini Taglyan Miesseseler”, Akin, (10) Agustos.
............ , (1933). “Turk Kadini”, Akin, (11) Agustos.

................ , (1934). “Aile Miinakasalar”, Cumhuriyet, (16-17) Agustos.
............ , (1934), “Aile Miinakasasi”, Cumhuriyet, (8) Birincikanun.

............ , (1935). “Ocak Ulkiisii”, Cumhuriyet, (26) Subat.

Agaoglu, Samet, (1940). Babamdan Hatiralar, Ankara: Zerbamat Matbaasi.

Agaoglu, Siireyya, (1953). Ogdretmen Gafur, istanbul: Varlik Yayinlari.

Akgali, Pinar, (2003). “Tiirk Kimliginin iki Oncii ismi: ismail Bey Gaspirali ve Ziya Gokalp”, ismail
Bey Gaspirali ve Ziya Gékalp Sempozyumlari-Bildiriler, Haz: H. Dindar Akarca, Ankara:
Turksoy Yayinlari.

Akcura, Yusuf, (2001). Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Yili Yazilari), Ankara: Kiiltiir Bakanhg
Yayinlari.

............ , (1978). Tiirkgiiliik: TiirkgiiliiGiin Tarihi Gelisimi, Istanbul: Turk Klttr Yayini.
Akguraoglu, Yusuf, (1928). Tiirk Yili, istanbul: Tiirk Ocaklari Matbaasi.

Aslan, Betll, (2000), I. Diinya Savasi Esnasinda Azerbaycan Tiirklerinin Anadolu Tiirklerine
“Kardas Kémegi (Yardimi)” ve Bakii Miisliiman Cemiyet-i Hayriyesi, Ankara: Atatiirk
Kalttr Merkezi Baskanhgi Yayinlari.

Efgani, Cemaleddin, (1912). “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve ittihad-1 Lisanin Mahiyet-i
Hakikiyesi”, Tirk Yurdu, Cev: M. E. Resulzade, C.3, S.26, (14) Kasim.

.............. , (1912), “Saadetin Alti Késeli Kasr”, Tiirk Yurdu, C.3,S.27, (28) Kasim.

Hanioglu, Stikrii, (1985). “TurkgulUk”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C.5,
istanbul: iletisim Yayinlari.

Georgeon, Francois, (1996). Tiirk Milliyetgiligi’nin Kékenleri ve Yusuf Akgura, Cev: Alev Er, istan-
bul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari.

Gokalp, Ziya, (1977). Malta Konferanslari, Haz: M. Fahrettin Kirzioglu, Ankara:Kiltiir Bakanhgi
Yayinlari.

Gokiis, Seref, (2013). II. Mesrutiyet Dénemi Tiirkgiiliik Akiminda Egitim, Din Egitim ve Odretimi,
Ankara: (Basilmamis Doktora Tezi).

Gulseven, Fahreddin, (1996), “idealist Bir Cumhuriyetgi: Ahmet Agaoglu”, Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti’nin Kurulus ve Gelismesine Hizmeti Gegen Tiirk Diinyasi Aydinlari Sempozyumu
Bildirileri, (23-26) Mayis, Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari.

Kirimh, Hakan, (1996). Kirim Tatarlarinda Milli Kimlik ve Milli Hareketler (1905-1916), Ankara:
Turk Tarih Kurumu Basimevi.

Landau, Jacob M. (2000). “Kiltirel ve Siyasi Pan-Turkizm”, Yeni Tiirkiye, Ankara: 6/33, Mayis-
Haziran.

Lewis, Bernard, (1984). Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi.
Oba, Ali Engin, (1995). Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, Ankara: imge Kitabevi Yayinlari.

Ozcan, Ufuk, (2002). Ahmet Adaoglu ve Rol Dedisikligi (Yiizyil Déniimiinde Batici Bir Aydin),
istanbul: Donkisot Yayinlari.



210 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2013 e 7 (13)

Safes, (1915). “Hiiseyinzade Ali Bey”, Tiirk Yurdu, C.8, S5.82, (6) Mayis.
............ , (1915), “Huseyinzade Ali Bey”, Tiirk Yurdu, C.8, S.83, (25) Mayis.
Sakal, Fahri, (1999). Agaoglu Ahmed Bey, Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi.

Sarinay, Yusuf, (2004). Tiirk Milliyetgiliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, istanbul: Otiiken
Yayinlari.

Shissler, A. Holly, (2005). iki imparatorluk Arasinda Ahmet Agaodlu ve Yeni Tiirkiye, Cev: Taciser
Ulas Belge, istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari.

Simsir, Bilal, (1985). Malta Siirgiinleri, Ankara: Bilgi Yayinlari.
Temir, Ahmet, (1987) Yusuf Akgura, Ankara: Kultur ve Turizm Bakanhgi Yayinlari.
Ulken, Hilmi Ziya, (2001). Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari.

Yiice, Nuri, (1988). “Ahmet Agaoglu”, islam Ansiklopedisi, C.1, Haz: Komisyon, istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayini.



