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TAGLIiB KABILESI’NIN iSLAM DEVLETI
EGEMENLIiGi ALTINA ALINMA SURECI
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Beni Taglib, Arap yarimadasinin kokli kabilelerinden birisiydi. Yarimadanin ka-
rakteri haline gelen kabilevi miicadelelerde 6n siralarda olmasiyla dikkat ¢ek-
mistir. Bu durusunda kabilecilik yaninda zamanla yasadigi inang¢ degisimlerinin
de dnemli bir etkisi vardir. Bu miicadeleci tavrini islam’a karsi da siirdiirmds,
islam’in yayilma siirecinde Bizans ve Farslarin destegiyle Miisliimanlarla ¢catis-
ma icinde olmustur. Hatta islam egemenligi altina alinirken de uzlasmaz duru-
sunda israr etmistir. Calismamizda Beni Taglib kabilesinin islam devletinin ku-
rulusu slrecindeki tavrini ve kendilerine uygulanan sira disi zimmet politikasini
ele alacagiz.
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abstract
The Process of Taking Beni Taglib Under the Islamic Domination

Beni Taglib was one of the rooted tribes in Arab peninsula. It had a prominent
position in tribal struggles which were the characteristic of the peninsula.
Beside tribalism, changes in its belief through time have also affected its
manner. It had maintained a combative attitude against Islam and had clashed
with Islam’s expansionism by the support of Persia and Byzantine. Beni Taglib
insisted on its uncompromising manner even in the process of taken under the
Islamic domination. The paper analyzes Beni Taglib’s attitude in the period of
foundation of the Islamic state and the unusual Zimmet policy implemented
for the tribe.
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Giris

irtidat hareketlerinin ortadan kaldirilmasiyla, icte siikiinet ve istikrara ka-
vusmus, (Sehbenderzade 2006: 270) dista ise kayda deger bir fetih harekatina
girismis (Hitti 1980: 215; Arnold 1971: 124) bulunan islam devletinin baskan-
higina, Hz. Ebu Bekir’in tayini ve Mislimanlarin bey’ati ile Hz. Omer gelmistir.
(Taberfi ty, 111: 428.) Sliphesiz basta ashab olmak Gizere Muslimanlarin bey’atini
almadan 6nce Hz. Ebu Bekir’in isim belirleme cabasi, (ibn Sa’d 2001, 2: 255)
yeniden bir Beni Saide sireci (SuyGti 1952: 61-72) yasanmamasi agisindan
hayli 6nemliydi. (Taberi ty, Ill: 428; Nuveyri 2004, 19: 96-97; Hamidullah 1985:
405). Yoksa dista elde edilen basarilar yaninda igteki siyasi buttinliik de kaybe-
dilebilirdi. iste bu esnada atilan bdylesine kararl ve yerinde bir adim biyiime
slirecine adeta katki oldu. Kuzeyde Irak ve Suriye lzerinden yiritilen mica-
delelerde muhatap kesim Farslar ve Bizanslilardi. Ancak Misliman Araplar bu
esnada gerek siyasi gerekse dini agidan bolge ulkelerine bagh bulunan irkdasla-
riyla da savasmak zorunda kalmislardir. Bolge Araplarinca Misliimanlara karsi
sergilenen diismanca yaklasim, irk bagi nedeniyle zamanla ittifaka dénismis-
tur. Bu gidisat, 0zellikle Fars cephesinde sirdirilen askeri harekatlarin basari-
sinda ciddi bir katki saglarken, Bizans cephesinde ise sinir glivenligi agisindan
onemli bir rol oynamistir. Bélgede mesk{n Arap kabilelerinin dini baglarini bir
anda silip atmalari mimkin olmadigi icin Muslimanlar da bu hususta yer yer
hassas davranarak 6nemli basarilara imza atmislardir. Cezire kabilelerinden
Beni Taglib’e yonelik benimsenen mali uygulamalar, bolgede takip edilen poli-
tikanin ve yasanan siirecin anlasiimasi agisindan hayli dnemlidir.
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1. Beni Taglib Kabilesi

Beni Taglib, Hz. ismail’in soyundan gelen Araplardan-Arab-1 Musta’ribe-
Adnanilerin biiyiik kollarindan biri olan Rebia’ya dayanir (AlQst 1922, 1: 338;
Kalkasendi 1922,1: 338). Kabile, yarimadanin Tihame, Necid ve Hicaz basta
olmak (izere bircok yerinde ikamet ettikten sonra islamiyet’in dogusuna ya-
kin Cezire’de Firat gevresine yerlesmistir (Kindermann 1970, 11: 621; Kehhale
1997, 1: 120; Abdilhamid 1975: 264). Bu bolge Diyar-1 Rebia olarak da bilinir
(Kalkasendi 1990: 187). Kabile bu bdlgeye yerleserek Bizans ve Sasaniler yanin-
da Gassani ve Lahmilere de komsu olmustu (Avci 2010, 39: 374). Dénemin ve
bolgenin iki stiper glicli olan Bizans ve Sasanilerin yani basinda, Bizans’in mez-
hebi ve Farslarin dini ile zit kabullere sahip olan kiiclk 6lcekli hiristiyan devlet-
ler kurulmustur. Bu devletler Fars ve Rumlar i¢in uydu nitelikli olup yarimadaya
karsi tampon devlet vazifesi gormekteydiler (Emin 1976: 45-46; Hoyland 2003:
78). Dolayisiyla bu devletler, bolgesel giclerin kendilerine yikledikleri gorev-
leri yerine getirdikleri gibi zaman zaman diismana baski ve zarar vermek igin
bolgedeki kabilelerle de ittifak icine girmekteydiler.

Bolgeye yerlesen Arap kabileleri, Fars devletine karsi diizenledikleri gelisi-
glzel akinlar nedeniyle Farslilarca ciddi saldirilara maruz kalmiglarsa da (Taberi
ty., 2: 55-58; ibnu’l-Esir 1987, 1: 301-302), zaman zaman birleserek Farshlara
karsi ciddi basarilar elde ettikleri de oluyordu (ibnu’l-Esir 1987, 1: 374-375). Bu
kabilelerin, dista bolgesel giiclerin gidimiinde giristikleri siyasal miicadeleler-
den ¢ok, icte verdikleri kabilevi micadeleler tarihlerinde 6nemli bir yer tutar
(Kehhale, 1997, 1: 121). Bunlarin icinde oldukga savasci bir kimlige sahip olan
Beni Taglib (Kehhale, 1997, 1: 121), en bliyik miicadelesini kardes kabilesi Bent
Bekir’e karsi vermistir (Kehhale, 1997, 1: 121; Sekkal 1995: 58). Hatta Beni Tag-
lib, yarimadanin Eyyamu’l-Arab denen i¢ miicadelelerinde, adindan sik¢a s6z
ettiren bir kabile olmustur (Kehhale, 1997, 1: 121). Ornegin, Beni Bekir’e karsi
yaptig1 Besus harbi yaklasik kirk yil siirmusttr (Hasan 1991, 1: 77).

Basta Beni Taglib olmak Uzere bolge kabilelerinin siyasi hayatlari kadar
dini kabulleri de karakterlerinin tahlili agisindan hayli 6nemlidir. Beni Taglib’in
atasi Adnan ogullari, baslangicta Hz. ismail’in tevhit inanci tizere hayatlarini
sirdirmekte iken, zamanla sirk inancina meyletmis ve eski inancindan izler ta-
styan musrik bir inancin mensubu olmuslardir (es-Samerrai 1992, 2: 85). Kuzey
Araplari zamanla Lat, Menat ve Uzza basta olmak Uizere gesitli putlara tapmaya
baslamislardir (Zeydan 1908, 1: 166). Taglib kabilesi de yarimadanin geneline
hakim olan sirk inancina mensuptu (Kindermann 1970, 11: 622). Hemen yani
baslarinda yer alan Roma’dan, takip edildikleri icin kacan bircok hiristiyanin
buralara siginmalari ve burada kurulmus olan kiiglk 6lgekli devletlerin egrafin-
dan bazilarinin kabull neticesinde hiristiyanlik bolgede yayilmaya baslamistir
(Tritton 1960, 9: 77.) Fakat Hiristiyanhgin Cezire bolgesinde yayilisinin hizlan-
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masi ticaret yollari Gizerinde kurulan manastirlar yaninda Roma’nin da zamanla
hiristiyanhigl benimsemesi ile olmustur (Mahmad 1995: 197-198; Dell(i 2004:
609-610). Bu andan itibaren yarimada etrafinda kuzeydoguda Irak, glineydo-
guda Suriye, glineyde ve batida ise Habes lizerinden kendisine Us kazanan hi-
ristiyanlik, yarimadaya ¢ok yonli olarak niifuz etmeye calismistir (Davud 1988:
76; Dell( 2004: 607). Kuzeybati Arabistan’da Salih, Gassan, Clizam, Lahm, Ku-
zeydogu Arabistan’da Taglib, Bekr, icl, Hanife, Rabia, Temim, Tenth ve Orta
kisimda da Tayy, Salebe ve Kudaa’nin bir kismi, Hristiyanlik tesiri altinda kalan
kabilelerdir (Ali 1993, 6: 591; Abdiilhamid 1975: 264; Tritton 1960: 77; Hasan
1991, 1: 76).

2. Hz. Muhammed Déneminde Beni Taglib’le Iliskiler

Hz. Peygamber doneminde Beni Taglib basta olmak lizere Cezire Arap-
lari ile Muslimanlar arasinda herhangi bir catisma vuku bulmamistir. An-
cak kaynaklarda elgiler yili esnasinda Beni Taglib’den de bir heyetin gelip Hz.
Muhammed’le ahitlestigi bilgileri mevcuttur. Bu husustaki rivayetler genel ola-
rak heyetin islam’i ilk defa tanimasi yéniinde degil de kendilerini tanitma ve
bazi hususlarda alinacak teminatlari ifade eder. (ibn Kesir 1997, 7: 364.) Ciinki
heyette Misliimanlar yaninda Hiristiyanlar da mevcuttu. ibn Sa’d, Muhammed
b. Omer el-Eslemi’ye dayanarak aktardigi bir rivayette, Beni Taglib’den gelen on
bes kisilik heyetin iginde yer alan Hiristiyan gurupla dinlerinde kalma ve ¢ocuk-
larini Hiristiyanlastirmama-vaftiz etmeme- sartiyla Hz. Muhammed’le anlastig
bilgisini nakleder. (ibn Sa’d 2001, 1: 80; Nuveyri 2004, 18: 48.) Kindermann,
s6z konusu heyetin icinde yer alan Hiristiyanlarin inanglarini muhafaza etmekle
birlikte cocuklarini vaftiz ettirmemek lGzere Hz. Muhammed’le anlasmalarinin
nedenini, cizye 6demekten kurtulmak olarak degerlendirir. Ancak Kindermann,
Hz. Muhammed’in hicbir Hiristiyani ihtidaya zorlamamis olmasi nedeniyle bu
rivayetin zayifigina da vurgu yapar (Kindermann 1970, 11/622). Arnold’a gore
bu teklifin amaci ylksek masrafli vaftizden kurtulmak olsa da Beni Taglib, din-
lerinde kalarak bu sartlara aykiri davranmistir (Arnold, 1971: 91). Hz. Muham-
med benzer bir uyariyi Bahreyn MecUsilerine génderdigi davet mektubunda da
yapmis olmakla birlikte buradaki ‘Mecisilestirmeme’ sarti, islamiyet’i kabul
etmeleri durumuyla alakalidir. Buradaki durum ihtidaya zorlama degil bilakis
islam olduktan sonra yeni neslin de bu din Gizere kalmasini saglamaktir (Bela-
zurf 1932: 89). Taberi, Seyf b. Omer’e dayanarak Taglib ahitlesmesinde yer alan
“Hristiyanlastirmama” sartinin sadece heyettekiler ve kendilerini elgi olarak
gonderenlerle sinirli oldugunu, bu sartin diger Beni Tagliblileri baglamadigini
soylemektedir. (Taberi ty, 4: 55-56) peygamberimiz dénemine ait tim bu riva-
yet ve tespitler, Beni Taglib genelinde siyasi ve dini bir itaatin henlz gercekles-
medigini gosterir.
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3. Hz. Eb(i Bekir Doneminde Beni Taglib Kabilesi

Hz. Ebu Bekir doneminde, Hz. Peygamberle yapilmis olan ahit Gizerinden
Beni Taglib’e yonelik neler sdylendigi ya da ne tir degerlendirme ve yaptirm-
larda bulunulduguna dair, kaynaklar herhangi bir bilgi aktarmazlar. Halbuki
ayni donemde ahit imzalanan kabilelerle, yapilmis olan ya da yenilenen ahitler
Gzerinden iliskiler strdurtlmastir (Belazuri 1932: 77; EbG Ubeyd 1353: 189;
Taberi ty, 3: 332-333). Ustelik bu dénem, basta Beni Taglib olmak lizere bolge
Arap kabileleri ile yogun ¢atismalarin yasandigi bir zaman dilimi olmustur.

BeniTaglib’in Mislimanlarla gatismaya yonelik ilk girisimi yalanci peygam-
ber Secah Bintu’l-Haris b. Suveyd b. Ukfan et-Taglibiyye'ye verdikleri destektir
(Taberi ty, 3: 269; ibn Kesir 1997, 9: 457-458). Beni Taglib Hiristiyan olmasina
karsin yalanci peygamber Secah’i desteklese de Secah, Halid b. Velid’e karsi
koyamayarak yeniden dayilari Beni Taglib kabilesinin arasina geri dénmis ve
orada Miisliiman olarak hayatini siirdiirmistir (ibn Kesir 1997, 9: 457, 461).

Hz. Halid b. Velid, Fars cephesinde slrdirdigu fetih faaliyetlerinde, Fars-
lllarla ittifak halindeki Arap kabileleriyle de miicadele etmislerdir. Bu miicade-
lelerden birisi de Aynu’t-Temr vak’asidir (ibnu’l-Esir 1987, 2: 246). Burada, Fars
ordusuna destek olmak Gzere Nemir, lyad ve Taglib kabileleri de hazir bulun-
maktaydi. Catismadan 6nce Akka b. EbT Akka’nin Mihran b. Behram’a: “Araplar-
la en iyi savasmayi bilenler yine Araplardir. Bizi ve Halid’i basbasa birak.” s6z,
Miuslimanlarin bélgede basarili olabilmeleri igin Ehl-i Kitap olan irkdaslarini
egemenlik altina almalari geregini acikca ifade eden bir durumdur. Nihayetinde
bu savasta Mislimanlar galip gelerek fetih siirecini devam ettirmislerdir (ibn
Kesir 1997, 9: 528). Cezire Araplarinin Mislimanlara kars ittifaklari Acemlerle
yapilan Hasid ve Mudayyah (ibn Kesir 1997, 9: 532) Ulleys (Taberi ty, 3: 355;
ibnu’l-Esir 1987, 2: 241.) ve Bizanslilarla yapilan Firad (ibn Kesir 1997, 9: 535;
ibnu’l-Esir 1987, 2: 250) savasinda da vuku bulmus ancak Misliimanlar bun-
lardan da zaferle ayrilmislardir. S6z konusu miicadele siirecinde Halid b. Velid,
bolge Araplarina yonelik kizginhigini her firsatta dile getirmistir. Stiphesiz onun
kizginhginin nedenini, bélge Araplarinin 6nce irkdaslarina (kendilerine) destek
vermemeleri sonra da islam’a girmemeleri olusturmaktaydi (Wellhausen 1960:
41).

Beni Taglib, Hz. Ebu Bekir’in yonetimi sliresince Muslimanlarin gerek Bi-
zans gerekse Farslilarla yaptiklari ilk miicadelelerinde, daima karsi cephede yer
almistir (Kehhale 1997, 1: 122). Siiphesiz bunda, kendi dini tercihleri yaninda
doénemin slper giclerinin icte yasadiklari sikintilar sebebiyle bélge halkini mi-
cadeleye tesvik etmelerinin de énemli bir etkisi vardir (Fayda 1990: 346). An-
cak zamanla bu durum, gerek Mislimanlarin girisimleri, gerekse kendilerinin
kavmiyetcilige olan diskinltkleri ile degismis ve Hicri 13. yildan itibaren kismi
olarak artik Misliimanlarin safinda yer almaya baslamislardir (Kehhale 1997,
1:122).
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4. HZ. Omer Dénemi ve Beni Taglib’'in Egemenlik Altina
Alinmasi

Kopri hezimetinden sonra Farslilara yonelik yapilan Buveyb vakasinda
Musliimanlar, bolgedeki Arap kabilelerinden olan Nemr, Icl ve Taglib ogulla-
rinin savas meydanlarinda destegini almaya baslamislardir. Hatta bu savasta
Farisi komutan Mihran’i Taglibli genc bir savasci 6ldirmis ve kabilesinin adini
anarak gururla naralar atmistir. (ibnu’l-Esir 1987, 2: 290). Bu savasta Miisenna
b. Harise’nin Nemirli Enes b. Hilal'e soyledigi “Sen dinimiz lizere olmasan da bir
Arapsin, o halde ben Mihran’a saldirinca sen de benimle birlikte saldir.” sozd,
bu esnada yiritilen micadelelerde ortak paydanin sadece milliyetten ibaret
oldugunu ifade eder. Ayni destek Tikrit ve Musul’un fethinde de s6z konusudur
(ibnu’l-Esir 1987, 2: 368-369).

Hz. Omer déneminde, gerek kuzeydogu gerekse kuzeybatida ele gecen
topraklarda glivenligin saglanmasi icin arada kalan Cezire'nin fethi de zorunlu
hale gelmistir. Clinkii Cezire bélgesi, islam devletinin yeni egemenlik sahasi icin
bir glivenlik tehlikesi olusturmaktaydi (Ahmed 1983: 185). Bolgenin fetih isi
lyad b. Ganem’in baskomutanliginda (Belazuri 1932: 176) Abdullah b. Utban ve
Velid b. Ukbe’nin ¢abalariyla kisa siirede tamamlanmistir (ibnu’l-Esir 1987, 2:
377-378). Bu fetih sireci ile birlikte artik sira, ele gecen bdlge insanina yonelik
uygulanacak politikanin belirlenmesine gelmisti. Bu siirecte Cezire bolgesinde
bircok yerlesim yeri ve kabile ile zimmet anlasmalari imzalanmakla birlikte Benf
lyad (Taberfi ty, 4: 55.) ve Beni Taglib, sorun ¢ikarmaya calisan kabileler olmus-
tur (Belazuri 1932: 185).

Hz. Omer déneminde cizye uygulamasinda en sira disi durumu Beni Taglib
uygulamasi olusturur. Bunun nedeni, cizyenin kaynagi olan Kur’an-i Kerim aye-
tindeki ‘sagir(n’ ifadesi ve giderek yayginlik kazanan cizye uygulamasina binaen
zimmet ehline bigilen roldur (Beldzuri 1932: 186). Ehl-i Kitap olduklari icin cizye
muamelesi kapsaminda degerlendirilen Beni Taglib, Arap olmasi sebebiyle ciz-
yenin manasini iyi bildiginden (Eb( YOsuf 1397: 31-32) ekonomik bagimhhg
kabul etmekle birlikte isim noktasinda farklilik talep etmekteydi (Belazuri 1932:
186). Cezire’nin islam egemenligi altina girmesi nedeniyle Beni Taglib’in akibeti
de hemen hemen belli olup, Mislimanlarin 3 temel teklifinden birisini kabul
etmek zorundaydi. Ancak kabile iginde bu tekliflerden uzlasma anlamina gelen
cizyeyi de kabul etmeyip (Eb( Ubeyd 1353: 28) bir baska devletin egemenligi-
ne siginma tehdidini 6ne sirenler oldu (Belazuri 1932: 186; Eb( Ubeyd 1353:
28; ibnu’I-Esir 1987, 2: 372 Tantavi 1983: 169). Stiphesiz bu durum kendilerine
yonelik bir baski nedeniyle degil bilakis teklif edilen verginin isimlendirilmesin-
den kaynakli idi. Ancak, sadece mali degil siyasi bir baglayicilik yoni de olan
cizye (Sallabi 2008: 315) konusunda Hz. Omer israrci olmustur. Bir vergi olma-
si yaninda cizyenin en énemli amagclarindan birisi de gayr-i mislimlerin islam
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atmosferinde tutulup kendileriyle islam toplumu arasinda iilfet (Miquel 1991,
1: 97; Tug 1984, 71) olusturmaktir (ibn Kayyim el-Cevziyye 1994, 1: 18). Ancak
Beni Taglib’e yonelik cizye i1srari dini ve toplumsal maslahat itibariyle sikintili bir
hal alacakti. Clinkéi Rumlar’a siginmaya baslayan Beni Taglib’in Arap olusu ve
savascl niteliklerinin gdzden kagirilmamasi gerektigi konusunda halifeye israrda
bulunan Numan b. Zur’a, onlarin cizye ile korkutularak diismana gtic kazandiril-
mamasi gerektigi goriisiindeydi (Belazuri 1932: 185; Yahya b. Adem 1347: 66).

Bolge halkindan olan Hiristiyan Arap kabilelerinden de Beni Taglib’e ben-
zer tavirlar sergileyenler olmustur. Seyf b. Omer’in rivayetine gore halife, Cezi-
re halkinin Hiristiyan reislerinden cizye isteyince onlar “Bizi emniyetli olan yere
ulastir, Allah’a yemin olsun ki bize cizye yiiklersen Rum diyarina girecediz/ gi-
decegiz, vallahi bu durumda bizi Araplar arasinda rezil edersin, dediklerinde
Hz. Omer onlara siz zaten kendinizi rezil ettiniz, toplumunuza muhalefet etti-
niz, Allah’a yemin olsun ki kiictilmiis ve asagilanmis olarak cizye vereceksiniz,
eger Rumlar’a siginirsaniz sizin hakkinizda yazisir sonra da sizi esir olarak ali-
rim.” Demistir (Taberf ty, 4: 56; ibn Kesir 1997, 10: 38). Bir baska rivayete gére
h Bizans kralindan, ulkesine iltica eden iyad kabilesinin iadesini istemis, aksi
halde kendi tlkesindeki Hiristiyanlarla yaptigi ahdi bozma veya sinir disi etme
tehdidinde bulunmustur (Taberi ty, 4: 55). Bu mektup lzerine dért bin iyadh
islam (ilkesine geri dénmiistiir (ibnu’l-Esir 1987, 2: 206; Dahlan 1997, 2: 56;
Ali 1993, 4: 595). Geri donenler zimmet hakki elde etmekle birlikte kendileri-
ne daha fazla harag vergisi yuklendigi rivayetleri mevcuttur (Taberi ty, 3: 586).
Bir baska tespite gére ise burada iadesi istenen Araplar, muhtemelen islam’a
girmek isteyen ya da Misliiman oldugu halde islam devletine katilmasi engel-
lenenlerdir. Hasan ibrahim Hasan, kaynak belirtmeden Hz. Omer’in Bizans kra-
lina gonderdigi mektupta bazi ayetler yazdigini ve bunlari okuyup Misliman
olanlarin islam devletine katilmalarinin engellenmemesini yazdigini séyler. Bu
tespite gdre Hz. Omer muhtemel bir engelleme durumunda misillemeye bas-
vurup Hiristiyanlara yonelik zecri tedbirler alacagini sdyler (Hasan, 1: 31). As-
linda bu tespit Hz. Muhammed’den itibaren uygulana gelen inang serbestiyeti
ve yine bolgede yasanan farkl 6rnekler acgisindan daha yerinde durmaktadir.
Bu 6rneklerden birisi de Hz. Omer’in Gassani emiri Cebele b. Eyhem ile ya-
sadigl olaydir. Bir rivayete gore Cebele, isledigi sugtan dolay! (Belazuri 1932:
142) kendisine kisas uygulamaya kalkan Hz. Omer yonetimine muhalefet edip
Rumlara sigindi (Belazurf 1932: 142; ibn A’sem 1986, 1-2: 232-233). Bir baska
rivayette ise Hristiyan olan Cebele’ye islam ve zekat teklif edilince o, Hiristi-
vanlhkta kalmak suretiyle zekat 6deyebilecegini belirtti. Fakat dini mensubiyeti
itibariyle cizye mukellefiyeti dogdugundan, Cebele bu durumu kabullenemedi.
Dolayisiyla, islam ve cizye tekliflerini kabul etmeyen Cebele, kendine tabi olan
otuz bin kisiyle Rumlara sigindi. Bu uygulamanin hatali oldugunu ve Cebele’nin
dininde birakilarak zekatla mukellef tutulmasinin dogru olacaginda israr eden
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Ubade b. es- Samit, Cebele’nin ancak bu yolla islam dinine isinabilecegini be-
lirtti. Hz. Omer daha sonra kendisini ikna icin adam génderdiyse de bu caba
olumlu sonug vermedi (Beldazuri 1932: 142). Cezire halklarindan olan Hiristiyan
Araplarin islam egemenliginde kalmalari igin asiri israrci olan halifenin, Cebele
ve etrafindakilerin iadesi icin Rumlar nezdinde bdyle bir girisimde bulundugu-
na dair kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur.

Hz. Omer’in 6niinde, lilkesini terk eden bir kabile érnegi durmaktaydi. lyad
kabilesinde yasanan bu siireg tizerine Hz. Omer Beni Taglib sorunun ¢éziimlen-
mesi igin istisare yoluna gitmistir (Sarigam ve Ersahin 2006: 113). Numan b.
Zir’a’nin, Beni Taglib’in uzlasmaz tavri hususundaki bilgilendirmesi (ibn Kayyim
1994, 1: 77; Avdat: 1992, 75) yaninda Hz. Ali’nin halifeye “Sa’d bunlara kat kat
sadaka yliklese olmaz mi?” demesi lzerine halife iki kat zekat seklindeki bir
uygulamayi tercih etmistir (Taberi ty, 4: 56; ibn Kesir 1997, 10: 38). islam devlet
baskaninin, donemin kosullari dikkate alindiginda siyasi, sosyo-kiiltiirel ve eko-
nomik bircok vecheye sahip boyle bir konuda, arkadaslarinin fikirlerini uygula-
maya koymasi dikkate sayandir. Neticede; Beni Taglib ile genel anlamda:

— Osiir ya da zekat vergisini iki kat verme,

— Cocuklarini vaftiz ettirmeme ve kendi dinlerinden baska bir dine icbar
etmeme,

esaslari Gzerine ahit imzalandi (Eb( Ubeyd 1353: 541).

Anlagmanin maddelerindeki iki hususu ayri ayri incelemek yerinde olacak-
tir. Bunlardan birisi verginin niteligi digeri de en az onun kadar énemli olan
vaftiz yasagi meselesidir.

Ebu Ubeyd, Davud b. KirdGs yoluyla gelen rivayette alinacak vergi icin iki
kat dsir ifadesi oldugunu sdylerken eserinde ibn Sihab’in “Kitap ehlinin malla-
rindan zekat alindigini bilmiyoruz. Onlardan sadece cizye alinir. Ancak, mallari-
nin ¢cogu hayvanlardan olusan Beni Taglib harigtir ki onlarin mallarindan harag
alinir, bu onlardan iki kat alinir ki bu da iki kat zekat hatta daha fazla oranda art-
tirilabilir” (EbG Ubeyd 1353: 542) seklindeki tespitine de yer verir. Ayni tespiti
Ebu Yusuf’ta da gormek mimkinddr. Eb( Yusuf da bu verginin haraca bedel
olarak alinan bir sadaka (Erkal, 2009: 56: Belazuri 1932: 187) oldugunu soyler
(EbQG YGsuf 1397: 72). Ebu Yusuf’un bu ¢ikariminin dayanagi, vergilendirmenin
toprak ya da hayvanlar lizerinden yiklenmis olmasi olarak diistintlebilir.

Beni Taglib, halifeye “Bizden bir sey al, ama adini cizye koyma.” dedikle-
rinde Hz. Omer, “Biz buna cizye deriz...” (Taberi ty, 4: 56) diye cevap vermesi
ya da Beni Taglib’e yonelik vergi isimlendirmesi hususunda cizye degil de iki kat
zekat (Belazuri 1932, 185; Ali 1993, 4: 595) alinmasi karari Gzerine “Bu cizyedir,
varin ne sekilde isimlendirirseniz isimlendirin.” (ibn Kayyim, 1: 80; Sallabi 2009,
317) ifadelerine bakilirsa cizye verip vermemeye dair vuku bulan tartisma yer-
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siz durmaktadir. Su halde Hz. Omer’in sundugu teklife bir ikna cabasi olarak
bakacak olursak, burada cizye ifadesinin kullanilmamasi gerekir. Clinkli Benf
Taglib’in cizye adlandirmasini nefret ve kibirle degerlendirdigini (EbG Ubeyd
1353: 543.) ve itici buldugunu Numan b. Zur’a bizzat Hz. Omer’e séylemistir.
(Belazuri 1932: 185-186.) Bu ilke 6zelinde dikkat edilmesi gereken en 6nemli
nokta, zimmi adayinin zimmet akdine dair sart belirleyebilme hakkidir (Kal'aci,
1997: 414). Cunki cizye uygulamasinda Benf Taglib’in tavri ile sira disi bir uy-
gulamaya gidilmistir.

ikinci husus ise vaftiz hususundaki diizenlemedir. Hz. Omer dénemin-
de zimmilerin dini hayatlarina dair en fazla elestiri alan hususlardan birisi de
Beni Taglib’e yonelik getirilmis bulunan ¢ocuklarini vaftiz etmeme (Eb( Ubeyd
1353: 28; ibn Sa’d 2001, 1: 80; Nuveyri 2004, 18: 48; Kindermann 1970, 11:
622; Arnold 1971: 91; Belazuri 1932: 89; Taberi ty, 4: 55-56) ve Hiristiyanlk
dinine zorlamama (Belazuri 1932: 186) ilkesidir (Eb( Yasuf 1397, 130). Beni
Taglib’le yapilan ahitte kendilerine yonelik bir diger yasak da baska dinleri ko-
tiilememektir (ibn Kayyim 1994, 1: 77). Davud b. KiirdGs yoluyla gelen diger
rivayetlerde ise cocuklarini Hiristiyanlasirmama sartina, kendilerinden islam’a
giren birisini engellememe (Yahya b. Adem 1347: 66) ve kendi dinleri lizere
kalma (Yahya b. Adem 1347: 67) sarti da eklenmistir. Buradaki vaftiz yasagi ilk
bakista dini hiirriyete yonelik bir miidahale gibi durmaktadir. Hatta vaftiz yasagi
anlasma sartlarini zorlayan bir durum olarak da gériilebilir (Oztiirk 1998: 92).
Clnk onlar Hiristiyan (Belazuri 1932: 186) kalmak icin iki kat sadaka ile mukel-
lef olmayi kabul etmisler; gerekirse bu ugurda Bizans Ulkesine go¢ etmeyi goze
almislardi (Taberi ty, 4: 56). Hatta bir rivayete gore cizye fikrini duyunca baska
tilkelere dagildiklar bilgisi de vardir (ibn Kayyim 1994, 1: 77).

Belazuride yer alan bir rivayetteki “Omer, Firat’ gegtikten sonra Rum
topraklarina ulasmaya niyetlenen Beni Taglible, cocuk vaftiz etmeme ve ¢o-
cugu dinlerine girmeye zorlamama lzerine iki kat zekdtla anlasmistir.” (Bela-
zuri 1932: 186) seklindeki ifadeye karsin Yahya b. Adem’de yer alan Davud
b. Kurd(s rivayetinde ise, “Cocuklarinin hicbirini vaftiz etmemek ve Hristiyan
yapmamak...” ifadesi gegmektedir (Yahya b. Adem 1347, 66). Taberi ise Beni
Taglib’e getirilen vaftiz yasaginin Hiristiyanlik inancina yoénelik bir yasaklama
amaci tasimadigini sdyler (Taberi ty, 4: 55-56). Taberi’ye gére, islam devleti
vatandasi olan Beni Taglib icinde islam’i kabul edip de vefat edenlerin geride
biraktiklari (Belazurt 1932:186) kiiclik yastaki yetim cocuklara yonelik Hiristi-
yanlastirma yasaklanmistir (Taberi ty, 4: 40, 56). Taberi’nin yorumu, Yahya b.
Adem’de yer alan, “..cocuklarin higbirini vaftiz etmemek...” sartina aykiri ol-
makla birlikte taninan dini hirriyet ve buna dair yliklenen mali mikellefiyete
daha uygun durmaktadir. Su halde yasaklamanin ¢ocuga yonelik ¢evre bas-
kisina binaen yapildigini soylemek isabetli olacaktir (Taberi ty, 4: 55-56; Sibli
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1980, 2: 226-227). Kaldi ki getirilen yasak yaninda belirtilen herhangi bir dini
toren ya da faaliyete dair bir engellemeden ya da Muslimanlastirma diye bir
zorlamadan bahsedilmemistir. Yani kisacasi tercih, cocugun ilerideki hayatinda
kendisine birakilmaktadir (Kasif 1993, 27). Hatta Taberi, bu sartin bizzat Benf
Taglib’den islAm’a girmis olanlarca teklif edildigini séyler (Taberi ty, 4: 40; Sibli
1980, 2: 227). Ancak, Beni Taglib’in vaftiz yasagini delmesi lizerine ehli harp
sayllip zimmet haklarini kaybettiklerine dair bir rivayet bulunsa da bu durumun
Hz. Omer déneminde olduguna dair bir bilgi yoktur (Yahya b. Adem 1347, 67;
Oztiirk 1998: 92).

Gerek Beni Taglib’in tavri gerekse lyad kabilesinin go¢ etmesi durumlari
karsisinda ashabin gérislerini de dikkate alan halife Hz. Omer’in kararinda,
baska dayanaklari da vardi. Bir rivayete gére Hz. Omer’in Cezire Araplarina dair
samimi ve daha yapici bir tavir sergilemesinde, Hz. Muhammed’in, “Allah bu
dini Firat kiyisindaki Rebia’dan olan Hiristiyanlarla koruyacaktir.” hadisi etkili
olmus ve halife bu hadis nedeniyle islam iilkesinde gayr-i mislim Arap varligina
tahammdl etmistir (EbG Ubeyd 1353: 542).

5. Beni Taglib Vergisinin Cizye A¢isindan Degerlendirilmesi

Beni Taglib’in Gizerine konan vergi, sahis vergisi Gzerinden degil zekat Uize-
rinden degerlendirilmistir. Kendilerinin de tarim ve hayvanciliktan baska gelir-
leri olmadigindan dolayi alinan verginin miktari direkt zekat oranlari (Yahya b.
Adem 1347: 67) lizerinden hesaplanmaktaydi. Ciinkii s6z konusu vergi, sahis
basina degil de topraklarina ya da hayvanlarina yiiklenmisti (Yahya b. Adem
1347: 67). Beni Taglib’in 6dedigi vergi, isimlendirme acisindan cizyeden, oran-
lama agisindan da zekattan ayri bir mahiyet arz etmekteydi. Clinkl bu uygula-
ma ile kendilerinden maddi anlamda sadaka adi altinda manevi anlamda cizye
alinmis olmaktaydi (ibn Kayyim 1994, 1: 80). Ayrica burada ortaya cikan bir
baska durum ise hangi isimle olursa olsun gayr-i mislim mukellef agisindan
cizyenin degil ekonomik sorumlulugun zimmet icin olmazsa olmaz oldugudur
(Cebr 2003, 86). Hatta Hz. Omer’in cizyeye degil de vergilendirmeye razi olan
Beni Taglib icin “Bunlar anlayissiz insanlar, manaya razi olup isme karsi ¢ikti-
lar.” dedigi rivayet edilir (ibn Kayyim 1994, 1: 80).

Cizye uygulamasinda rakamsal bir Ust sinir olmamakla birlikte muha-
tabin imkan ve olanaklari nassin uygulanmasinda etkili olmustur. Clinki Hz.
Muhammed”in “takatinden fazla yiiklememe” emri, direkt olarak muhatabin
sartlarina dikkat ceker. Boylece esas olarak nass, olgl olarak da muhatabin im-
kanlarralinmis olur (Kutub 1986: 150). Cizyede standart bir Ust limit olmayisina
(EbG Ubeyd 1353: 41; Sevkani 1297, 8: 61) en acik delil, Beni Taglib uygulamasi
olmakla birlikte cizyeye getirilen, muhatabin cezalandiriimasi tanimlamasinin
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bir 6rnegini de buradaki zekat uygulamasinda gérmekteyiz. Clinki buradaki
zekat uygulamasi iki kat tzerinden yapilmistir. Halbuki cizye, Hz. Peygamber
déneminden beri maddi-manevi agilardan simgesel bir orana tekabil eder. Do-
layisiyla buradaki iki kat zekat uygulamasi miktar olarak cok olmakla birlikte
manen gayr-i muslimden alinmakta olan bir vergidir. Zekat ise bir ibadet olup
Mdslimanlarin zenginlerinden alinip fakirlerine verilir (Eb(G Ubeyd 1353: 613).
Dolayisiyla kaynak ve hedef acgisindan zekat perspektifine uymayan bu uygula-
ma maksat itibariyle degil sadece mana itibariyle distinilmelidir.

Alinan verginin nitelendirilmesi igin isim ve oran yaninda sarf yerleri agI-
sindan da degerlendirilmesi gerekir. ibn Kayyim, bu hususta ileri siiriilen genel
kanaatin; cizye oldugunu soyler. Clinkl s6z konusu vergi, himaye teminati ve
siyasi itaatin gostergesi olarak alinmaktadir. O, zekatin temizlenmek anlami bu-
lunmasina karsin Beni Taglib’in temizlik ehlinden olmadigi dolayisiyla alinan
verginin cizye (ibn Kayyim 1994, 1: 82) ve fey gideri olarak harcanabilecegi dii-
siincesindedir (ibn Kayyim 1994, 1: 80-81).

Belazuri Beni Taglib’den alinan verginin cizye yerine ya da cizyeye bedel
olarak alinmasi nedeniyle sarf yerinin de zekat degil, hara¢ mallari gibi oldugu-
na dair ortak bir kanaatin oldugunu soyler. (Belazuri 1932:187.) Clinkii burada
sadece isim ve oranlama agilarindan zekat s6z konusudur. Hatta zekatta kadin-
erkek ayrimi olmadigindan dolayi burada da ayni esas uygulanmis ve kadinlar
da vergi mukellefi kabul edilip sadece ¢ocuklar bundan muaf tutulmustur (EbG
YUsuf 1397, 130; EbG Ubeyd 1353, 29-30). Ayrica yiklenen verginin cizyeden
bir diger farki da belirlenen oranlarin mali imkanlara gore artabilecegidir (Eb(
Ubeyd 1353, 542). Cunki her ne kadar cizye artmasa da zekatta, gelir seviyesi-
ne gore yeniden degerlendirme yoluna gidilir.

Sonucg

Beni Taglib uygulamasini siyasi, sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve dini agilardan
degerlendirmek gerekir. Uygulama ile hem muhatap israrindan vazgegcirilmemis
hem de islam devleti bélgede giiciinii percinlemistir. Hem Misliiman Araplarin
irkdaslarinin hem de Bizans’in savas kiltlriine vakif olmalari ve savasciliklari,
bu uygulamaya gidilmesinde 6nemli rol oynamistir.

Bir Hiristiyan devlet olan Bizans’tan, Hiristiyanlikta israrci olan bir kabile-
nin kopartilmasi rakibin gliclinii zayiflatabilecek énemli bir etkendi. Bizans’in
yarimadaya acilan kapisi olan Cezire’nin irk agisindan kazanilmasi islam devle-
tinde tek baglayici giiciin islam olmadigi mesajinin bélgeye verilmesi agisindan
dnemliydi. iki kat sadaka ile Musliimanlarin maslahatinin korunmasi hususu
harfiyen korunmus oluyordu. Beni Taglib uygulamasi ile cizyeye verilmekte
olan ceza anlami da karsilik bulmaktaydi. Bu durumda muhatap, hem dininde
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kalacak hem de Misliman ve gayr-i mislimlerin 6demedigi daha agir bir yik-
le miikellef tutulmus olacakt. iki kat sadaka uygulamasi Beni Taglib acisindan
standart hale getirilmis ve bu karar herhangi bir kayirmaya meydan verilmeden
ileride kurumsallasacak olan sinir ticaret vergisi olan usGr uygulamasinda da
kendini gostermistir. Boylece hem dininde kalmakta israr eden hem de Msli-
man Araplar gibi muamele gérmek isteyen Taglibliler’e, dindaslarina gore 6de-
tilen iki kat sinir vergisi ile Muslimanlar tutarh bir politikaya imza atmislardir.
Kendi dininde kalma ugruna iki kat zekat vermeyi kabullenen Beni Taglib’in yeni
kusaklarina yonelik yapilacak vaftiz yasaklamasi, dini alanda bir zorlamadan
baska bir sey degildir. Dolayisiyla vaftiz yasagiyla amaclanan, Misliman olan
Tagliblilerin geride biraktigi kimsesiz ¢ocuklara yoéneliktir. Aksi bir degerlendir-
mede, Hz. Omer’den sonra oldukga uzun bir dénem Hiristiyanlik dininde kalan
kabilenin durumunu izah etmek gii¢ olacaktir.

Beni Taglib uygulamasi, islam devletinin siyasi egemenlikten taviz ver-
medigine, muhatabin tavir ve tercihlerine ihtimam gosterdigine ve dismanin
elinin zayiflatilmasi igcin miimkiin ve muhtemel tiim ¢abalarin harcanmasi ge-
rektigine acik bir drnektir. Olay dini ve siyasi konjonktir ve toplumsal maslahat
hassasiyetiyle ele alinmis ve ¢ozilmustir.

Notlar
(*) Dr., islam Tarihi ve Sanatlari, e-posta: sultanabdurrahman@hotmail.com

1. BeniSaide Toplantisi: Suyuti; Eb( Bekir’in hilafetine dair rivayet edilen hadisler ve haber-
leri Tarihu’l-Hulefa adli eserinde genis bir sekilde ele alir. Burada hilafet sorunu igin Beni
Saide golgeliginde Uretilen ¢ozlimleri tek tek aktardiktan sonra Hz. EbG Bekir’in hilafe-
tinin, Ensar ve Muhacirun tarafindan nihayetinde kabul gérdigini soyler. Bkz. (Suyuti
1952: 61-72).

2. Fars kral Sabur b. Sabur (lI. Sabur), topraklarina saldirida bulunan Cezire bolgesindeki
Araplara yonelik acimasiz katliam ve iskenceler yapmistir. Yaptigi iskencelerin siddeti ne-
deniyle kendisine Z{'I-Ektaf lakabi takilmistir. Bkz. (Taberf ty, 2: 55-58; ibnu’l-Esir 987, 1:
301-302).

3. Beni Taglib’in cizye ifadesine olan tepkisinden hareketle cizye, sadece Araplarin mahiye-
tini kavradigl bir sey olarak dustinilmemelidir. Bilakis cizye, Misliimanlarin genel olarak
gayr-i Mislimlere yonelik nassa dayal bir politikasi olup bundan genel olarak tim muha-
taplari haberdardir. Ornegin Kadisiye savasindan énce Fars ordu komutani Riistem’e cizye
teklifi yapilinca Ristem ve arkadaslari asiri tepki verip savas ¢ighklari atmiglardir. Bkz.
(EbG YGsuf 1397: 31-32; Taberi ty, 3: 497).

4.  Andre Miquel, cizyeyi dini telkin metodu olarak tanimlamaktadir. Bkz. (1991, 1: 97).

Her ne kadar Beni Taglib’e iki kat sadaka yiiklense de burada llfet olusturmak igin cizye-
nin kullanilmamasi hasebiyle mana agisindan bir fedakarlik s6z konusudur. ibn Kayyim,
cizyenin alinmasinda maddi ve manevi agilardan faydalar oldugunu soyler. Maddi agidan,
Miislimanlarin aldiklari malin giiglerine katki sagladigini, manevi agidan ise, islam’i kabul
etmesini istedikleri kesimle cizye sayesinde birlikte yagsamanin miimkin oldugunu ve bu
durumun da bir Ulfet tesis edecegini soyler. Bkz. (1994, 1: 18).
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Musliman komutanlarin Cezire bolgesi Arap kabilelerine hitaben kullandiklari ‘Gmmet’
ifadesi ile kastedilen Arap toplumu olmalidir. Clinkii buradaki muhataplar, kendi irkdas-
lari olan Miisliiman Arap fatihlerin dinine girmedikleri gibi bélgelerinde islam’a girmeye
baslayan Arap kabilelerin tercihine de aykiri hareket etmekteydiler. Genis bilgi i¢in bkz.
(Taberi ty, 4: 56; ibn Kesir 1997, 10: 38).

Beni Taglib’le yapilan anlagsmadaki sadakadan maksadin zekat oldugu hususunda bkz. Er-
kal 2009: 56.) Ayrica Beldzuri’de, bu sadaka igin “...Muslimanlarin toprak ve hayvanlarin-
dan alinan sadakanin iki kati...” ifadesi gegmektedir. Bkz. (Belazuri 1932: 187.)

Eb( Ubeyd’e gore Taglib’e sunulan vaftiz yasagi sadece dini bir ritliel yasagi degil, aksine
hiristiyanlastirmamaktir. Bkz. (Eb( Ubeyd 1353: 28).

Belazuri’de yer alan ibn Abbas yoluyla gelen bir rivayette Beni Taglib kabilesinin kestik-
lerinin yenmeyecegi ve kadinlariyla da evlenilemeyecegi belirtilir. Buna sebep olarak da
onlarin Misliman veya Ehl-i Kitap olmamalari gosterilir. Halbuki yapilan antlasmada —
kimsesiz- gocuklarin vaftizine yasak getiren bir madde bile vardir. Bkz. (1932; 186). Ayrica
islam idaresinden kagip kendilerini emniyette hissedecekleri yer olarak Bizans’i kastede-
rek ilticaya bile yeltenmeleri dini aidiyetleri nedeniyledir. Cizye teklifine yonelik olarak
“Dinsizlerin cizyesi gibi bir cizye olmazsa biz razi oluruz ve dinimizi de muhafaza ederiz.”
sozleri de, onlarin dinlerine olan sadakatinin bir ifadesidir.

Hiiseyin Avdat, Hz. Omer’in iki kat zekat yiiklemesinin amacini; hem zekat veren Misli-
manlarla aralarina fark koymak hem de kendilerini islam’a mecbur etmek seklinde 6zet-
ler. Bkz. (Avdat 1992: 75).

Maisliimanlar, islam’i dayatma ve ikrah ile yayilma yolunu tercih etmemislerdir. Beni
Taglib’de oldugu gibi eger, bir zorlama olmussa bu dini alanda degil, siyasi egemenligin
perginlenmesi alaninda olmustur ki bu da yonetilen halka degil yoneten kesime yonelik-
tir. Bu konuda bkz. (Kasif 1993: 27).

Levent Oztiirk, Taberi’nin yaptig tespiti dikkate almaksizin vaftiz yasaginin gerekliligine
dair herhangi bir durum s6z konusu olmadigini, aksine déneme ait bilgilerin sonradan
farklilastirildigini 8ne siirer. Bkz. (Oztiirk 1998: 92).

Mantran, gayr-i Mislimlerden alinmakta olan ozel bir vergi (cizye) yaninda toprak ve
surllerinden de ayrica vergi alindigini sdyler. Bkz. (1981: 84.) Ancak bu tespit gergeklerle
uyusmamaktadir. Clinkii isldm devletinde zimmilerden Hz. Omer dénemine kadar sahis
vergisi, Hz. Omer’den itibaren de cizye ile birlikte harac vergisi alinmaya baglamistir ki
hayvanlara yonelik bir vergi uygulamasi olmamistir. Ancak, sadece Benf Taglib’de bu du-
rum gegerlidir ki bu da nakdi vergi yerine alinan ayni sadakadir.

Cebr, akdin cizyesiz de gecerli olabilecegini soylemektedir. Bkz. (2003: 86.) Ancak Benf
Taglib 6rneginde de goruldugu Gzere cizye sembol gorevi gorlr ki eger cizyeye bir ceza
anlami verilecekse kendilerine bundan daha agiri yiiklenmis olmaktadir.

EbG Ubeyd, cizye ve haragta belli bir rayi¢ bedelin olmadigi kanaatindedir. Bunun delili
ise, Hz. Omer’in Irak ve Sam halkina yiikledigi verginin Yemen halkina yiiklenenden fazla
olmasidir ki, bunda da kriter gelir diizeyidir. Hatta Hz. Omer kendi koydugu vergi oranin
bile arttirma yoluna gitmistir. Bkz. (1353: 41).

Eb( Ubeyd, Hz. Omer’in ileri siirdigii sartla erkekler gibi kadin ve gocuklari da vergi mii-
kellefi kabul ettigini séyler. Ciinkii Hz. Omer, Beni Taglib’in hepsiyle antlasma yapmistir.
Hig kimsenin istisna edilmemesi, kadin ve erkegin birlikte zlrriyetten sayilmasi bunun
delildir. Clink{ onlar bu antlasma ile erkeklerini 6limden korurken kadinlarla da zlrriyet-

lerini glivenceye almislardir. Bkz. (1353: 29-30).
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