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abstract

Religion, Politics and Education Affairs at the Period of Democratic Party. In
this article, the relationship between the social, economic, cultural and political
demands of the masses and the religious policy of the Democratic Party is
discussed in terms of the practices on religious education in the multi-party
democratic phase in Turkey which is accepted as one of the most important
turning points in Turkish political history. During the period of Democratic Party
government, relatively more “reasonable” and non-coercive management
approach, dominated the political process and the state waivered of the
extreme applications of secularism in the bureaucracy and everyday life. Also
the needs and habits of the broad sections of the people, which is regarded
as freedom of religion and conscience, shaped the policies. However all these
democratic achievements, during the period of multi party democratic phase, a
populist policy tradition was shaped. In terms of this attitude, the traditionalist
conservative opposition in Turkey was seen as a vote potential by participating
politic parties in the competition. Thus, in order to gain the political support of
this sector, religion was politicized by these politic actors.
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1. Giris: Demokrat Parti Iktidarin1 Hazirlayan Sosyo-Politik
Dinamikler

Tiirkiye, Atatiirk dénemi sonrasinda bir yandan ikinci Diinya Savasinin et-
kisiyle Glke genelinde artan gelir dagilimindaki dengesizliklerle ve halkin bliytk
bir bolimundn hizli bir sekilde karsi karsiya birakildigi yoksullagsma tehlikesiy-
le, 6te yandan da tek parti yonetiminin elestiriyi dahi hos gérmeyen baskici
uygulamalariyla hayatin tahammiil edilemez bir hal aldigi bunalimli bir do-
neme girmisti. Bu kosullarin dogal bir sonucu olarak tlkede sessiz, ylizeyden
gorilmeyen, fakat gittikce giiclenen bir toplumsal muhalefetin ayak sesleri de
duyulmaya baslamisti. Ancak mevcut siyasal teamdiiller, henliz bu muhalif ka-
nadin temsilciligine soyunanlarin orgitla siyasal bir parti catisi altinda birle-
serek mecliste bir grup olusturmasina imkan taniyan hukuki bir diizenlemeye
sahip olmadigi icin kendisini tam anlamiyla ortaya koyamiyordu (Cavdar, 1983:
2063). 1940’ yillar, bliytk 6lgide Turkiye’nin yeni sosyo-ekonomik diizeninde
de artarak devam eden sosyal adaletsizlige bagli olarak, genis toplumsal kesim-
lerin beklentilerinin karsilanamamasi; mevcut devlet ideolojisinin, [Mardin’in
(1995: 143-156) “Volk islam” olarak tanimladigi ve halkin bizatihi kendi 6zgiin
deneyimiyle bu cografyada sekillendirdigi, toplumsal hafizada ickin olan bir
yasam bicimini ya da diinya goristuni temsil eden geleneksel, dinsel taleple-
rint agirlikl oldugu bir siyasal muhalefet hareketi? ile] mesruiyetinin sarsilmaya
basladigi yillar olarak nitelendirilebilir.

Yikselen bu toplumsal muhalefetin iktidar partisi tarafindan da fark edil-
memesi miimkin degildi. Nitekim bir anlamda yitirilen toplumsal dengenin ye-
niden kurulabilmesi igin iki yola basvurulmustur. Bunlardan ilki, Birinci Diinya
Savasi sirasinda ittihat ve Terakki hiikiimeti tarafindan uygulanan savas kazanc-
lari vergisine benzer bir vergi olarak alinmasi karara baglanan varlik vergisiy-
di. iktidarin bu hamlesi, ticaret ve sanayi cevrelerinin ydnetime olan giivenini
derinden sarsmisti. Dolayisiyla ekonomik giict elinde bulunduran bu ziimreler
dogal olarak muhalefet safinda yerlerini almislar ve el altindan ya da agiktan
cesitli yollarla bu hareketi desteklemislerdir (Cavdar, 1983: 2063). Nitekim ar-
tan muhalefet baskisi ilerleyen siirecte iktidar partisinin siyasi manevralarini
da belirlemistir.

1 Kasim 1945 tarihli konusmasinda ismet indni, ydnetim mekanizmasini
glnin degisen kosullarina uygun hale getirmek icin tek partili sistemde 6nemli
hukuki ve siyasi diizenlemeler yapmaya hazirlanildigini ifade etmistir. Konus-
masi bir anlamda, genel baskani oldugu Cumhuriyet Halk Partisi adina bir 6zur
niteligi tagimaktaydi. inéni, sistemdeki temel eksikligin, bir muhalefet partisi-
nin yoklugu oldugunu kabul ediyor ve “memleketin ihtiyaglari sevkiyle hiirri-
yet ve demokrasi havasinin tabii islemesi sayesinde, baska siyasi partilerin de
kurulmasi miimkiin olacaktir” sozleriyle Tlrkiye'de yarismaya dayali cok partili
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siyaset donemine gecilebileceginin ilk sinyallerini vermekteydi (Ahmad, 1996:
22).

Cumhuriyet Halk Partisi iktidarinin ikinci 6nemli adimi da, giftgiyi toprak-
landirma kanunuyla atilmistir. Bu yasa ile kirsal alandaki biyik toprak sahipleri
lehine bozulan dengenin yeniden kurulmasi amaglaniyordu. Fakat dénemin ik-
tidari bu icraatiyla, karsisinda buylk toprak sahiplerinin olusturdugu gticli bir
muhalefeti bulmakta gecikmeyecekti. Bdylece, degisen toplumsal ve ekono-
mik dengeler neticesinde, muhalefet partisinin, yeni donemde, hem kentlerde,
hem de koylerde, destegini alacagi sosyal siniflarin hiviyeti de batiin acikligi ile
ortaya ¢itkmis olmaktaydi. Oy destegini ise potansiyel bir glic haline gelmis olan
yiginlarin bagrindaki toplumsal muhalefet® saglayacakti (Cavdar, 1983: 2063).

Toprak Kanunu’nun Turkiye Biylik Millet Meclisi’'nde goristlmesi sira-
sinda, Cumhuriyet Halk Partisi icinde Atatiirk Dnemi’nin son basbakani Celal
Bayar’in 6nclligund yaptigi bir gurup milletvekili yasaya karsi gikmistir. Ayrica
Celal Bayar, Aydin milletvekili Adnan Menderes, icel milletvekili Refik Koraltan,
Kars milletvekili Fuat Képrili’den olusan bu dort milletvekili Tlrk siyasi tarihin-
de “Dortlu Takrir” olarak bilinen bir belgeyle toprak kanununa karsi olduklari-
ni kamuoyuna da agiklamiglardi. Bu arada hareketin 6énciligiini yapan Celal
Bayar partisinden istifa etmisti. Bu gelismeleri dikkate alan Cumhuriyet Halk
Partisi, parti meclisi ise dortli takrire imzalarini koyan diger milletvekillerinin
partiyle iliskilerini kesmistir. iste Cumhuriyet Halk Partisi’nden ayrilan bu grup,
7 Ocak 1946 tarihinde Celal Bayar’in 6nderliginde Demokrat Parti adinda yeni
bir siyasi parti kurmuslardir. Béylece Turkiye’nin siyasal ve toplumsal tarihinde
onemli kilometre taslarindan biri sayilan, ¢ok partili demokratik yasama res-
men gecilmis olunmaktaydi (Basar, 1992: 89).

Bu donemde Cumhuriyet Halk Partisi, mevcut politik tutumunu, kendi si-
yaset anlayisi cercevesinde cizdigi sinirlar dahilinde demokratlastirma cabasi
icine girmisti. Ancak ¢ok ileri adimlar, parti iginde bazi tepkilere neden olmak-
taydi. Partinin ileri gelenlerine gore bilhassa din konusunda “halkin ihtiyaglarini
karsilamak” adi altinda zaten geriye donisin tesviki anlamina gelebilecek bir-
takim tavizler verilmisti. Bazilarina gére Cumhuriyet Halk Partisi’nin oy sikintisi,
bu durumla iliskiliydi. Dolayisiyla parti, bir reform siirecinden gegirilmeliydi.
Reform ise dogrudan dogruya din egitimi alanindaki politikalarin belirlenerek
hayata gecirilmesi yoluyla gerceklestiriimeliydi. Demokrat Partinin henlz kor-
kudan agikea ele alamadigi bu “din egitimi” bayragi, Cumhuriyet Halk Partisi’nin
eline verilirse, oylarin eski partiye akacagi 6ngorilmekteydi (Toker, 1998: 169).
1949 yilinin Ocak ayinda Semsettin Ginaltay’in basbakan olmasi, Cumhuriyet
Halk Partisi’nin Demokrat Parti’den ayirt edilemeyecek 6l¢lide liberal bir gizgi-
ye kayacaginin sinyallerini vermekteydi. Fakat halk kitleleri arasinda tek parti
yonetimine karsi yillardir biriken tepkiler* ve ikinci Diinya Savasi déneminde
cekilen yoksunluklari, hiikimetin kotli ydnetimine yorma egilimi, bu édinlere
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bakmayip, 14 Mayis 1950’de iktidari devirmistir. 1950 yilinin Nisan ayi sonlarin-
da aciklanan aday listelerinde Cumhuriyet Halk Partisi'nin milletvekillerinden
beste ikisinin geri cekilerek ortaya yeni adlar koymasi da bu akibeti dnleyeme-
mistir (Tuncay, 1983: 1977).

2. Demokrat Parti Doneminde Din ve Siyaset

Yakin tarihimizin kirilma noktalarindan birini, “merkez” (tek parti) agirhkl
siyasal diizenden “cevre” (toplum) agirlikh siyasal bir sisteme gecis olarak belir-
lersek, bu siirec icinde Demokrat Parti'nin 6nemli bir yeri vardir. Merkeziyetgi
yapliya dayali ve toplumdan bagimsiz olmasina 6zen gosterilen klasik Osmanl
yonetim anlayisindan, toplum agirlikli siyasal hayata gecis, Tanzimat reformlari
ile baslamis, Birinci ve ikinci Mesrutiyet denemeleriyle devam etmis, nihayet
1923 yilinda kisisel iradeye dayali saltanat yonetimi, yerini ulusal egemenlige
dayali Cumhuriyet rejimine birakmistir. Demokrat Parti’nin bu sirecteki ayri-
caligl, Osmanlh-Turk siyasal tarihinde ilk defa gercek anlamda secimle iktidara
gelebilen bir muhalefet hareketini temsil ediyor olmasindan ileri gelmektedir
(Sunar, 1983:2076). 1946-1950 yillari arasindaki donemde Demokrat Parti
hareketi, dncelikle bir kitle tepkisini temsil etmekteydi: “O zamana kadar ki
tepeden inme ve yiizeyde kalmis devrimcilik hareketlerinin, bu devrimciligi en
gliliing tedbirlerle kéylii géziinde kii¢iik diisiirmiis gayretkeslere, kétii devletgi-
lik uygulamalarina, Osmanli kalemlerinin kalintisi olarak kendini begenmis bir
biirokrasiye ve nihayet kéti yiiriitiilen iktisadi politikalarin sikintilarina karsi
kirginligini belirten bir kiitlenin tepkisi. Demokrat Parti hareketinin ikinci bii-
ylik ézelligi, halktan gelen bu tepkinin, genis él¢iide temel yararlari bakimindan
halka karsi cevrelerce yéneltilisiydi. ikinci Diinya Savasi boyunca, vurgunculuk,
istifcilik ve karaborsacilik yoluyla zenginlesenler, ¢cok elverisli kosullar ortasinda
islerini gelistiren ama kése baslari uzun yillardan beri tek parti kanadi altindaki
go6zdelerce tutuldudu igin piyasa lzerinde tam egemenlik kurma firsatini he-
ntiz ele gecirememis olanlar, aslinda tek partinin halktan kopuk kadrosu icinde
yetistikleri halde yéneticilere karsi kisisel nedenlerle kirginlik duyanlar, toprak
ve egitim alanlarindaki devrimci kipirdanislardan telasa kapilanlar... Hareket,
ilk bakista ana cizgileriyle, bu ziimrenin, tepki duyan kiitleleri pesinden siiriik-
leyisinden ibaretti” (Soysal, 1965: 3). Ozellikle cok partili siyasal hayata gecisin
yarattigi rekabet ortaminin etkisiyle bu strateji daha da 6nem kazanmaya bas-
lamist. Bu baglamda islam’i ve geleneksel kirsal degerleri mesrulastirmak sure-
tiyle “cevre”nin (toplum) destegini kazanarak, iktidarin birokrat-siyasal elitten,
ticari (ekonomik) elite gegmesini saglayan Demokrat Parti, Turk siyasi tarihinde
bir ilki gerceklestirmistir. Nitekim 16 Haziran 1950’de, meclis karariyla, yasagin®
kaldirilarak, ezan duasinin yeniden Arapca olarak okunmaya baslanmasi®, din
derslerinin ilk ve orta dereceli okullarin 6gretim programlarina yeniden dabhil
edilmesi; radyodan dini yayinlara baslanmasi, imam hatip okullarinin yeniden
egitim 6gretime baslamasi ve sayilarinin arttirilmasi, cami yapimina hiz kazan-
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dirilmasi ve Kur’an kurslarinin yayginlastiriimasi gibi dini hayatiilgilendiren yeni
dizenlemelere, Demokrat Parti Dénemi’nde agirlik verildigine tanik olmaktayiz
(Aybars, 2000: 107; Saribay, 1995: 63—64).

Tablo 1: Resmi Kur’an Kurslari istatistigi

Yillar Kurs Sayisi Ogrenci Sayisi
1932-33 9 232
1942-43 37 1329
1952-53 183 11836

Kaynak: Demokrasi Siirecinde Tiirkiye’de islamcilik, Dogan Duman, 1999, s:189

Turkiye’de yarismaci siyaset anlayisi temelinde ¢ok partili siyasal yasama
gecilmesi ile birlikte ¢esitli dini gruplarin kamusal goriintrligiinde ve sosyo-
politik islevlerinde gdzlemlenen canlanma ve arti, es zamanli ortaya ¢ikmis
toplumsal hareketler olarak tarih sahnesindeki yerini almistir. Ozellikle 1950’li
yillarla birlikte, Turkiye’de yogun bir sekilde artis gosteren kirdan kente dogru
yasanan hizlii¢ go¢ hareketine bagli olarak ortaya ¢ikan demografik dontisimiin
neden oldugu sosyo-kiltiirel degisim, dini gruplarin kentlerdeki etki alanini da
genisletmis ve neticede iktidar partisi, bu gruplar Gzerindeki politik baskiyi bir
Olctide hafifletmek durumunda kalmistir’. Nitekim bu goreli rahatlama havasi,
ezanin tekrar Arapga okunmasi, Atatirk devrimlerinin “tutan” ve “tutmayan”®
ayrimina tabi tutulmasi gibi Demokrat Partinin din ve laiklik konusunda Cum-
huriyet Halk Partisi’'nden daha liberal oldugunu kanitlamak maksadiyla yurtr-
lige koydugu birtakim yeni diizenlemeler, bazi anti laik protesto gosterilerine
de zemin hazirlamistir. Bu eylemlerin en ses getireni, Ticani tarikatina mensup
kisilerin Atatlrk heykellerine saldirilari olmustur.

Suiphesiz, islamci-muhafazakér kitle, Demokrat Parti’yi kendine ¢ok yakin
bulmus ve Cumhuriyet Halk Partisi’nin tek alternatifi olarak gordtgi iktidarin-
dan ¢ok sey beklemistir. Demokrat Parti de Cumhuriyet Halk Partisi'ne karsi
koz olarak kullandigi gelenekgi-muhafazakar kesime, hosgorili davranmistr,
fakat bu kesimin isteklerini sinirli bir ¢cerceve icinde tutmaya da 6zen goster-
mis ve rejimin temel ilkelerine miidahale edilmesine izin vermemistir (Duman,
1999: 49). Demokrat Parti, Turkiye’yi yeniden sosyal, kiltirel ve siyasal anlam-
da bir islam devletine dénistiirmeyi hichir zaman diisinmemistir. Yoneticilerin
devletin din temelinde yeniden 6rgiitlenmesine yonelik dislinceleri olmadigi
gibi, bu tur isteklere karsi sert 6nlemlere de basvurmaktan geri kalinmamis ve
din Uzerindeki yasal denetim mekanizmalari da ortadan kaldirilmamistir. Fakat
politik beklentiler ve kaygilar nedeniyle, bir takim gerici istemlere géz yumul-
mustur. Demokrat Parti’nin bu politikasi, Cumhuriyet Halk Partisi déneminde
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siirekli baski altinda tutulan siyasal islam’in yeniden canlanmasina neden ol-
mustur (Duman, 1999: 49).

Arapca ezan yasaginin ve Tiurkce ezan zorunlulugunun kaldiriimasi, Hac
ziyaretinde bulunmak isteyen vatandaslara gesitli imkanlarin saglanmasi, ta-
rihsel degeri olan tirbelerin ziyarete agilmasi, dini yayinlarin basim ve dagiti-
minin serbest hale getirilmesi, hizmet disi tutulan cami ve mescitlerin yeniden
ibadete acilmasi, bakanlhga bagl ilk ve orta dereceli okullarda din kdltird ve
ahlak bilgisi derslerinin istege bagli bir statlide 6gretim programlarina yerlesti-
rilmesi ve gesitli dini gruplar tizerindeki rejim baskisinin hafifletiimesi gibi ¢ok
partili siyasal hayata gecisle birlikte tekrar glindeme gelen hususlar, kimilerine
gore Turkiye’nin bir “dogallasma” sirecine girdigi, kimilerine gore ise laiklik-
ten 6dinler verilerek bir “gerileme” donemine girildigi anlamina gelmekteydi.
Ancak tim bu tartismalara ragmen Demokrat Parti benimsemis oldugu liberal
laiklik anlayisiyla din ve vicdan hirriyetinin teminati olan yasal diizenlemeleri
hayata gecirmis ve radikal, marjinal dini yorumlara ve egilimlere misamaha
gdstermemistir (Tandr, 2000: 266). Demokrat Parti’nin gelenekgi-islamci cev-
relere yakinlasmasiyla, bu ¢evrelerin Demokrat Parti icinde ayricalik elde etme
¢abasi icine girdiklerini séylemek mimkindir. Demokrat Parti de, kendisini
destekleyen bu cevrenin isteklerine blyuk 6l¢lide cevap vermistir®. Dolayisiyla
Demokrat Parti déneminin, laiklige ihanet ve islamci diisiincenin giiclenme dé-
nemi mi yoksa sistemle uyumlu yeni bir islam anlayisinin gelistirildigi ddnemin
baslangici mi oldugu hususu tartismaya agiktir. Aslinda bu donemde benimse-
nen ihmli laiklik politikasiyla, halk kitlelerine islam ile laikligin uzlasabilecegi dii-
slincesi benimsetilmistir. Bu yapilirken de Cumhuriyetin temel ilkelerine bagl
kalinmis ve dinin, devlet kontroli altinda tutulmasi politikasi 6zenle strdirul-
mistir. Demokrat Parti, bir anlamda, Cumhuriyet Halk Partisi’nin 1947 kurul-
tayindan sonra baslattigi ihmli laiklik politikasini devam ettirmistir'®. Bu ylzden
Demokrat Parti’nin anti-laik bir politika izledigini séylemek giictiir. Ancak, Turk
siyasal yasaminda laiklikten ayrilmanin ya da sapmanin, Demokrat Parti ile bas-
ladig1 yolunda yerlesik bir tezin olustugu da yadsinamamaktadir (Duman, 1999:
52). Cok partili siyasal hayata geciste, pek ¢ok yazar, Atatiirkctligin en cabuk
zedelenen ilkelerinden birinin laiklik oldugunu ileri stirmuslerdir. Bunun kanit
olarak kimilerine goére bir taviz olarak da nitelenen 1947 yilinda Cumhuriyet
Halk Partisi’nin din egitimi konusundaki yaklasimlari gésterilmektedir. Demok-
rat Parti, iktidarinin ilk yillarinda, bundan cok ileri gittigi séylenemez. Ancak,
1957 yilindan itibaren Demokrat Parti’nin islamci kesimi yanina cekmek icin se-
¢im kampanyalarinda dini séylemleri kullandigi dogrudur (Mardin, 1992: 88).
1950’li yillarda, ciddi bir siyasal giicii ve istemi olmayan islamcilar, aslinda De-
mokrat Parti’nin islamci cizgide bir parti olmadigini ¢ok iyi bilmekteydiler. Fakat
Cumhuriyet Halk Partisi'ne karsi iktidarin tek alternatifi olan Demokrat Parti'yi
desteklemekten baska careleri de yoktu. islamcilara gére Demokrat Parti, k-
tlniln iyisi idi (Duman, 1999: 50). Nitekim Esref Edip, muhafazakarlarin nigin
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Demokrat Partiye bel bagladiklarini Sebillrresad dergisinde!! yazdigi bir ma-
kalede tim acikhgiyla izah etmistir: “Sunu hicbir zaman hatirdan ¢ikarmamali
ki, halkin Demokrat Parti’ye tevecciihii parti erkdninin kara gozleri igin degildi.
Halk Partisi miifritlerinin her seyden ziyade din hiirriyetine karsi yaptigi tahdit
ve takyitler, baskilar, din tedrisatina, din miiesseselerine ve din ehline karsi al-
digi tavirlar milleti glicendirmis, Halk Partisi’nden sogutmustu. Demokrat Parti
her seyden ziyade milletin bu hassas noktasina dikkat edecek, ehemmiyet vere-
cek, hakiki surette din hiirriyetini ve din tedrisatini temin edecek, din lizerindeki
baskilari bertaraf edecek, din ehlini hakaret ve siiriinmekten kurtaracak, dinin
inkisaf ve tealisini késtekleyen ménialari bertaraf edecek diye ona sarilmisti.
Partinin firaset-i erkGninin bunu anlamalari icap ederdi” (Kara, 1998: 41).

Ote yandan Demokrat Parti’nin kiiltiirel kimlik anlayisi din ile milli kimligin
bitiinlesmesi fikrini dziimsemis sentezci bir goériise dayanmaktaydi. islam’in
Turklerin karakterine uygun bir din oldugu ve Turklerin hizmetleriyle yiksel-
digi gibi, (Mesrutiyet doneminde Semseddin Giinaltay gibi ilimli ya da Batici
islamci denebilecek isimlerin veya milli kimligi dini cercevede tanimlayan Tiirk-
culerin fikirlerine benzer) gorisler, muhafazakar laiklik anlayisinin ideolojik alt
yapisini olusturmustur. Bu sdylem cercevesinde din millilesmis, milli kimlik ise
dinsellesmis oluyordu. Dislinsel kokleri Demokrat Parti donemine dayanan sag
muhafazakar laiklik yorumu, bir yandan devletin dine midahalesini kisitlama
gayreti seklinde, din ve inang 6zglirlGgl sdéylemine agirlik vererek Anglo-Sakson
sekilerizmini glindeme getirmis, 6te yandan da dini, milli kimligin vazgecilmez
bir parcasi olarak tanimlayarak, dini, millilestirme gayreti icerisine girmistir
(Mert, 2001: 208-209). Milliyetcilik akimina bagli olarak gelisen; “Anadolu Mil-
liyetciligi”, “Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi”, “Bin Yillik Sanh Tarih”, “Osmanl
Kiltiir” ve “Devlet-i Ebed Miiddet” gibi séylemler de islamcilarin fikirleri (ize-
rinde etkili olmustur. 1950’den sonraki dénemde islamci kesim, sag iktidarla
barisik, uzlasmaci ve muhafazakar bir kimlik kazanmistir. 1950’ye kadar siire
gelen dinsel tepkinin bu siirecten itibaren sagcilasma istikametinde serpilme-
si, bu donem acisindan alti cizilmesi gereken 6nemli sosyo-politik bir stirectir.
Bu nedenle, 1950’den sonraki ddnemde, islamci kesimin dinsel tepkisi, komi-
nizm?*? tehlikesine karsi yonlendirilmistir. Kemalistlerin, laikligi Batihlasmanin
kaginilmaz bir pargasi olarak gérmeleri bu dénemde islamcilarin temel elestiri
noktalarindan birisini teskil etmekteydi. 1950’ler Tiirkiye’sinde islamcilik hare-
keti blylk olciide Batili ideolojilere, fikirlere ve yasam bicimine karsi bir tepki
olarak gelismistir. Batili ideolojiler ve bu ideolojilerden dogan disiince sistem-
leri, (masonluk, feminizm, misyonerlik, siyonizm, komiinizm) Mislimanlarin
imanini zayiflattig ve sapik fikirleri besledikleri icin sakincali gériilerek islam-
cilarin siddetli elestirilerine hedef olmustur. Bu elestirilerden, islam’da reform
fikrini savunanlarla, Atatirkgilik de nasibini almistir (Sitembdlikbasi, 1995:
135-136; Duman, 1999: 51).
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Disinsel kokleri Tanzimat donemine kadar geriye gotirilebilecek olan ge-
lenekgi-karsi gelenekgei kutuplasmasi, ¢cok partili donemde, bu kez laik-anti laik
ya da islamci-Atatiirkcii karsithgiyla yeniden iretilmisti. Toplumsal ayrismanin
iyiden iyiye keskinlestigi bu donemde her iki gorisiin temsilcileri de birbirleri-
ni béliiciiliikle itham etmekteydiler. Laik kesime gére ideolojik islamci séylem,
sosyo-kiiltiirel siirecler agisindan béliiciiligii ifade ederken, islamci aydinlar ve
gelenekei Muslimanlar igin de dinin laiklik araciligi ile toplumsal-siyasal hayat-
tan uzaklastirilmasi bir bollcllik hareketi olarak nitelendirilmektedir (Kagma-
zoglu, 1998: 71).

Toplumsal bitiinlesmeyi engelleyen, ayrismayi derinlestiren bu durumu
pek cok sosyal bilimci 1950°li yillarin son dénemlerinde Tirk toplumunun bir
numarali sorunu olarak gérmislerdi (Kagmazoglu, 1998: 107). Ornegin, Demok-
rat Parti Milletvekili ve tarih profesérii Osman Turan, batida gelisen laikligin
yanlis yorumlanmasinin bir yansimasi olan Ulkemizdeki mevcut laiklik anlayis
ve uygulamalarinin, milli glicimiizi zaafa ugratmasindan sikayetgiydi: “Laik-
ligin beklendigi gibi yiikselmemize degil tam tersine milli gururun kirilmasina,
asagilik duygusunun dogmasina, tarihi sahsiyet ve vekarimizin sarsiimasina, bu
ylizden de sarkta manevi niifuzumuzun ve garpta da itibarimizin azalmasina
amil oldugu yetmiyormus gibi laiklik yiiziinden milli birlik ve ideolojide sarsinti
olmus (...) ictimai ve ahlaki nizam zayiflamisti” (Turan, 1993: 42’den aktaran;
Mert, 2001:208). Hukuk alaninda ortaya koydugu bilimsel bir ¢alismada ise
Ozek (1962) laikligin toplumsal, kiiltirel ve hukuki temelleri {izerinde duran
su satirlara yer veriyordu: “Laiklik, 6zii itibariyle milli bir karaktere sahiptir. Bu
bakimdan gesitli memleketlerdeki tatbikati da o memleketin sartlarina gére de-
disik mahiyet arz edecektir. Laikligi devlet ile dinin miistakil ayrihgi olarak kabul
etmek yanlis, dar ve tehlikelidir. Laiklik iki unsurdan miitesekkildir: Din ayriligi
glidiilmeksizin fertlerin din htirriyetinin korunmasi, ikincisi de devletin siyasi bir
yapi olarak dini kaidelere gére miiesses bir nizama sahip olmamasi. Bu ba-
kimdan devlet amme menfaati gérdiigii noktalarda, dini hak ve hiirriyetlerin
suiistimalini teskil eden hususlarda sinirlayici ve diizenleyici bir rol oynayarak
dine karisabilir. Bu karisma bilhassa memleketimiz icin bir zaruret olarak g6-
ziikmektedir” (Ozek, 1962’den aktaran, Tunaya, 1996: 146). Demokrat Parti’nin
hukuk ve siyaset danismanhgini da yuritmis olan hukuk profeséri Ali Fuat
Basgil ise, 1954 yilinda yayimladigi din ve devlet adl kitabinda, islam dininin
gereklerine uygun davranmak ile zamanin sartlarina uyum saglamak arasindaki
teolojik bagdan hareketle laikligin teorik anlami Gizerinde durmustur: “Zanne-
diyorum ki din ile devlet arasindaki baglligi ve bunun seklini tarihi ihtiyaglar ve
ictimai realiteler tayin etmektedir (...) Din ile devlet miinasebetleri islam dininin
itikadi ahkdmindan degil ameli ahkdGmindandir (...) ameli ahkdm, zamanin ve
hayat sartlarinin degismesiyle dedisir, o halde diin oldugu gibi bugiinde dinle
devletin birlesmesi lazim gelmez. Ciinkii zaman ve sartlar degismistir (...) bir
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kelime ile laiklik, devrimizin ihtiyaglarindan dogan bir zarurettir” (Basgil, 1985
:172-174’den aktaran; Mert, 2001: 207-209).

3. Demokrat Parti Donemi Din Egitimi Politikalar:

Bilindigi Uzere imparatorluktan ulus devlete gecis siirecinde, inkilaplar
devresinde, Tirkiye Cumhuriyeti Devleti, mesruiyetini temellendirmek mak-
sadiyla Osmanli hukuk ve siyaset geleneginden tevariis eden bazi kurumlari
ve zihniyetleri tasfiye hareketine girismisti. Bu baglamda Cumhuriyet rejiminin
devlet ve toplum hayatinda gergeklestirdigi en radikal degisimler, hi¢ stiphe-
siz ki laiklik ilkesi dogrultusunda sekillenen hukuki ve yonetsel uygulamalar
cercevesinde vuku bulmustur. Bu yaklasimin egitim alanina yansimasi, 1920°li
yillarin sonlarina dogru, din derslerinin 6rgiin egitim kurumlarinin 6gretim
programlarindan c¢ikartiimasi seklinde tezahiir etmistir. Ancak, 1940’ yillarin
sonlarinda, ylkselen muhalefet baskisinin bir neticesi olarak, Cumhuriyet Halk
Partisi hikiimeti din derslerini yeniden kamusal okul sistemi icine dahil etmek
durumunda kalmistir.

1940l yillarin ikinci yarisindan sonraki donemde, hikimetlerin uygula-
dig1 din egitimi politikalari ile yonetilen cogunlugun dini ve kiltlrel talepleri
arasindaki iliskiye dair sosyolojik bir tespitte bulunan Erol Gilingor, Turkiye’'de
din ve ahlak 6gretimine iliskin mevcut toplumsal taleplerin karsilanmasina yo-
nelik devlet eliyle baslatilmis olan ilk girisimlerin, siyasal ve toplumsal yasam-
da demokratik ideallerin yikseldigi bir doneme rastladigini ifade etmektedir:
“Bizim okullarimizda din dersleri, eski iktidar partilerinden birinin demokrasiye
gecis devrinde oy kaybetmemek igin aldigi tedbirlerden biri olmak lizere konul-
mustu. Ahlak dersleri ise bir siyasi partinin hiikiimet kurabilmek lizere mecbu-
ren kabul ettigi pazarhk sartlarindan biri olarak tedrisata girdi. Bu iki vakayi
hatirlatmaktan maksadimiz, bir takim siyasi gruplarin samimiyetleri hakkinda
hiikiim vermek degildir; sadece sunu belirtmek istiyoruz ki, Tiirkiye'de din ve
ahlak dersleri demokrasinin gelismesiyle paralel bir seyir takip etmis, biiyiik
kitlelerin arzusu olarak iktidarlar tarafindan kabul edilmistir. Okullara ilk defa
din dersleri ve daha sonra ahlak dersleri koyan siyasi grubun bir zamanlar her
tirlii din egitimini kaldiran ekip oldugunu hatirlarsak bu nokta daha iyi ortaya
cikar” (Giingér, 1999: 75).

Demokrat Parti hiikimetleri, okullarda verilecek din egitimi konusunda
son Cumhuriyet Halk Partisi hiiklimetinin izinden ylriims ve bu husustaki du-
zenlemelere hizla yon vererek tlke geneline yayginlastirmistir (Kaplan, 1999:
223, 225). Daha sonralari, kiz 6grencilerin de kabul edilmeye baslandigi imam
hatip okullarindan mezun olan 6grenci sayilarinin kisa strede Tirkiye’nin din
gorevlisi ihtiyacinin ¢ok Ustline ¢ikmasi (Tanér, 2000: 267) Cumhuriyet Halk
Partisi’'nin eski dénemde izledigi din karsiti politikalarin da etkisiyle halkin
egitime iliskin beklentileri ve algisinin, 1950’ler boyunca, biyik 6lgide dini
duyarhliklar gercevesinde sekillendiginin acgik bir gostergesidir. Zira o dénem-
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de, 6gretmenlerin, 6zellikle kdylerde okul cagindaki 6grencilerin okula devam
oranlarindaki artisi saglayan en buyik etkenin, programlara yeniden konan din
dersleri oldugunu ifade etmeleri'® (Yavuz, 1991:142) de bu yargiyi destekleyen
bir kanit olarak degerlendirilmektedir.

Tek parti ddneminde kendisini ifade etme olanagi bulamayan islamci kit-
lenin birden bire Arapga ezana, sayilari arttirilan Kur’an kurslarina ve yeniden
acilan imam hatip okullari ile yiiksek islam enstitiileri gibi islam’i 6greten ku-
rumlara ve olanaklara kavusmasi, bu kesimin sisteme aidiyetini pekistirmis ve
degisen toplumsal yapiya uyum saglama kabiliyetini yikseltmistir. Demokrat
Parti, bu politik tutumuyla islam’a daha yakin oldugunu géstererek hem iktidar
icin halk destegini saglamis, hem de giderek daha olumsuz mecralara kayma
potansiyelini blnyesinde barindiran kitlesel bir tehdidi bertaraf ederek sos-
yo-politik sisteme dahil etmis ve destekleyici bir unsur haline dontstirmustir
(Duman, 1999: 51).

Turkiye’de 1950 ile 1960 vyillari arasinda dini hayatin canlanmasinda rol
oynayan en 6nemli unsur, dini ve ideolojik icerikli yazilara yer veren yayin or-
ganlari olmustur. Orgiin ve yaygin egitim kurumlari, siyasi partilerin secim pro-
pagandalari, gesitli derneklerin ve 6zellikle 1950°li yillarin siyasal ve toplumsal
glindemine damgasini vuran dini gruplarin (Ticaniler, Nurcular, Naksibendiler,
vs.) faaliyetleri de bu hareketin tasiyicisi olmuslardir (Kagmazoglu, 1998: 71).

Aslinda dini unsurlarin politik sdylem ¢ercevesinde sik¢a ele alinmasi yal-
nizca Demokrat Parti’nin izledigi siyasetin bir parcasi degildi. 1954 yili se¢im-
lerinde, Cumhuriyet Halk Partisi de tilirbelerin ziyarete acilmasi ile din dersle-
rinin okullarda yeniden programlara dahil edilmesi hususlarini kendi hiikiimet
doénemlerinin icraatlari olarak giindeme getirmek suretiyle dini sdylemi siyasi
propaganda araci olarak kullanmistir. Ancak tim bunlara ragmen Cumhuriyet
Halk Partisi gecmiste uyguladigi bazi asin politikalari nedeniyle, islamci-gele-
nekgi cevreler nezdinde dinsizlikle 6zdes hale gelmisti. Simdi ise, bu gorlinti-
sind silmeye ¢alisiyor, bunu da daha 6nce izledigi kati laiklik politikalarindan
odun vererek saglama yoluna gidiyordu (Duman, 1999: 47).

Demokrat Parti hiikiimetinin egitim alaninda takip edecegi politikalarin
temel felsefesini 6zetleyen ifadeler, parti programinda aynen soyle yer almak-
taydi: “Maddi bakimdan ne kadar ilerlemis olursa olsun, milli ve ahlaki sar-
silmaz esaslara dayanmayan, ruhunda manevi kiymetlere yer vermeyen bir
cemiyetin, buglinki karisik diinya sartlari iginde kétii akibetlere siiriiklenece-
gi tabiidir. Talim ve terbiye sisteminde bu gayeyi g6z éniinde bulundurmayan,
gencligini, milli karakterine ve an’anelerine gére manevi ve insani kiymetlerle
techiz edemeyen bir memlekette ilmin ve teknik bilginin yayilmis olmasi, hiir ve
milistakil bir millet olarak yasamanin teminati sayilamaz. Yillardan beri sarih
bir istikametten ve rasyonel bir plandan mahrum oldudu igin miitemadi de-
disikliklere sarsintilara ugrayan maarifimizin, milletge katlanilan biiyik maddi
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fedakarliklarla miitenasip bir verimlilik arz etmedigi acik bir hakikattir” (Kara,
1998: 60).

1950 yilindaki secim zaferinden sonra, din egitimi alaninda daha liberal
politikalar takip etmeye baslamis olan Demokrat Parti, ayni zamanda dini egiti-
min, devlet kontroliinde, planl bir bicimde, 6gretim programi dahilinde, 6rgin
egitim kurumlari ¢atisi altinda verilmesine ve Osmanli doneminde yetismis ule-
ma ve tarikat 6nderlerine birakilmamasina 6zen gostermek konusunda da ka-
rarliydi. Clinkii Cumhuriyetin ilk yillarinda edinilen deneyimler géstermistir ki,
din egitiminin ehil olmayan, fanatik kisilerce verilmesinin laik devlete!* muhalif
dini gruplasmalarin dogmasina yol agabilmekteydi. Bu baglamda, dini alandaki
boslugun, bilgili ve yetenekli din adamlari ve akademisyenler tarafindan dol-
durulmasi amaciyla, Tirkiye’de 1948-1960 yillari arasinda ¢agdas din adamla-
rinin yetisecegi yiksek din egitimi veren gesitli egitim kurumlari da acilmistir
(Kagmazoglu, 1999: 29). Aslinda din derslerinin, bakanhga bagl ilk ve orta de-
receli okullarin programlarina dahil edilmesi, Demokrat Parti’'nin muhafazakar
Mislimanlar nazarinda sempati toplamasi ve rejimin halk nezdinde mesruluk
kazanmasi agisindan énemli bir firsathi. Ancak islam, Osmanli déneminde 6gre-
tildigi sekliyle degil, yeni Cumhuriyetin laik ideolojisine uygun tarzda 6grenime
sunulmaliydi (Kagmazoglu, 1998: 72—73).

3.1. Ilk ve Orta Dereceli Okullarin Ogretim Programlarinda
Din Dersleri

Semsettin Glnaltay baskanligindaki Cumhuriyet Halk Partisi hikiimetinin
Milli Egitim Bakani Tahsin Banguoglu doneminde, din derslerinin, 1 Subat 1949
tarih ve 70/54-26 sayili genelge ile 15 Subat 1949 tarihinden itibaren, ilkokul-
larin 4. ve 5. siniflarinda haftada ikiser saat olarak okutulmasini dngéren uygu-
lama yirirlige konulmustur. Bu dersler, haftalik ders programlari disinda, 6g-
renci velisinin onayiyla, cumartesi giinleri 6gleden sonra verilecekti. Din ders-
lerinin, 6grencilerin akademik basari durumlari agisindan bir st sinifa devam
etmelerini engelleyecek bir statlide etkisi olmayacakti. Bakanlikga valiliklere bu
ders ile ilgili olarak génderilen genelgede; bu dersin vicdan hirriyetinin® bir
geregi olarak vatandaslarin ¢ocuklarina din bilgisi edindirme haklarini kullan-
malari icin mifredatlara konuldugu ifade edilmistir. Ayrica bu derslerde higbir
dine veya mezhebe ait bilgilerin zorunlu okutulmasinin s6z konusu olmadigi ve
higbir 6grenci ve 6gretmenin de bu dersi okumak ve okutmak hususunda mec-
burf birakilmayacagi belirtilmistir. Cocugunun bu derse devam etmesini isteyen
ogrenci velilerinin ders yili basinda bu taleplerini yazili olarak okul mudurlikle-
rine bildirmeleri de bu genelgede yer alan 6nemli bir husustur (Tebligler Der-
gisi, 1949: 153).

Cumhuriyet Halk Partisi’nin din derslerine iliskin bu dizenlemeleri, ne ik-
tidar yanhlari ne de muhalefet yanlisi kesimler tarafindan memnuniyetle karsi-
lanmisti. iktidar yanlilari meseleye laiklik ilkesi ve Tevhid-i Tedrisat yasasi cer-
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cevesindeki cekinceler ve duyarliliklar agisindan yaklasirken muhalefet yanlilari
ise Cumhuriyet Halk Partisi’ni izledigi bu politikalarindan 6tiri etkili ve samimi
bulmayarak, tlkenin geldigi son durum hakkinda dini 6zgrlikler bakimindan
arzu edilen diizeyde olmadigi yoniinde elestiriler getirmektedir.®

Adnan Menderes baskanligindaki I. Demokrat Parti Hikiimetinin Egitim
Bakani Tevfik ileri déneminde 7 Kasim 1950 tarih ve 2—-2064 sayil karari ile
valiliklere gonderilen bir genelge'’ ile din dersleri program igerisine alinmis ve
Turkce derslerinden haftada birer saatin din derslerine ayrilmasi 6ngérilmus-
tur. Bu genelge ile 1949 yilinda yayinlanan genelgenin tersine, cocuklarinin din
derslerini almasini istemeyen velilerin bu durumu bir dilekge ile bildirmeleri
gerektigi belirtilmistir. Din derslerinin segmeli olmasi hem 6grenci hem de 68-
retmen icin s6z konusu olan bir durumdu. 1949-1950 6gretim yilinda ilkokul-
larin 4. ve 5. siniflarinda okuyan 414477 6grencinin 2792’si Misliiman, 3002’si
de gayrimuslim olmak Uzere 5794’l din derslerine devam etmemis olup, bu
rakam mevcudun % 1’ine tekabil etmektedir. 1951-1952 yilinda bu oran 3035
Ogrenci ile % 0,7’ye dismistir. Boylece biitlin orta dereceli okullarda velilerin
istegine bagh olarak secimlik bir ders statlstine kavusturulan din dersleri, il-
kokul 4. ve 5. sinifta haftada 1 saat, orta dereceli okullarin 1. ve 2. siniflarinda
haftada 1 saat, 6gretmen okullarinin 4. ve 5. siniflarinda da 1 saat olarak oku-
tulmaktaydi. Bu dersin muhtevasi da ilmihal niteliginde giinliik ihtiya¢c duyulan
dini bilgilerin verilmesi seklindeydi. Din derslerinin bu sekilde istege bagli ve
genel dini bilgilerin mezhepler Gsti bir yaklasimla programlara konulmasinin
nedeni, dinin yeni nesiller tizerinde ayristirici bir unsur haline déniismesine
imkan vermemekti. 1953 yili subat ayinda toplanan 5. Maarif Surasinda alinan
bir kararla din dersleri 6grencilerin bir Ust sinifa gegmelerinde etkili hale geti-
rilmistir (Tebligler Dergisi, 1950: 116).

Din derslerinin programlara dahil edilmesi ile bu dersin 6gretmeninin
yetistirilmesi ihtiyaci da giindeme gelmisti. ilk olarak ilk 6gretmen okullarinin
programlarina da din dersleri ilave edilmek suretiyle 6gretmenlerin de dini ko-
nularda bilgi sahibi olmalari amaclanmistir (Basar, 1992: 95). ilkokullarda din
bilgisi derslerinin, diger dersler gibi sinif 6gretmenlerince okutulmasi, ilk 6gret-
men okullarina da bu derslerin konulma ihtiyacini dogurmustur. 1953 yilinda,
ilk 6gretmen okullarinin 9. ve 10. sinif programlarina, haftada birer saat olmak
tizere zorunlu din bilgisi dersleri konulmustur. Ogretmen okullarindaki bu ders-
ler, adi gecen okul programlarinin liseye dontstiriilmesine kadar devam etmis-
tir (Dilaver, 2000: 56). Din dersi 6gretmeni yetistirme strecinde ikinci 6nemli
adim ise Yiiksek islam Enstitilerinin acilmasi ile atilmistir.

Demokrat Parti Hiikiimeti'nin Milli Egitim Bakani Ahmet Ozel déneminde
Bakanlar Kurulu’nun 19.09.1956 tarih ve 32321-1968-11 sayili karari geregince
ortaokullarin 1. ve 2. siniflarin programlarindaki serbest ¢alisma saatlerinden
birer tanesi din derslerine ayrilacakti. Din dersleri, derslere devam eden 6gren-
ciler igcin zorunlu ve sinif gegmede etkili bir ders olacakti. Yine ¢ocuklarinin bu
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derse girmesini istemeyen velilerin bu durumu okul idarelerine bir dilek¢eyle
bildirmeleri gerekmekteydi.

1956 yili Ekim ayinda, donemin basbakani Adnan Menderes, Konya mi-
tinginde, din derslerinin ortaokullarin 6gretim programlarina yerlestirilmesiyle
ilgili olarak su ctimleleri kullanmistir: “Vicdan hiirriyeti bahsine gelince, Tiirk
milleti Miisliimandir ve Miisliiman kalacaktir. Evladina ve gelecek nesillere di-
nini telkin etmesi, onun esasini ve kaidelerini 6gretmesi, ebediyen Miisliiman
kalmasinin miinakasa gétiirmez bir sartidir. Halbuki mekteplerde din dersi ol-
mayinca, evladina kendi dinini telkin etmek ve 6gretmek isteyen vatandaslar
bu imkéndan mahrum edilmis olurlar. Miisliiman ¢ocudu, dinini 6grenmek gibi
pek tabii haktan mahrum edilmemek icabeder. Béyle mahrumiyet ve imkdén-
sizlik vicdan hiirriyetine uygundur, denilemez. Bu itibarla, orta mekteplerimize
din dersleri koymak yerinde bir tedbir olacaktir. Dinsiz bir cemiyetin, bir milletin
payidar olabilecegine inanmiyoruz. En ileri milletlerin dahi din ile siyaseti ve
diinya islerini birbirinden ayirdiktan sonra, ne derecelere kadar dinlerine bagh
kaldiklarini elbette biliyoruz. Bugiinkii seviyesiyle asil milletimize taassup isnadi
reva gériilemez. Milletimiz dinine simsiki bagli oldugu kadar, umumiyetle dini
en temiz duygularla benimsemektedir. islamlik, milletimizin vicdaninda en mu-
saffa seviyesini bulmustur” (Sitembdliikbasi, 1995: 30-31).

2.2. Imam Hatip Liseleri

imam-hatip kurslarindan istenilen verimin alinamamasindan 6tiirii halkin
dini bilgi ihtiyacinin karsilanmasi dogrultusunda, 6nceden 6grenci yetersizligin-
den dolayi kapatilan imam-hatip okullarinin yeniden agilmasi lizumlu bulun-
mustur. 1950 yilinda Demokrat Parti’'nin iktidara gelmesiyle birlikte ¢ocuklarin
ve genglerin dini ve ahlaki konulardaki gelisimleri, bakanhga bagli ilk ve orta
dereceli okullarda verilecek egitimle desteklenmesi meselesi, kamuoyunu en
¢ok mesgul eden konularin basinda gelmis ve Demokrat Parti de, din egitimi ile
ilgili sorunlarin ¢6ziime kavusturulacagina dair halka acgik vaatlerde bulunmus-
tu. Bu dogrultuda ilk kez 1951 yilinda ortaokul ve lise diizeyinde imam hatip
okullarinin®® acilmasina karar verilmis ve kisa slirede bu okullarin sayisinda hizli
bir artis olmustur (Akytiz, 1997:306). 1951-1952 6gretim yilinda Adana, An-
kara, Isparta, istanbul, Kayseri, Konya ve Kahramanmaras illerinde acilan yedi
okulla egitim ve 6gretim hayatina baslayan imam hatip okulu orta kisimlarinin
sayllari kisa slirede, Demokrat Parti iktidarinin son yilinda yani 1959-1960 68-
retim yilina gelindiginde 19a, 6grenci sayisi da 876’dan 2922’ye yikselmistir.
1955-1956 6gretim yilindan itibaren imam hatip okullarinin lise kisimlari da
acilmaya baslamistir. 1959-1960 6gretim yilinda, bu okullarin sayilari ise 16’ya
yikseltilmistir (Basar, 1992:102). Diyanet isleri Baskanhg’'nin “kéy, bucak, ka-
saba ve sehir tegkilatlarina kaliteli eleman yetistirmek” amaciyla kurulan bu
okullarin programlarindaki derslerin % 40’1 mesleki, % 60’1 ise ayni seviyedeki
okullara es deger kiltur derslerinden olusmaktaydi. Agilan imam hatip okul-



44 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2012 « 6 (12)

larina halk biylk destek vermis ve Egitim Bakanhgina yik olmamak amaciyla
okul arsalarinin tahsisi, okul binalarinin yapimi ve ¢esitli malzeme yardimi gibi
ihtiyaclarini kendi imkanlariyla karsilamistir. Nitekim 1951 yilinda gergeklesen
bu nakdi yardimlar kapsaminda yaklasik olarak Kayseri’de 90.000 TL, Konya’'da
ise 115.000 TL para toplanmistir.

Tablo 2: 1923-1960 Yillari Arasinda imam Hatip Okullari istatistigi

Villar Ortaokul I.<.|sm| Lise KISI?T.N Toplam Mezun
Okul Ogrenci Okul Ogrenci | Ogrenci Sayisi
1923-24 29 1822 - - 1822 -
1925-26 20 1009 - - 1009 -
1926-27 12 278 - - 278 -
1927-28 4 200 - - 200 -
1928-29 2 100 - - 100 -
1929-30 - - - - - -
1951-52 7 876 - - 876 -
1952-53 7 1191 - - 1191 -
1953-54 15 1642 - - 1642 -
1954-55 16 2048 - - 2048 -
1955-56 16 2181 7 254 2435 -
1956-57 17 2520 7 500 3020 -
1957-58 17 2584 15 892 3476 193
1958-59 19 2628 16 997 3625 220
1959-60 19 2922 16 1144 4066 336

Kaynak: Demokrasi Siirecinde Tiirkiye’de islamcilik Dogan Duman, 1999, s. 180

2.3. Yiiksek Islam Enstitiisii

Demokrat Parti Hiikiimetinin Egitim Bakani Tevfik ileri zamaninda din egiti-
minde atilan 6nemli adimlardan biri de Yiiksek islam Enstitiilerinin hizmete so-
kulmasidir. 1959 yilina gelindiginde, ilahiyat fakultesi, Turkiye genelindeki ilk ve
orta dereceli okullarin din dersi 6gretmeni ihtiyaci ile sayilari hizla artan imam
hatip okullarinin meslek dersi 6gretmeni ihtiyacini karsilayamaz hale gelmisti.
Ote yandan imam hatip okulu mezunlarina yiiksek din egitimi imkani saglama
diistincesi, bir yiiksek islam enstitiisii kurulmasi fikrini yeniden giindeme ge-
tirmistir. Boylelikle, Tirkiye’de, “Maarif Vekaleti kurulus ve kadrolari hakkinda
4926 sayili kanuna bagli cetvellerde, Yiiksek islam Enstitiilerine dair, 16 Haziran
1959 tarih ve 193232 sayili Resmi Gazete’de yayinlanan 7344 sayili kanunla”
imam hatip okulu mezunlarinin yliiksekdgrenime devam etmelerine ve dini sa-
hada uzmanlasmalarina olanak taniyan Yiiksek islam Enstitiileri kurulmustur
(Sitembéliikbasi, 1995: 96). istanbul’da acilan bu enstitiiniin kurulus amaclari
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ile ilahiyat faklltesinin kurulus amaclari bliytk 6lctide benzerlikler icermektey-
di: “Pozitif ilimlerden miilhem olarak islam’in prensiplerine bagli kalmak”. Yiik-
sek islam Enstitiisii de islami ilimleri 6gretecek, imam-hatip ve benzeri okullar
icin dini konulari okutacak 6gretmenleri ve Diyanet isleri Baskanligi’nca gérev-
lendirilecek miiftiileri ve vaizleri yetistirecekti. Ayni sekilde enstitd, islami ilim-
lerle ilgili arastirmalar yapacak ve bunun sonuclarini ilke genelinde ve yurt di-
sinda tanitacakt (Bilgin, 1980: 63). imam hatip mezunu olan dgrenciler arasin-
dan iki asamali eleme ve giris imtihanlarindan basaril bulunanlar, Yiiksek islam
Enstitisinde egitim almaya hak kazanacaklardi. Enstitii mezunlarinin ilahiyat
fakiltesi mezunlarina gore sahalarinda daha iyi yetismis olmalari beklenirdi.
Clnku mufredatlari daha ileri diizeyde derslerin yogun oldugu bir igcerige sa-
hipti. Fakat bu beklenti istenildigi gibi gerceklesmemistir. Akademik kadronun
yetersiz olusu ve mifredatin yogun olmasi, 6gretim kadrosu ve 6grencilerin
bagimsiz arastirma yapmalarina engel teskil etmistir. Bu okullardaki kiitiiphane
ve okuyucu hizmetlerinin de sinirli olmasi nedeniyle 6grenciler fikir ufuklarini
genisletme imkanindan mahrum kalmislardir (Bolay, 1981: 281-282).

2.4. Ilahiyat Fakiiltesi

istanbul Dariilfiinunu ilahiyat Fakiiltesinin kapanmasindan 16 yil sonra,
yani 21 Kasim 1949 tarihinde, ilahiyat Fakiiltesi, bu defa Ankara Universite-
si biinyesinde tekrar acilmistir. Ankara Universitesi Senatosunun bir ilahiyat
Fakiltesi acilmasi hakkindaki kararini muteakip, 3 Mayis 1949'da zamanin
hikiimeti su gerekce ile kanun teklifini Tiirkiye Buyldk Millet Meclisi’ne getir-
misti: Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gére incelenmesini mimkiin
kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve diisiiniisiinde ihatali din adamlarinin yetise-
bilmesi igin liizumlu sartlari saglamak maksadiyla memleketimizde de garptaki
drneklerine benzer bir ilGhiyat Fakiiltesinin kurulmasini kararlastiran Ankara
Universitesi Senatosu, bu fakiiltenin simdilik genis tutulmasinda zaruret olma-
yan kadrolarini ilisik cetvelde gériildiigi sekilde tespit etmistir”. Mecliste bu
kanunlailgili yapilan mizakerelerde, Kirsehir Milletvekili olan ve 6nceki yillarda
Darilfunun eminligi (cumhuriyetin ilk Gniversite rektéri), dini ictimaiyat (din
sosyolojisi) muderrisligi gibi 5nemli gérevlerde de bulunmus olan ismail Hakki
Baltacioglu’nun konusmalari, ilahiyat fakiltesinin kurulus gerekgesi hakkinda
aydinlatici bilgiler icermekteydi: Bir ilahiyat Fakiiltesi kurulmasindan maksat
medreseyi diriltmek degildir. Ciinkii Fakiilte ile medreseyi ayiran ¢ok temelli
bir karakter vardir. O da sudur: Medresenin ¢alismasi nassi, apriyori, kablet-
tecriibidir. Fakiilteler ilim evleri oldugundan, bunlar mukayeseye, miisahedeye
ve en sonunda da miimkiin olursa, izaha calismaktadir. Yani birincisi siibjektif
oldugu kadar, ikincisi objektiftir. O halde hiikiimetin sayani dikkat olan istegi
sudur: Biittin manasiyla ilim haysiyeti ve ilim karakteri tasiyan bir fakiilte mey-
dana getirmek. Oylesine bir fakiilte ki, diger fakiiltelerden hig bir surette ayriligi
olmayacaktir. Bizim istedigimiz Islédm ilGhiyati fakiiltesidir. Ama medrese dedil,
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ilmi karakter tasiyan isldm ilGhiyat Fakiiltesi. isldm dinini; islém mezheplerini
ilmi surette tetkik edecek bir ilmi fakiilte. ilGhiyat Fakiiltesini agmayi biiyiik bir
olay olarak kabul ediyorum kendi hesabima. Bunun feyizlerini ve nimetlerini
daha sonra gérecegiz. Simdi benim nazari dikkati celbetmek istedigim nokta
sudur: Kisaca tebariiz ettireyim. llahiyat Fakiiltesi islamiyet’i biitiin olarak tet-
kik etmekle beraber metotlarinda, meselelerinde miispet ilimlere dayanmalidir.
Bu budur, efkdri umumiyece bu vuzuh faydalidir. Bu iléhiyat Fakiiltesi Atatiirk
inkilébindan sonra ikinci defa Tiirkiye’de agiliyor. Ik defa Atatiirk inkilébindan
sonra Istanbul Universitesi icinde kurulmustu. O ildhiyat Fakiiltesinde benim
de mesuliyetim vardi. Bir nevi sosyoloji fakiiltesi yaptik. Fakat burada yani Fa-
kiiltede Islami bilimler esas, sosyolojik bilgiler yardimci olacaktir (T.B.M.M. IIl.
Tutanak Dergisi, Dénem VIII, Cilt 20. Toplanti 3, ss. 227-281’den aktaran Kos-
tas, 1990: 8).

Turkiye'de ylksek din egitiminin temel sorunlarini tespit ederek ilahiyat fa-
kiltesinin amaglarini belirlemek hususunda 6ncti fikirlerileri sirmus bir dlistintr
ve siyasetci olan Baltacioglu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde,
1957 yilinda yayinlanan ve “dine dogru” basligini tasiyan makalede, Tirkiye’nin
din alaninda yetistirecegi dogru bilgi sahibi ilahiyatcilar sayesinde arzuladigi
hedeflere ulasacagini ve yasadig gerilimlerden kurtularak 6zgirlesecegini ve
iradesini kuvvetlendirecegini ifade etmistir: “Son yillarda Tiirkiye’de herkesin
g6ziine ¢arpan bir din coskunlugu var (...) Din kisiligi, milliyetten ayri, ek bir kisi-
lik degildir. Mesrutiyet bu gercegi anlayamamistir. Cumhuriyet devrinde laiklik
adina neler yapildigini biliyoruz. Cumhuriyet devri, ilk yillarinda, din kisiligini
milliyet kisiliGinden apayri bir kisilik gibi diisiinmiis, yillar sonra ilkokullara 6nce
ihtiyari, sonra mecburi din dersleri koyarak bu sert tutumdan vazgecmistir {(...)
Atatiirk devri din politikasi, taassubu ortadan kaldirmak, halki softalarin elinden
kurtarmak, onu bir vicdan isi durumuna getirmekti. Ne yazik ki Atatiirk devri bu
amaca erisememistir. Simdi ne yapmak gerekmektedir? Her seyden énce din
problemini biitiin acikhdi ile ortaya koymak! Tiirkiye’de din konusu, hicbir de-
virde higbir bilim adami ya da devlet adami tarafindan metotla incelenmis ve
diisiiniilmiis degildir. Tiirkiye’de din yasayisi yénsiiz, yénetimsiz kalmistir. Once
su sorular sorulmali ve bunlarin dogru cevaplari bulunmaya ¢alisilmalidir: Din
nedir, nasil bir varhktir? Sosyal kurumlar arasinda dinin yeri nedir? Miirtecilik
nedir, softalik nedir? Dini var etmek ya da yok etmek elimizde midir? Tarihte
reform denilen hareket nedir? Diinya uluslarinin dine karsi durumu nedir?”

3. Sonug

Cumbhuriyet, sosyal ve siyasal agilardan, Osmanli’nin kurumlarina ve diin-
ya gorisline karsi zit bir sdylem ortaya koymustur. Ancak tim bu tepkilere ve
zitliklara ragmen, Osmanli’dan cumhuriyete intikal eden sosyal, siyasal, eko-
nomik, dinsel ve kiilturel, bazi aliskanliklarin ya da sirekliliklerin mevcut oldu-
gu da bir gergektir (Kongar, 1985: 318). Bu stirekliliklere 6rnek olarak, devlet
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siyasetinde Osmanli’dan cumhuriyete miras kalan bir anlayis, yani, siyasal ve
toplumsal iradenin, devletgi-seckinci cephe ile gelenekgi-liberal cepheler (ya
da merkez-cevre) arasinda gecen karsilikli miicadelelerle sekillendirildigi diia-
list yapi gosterilebilir. Batililasma fikrini tasiyan aydinlarin da icinde bulundugu,
devletci-seckin, merkezi birokratlarin, siyasi gérislerinin temeli; devletin, ya-
samin her alaninda, toplumsal, ekonomik, kiiltlrel ve siyasal etkinliginin hakim
olmasi esasina dayanmakta idi. Bu kesimin boylesine kati bir devletci anlayisa
sahip olmasindaki ana etken, llkede sosyo-ekonomik degismeye yon verebi-
lecek glice sahip olan Batili anlamda gelismis bir burjuvazi sinifinin olmayisiy-
di. Halktan kopuk olan bu sinif sosyal ve siyasal alandaki distincelerini halka
ragmen uygulamak yoluna gitmislerdir. Ote yandan gelenekgi-liberal cephe ise
devletci-seckinci cepheye bir tepki olarak ortaya ¢cikmis, devletin baskici bir tu-
tumla siyasal yasama miidahalesine karsi olmus ve Batililasma ideolojisi kap-
saminda topluma zorla kabul ettirilmek istenen degisikliklere karsi islam’i son
derece etkili bir arag olarak da kullanmistir (Kongar, 1985:143-144). Boylece
Osmanli Devleti’nin yikselis doneminde sekillenen ve kati yapisini cumhuriyet
rejiminin tek parti yonetimleri boyunca da slirdiiren devlet-toplum karsithgi,
Ulkede ikili sosyal, sinifsal ve siyasal bir yapiyi yeniden Gretmistir. Boylece mer-
kez-gevre iliskilerinin sekillendirdigi Osmanli siyaset gelenegi, yonetenler nez-
dinde, toplumun (yonetilenlerin), son kertede, “devlete karsi fesat”in kaynagi
olarak goruldugl bir politik tutumun olusmasina da zemin hazirlamistir. SOz
konusu bu anlayisin modern kurum, kavram ve kurallariyla strdirilerek tek
parti doneminde de, yeniden tezahir ettigi gorilmektedir. Cok partili donem-
de ise, “merkez”in, toplumun (gevre gliclerinin) kontroll altina girmesi sonu-
cu slreg tersine islemis ve toplumun (gevre giclerinin) iktidara gecmesi ile bu
kez de devleti “topluma karsi fesat”in kaynagi olarak yargilayan bir zihniyetin
olusturulduguna tanik olunmaktadir (Saribay, 1995: 88—89). Yasanan bu siyasi
gerilim ve gelgitlerin golgesinde ¢ok partili dénemde yogunlasan laiklik tartis-
malari Uzerinden yirutilen devlet kurumlarini ele gegirme miicadelesinin bir
cephesinde, meseleye devletgi-seckincilik ve Atatirkgllik temelinde yaklasan-
lar, diger cephesinde ise gelenekgi liberal islamcilar yer almaktaydi. Ornegin,
din derslerinin ilk ve orta dereceli okullarin miifredatlarina yerlestirilmesi, dev-
letci-seckinci kesim agisindan anayasa ve medeni hukuka aykiri bulunurken ge-
lenekgi liberal kesim agisindan ise bu uygulama yine medeni hukuka ve amme
hukukuna uygun bulunmaktaydi. Bu muicadeleler laikligin gercek anlamiyla
toplumsal yasama egemen olmasi tzerinde degil, devlet kurumlarini koruma
ya da ele gecirme adina yapilmis ve Uretilen laik, anti-laik kutuplasmasi, zaman
icerisinde toplumun 6nemli problemlerini perdeleyerek potansiyelinin bosa
harcanmasina neden olmustur (Kagmazoglu, 1998: 103—-104). Ote yandan ge-
rek Osmanli gerekse de cumhuriyet donemlerinde, gelenekgi-liberal muhalefe-
tin, reform hareketlerine karsi gdstermis oldugu direnc, iktidar miicadelesine
giren siyasi partilerce, bu kesimin, bir oy potansiyeli olarak gériilmesinde etkili
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olmustur (Saribay, 1995: 63). Dolayisiyla yakin donem Tirk siyasal tarihinde
vuku bulmus sosyal hadiselere, yukarida ana hatlariyla izah edilmeye ¢alisilan
sliregler temelinde yaklasmak, meselenin sosyolojik boyutuna vakif olabilmek
acisindan gerekli gérilmektedir.

Turk modernlesmesi, hazirlik asamasini, imparatorluktan ulus devlete ge-
cis strecinde 2. Mesrutiyet devrinde, gelisme ve kurumsallasma asamalarini
ise Cumhuriyet doneminde idrak etmistir. Tirkiye Cumhuriyeti Devleti, hem
Osmanhdan bu yana sliregelen modernlesme girisimlerinin devam ettirilmesi-
nin bir geregi olarak, hem de siyasal mesruiyetini temellendirmek maksadiyla,
Osmanli hukuk ve siyaset geleneginden tevaris eden bazi kurumlari, aliskanlik-
lari ve zihniyetleri tasfiye slirecine girmistir. Bu baglamda Cumhuriyet rejiminin
devlet ve toplum hayatina getirdigi en radikal yenilikler, hi¢ stiphesiz ki laiklik il-
kesi dogrultusunda sekillenen hukuki ve yonetsel uygulamalar neticesinde vuku
bulmustur. Bu siirecin egitim islerine yansimasi, 1920’li yillarin sonlarina dogru,
din derslerinin 6rgiin egitim kurumlarinin 6gretim programlarindan cikartilmasi
seklinde tezahir etmistir. Ancak, 1940'li yillarin sonlarinda, yikselen muhalefet
baskisinin bir neticesi olarak, Cumhuriyet Halk Partisi hilkimeti din derslerini
yeniden kamusal okul sistemi icine dahil etmek durumunda kalmistir.

1924 yilinda kabul edilerek yururliige giren Tevhid-i Tedrisat (0gretim birligi)
yasasi, dini ve sekiler egitimin, modern okul sistemi ve kamusal egitim anlayisi
icerisinde verilmesini 6ngérmekteydi. Ayrica yasa kapsaminda din gorevlileri
ve yiiksek din uzmanlari yetistirmek {izere, imam-Hatip Okullari ile istanbul’da
bir ilahiyat Fakiiltesinin kurulmasina da yer verilmistir. Ayni zamanda okullarda
okutulan din dersleri de varligini devam ettirmistir. Ancak tek parti donemin-
de (1923-1946) din egitimi uygulamalari agisindan pek ¢ok sorun yasanmistir.
Pozitivist dlslincenin ve asiri sekiler anlayisin yonetici elitler Gizerindeki etkisi
ve geleneksel din anlayisinin, ulus devlet insa silirecini aksatacagl yonindeki
endiseler, tlkede din egitimi uygulamalari agisindan olumsuz deneyimlerin ya-
sanmasinda rol oynamistir. Nitekim 1930’lu yillarin basina gelindiginde imam-
Hatip Okullari ile ilahiyat Fakiltesi kapanmistir. ilk ve orta dereceli okullarin
mifredatlarinda da din derslerine yer veriimemekteydi. 1946 yilinda ¢ok partili
siyasal hayata gecisle birlikte, halk isteklerini dile getirme konusunda daha ge-
nis imkanlara kavusmustu. Din egitimi ile ilgili talepler de bunlar arasindaydi.
Bu baglamda Cumhuriyet Halk Partisi, halkin din egitimi ile ilgili sorunlarini ¢6z-
mek ve ihtiyaglarini karsilamak noktasinda bazi girisimlerde bulunmustur. 1948
yilinda Turkiye Baylk Millet Meclisi’nde okullarda verilecek din derslerinin sta-
tlsid tartismaya agilmis ve ilkokullarin 4. ve 5. siniflarinda, normal okul saatleri
disinda, istege bagli din derslerine yer verilmesi kararlastirilmistir. Demokrasiye
gecis ve liberal laiklik yorumunun agirlik kazanmasi neticesinde 1947 yilinda
imam-Hatip Kurslari acilmis ve Cumhuriyet Halk Partisi iktidarinin son yillarin-
da da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur. 1950 yilinda Demok-
rat Parti’'nin iktidara gelmesinden sonra ise 1951 yilinda, imam-Hatip Okullari
aciimig, 1956 yilinda din dersleri ilk ve orta dereceli okullarin programlarina
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dahil edilmis ve 1959 yilinda ise istanbul’da, biinyesinde yiiksek din egitimi ve-
rilecek bir kurum olan, Yiiksek islam Enstittisti kurulmustur (Kaymakcan, 2006:

24).

Boylelikle Demokrat Parti hikiimetinin egitim politikalari kapsaminda yu-

rirlige sokulan uygulamalarla din dersleri, sehirlerdeki okullarda 22 yil aradan
sonra, kdy okullarinda ise 9 yil aradan sonra yeniden 6gretim programlarina
dahil edilmistir. imam hatip okullari ise kurs adi altinda 18 yil, resmen imam
hatip okulu olarak ise 21 yil aradan sonra tekrar hizmete agilmistir. Yiiksek din
egitimine ise, istanbul’da kurulan Yiiksek islam Enstitiisiinde, 13 yillik bir ara-
dan sonra yeniden baslanmis olunmaktaydi (Kaplan, 1999: 225).

(*)
(**)

Notlar

Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Bu makale, 1-3 Ekim 2012 tarihleri arasinda Sinop Universitesi tarafindan diizenlenen
“Uluslararasi Turk Kiltir Cografyasinda Egitim Bilimleri ArastirmalariSempozyumu”nda
sunulan so6zlu bildiriye dayali olarak hazirlanmistir.

Ozellikle katilimci ve yarismaci bir siyasi hayata gecerken bu istekler 6nem kazanmis ve
agirlikli politik faktor haline gelmistir. Dolayisiyla bu sosyo-politik ve sosyo-ekonomik ko-
sullar karsisinda iktidarin tek siyasi hakimi olan Cumhuriyet Halk Partisi, din ve laiklik ile
ilgili yorumunu yenilemek ve din konusunda daha liberal bir politika izlemek durumunda
kalmistir. Bu baglamda, 24 Aralik 1946 tarihinde, ¢ok partili siyasal hayata gegildigi yil-
da, Turkiye Buylk Millet Meclisi'nde ele alinan ilk konulardan biri “din egitimi” olmustur
(Kostas, 1999: 192).

Cumhuriyet Halk Partisi, 1923’ten itibaren 20 yil boyunca, halka tepeden devrimci de-
gismeler dayatmisti. Bu degismeler, 6li bir devleti canli bir ulus devlete donustirmek
acisindan 6nemli gorilmistd, fakat bunlar siradan halkin yasaminda higbir onemli iyiles-
meye yol agmamis aksine onlari Kemalist rejime yabancilastirmisti. 1945 sonrasinda artik
kirilma noktasina kadar gerilmis olan ve giin gectikge daha da gliclenerek sesini ylkselten
toplumsal muhalefet, bu yabancilasmanin bir tezahtriydi (Ahmad, 1996: 23).

Demokrat Parti’yi kuran ve destekleyenler, Batili anlamda bir burjuvazi sinifi olmamistir.
Agalar, buyuk toprak sahipleri, 6zellikle kasaba esrafi ve 1946’dan beri stirekli biiylimekte
olan dini guruplarla, Tlrkiye kosullarinda olusan ticaret ve sanayi kesimlerinden olusmak-
taydi. Ote yandan Demokrat Partinin hitap alani degisik, hatta bazen birbiriyle celisen
goris ve menfaatlere yonelik halkgi nitelikte bir karisimi temsil ediyordu: Liberalizm, dini
ozgurlik, ciftcilere devlet destegi ve daha iyi hayat kosullari gibi. Segim tabani, Cumhuri-
yet Halk Partisi'ne karsi duyulan husumetle bir araya getirilmis fazla saglam olmayan bir
koalisyondan olusmaktaydi (Kagmazoglu, 1998: 24-25).

Cok partili yasama gegisle birlikte, Mesrutiyet dénemi islamciliginin devami sayilabilecek
muhafazakar ve islamci akim, devrimin temel ilkelerine yonelik olarak, karsi devrimci bir
tutum takinan gesitli partiler seklinde 6rgutlenmiglerdi. 1945 Temmuz’undan Demokrat
Parti'nin iktidara geldigi 1950 Mayis’ina kadar, Turkiye’de 24 siyasal parti ve kurulus or-
taya ¢ikmistir. Bes yil gibi kisa bir siire icinde orgltlenen bu kuruluslar, cogunlukla yaygin
bir gelisme olanagl bulamamakla birlikte, programlarinda din ve geleneklerin savunucu-
luguna yer vermis olmalariyla dikkat cekmekteydiler (Duman, 1999:63).

Ancak, Arapga ezan mecburi kilnmamis, sadece onun tizerindeki mevcut yasak kaldirila-
rak, tercih, din adamlarina birakilmistir. Yasagin kaldirilmasi sirasinda, Cumhuriyet Halk
Partisi yoneticilerinin de bu kanunu destekledikleri goriilmustir. 7 Temmuz 1950 tarihin-
den itibaren Ramazan ayinda sabah ve aksam, her biri on dakika olmak tzere glinde iki
defa, diger aylarda ise haftada bir defa Cuma sabahlari olmak tizere radyodan dini yayin
yapilmasina izin verilmistir (Kagmazoglu, 1998: 73).
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Demokrat Parti’nin bu icraatlari, muhafazakar, dindar gevrelerde genis yanki uyandirmak-
taidi. 16 Haziran 1950'de, ezanin yeniden Arapga olarak okutulmasinin kabul edilmesiyle
islamci yayin organlari Demokrat Parti’yi gériilmedik bir sekilde yiiceltme ¢abasina gi-
rismislerdi. Bu degisiklik, “muazzam bir inkilap”; “inkilabi ilahi”; “zalimane ve kafirane
zihniyetin hurdahas edilmesi” ve “putperestlik devrinin yikilmasi” olarak yorumlanirken,
Tirk Milletinin tek parti donemindeki biitiin baskilara ragmen “ilahi imtihanini” basariyla
gectigi ve ezanin tekrar Arapga okunmasina karar verilmesiyle de “Tiirk Milletinin imani-
na sadik kaldiginin kanitlandigi” belirtilmisti. Ezanin yeniden Arapga okunmasinin kabul
edilmesiyle Demokrat Parti’ye buytik destek verilirken, 6te yandan, bu partinin iktidara
gelmesi Mislimanlarin Mekke'yi ele gegirmeleriyle 6zdeslestiriliyordu: “Hazreti Peygam-
ber Mekke'yi fethedip de Kabe-i Muazzamayi putlardan temizledigi zaman Muslimanlar
ancak bu kadar heyecan igindeydiler” (Edip, 1950: 104-106’dan aktaran Duman, 1999:
38) Basbakan Menderes’in Demokrat Parti izmir il kongresinde: “Simdiye kadar baski
altinda bulunan dinimizi baskidan kurtardik. inkilap softalarinin yaygaralarina ehemmiyet
vermeyerek ezani Arapcalastirdik (...) Tlrkiye bir Miisliman devletidir ve Musliiman kala-
caktir. Miislimanhgin biitiin icaplari yerine getirilecektir” seklindeki konusmasi da, islam-
ci gevrelerin desteginin artmasinda 6nemli bir etken olmustur. Sebillirresad dergisi ise
doénemin basbakaninin bu sozleri ile ilgili olarak: “27 senedir higbir hiikimet reisi Mislu-
manlik hakkinda bu kadar yuiksek bir sevgi ve alaka gdstermemistir. Bu, ilahi bir mazhari-
yettir” derken, Necip Fazil Kisakiirek de Biytik Dogu dergisinde Adnan Menderes’e soyle
seslenmekteydi: “Boyle bir s6zli, hem de buglinki sartlar iginde séyleyebilecek basbaka-
nin kélesi oldugumuzu séylemekten seref duyariz (...) Tekrar ediyoruz; partinize, siyasi
mubhitinize, kabinenize, tezatlariniza ve hatira gelen ve gelmeyen her seyinize ragmen,
en saf ve halis tarafindan azat kabul etmez kéleligimizi kabul buyurunuz! (...)” (Kisakurek,
1951:2'den aktaran Duman, 1999: 40-41).

Tarikatlara verilen destek esas olarak Demokrat Parti’nin anti laik tutumu benimseyen
bir politik anlayisi temsil ettigi anlamini tagimamaktadir. Bu durum, gesitli dini gruplarin
verdigi politik destege bir karsilik olarak, cemaatlerin ve tarikatlarin dini faaliyetleri tize-
rindeki rejim baskisinin hafifletiimesi olarak degerlendirilebilir (Saylan, 18-19). Nitekim
Bagbakan Menderes’in 1952 yilinda yaptigi bir konusmada: “inkilap kanunlari halk tara-
findan benimsenmemisse, jandarma zoruna dayanacaksa, milli vicdanin hilafina olan bu
kurumlari kaldirmak demokratik idarenin basta gelen vazifesi olmak icap eder” demek
suretiyle, blyik o6lglide geleneksel, dindar gevrelerin kendilerinden talep ettigi ¢oziimle-
re iliskin destegini ifade etmistir.

Meseleye dinin toplumsal fonksiyonlari ve rolleri agisindan yaklastigimizda Halk Partisi-
ne oranla daha liberal bir tutum sergilemis bulunan Demokrat Parti iktidarinin, temelde
Atatlrke laiklik anlayisina sahip ¢ikmaya calistigi da gorilmektedir. Adnan Menderes’in
basbakan olarak Turkiye Buyuk Millet Meclisi’nde okudugu 29.05.1950 tarihli hiikiimet
programinda gorilen “millete mal olmus” ve “olmamis” inkilaplar ayriminin aslinda ¢ok
partili siyasal yasama gecis (demokrasi) sureci icinde degerlendirilmesi gerekmektedir.
Demokratik olmak iddiasini tasiyan bir yapi icinde, sosyal direngle karsilanmis degisik-
likleri devlet zoruyla uygulamanin yeri olamazdi. Neticede tabandan gelen baski ile 16
Haziran 1950 tarihli ve 5665 sayili kanunla Arapga ezan yasagi kaldiriimis ve din dersleri
Ekim 1950’de yapilan bir degisiklikle, istege bagl kalmak sartinin devam etmesiyle birlik-
te, programin bir pargasi durumuna getirilmisti (Kostas, 1999: 194).

Demokrat Parti'nin ge¢misi tasfiye yolunda attigi 6nemli adimlardan biri de 14 Temmuz
1950’de mecliste kabul edilen genel af kanunudur. Cikarilan bu kanunla Halk Partisi done-
minde islenmis bltiin suglar af kapsamina alinmaktaydi (Aybars, 2000: 107-108).

1952 yilinda Samsun Agir Ceza Mahkemesinde Said-i Nursi aleyhine dava agilmasi, ayni
yil, Blyuk Dogu dergisinin bagyazari Necip Fazil Kisaklirek’in dergide yayimladigi ve toplu
basim mahkemesi tarafindan laiklige aykiri bulunan bir yazisindan 6tiirti 9 ay 12 glin mah-
kimiyete ¢arptiriimasi, Samsun milletvekili Hasan Fehmi Ustaoglu’nun, Samsun’da yayin-
lanan Blyuk Cihad gazetesinin 3 Ekim 1952 tarihli sayisinda ¢ikan ve laik devlet diizenine
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karst hincini belirttigi “Milletin Atatiirk inkilabina Medyun Bulundugu iddiasi Asla Dogru
Degildir” basligini tasiyan yazisindan 6tlrd, 9 Aralik 1952 tarihinde Demokrat Parti’den
ihracina karar verilmesi, 5 Mart 1953’te Sebillirresad dergisinin basyazari Esref Edip’in
dergide yayinlanan “Kara irtica, Sari irtica, Kizil irtica” baslikli makaleden dolayi 5 ay hapis
cezasina mahklm edilmesi, 25 Temmuz 1951’de Ticanilerin gittikge artan eylemlerine ve
en sonunda faaliyetlerine Atatlirk heykellerinin kirllmasini eklemeleri tizerine “5816 sayili
Atatiirk Aleyhine islenen Suglar Hakkinda Kanun” un gikariimasina ve bu kanun geregince
Ticani seyhi Kemal Pilavoglu’nun yargilanarak 15 yil agir hapis cezasina mahkim edilme-
sine karar verilmesi, 24 Temmuz 1953’de, siyasi veya kisisel nifuz ya da gikar saglamak
amaciyla dini veya dini hisleri yahut dince kutsal tanitilan seyleri veya dini kitaplari alet
ederek her ne sekilde olursa olsun propaganda yapan veya telkinde bulunan kisilerle, bu
fiillere katilan derneklere yonelik cezai yaptirimlarin dizenlendigi 6187 sayili “Vicdan ve
Toplanma Hirriyetinin Korunmasi Hakkinda Kanun”un ¢ikarilmasi gibi siyasi ve hukuki
gelismeler Demokrat Partinin asiri dinci akimlara 6diin vermediginin ve Cumhuriyet Halk
Partisi ile 6zde gok farkli olmadiklarinin géstergeleri olarak degerlendirilebilir (Oztemiz,
1997: 64-65; Tarhanli, 1993: 27-28). Reformlara meydan okuyanlarla micadele igin hi-
kiimete, daha biyuk yetkiler veren Atatlirk kanununun 25 Temmuz 1951’de mecliste ka-
bul edilmesi, hikiimetin niyetleri ile ilgili bUtln kuskularin giderilmesi agisindan énem
arz etmekteydi. Subat 1952’de basin, Kemalist gelenegi ve reformlari korumak igin “Tiirk
Devrim Ocaklar” denilen ve bitiin partilerden olusan bir orgiitiin kurulacagini duyur-
mustur. Bu 6rgutte, Millet Partisi’nden Yusuf Hikmet Bayur, Cumhuriyet Halk Partisi’nden
Yavuz Abadan ve Behget Kemal Caglar ve Demokrat Parti’den Fethi Celikbag ile Avni Bas-
man da vardi (Ahmad, 1996:366).

Demokrat Parti’'nin gelenekgi-islamci gevrelere yakinlasmasi neticesinde, tek parti déne-
minin din konusundaki uygulamalarini oldukga agir bir dille elestiren yayin organlarinin
basinda bulunan Sebillrresad ve Biyiik Dogu dergilerinin faaliyetlerinde de artiglar goz-
lenmistir. Bu gurupta yer alan dergi ve yazarlarina gore, yirmi yedi yildir Turk milletinin,
“Tark dismani ve insanlik diismani vahset ve istibdat devrinde Turk milletine yapilan
maddi ve manevi zulim ve haksizligin benzeri tarihin hicbir devrinde ve higbir millete
kendi hikimeti tarafindan” yapilmamigtir. Cumhuriyet Halk Partisi iktidari din diismani
oldugu igin dine baski yapmistir. Mekteplerden din dersleri kaldiriimis, imam hatip yetis-
tiren muesseseler kapatilmis, dini tedrisat yok edilmistir. Tlrkiye tek parti diktasi zama-
ninda din aleyhtari bir politika izlemistir (Kagmazoglu, 1998: 93).

1950’lerde Tirkiye’sinde dinsel igerikli tartismalarin yeniden alevlenerek giindeme gelis
nedenlerinden biri de dis iliskilerde benimsenen Amerikan hayranhgi ve Rus diismanligi-
nin, Amerika-Rusya kutuplasmasinda Amerika lehine i¢ politikaya yansimasinin ideolojik
etkileriydi. Bu donemde, Amerika dine saygi gosteren, hosgori besleyen bir millet, Sov-
yetler Birligi ise, din ve namus dismani bir devlet olarak halka propaganda edilmistir.
Komunistlik, dinsizlik ve namus dismanhigidir. Amerika, komiinizmin en blylk diismani
ve Tiirkiye’nin en 6nemli miittefikidir. Ustelik dinine bagli bir toplum-devlettir, yemin incil
lizerine yapilmaktadir. Oyle ise, bizde de dine daha fazla dnem verilmeli ve laiklik ilkesi
altinda komiinizme ve din diismanligina asla izin verilmemelidir. Bir baska anlatimla, si-
yasal ve toplumsal sdylemde Sovyet yanhlgi dinsizlik ve vatan dismanhgi olarak telakki
edilirken, Amerikan hayranhgi ise dindarlik ve vatanseverlikle eg anlamli bir hal almist
(Kagmazoglu, 1998:68).

Halkin din derslerine gosterdigi ilgiyi, Howard A. Reed’in gozlemleri de garpici bir bigimde
ortaya koymaktadir: “Iste bu din dersleri, halktan bilhassa kéylii vatandaslardan derhal
muazzam bir alaka gérdii. Halbuki daha evvel ayni kbylerde, ne égretmenlerin gayreti, ne
jandarmanin dipgigi, ne de kanuni mecburiyetler bircok égrenciyi, bahusus kiz talebeleri
okula sokmaya muvaffak olamamisti. Nihayet 1953 yilinda 6gretmenleri verdikleri rapor-
larda biitiin Tiirkiye kéylerinde 6grencilerin okula devamindaki artisi saglayan en biiyiik
amilin, ilkokullarda tekrar okutulmaya baslanan din dersleri oldugunu ortaya koydu. Bu
hususu bana, 1954 senesinde gesitli kbylerde yaptigim gériismelerde bircok 6grenci velisi
ile 6grenciler de ifade ettiler” (Yavuz, 1991: 142).
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Adnan Menderes 29 Mayis’ta mecliste hiikimet programini okurken din egitimi hakkinda
su climleleri kullanmistir: “irticai tahrike asla miisaade etmemekle beraber din ve vicdan
hiirriyetinin icaplarina riayet edecegiz. Hakiki laikligin manasini biz bdyle anlamaktayiz.
Programimizda da sarahatten ifade edildigi gibi hakiki laikligi dinin devlet siyasetiyle hig-
bir ilgisi bulunmamasi ve higbir din dislincesinin kanunlarin tanzim ve tatbikinde mues-
sir olmamasi seklinde anliyoruz. Bu itibarla gerek din dersleri meselesinde gerekse din
adamlarini yetistirecek yliksek miesseselerin faaliyete gegmesi hususunda icabeden ted-
birleri sliratle ittihaz etmek kararindayiz”. (TBMM Tutanak Dergisi, 1950:31).

Recep Peker ise gocuklarin din egitimini cahil yobazlarin eline verilmemesi dlslincesinden
hareketle devletin bu ise el atmasi gerektigini fikrini savunmaktaydi: “Cocuklarina din bil-
gisi vermek imkanindan mahrum durumda olan biiylik ekseriyetinin, 20 milyon Misliman
vatandasin arzu ve taleplerini g6z 6nlinde almak, memleket gengliginin ahlakiyati bakimin-
dan nesillere samil saglam bir destek bulmak vazifesiyle karsi karsiya bulunan devletin,
acaba bir hizmet olarak bu imkani saglamaga ¢alismasi icap etmez mi? Ve bu hizmetten
mustagni kalabilir mi?” (5. Milli Egitim Surasi, 7. Birlegsim 5-17, Subat 1953 s. 409).

Anayasanin 70. ve 75. Maddeleri vatandaslarin din ve vicdan hirriyetlerini giivence altina
alan hiikimler icermekteydi ve din egitimi ile ilgili yeni diizenlemeler de bu hukuki gerek-
celere dayandiriimaktaydi:

70. Madde- Kisi dokunulmazligi, vicdan, disiinme, s6z, yayim, yolculuk, bagit, calisma,
milk edinme, malini ve hakkini kullanma, toplanma, dernek kurma, ortaklk kurma hak-
lari ve hirriyetleri Turklerin tabii haklarindandir.

75. Madde- Higbir kimse felsefi inanindan, din ve mezhebinden dolayi kinanamaz. Gu-
venlige ve edep torelerine ve kanunlar hikimlerine aykiri bulunmamak tzere her tirli
din toérenleri serbesttir.

Ornegin iktidar partisine yakinligiyla bilinen felsefe profesérii Vehbi Eralp din dersleri ko-
nusundaki elestirilerini su ctimleleriyle bildirmekteydi: “Laik olan devlet, din derslerini
mecburi yapamaz. Bunu yapmak vicdan 6zgurltgini ¢ignemek olur. Bu derslere ancak
isteyen devam edebilir. Laikligin icabi olarak bu dersleri gésterecek olanlara ticret, devlet
bltcesinden degil, dersi goren ¢ocuklarin ana-babalari tarafindan 6denmelidir” (Bilgin,
1980:58). Bir donem Demokrat Parti’'nin siyaset ve hukuk danismanhgini da Ustlenmis
olan Ali Fuat Basgil ise “...vicdan hiirriyeti, ferdin higbir muayyen din ve mezhebe inanma-
ga ve akidelerini benimsemeye zorlanmamasi demektir... Mademki ana babalar ¢ocukla-
rina dini terbiye vermek ve onlari hayat yolunda din maneviyatiyla techiz etmek hakkinda
maliktirler, o halde boyle bir terbiye vermeyi bil fiil -temin etmek demiyorum- mimkin
kilmak ve bu hususta ana babalara yardim etmek de devletin vazifesidir. Cocuk velilerinin
kanunen hakki olan din terbiyesini devletin fiili imkanlar vermesi, laiklige aykiri olmak
soyle dursun, devlet igin bir borgtur. Bizde devlet bu borcu 6demis midir? Bu memleketin
Mausliman halkina yirmi kiisur seneden beri reva gorilen hakaret ve zoru unutmamis
olanlarca bu suale mispet cevap vermek mimkin degildir” (Basgil, 1950:1,3). demek
suretiyle Turkiye'nin din ve vicdan 6zgurligi konusundaki olumsuz tecriibelere elestiriler
getirmekteydi. Ote yandan Ehl-i Siinnet Dergisindeki késesinde “Adnan Menderes’e Agik
Mektup” bashgiyla yayinladigi yazisinda Abdirrahim Zapsu da CHP’nin din mevzuunda
dnceden yaptigi atilimlarin (imam-Hatip Kurslari ile ilahiyat Fakiiltesi'nin agiimasi, ilk
mekteplere din derslerinin konulmasi) tamamen “g6z boyatici ve aldatici” olduklarini ifa-
de etmistir: “Bu memleket otuz seneden beri din hislerinden ve dinf kiiltiirden tamamen
tecrit edilmistir. Din alimleri birer birer imha edilmis veyahut tahkir veya tezyif edilerek
tebdili meslege mecbur edilmistir. Din elemani yetistirecek ilmi miesseseler kapatiimis
bulundugu igin gérilen su elemli hali tasvire llizum bile gérmiyorum” diyerek memleke-
tin “buyk bir fetret devri”nden gegctigini belirtmistir (Zapsu, 1950:86). Ulus Gazetesi ya-
zarlarindan Nurettin Artam da zorunlu din 6gretiminin laiklige aykiri oldugunu séyleyerek
gerekgesini de soyle izah etmistir: “Laiklik, dinsizlik, din dismanhgi demek degildir. Fakat
dindarlig dinlerin gesitli yollarini, mezheplerini oldugu kadar dinsizligi de hos gérmek,
vatandaslari inanislarinda vicdanlariyla bas basa birakmak manasina gelir. Laik oldugunu
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heniiz inkdr etmemis bir memlekette din dersi, mecburf olarak okullara konulamaz? Sa-
vunmak istedigim nokta budur” (Ak, 1950:222-223).

Bakanlar Kurulu karari geregince 1950-1951 ders yilindan itibaren ilkokullarin 4. ve 5’inci
siniflarinda okutulacak din dersleri hakkinda toplanan ilmi Heyet’in calismalarina daya-
narak Bakanlar Kurulu tarafindan da kabul edilen ve Bakanlikga yayinlanan genelge su
sekilde olmustur.

17.

1-Turk gocuklarinin diger ihtiyaglarina oldugu gibi dini ihtiyaglarina da cevap vermek ze-
re ilkokullarda din 6gretimi yapilmasi ve bu derslerin diger dersler arasina alinmasi uygun
gorilmustir.

2- Bakanlikga bastiriimis olup 1950 ders yili kitap listesine alinmis olan ilkokul din dersleri
kitaplari simdilik uygun gortlmustar.

3- Bu hususta 6gretmenlere rehber olarak bir kitabin hazirlatiimasi kararlastiriimigtir.

4- Cok ogretmenli ilkokullarda din derslerinin bu dersleri bilhassa okutmak isteyen 6g-
retmenlere verilmesi, bunlar da ¢ok oldugu takdirde iclerinden daha yaslilarinin tercih
edilmesi muvafik bulunmustur.

5- Cocuklarina din dersleri okutmak istemeyen ebeveyn bu hususu sene basinda okul
idaresine yazi ile bildirdigi takdirde bu ¢ocuklarin din dersleri ve imtihanlarindan muaf
tutulmasi kabul edilmistir (Zafer Gazetesi, 1950:4).

Hizlandirilmis imam hatip kurslarinin din adami yetistiriimesinde yetersiz kaldig gerek-
cesiyle 13 Ekim 1951 tarihli ve 601 sayili mudirler komisyonu karariyla 1951 yili icinde
Ankara, Istanbul, Adana, Isparta, Maras, Konya ve Kayseri’de birer imam hatip okulu agil-
mistir, 1953’te Antalya, Erzurum, izmir, Tokat, Trabzon, Corum, Elazig ve Yozgat’ta agilan
okullarla sayr 15’i bulmustur (Kaplan, 1999:224; Kostas, 1999:194).

18.
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